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บทคัดย่อ 
 
 การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ให้กลายเป็น
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย ใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ พ้ืนที่ท่ีใช้ในการวิจัยคือ พ้ืนที่วัดเจดีย์
ไอ้ไข่ หมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง  อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช  โดยการสังเกต และสัมภาษณ์แบบ
เจาะลึกจากผู้ให้ข้อมูล 41 คน วิเคราะห์ข้อมูลโดยการน าข้อมูลมาจ าแนกหมวดหมู่ ตีความ สร้างข้อสรุป 
และน าเสนอผลการวิจัยด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์  
 ผลการวิจัยพบว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีการให้คุณค่าและความหมายเป็น 2 ช่วงคือ ในช่วง
แรก ปี 2500–2540 การให้คุณค่าและความหมายพบว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นเพียงพ้ืนที่ที่ใช้ในการ
ปฏิบัติธรรม การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา การท าบุญ ให้ทาน และขอพรบนบานศาลกล่าว  
ของหายอยากได้คืน ส่วนช่วงที่ 2 ปี 2541-2561 เป็นช่วงที่กระแสความทันสมัยเข้ามาในพ้ืนที่ 
ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ผู้คนได้รับผลกระทบจากภาวะความทันสมัยจนเกิด
วิกฤติ การเข้าไปสักการะวัดเจดีย์ไอ้ไข่ของผู้คนเปลี่ยนแปลงไป  มีการให้คุณค่าและความหมาย 
วัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็น พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ โดยการผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่า ความเชื่อ พิธีกรรม  
รูปเคารพบูชา และการสร้างภาพแทนรูปเคารพ ของคนที่แสวงหาที่พ่ึงทางใจ  จากภาวะวิกฤติความ
ทันสมัย วัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้กลายเป็นสถานที่ศรัทธาของผู้คนในพ้ืนที่และต่างพ้ืนที่เพ่ิมขึ้น ตลอดจนถูกท า
ให้กลายเป็นสถานที่ท่องเที่ยวถึงความเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ของจังหวัดนครศรีธรรมราช ก่อให้เกิดการ
สร้างมูลค่าเพ่ิมให้กับสัญลักษณ์ไอ้ไข่ และรูปปั้นไก่ การกลายเป็นวั ตถุมงคลอันเป็นแหล่งสร้างรายได้
ให้กับคนในชุมชน 
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ABSTRACT 
  
 The purpose of this research is to study the construction of a pagoda 
to. become a sacred area in the modern crisis. The research area is Wat Chedi Ai Khai 
and area at 7, Chalong District, Sichon District, Nakhon Si Thammarat. Employing 
qualitative research mentods, in-depth interviews were undertaken with 41 
informants. Data were analyzed to classify, interpret, construct, summarize, and 
present the results. 
 The research found that Wat Chedi Ai Khai embodied two values and 
meanings in the first period of B.E. 2500-2540 (195 7 -199 7). The value and meaning 
Wat Chedi Ai Khai in this period consisted of religious ceremonial practice to make 
merit and ask for blessing. In the second period 1998-2018 Chalong District, Sichon 
District, Nakhon Si Thammarat province underwent modernization. The focus of 
worship was to bring windfall luck to worshippers who donated chicken statues, eggs 
and fireworks to the spirit of the boy pilgrim Ai Khai which protects the Temple. The 
value and meaning of Wat Chedi Ai Khai in the modern period  is a sacred area 
through reproducing myths, stories, beliefs and rituals. Wat Chedi Ai Khai Pagoda has 
become a place of faith for the local population seeking refuge from the modern 
world and has expanded to a tourist attraction within the sacred area of Nakhon Si 
Thammarat. The chicken statues and egg symbols that are sacred object are also  
a source of income for people in the community. 
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กิตติกรรมประกาศ 

 
 วิทยานิพนธ์เล่มนี้ส า เร็จลุล่วงไปได้อย่างสมบูรณ์ ด้วยความกรุณาเป็นอย่างสูงจาก 
ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.เก็ตถวา  บุญปราการ อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ ที่คอยให้แนวคิด 
แนวทางในการด าเนินงานวิจัยในครั้งนี้  อาจารย์มีความน่ารัก สดใส ร่าเริง เป็นผู้ที่ มีความสามารถสูง   
และไม่เคยมองเรื่องใดให้เป็นอุปสรรคในการท างานวิจัยชิ้นนี้ เป็นผู้ที่ถือได้ว่าเป็นก าลังหลักที่ส าคัญ
ของคณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ ท าให้ผู้วิจัยรู้สึกซาบซ้ึงในความเมตตาที่ได้รับจาก
อาจารย์ในการถ่ายทอดความรู้ และความช่วยเหลือให้งานวิจัยประสบความส าเร็จ 
 ขอขอบคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.ปัญญา  เทพสิงห์ อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์
อีกท่าน ที่คอยช่วยเหลือ ให้ค าแนะน า ชี้แนะแนวทางที่ ดี เทคนิคต่าง  ๆ ในการท าวิจัย และให้
สามารถน าไปประยุกต์ใช้ในชีวิตประจ าวันได้ 
 ขอขอบคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.พรพันธุ์  เขมคุณาศัย ประธานกรรมการสอบ
วิทยานิพนธ์ และ ดร.อุทิศ  สังขรัตน์ กรรมการผู้ทรงคุณวุฒิ ที่ให้ค าแนะน า แนวทางการท าวิจัย 
ตลอดจนรายละเอียดต่าง ๆ  ท าให้วิทยานิพนธ์เล่มนี้มีความสมบูรณ์มากขึ้น และสามารถน าไปต่อยอดได้ 
 ขอขอบคุณ คณะกรรมการวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ผู้คนในชุมชน และจากภายนอกชุมชน ผู้ให้
ข้อมูลทุกท่านที่คอยให้ข้อมูลแก่ผู้วิจัย ท าให้สามารถด าเนินการวิจัยได้อย่างราบรื่น ไม่มีข้อติดขัด 
อาจจะเป็นเพรา ะว่า ทุ กคนที่ เข้ ามายังวัดเจดีย์ไอ้ไข่แห่งนี้  ล้วนมีความศรัทธาและควา มเชื่ อ 
ต่อเทพแห่งสามัญชน 
 ขอขอบคุณ เจ้าหน้าที่ประจ าหลักสูตรบัณฑิตศึกษา (น้องตาล) ที่คอยช่วยเหลือด้าน
ธุรการต่าง ๆ รวมถึงการประสานงาน ขอบคุณเพ่ือนร่วมรุ่น พมส.13 ทุกคน ที่คอยร่วมทุกข์ร่วมสุข
ด้วยกัน คอยช่วยเหลือกันมาตลอดจนจบการศึกษา ประทับใจเป็นอย่างยิ่งที่ได้ร่วมศึกษา และท า
กิจกรรมด้วยกัน 
 สุดท้ายนี้ขอกราบขอบพระคุณครอบครัว “บุญทอง” และ “อนันตวงศ์” ที่คอย
ช่วยเหลือ สนับสนุน ส่งเสริมและให้ก าลังใจ ท าให้เกิดเป็นแรงผลักดันที่ท าให้ส าเร็จการศึกษาโดยเร็ว 
ด่ังที่ต้ังใจไว้ เพ่ือความก้าวหน้าทางด้านอาชีพในอนาคต และความม่ันคงต่อไป 
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บทน า 
 

ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 
 

ในอดีตวัดถือเป็นสถานที่รวมจิตใจของคนไทย เป็นสถานที่ให้ความรู้ เพราะยังไม่มี
โรงเรียนโดยมีพระเป็นผู้อบรมสั่งสอน  วัดเป็นศูนย์กลางชุมชน ให้การสงเคราะห์แก่ชุมชน เช่น  
เป็นที่ปรึกษาปัญหาชีวิตส าหรับคนมีปัญหาทางด้านจิตใจ มีพระเป็นจิตแพทย์ เป็นสถานพยาบาล  
แก่ผู้ป่วยไข้ เป็นศาลไกล่เกลี่ยข้อพิพาทของชาวบ้าน  เป็นสถานบันเทิง รื่นเริงต่าง ๆ ของชุมชนเม่ือมี
ประเพณีต่าง ๆ สังคมไทยมีความผูกพันกับวัดหรือพุทธศาสนาอย่างลึกซ้ึง จนไม่สามารถแยกออก  
จากวิถีชีวิตประจ าวันได้ มีอิทธิพลต่อบุคคล สังคม และวัฒนธรรมของไทยเป็นอย่างมาก เป็นรากฐาน
ของวัฒนธรรมไทยด้านต่าง ๆ เช่น ด้านภาษา วรรณกรรม ศิลปกรรม จิตรกรรม การศึกษา  
การสงเคราะห์ และเป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวไทยต้ังแต่อดีตกาลจนถึงปัจจุบัน นอกจากนี้วัดก็ยังเป็น
ศูนย์รวมความเชื่อต่าง ๆ ทางไสยศาสตร์ของชาวพุทธ ซ่ึงเป็นความเชื่อของเเต่ละบุคคล ในปัจจุบันนี้
ในประเทศไทยจะมีวัดต่าง ๆ มากมายที่เกิดขึ้น ดังนั้นวัดจึงเปรียบเสมือนแหล่งรวบรวมและสร้าง
วัฒนธรรม ซ่ึงวัฒนธรรมเป็นค่านิยมและความเชื่อที่ มีร่วมกันมาอย่างช้านาน ซ่ึงเป็นระบบที่เกิดขึ้น  
ในสั งคมแทบทุกสั งคมของคนไทย และกลายเป็นแนวทางในการก าหนดแบบแผนพฤติกรรม  
บรรทัดฐานของคนไทย วัฒนธรรมจึงเป็นเสมือนบุคลิกภาพและจิตวิญญาณของคนในสังคม ซ่ึงมีการ
เปลี่ยนแปลงตลอดเวลา และความเชื่อและความศรัทธาในแต่ละพ้ืนที่ แต่ละภูมิภาคในประเทศไทย
นั้นมีมากมายหลายแบบแตกต่างกันไป ซ่ึงความเชื่อและความศรัทธาล้วนแล้วแต่มีประวัติความเป็นมา
แทบท้ังสิ้น (พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), 2536) 
 วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต้ังอยู่ห มู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช   
เคยเป็นวัดเก่าแก่ที่ถูกทิ้งให้รกร้างและมีอายุราว 1 ,000 ปี หลงเหลือเพียงแค่เจดีย์โบราณเก่ารกร้าง
อยู่ตรงบริเวณโบสถ์ในปัจจุบัน  ไม่มีศาลาปฏิบัติธรรม ไม่มีพระสงฆ์  เป็นเพียงสถานที่ประดิษฐาน
ของ “พ่อท่ าน” พระพุทธรูปเก่าแก่  และมีไอ้ไข่วัดเจดีย์ หรือ  ตาไข่วัดเจ ดีย์  ที่ เชื่อกัน ว่าเป็ น 
ดวงวิญญาณคอยติดตามหลวงปู่ทวดมาจากที่อ่ืน และเดินทางธุดงค์ไปทั่วจนมาถึง ณ วัดเจดีย์ และได้
ให้วิญญาณเด็กที่ชื่อว่า ไอ้ไข่ ดูแลศาสนสถานแห่งนี้ตลอดจนปกปักษ์รักษาทรัพย์สินของวัด จนเด็กวัด
ไม่อยากจากไปไหน ครั้นทราบข่าวว่าหลวงพ่อทวดจะกลับมาจะน าพาตนกลับสู่ถิ่นฐาน ที่จากมา ด้วย
ค าสั่งของพระอาจารย์ที่สั่งให้เฝ้าและดูแลรักษาวัดเจดีย์ และด้วยสัจจะวาจาที่ได้ให้ไว้ เด็กชายจึงเดิน
ลงสระน้ าภายในวัดเป็นการปลดชีวิตตัวเอง ตามภาษาศาสตร์ เรียก การเสด็จหมา ยสละร่างเหลือไว้
แต่ดวงวิญญาณไว้คอยปกปักษ์รักษาวัดเจดีย์สืบมา  จนเป็นที่ เคารพสักการะของชาวบ้านเพราะหาก
ทรัพย์สินสูญหาย มาบนบานให้ไอ้ไข่ช่วยหา ก็จะได้รับสิ่งของนั้นกลับคืน และการบนบานเรื่องให้หายจากการ
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เจ็บไข้ได้ป่วย ท าให้ผู้คนในละแวกใกล้วัดต่างมีความศรัทธา จนเม่ือประมาณปี พ.ศ.2500 มีการบูรณะวัด
เจ ดีย์ ไ อ้ ไข่ ขึ้ น มา ให ม่  มีพ ระสงฆ์ เข้ า มาอยู่ ป ระจ า  เริ่ ม มีการ จั ดสร้ า งศา ลา ปฏิ บั ติ ธ ร รม  
เป็นสถานที่ปฏิบัติศาสนกิจของชาวบ้านในพ้ืนที่และบริเวณใกล้เคียง (ค ารพ เกิดมีทรัพย์ , 2556) 
ในช่วงเวลาดังกล่าว ในหมู่บ้านบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ผูค้นมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย การด ารงชีวิตพ่ึงพิง
ทรัพยากรธรรมชาติ แรงงานคน แรงงานสัตว์ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือย เครื่องมือในการท ามาหากิน  
ใช้สิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเอง วัดเจดีย์ไอ้ไข่จึงเป็นเพียงสถานที่ทีผู่้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม  
 ในยุคของการพัฒนาประเทศให้มีความเจริญรุ่งเรือง ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและ
สังคมแห่งชาติฉบับที่ 1 มีการสร้างระบบสาธารณูปโภคที่ส าคัญพ้ืนฐานของการด ารงชีวิต ซ่ึงเรียกได้
ว่าเป็นยุคน้ าไหล ไฟสว่าง ทางสะดวก จากนั้นเป็นต้นมา พบว่า ผู้คนรับเอาวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา 
จากการมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย  ได้เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม (ส านักงาน
คณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจสั งคมแห่งชาติ, 2559) เม่ือความทันสมัยเข้ามาท าให้ผู้คนหันไปรับ
สิ่งที่ทันสมัยเข้ามาในชีวิตประจ าวัน ชาวนาหันไปใช้เครื่องจักร แทนแรงงานคน การใช้ชีวิตใช้สิ่ง
อ านวยความสะดวกสบาย หันมาใช้สิ่งของทันสมัยที่ ต้องซ้ือหาด้วยเงินตรา เช่น หม้อหุงข้าวไฟฟ้า 
โทรทัศน์ พัดลม รถจักรยานยนต์ รถยนต์ ท าให้คนเป็นหนี้สินเพ่ิมขึ้น  การท ามาหากินไม่ได้พ่ึงพิง
ธรรมชาติและแรงงานคนหรือสัตว์อย่างเช่นในอดีต หันมาใช้เครื่องจักร หรือการท าประมงก็หันมาใช้
เครื่องมือประมงที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม การขายผลผลิตก็จะถูกผลักเข้าสู่กลไกการตลาดท าให้
คนมีหนี้สินมากมาย ประกอบกับการเกิดวิกฤติทางเศรษฐกิจของประเทศไทยในปี พ.ศ. 2540 (วิกฤติ
ต้มย ากุ้ง) ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 8 ท าให้ระบบสถาบันการเงินของไทย
ขาดเสถียรภาพและประชาชนขาดความเชื่อม่ันอย่างมาก การลงทุนต่าง ๆ หยุดชะงัก การค้าขาย
ขาดทุนและเกิดความเดือดร้อนแก่ประชาชนโดยรวมเป็นอย่างมาก  สิ่งเหล่านี้รวมเรียกว่า การเกิด
วิกฤติความทันสมัย ท าให้ผู้คนในพ้ืนที่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ พ้ืนที่จังหวัดนครศรีธรรมราช และพ้ืนที่
จังหวัดต่าง ๆ ต้องหันไปพ่ึงวัดและไอ้ไข่ เพ่ือให้พ้นจากความยากจน พ้นจากการเป็นหนี้ โดยการขอ
หวย ขอพร ซ่ึงมีผู้คนหลั่งไหลกันไปมากขึ้นในปัจจุบันจากอดีตมีแค่การบนบานเรื่องของหายอยากได้
คืน และให้หายจากการเจ็บไข้ได้ป่วย ก็จะมีการบนบานเพ่ือให้พ้นจากความยากจน พ้นจากการเป็น
หนี้ โดยการขอหวย ขอพร และได้รับตามที่ขอจนท าให้ผู้คนมีความศรัทธาที่เชื่อกันว่า ขอได้ไหว้รับ  
ซ่ึงมีผู้คนต่างหลั่งไหลกันไปมากขึ้น   
 การเข้าวัดช่วงปี พ.ศ. 2541 – 2561 มีการเปลี่ยนแปลงจากอดีตที่เข้าไปเพ่ือความ
สงบสุข แต่กลับเข้าไปขอพร ขอหวย และมีการน าความเชื่อเรื่องไอ้ไข่ มาสร้างให้เป็น เทพแห่งสามัญ
ชน เพ่ือให้มีความศักด์ิสิทธิ์มากยิ่งขึ้น โดยมีการประกอบสร้างรูปไอ้ไข่ แกะสลักจากไม้ตะเคียน และ 
รูปปั้นไอ้ไข่ ตลอดจนเหรียญบูชาขนาดต่าง ๆ ส าหรับบูชา นอกจากนี้ก็จะมีต้นไม้ตะเคียนตายพราย  
ที่ชาวบ้านเชื่อกันว่ามีวิญญาณของแม่ตะเคียนสิงสถิตอยู่ ซ่ึงได้กลายเป็นวัตถุมงคลส าหรับการขอหวย 
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โดยการขอพรจาก เทพแห่งสามัญชน แล้วน าแป้งไปโรยและถู เพ่ือให้มีเลขปรากฏขึ้นตามความเชื่อ  
ของแต่ละบุคคล มีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ตามความเชื่อ เช่ น การจัดประเพณีให้ทานไฟประจ าปี 
การบนบานศาลกล่าว และพิธีการแก้บน   มีร้านค้าขายสิ่งของส าหรับใช้แก้บน ไม่ว่าจะเป็น รูปปั้น 
ไก่ชน ประทัด ของเล่นส าหรับเด็ก ชุดทหาร ขนมเปี๊ยะ และสินค้าอ่ืน ๆ อีกมากมาย เกิดขึ้นโดยรอบ
บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ (ส าราญ ใจห้าว, สัมภาษณ์ 3 ม.ค.2561) สะท้อนให้เห็นว่าปรากฏการณ์ดังกล่าว 
ผู้คนต่างประกอบสร้างให้วัตถุสิ่งของที่เกิดจากความเชื่อและใช้ในพิธีกรรมให้มีคุณค่า เป็นการเพ่ิม
มูลค่าจนวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ซ่ึง Appadurai (1986) มองว่าการที่วัตถุ
สิ่งของได้เปลี่ยนแปลงให้มีคุณค่าและเพ่ิมมูลค่า เป็นการประกอบสร้างให้กลายเป็นสินค้า ซ่ึงผู้วิจัย  
มองว่า การถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ก็เป็นการท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็น
สินค้าในภาวะวิกฤติความทันสมัย  
 นอกจากนั้นการกลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ยังสะท้อนได้จากเรื่องราวเสียงที่ร่ าลือ 
ถึงความศักด์ิสิทธ์ิ ขออะไรก็ได้สมหวังทุกอย่าง ซ่ึงเป็นผลมาจากความเชื่อความศรัทธาในดวงวิญญาณ
ที่เรียกว่าไอ้ไข่ จนท าให้มีการน าสิ่งของต่าง ๆ มาถวายมากมาย จะเห็นได้จากเส้นทางที่เข้าไปยังวัดจะ
มีรูปปั้นไก่ชนประดับสองข้างทางตลอดจนถึงวัดและภายในวัดมีร่องรอยการจุดประทัด  เศษชิ้นส่วน
ของประทัดกองอยู่ เป็นเนินสูงและมีผู้คนเข้า -ออก มาไหว้พระและต่อด้วยไหว้แก้บนกับรูปแกะสลัก 
ไอ้ไข่ จุดประทัดกันอยู่เนือง ๆ นั้นคงแสดงถึงเหตุผล หรือความเชื่ออะไรบางอย่าง จนมีการน าสิ่งของ
มาแก้บนมิได้เว้นแต่ละวัน 
 ในทุก ๆ วัน จะมีผู้คนต่างหลั่งไหลไปขอพรจากเทพแห่งสามัญชน โดยส่วนใหญ่แล้ว
จะเป็นผู้คนที่มีความเชื่อ ความศรัทธา ซ่ึงประกอบไปด้วยบุคคลหลายกลุ่ม เช่น นักศึกษาที่ไปบนบาน
เรื่องการสอบ และการให้ได้งานดี ๆ ท าเม่ือส าเร็จการศึกษา ชาวบ้านที่บนบานเรื่องของหายอยากได้
คืน นักธุรกิจบนบานเรื่องการประกอบธุรกิจให้ได้มีก าไรท ามาค้าขึ้น ตลอดจนถึงนักพนันขันต่อที่เข้า
มาบนบานให้มีโชคมีชัย เช่น การพนันไก่ชนหรือขอให้ช่วยปกป้องภัยนานา แต่ทั้งนี้ทั้งนั้นในทุก ๆ 
กลุ่มที่เข้ามาตามที่กล่าว เม่ือเข้ามาในบริเวณวัดแล้วก็จะไม่ลืมเรื่อง การบนบานให้มีโชคมีลาภเรื่อง
หวย หรือล็อตเตอรี่ จะเห็นได้ว่าภายในวัดมีแผงขายล็อตเตอรี่วางอยู่เรียงราย เพราะขอแล้วสมหวัง 
ขอแล้วถูก ดังข่าวท่ีออกประชาสัมพันธ์ให้เห็นกันตามสื่อต่าง ๆ ยิ่งใกล้ งวดออกรางวัล ก็จะมีคนเข้ามา
ในวัดเป็นจ านวนมาก ทั้งคนที่เคยมาบนบานแล้วสมหวัง เข้ามาเพ่ือแก้บน และคนใหม่ที่ยังไม่เคยเข้า
มาขอพรตามความเชื่อที่ เล่าสู่ กันฟัง ไม่ว่าจะเป็นคนในพ้ืนที่ คนที่มาจากต่างจังหวัดหรือแม้แต่
ชาวต่างชาติก็ตาม ต่างมาขอพรบนบานศาลกล่าวให้ได้รับตามที่ต้องการ เม่ือได้ผลตามที่ขอก็จะน า
สิ่งของมาแก้บน ซ่ึงมีร้านจ าหน่ายของแก้บนรวมทั้งร้านอาหารเกิดขึ้นมากมาย เช่น ร้านจ าหน่ายรูป
ปั้นไก่ชน ชุดทหาร หนังสต๊ิก ของเล่นต่าง ๆ  ขนมเปี๊ยะ และร้านที่รับจ้างร าแก้บนด้วยการร าวงกลองยาว
ที่มีให้บริการอยู่ในบริเวณวัด หรือ มโนราห์ ส่วนประทัดก็จะมีการจัดสร้างพ้ืนที่ส าหรับการแก้บนด้วย
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ประทัดจนท าให้มีเศษประทัดมากมายสูงท่วมหัว ซ่ึงเป็นการบ่งบอกถึงความส าเร็จผลท่ีมาจากความ
เชื่อต่อไอ้ไข่ สิ่งเหล่านี้เป็นการสถาปนาและตอกย้ าความศักด์ิสิทธ์ิของวัดเจดีย์ไอ้ไข่  
  นอกจากนี้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการจัดงานประจ าปีก็คือ  งานบุญสงกรานต์ซ่ึงจะจัดขึ้น 
ในเดือนเมษายนประจ าทุกปี มีการจัดกิจกรรมให้ชาวบ้านและผู้คนได้สงน้ าพระประจ าวัดและอาบน้ า
ไอ้ไข่ เพ่ือเป็นสิริมงคลแก่ชีวิต และการกราบขอพรด้วยความเชื่อความศรัทธาจนกระทั่งไอ้ไข่วัดเจดีย์
ได้ถูกให้นิยามความหมายว่าเป็น “เทพแห่งสามัญชน” จากความเชื่อของผู้คน ส่งผลให้มีการประกอบ
พิธีกรรมมากมายที่เก่ียวข้องกับความเจ็บป่วย การขอพร ขอให้สอบได้ ให้ได้งานท า  ให้มีโชคลาภ  
ซ่ึงสิ่งเหล่านี้ถือเป็นการประกอบสร้างท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ จากการศึกษาของ   
อนุชสรา เรืองมาก (2559) ได้ท าการศึกษาเรื่อง “ขอได้ไหว้รับ: ไอ้ไข่ วัดเจดีย์” เพ่ือศึกษาประวัติ
ความเป็นมาของไอ้ไข่ ความเชื่อความศรัทธาต่อไอ้ไข่ การบนบาน การแก้บน และผลจากการบนบาน
ต่อไอ้ไข่ ซ่ึงมีความแตกต่างจากประเด็นที่ผู้วิจัยศึกษาถึงการประกอบสร้างสิ่งต่าง ๆ ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
โดยการให้คุณค่าและความหมายเพ่ือสถาปนาความศักด์ิสิทธ์ิ 

 จากปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้นผู้วิจัยจึงเกิดค าถามว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกประกอบ
สร้างให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิอย่างไร ภายใต้วิกฤติความทันสมัย อันจะท าให้เห็นถึงเรื่องราว ต านาน  
ความเชื่อ พิธีกรรม หรือสิ่งประกอบสร้างที่เป็นวัตถุสิ่งของที่ปรากฏในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ซ่ึงผู้คนได้ประกอบ
สร้างขึ้น การศึกษาครั้งนี้จะเป็นประโยชน์ในการสะท้อนมุมมอง ความเชื่อ พิธีกรรม การนิยาม
ความหมาย และการด ารงชีวิตท่ามกลางวิกฤติความทันสมัย 

 
ค าถามการวิจัย 
 
 ภายใต้ภาวะวิกฤติความทันสมัย วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกประกอบสร้างอย่างไรให้กลาย 
เป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ  
 
วัตถุประสงค์ของการวิจัย 
 

 เพ่ือศึกษาการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ  ภายใต้วิกฤติ
ความทันสมัย  
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ประโยชน์ของการวิจัย 
 
  1. เพ่ือใช้เป็นข้อมูลให้ผู้สนใจในการค้นคว้าหาความรู้ เก่ียวกับการประกอบสร้าง
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช  

2. เพ่ือให้สามารถน าข้อมูลจากการวิจัยไปเผยแพร่และเป็นแนวทางในการพัฒนา  
ศาสนสถานให้มีความเจริญ คงอยู่คู่วิถีชีวิต วัฒนธรรม และสังคมไทยสืบไป 

 
ขอบเขตการวิจัย 
 
  การศึกษาครั้งนี้ เป็นการศึกษาเชิ งคุณภาพ (Qualitative Research) โดยผู้วิจั ย
ก าหนดขอบเขตในการศึกษา ดังนี้ 
 1. ขอบเขตด้านเนื้อหา  
     จากวัตถุประสงค์ข้างต้นท าให้สามารถก าหนดขอบเขตเนื้อหาในการศึกษา คือ 
ประเด็นแรก พ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความหมายอย่างไรในช่วงปี พ.ศ. 2500 - 2540 ซ่ึงเป็นช่วงที่วัด 
มีการบูรณะขึ้นมาใหม่จากการเป็นวัดร้าง โดยศึกษาถึงความเป็นมาว่าในช่วงเวลาดังกล่าวมีเหตุการณ์
ส าคัญใดเกิดขึ้นบ้างและผู้คนมีการด าเนินชีวิตอย่างไรที่มีความเก่ียวพันกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนความ
ทันสมัยเข้ามา มีต านาน เรื่องเล่าอะไรบ้างที่มีความเก่ียวข้องกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
     ประเด็นที่สอง เป็นประเด็นของการประกอบสร้างพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็น
พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ โดยเริ่มในช่วงปี  พ.ศ. 2541 – 2561 ภายหลังการเกิดวิกฤติทางเศรษฐกิจถึงปัจจุบัน 
ในประเด็นดังนี้ 
   1) การนิยามความหมายของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
   2) การผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่า พิธีกรรมความเชื่อ รูปเคารพบูชาให้เพ่ิมความ
ศรัทธาเพ่ิมขึ้น 
   3) พิธีกรรมหรือกิจกรรมที่มีการประกอบสร้างให้วัดไอ้ไข่กลายเป็ นพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธ์ิ  
   4) กฎเกณฑ์ของการขอพรบนบานศาลกล่าว การแก้บน และการถวายสิ่งของที่
มิใช่การแก้บน 
   5) การสร้างภาพแทน รูปเคารพบูชา และสิ่งก่อสร้าง   
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 2. ขอบเขตด้านผู้ให้ข้อมูล 
     ศึกษากลุ่มผู้ให้ข้อมูลจากพระสงฆ์วัดเจดีย์ไอ้ไข่ กลุ่มเจ้าหน้าที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ชาวบ้านในพ้ืนที่ กลุ่มพ่อค้าแม่ค้าทั้งในพ้ืนที่บริ เวณวัดและนอกพ้ืนที่วัดในหมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง 
นักท่องเที่ยว และผู้ที่เข้ามาขอพรบนบานและแก้บนภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ โดยวิธีการสังเกตและการ
สัมภาษณ์แบบเจาะลึก 
 3. ขอบเขตด้านพ้ืนที่  
     ผู้วิจัยได้เลือกท าการศึกษา ในพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่  หมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล   
จังหวัดนครศรีธรรมราช เนื่องจากมีสิ่งปลูกสร้างที่สามารถบอกเล่าความเป็นมาของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ความเชื่อ พิธีกรรม และมีผู้คนเข้ามาบนบานศาลกล่าว ขอพร ไม่เว้นในแต่ละวันรวมถึงสิ่งประกอบ
สร้างที่ท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ  
  4. ขอบเขตด้านระยะเวลา 
      4.1 ขอบเขตระยะเวลาของเนื้อหา ผู้วิจัยศึกษาความเป็นมาในอดีตของพ้ืนที่วัด
เจดีย์ไอ้ไข่ ต้ังแต่เริ่มมีการปรับปรุงบูรณะวัดจากวัดร้างในอดีตให้กลายเป็นวัด ที่ใช้เป็นสถานที่ปฏิบัติ
ศาสนกิจของชาวบ้านในพ้ืนที่และบริเวณใกล้เคียง และมีพระสงฆ์เข้ามาอยู่ประจ า ต้ังแต่ปี พ.ศ. 2500 – 
2540 จนมาถึงยุคเปลี่ยนผ่านของการประกอบสร้างให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ต้ังแต่ 
ปี พ.ศ. 2541 – 2561  
      4.2 ขอบเขตระยะเวลาในการเก็บรวบรวมข้อมูล ระหว่างเดือนมกราคม 2561 – 
ธันวาคม 2561 
 
นิยามศัพท์เฉพาะ 
  
 การประกอบสร้างพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ หมายถึง การที่ชุมชนผลิตซ้ าความหมายของ 
ปูชนียสถานและปูชนียวัตถุ ที่ เป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ผ่านเรื่องเล่า ต านาน ประเพณี  
ความเชื่อ และมีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ มีการสร้างรูปเคารพ และสิ่งก่อสร้างที่ เป็นรูปไก่ชน  
ทั้งในบริเวณวัดและภายนอกวัด มีร้านค้าเกิดขึ้นเป็นอาคารพาณิชย์เพ่ือจ าหน่ายของส าหรับใช้แก้บน 
เช่น ประทัด ของเล่นเด็ก หนังสต๊ิก รูปปั้นไก่ชน ขนมต่าง ๆ มีการจัดท าแหวนรูปไอ้ไข่ซึ่งสามารถสั่ง
จองได้  และมีการให้เช่าเหรียญไอ้ไข่ส าหรับการบูชา ตลอดจนร้านค้าต่าง ๆ และร้านขายล็อตเตอร์รี่ 
ที่วางขาย ซ่ึงผู้คนที่มาบนบานศาลกล่าว ต่างให้ความสนใจเป็นอย่างมาก และจะต้องซ้ือกลับไป
หลังจากการขอพรจากไอ้ไข่  ทั้งหมดนี้ถือเป็นการประกอบสร้าง เพ่ือให้ปูชนียสถานและปูชนียวัตถุ
เหล่านั้นมีความศักด์ิสิทธิ์ เป็นที่ พ่ึงและเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ให้คงอยู่และสืบทอดให้ชนรุ่นหลัง 
มีความตระหนักและให้ความส าคัญกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ซึ่งเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ 
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 วิกฤติความทันสมัย หมายถึง กระแสความทันสมัยที่เข้ามาในพ้ืนที่ ท าให้วิถีชีวิต
ของผู้คนเปลี่ยนแปลง ต้องตกอยู่ในภาวะการแข่งขันสูง มีความทุกข์ที่เกิดจากการเป็นหนี้สิน โรคภัย 
ไข้เจ็บ เรียนจบแล้วไม่มีงานท า ท างานแล้วมีปัญหามีอุปสรรค ท าธุรกิจการค้ามีคู่แข่งมีก าไรน้อย สามี
ไปมีหญิงอ่ืน ความรักไม่สมหวัง ซ่ึงเป็นวิกฤติความทันสมัย จึงท าให้ผู้คนหันไปพ่ึงวัดเจดีย์ไอ้ไข่เพ่ือให้
พ้นจากภาวะวิกฤติดังกล่าว  
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การทบทวนวรรณกรรม 
 

 ในการศึกษา วัดเจดีย์ไอ้ไข่: การประกอบสร้างให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ ภายใต้วิกฤติ
ความทันสมัย จะอาศัยแนวคิดดังต่อไปนี้ 

1. แนวคิดการประกอบสร้าง 
2. แนวคิดเก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรม 
3. แนวคิดพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
4. แนวคิดความทันสมัย 
5. บริบทวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
6. งานวิจัยที่เก่ียวข้อง 
7. กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย 
 

แนวคิดการประกอบสร้าง   
 

 Hall (1977) มีมุมมองว่า แท้จริงแล้วไม่เคยมีสิ่งที่ เรียกว่า ความเป็นจริง เกิดขึ้น
จนกว่าจะมีผู้ที่ประกอบสร้าง (construct) ความเป็นจริงนั้นขึ้นมา และการสื่อสารเป็นกระบวนการที่
มนุษย์แต่ละคนใช้เ พ่ือประกอบสร้างความเป็นจริงขึ้นมานั่นเอง ซ่ึงไม่จ าเป็นต้องเป็นความจริงชุด
เดียวกัน เช่น ในต านานเรื่องแม่นาคพระโขนง ระหว่างแม่นาคกับพ่ีมาก ต่างก็มีรหัส สื่อสารเรื่อง
ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับอมนุษย์ คนละชุดกัน ในขณะที่ พ่ีมากประกอบสร้าง ความจริงว่า 
มนุษย์กับอมนุษย์นั้นต่างฝ่ายควรอยู่ กันคนละภพ แต่แม่นาคกลับประกอบสร้างความจริงที่แตกต่าง
ออกไปว่า ความสัมพันธ์ระหว่างสามีภรรยาไม่ควรอยู่บนเง่ือนไขความเป็นคนหรือเป็นผี ในส่วนที่
เก่ียวข้องกับพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ก็เช่นเดียวกัน เม่ือมีการสร้างโบราณสถานผู้ที่สร้างเหล่านั้นต่างมีการ
สถาปนาความจริงไว้แล้วเพ่ือสร้างสิ่งเคารพบูชา และมีพิธีกรรมในการบวงสรวงโบราณสถาน 
โบราณวัตถุเหล่านั้น เม่ือเวลาผ่านไปช่วงหนึ่งมีการละเลยพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ดังกล่าวจึงท าให้ผู้ที่อยู่ใน
อาณาบริเวณนั้นได้กลับมารื้อฟ้ืนโบราณสถานสิ่งที่ส าคัญ ให้กลับคืนมามีชีวิตอีกครั้งด้วยการประกอบ
สร้างความจริงขึ้นใหม่ หรืออาจผลิตซ้ าความหมายเดิม แต่ มีบางอย่างเปลี่ยนแปลงไป (กาญจนา 
แก้วเทพ, 2548) 
 การประกอบสร้างความเป็นจริงตามการอธิบายของทฤษฎีปรากฏการณ์นิยม เชื่อว่า
ความรู้ที่มนุษย์ ได้รับการถ่ายทอดจากผู้อ่ืน และสังคม เป็นความรู้ที่ไม่ได้รับรู้ โดยตรง ฉะนั้น มนุษย์
ควรรับรู้โลกและ สังคมด้วยตนเองและสละทิ้ง ประสบการณ์ที่ได้ผ่านผู้ อ่ืน กล่าวคือ รับรู้ประสบการณ์ 
ส านึกค่านิยม โลกทัศน์เฉพาะตัว จากการได้สัมผัสกับโลกโดยตรง และเม่ือมนุษย์มีปร ะสบการณ์ตรง
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กับสิ่งต่าง ๆ แล้วมนุษย์ก็จะให้ความหมายแก่สิ่งเหล่านั้น และโลกตามการรับรู้ของตน พฤติกรรมหรือ
การกระท าของมนุษย์จึงเป็นผลจากวิธีการที่มนุษย์ให้ความหมายแก่โลก จะเห็นได้ว่า มนุษย์สร้างโลก
ทางสังคม (social world) ด้วยตนเอง ความรู้ของมนุษย์จึงเกิดจากการสร้างโลกทางสังคมจากการ
สร้างความหมายให้แก่การกระท าของ ตนเองและผู้อ่ืน ความเป็นจริงจึงเป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้างขึ้น
โดยส านึก (consciousness) ของบุคคล แล้วเชื่อมโยงเข้ากับความคิดและการกระท า ลักษณะส าคัญ
ของมนุษย์  คือ  การมีปฏิสัมพันธ์ทางสังคม  จา กแนวคิดนี้  ส ามารถอธิบาย ได้โดยแนวคิดของ  
Schultz (อ้างถึงใน สุภางค์ จันทวานิช, 2552) นักทฤษฎีของส านักปรากฏการณ์นิยมที่น าเสนอว่า 
ความคิดและการกระท าของมนุษย์ เป็นผลมาจาก  ปทัสถานทางสังคม และระบบค่านิยมต่าง ๆ ส่วน
ในแง่ของการประกอบสร้างความเป็นจริงทางสังคมขึ้นมานั้น เป็นผลจากความสัมพันธ์ของจิตส านึก 
(consciousness) บวกกับความคิดและการกระท าของ ตนเอง ซ่ึงท าให้มนุษย์รู้สึกว่าตนเองมีอิสระใน
การที่จะสร้างความเป็นจริงอะไรขึ้นมาก็ได้ตามความพอใจ ของตน แต่ในความเป็นจริงแล้ว มันอยู่
ภายใต้การควบคุมของปทัสถาน และระบบค่านิยมของสังคม ทั้งนี้  Schultz สนใจค าถามหลัก  
3 ค าถาม คือ (1) คนเราสร้างความหมาย (make sense) กับโลก รอบตัวอย่างไร เช่น ท าไมเราจึงรู้
ว่า ศักด์ิศรีส าคัญกว่ าเงิน  (2) คนเรา ก่อสร้ าง ดัดแปลง สร้ างให ม่ และรื้ อซ่อม ( construct, 
reconstruct, deconstruct) ชีวิตประจ าวันของตัวเองได้อย่างไร (3) คนเราสามารถท าอะไรไปได้
โดยปริยายโดยไม่ต้องหยุดคิดหรือหยุดต้ัง ค าถามได้อย่างไร ที่เรียกวา taken for granted เช่น เรารู้
โดยปริยายว่าขึ้นรถเมล์ก็ตองจ่ายค่า โดยสาร ถึงที่หมายก็ต้องลง เจ้านายดุ ด่าก็ต้องท าหน้าสลด  
เป็นต้น ค าถามทั้ง 3 ข้อนี้  ส านักปรากฏการณ์นิยมตอบว่า ที่เราท าได้ทั้งหมดก็เพราะว่า เราแต่ละคน
มี “คลังแห่งความรู้ทางสังคม” (stock of social knowledge) เอาไว้เป็นคู่มือ เม่ือเราเผชิญกับโลก
เราจึงสามารถเปิดคลังแห่งความรู้ของเราออกมาใช้ภายในพริบตา จนดูคล้ายท าได้โดยอัตโนมัติ 
   Lefebvre (1991) เสนอว่า พ้ืนที่ทางสังคมเป็นอาณาบริเวณที่รวมเอาสิ่งที่ถูกสร้าง
และความสัมพันธ์ของสิ่งต่างๆ มาไว้ด้วยกัน พ้ืนที่ทางสังคมพ้ืนที่ท่ีเกิดปฏิสัมพันธ์ระหว่างการผลิตทาง
สังคม และการสืบทอดทางสังคม กระบวนการสร้างพ้ืนที่ทางสังคมมี 3 กระบวนการ ที่อาจเสริมหรือ
ขัดแย้งกัน Lefebvre (1991 อ้างถึงใน ลลิลทิพย์ ก้องพานิชกุล และเก็ตถวา บุญปราการ 2554)  
 1) กระบวนการสร้างขอบเขตของสถานที่ (Place) เช่น โรงเรียน คุก โรงพยาบาล 
บาร์ เป็นต้น 
  2) กระบวนการสร้างความหมายของพ้ืนที่ เช่น ที่ ศักด์ิสิทธิ์ ที่พักผ่อน ที่ คุมเข้ม  
ที่อันตราย และที่สวยงามเป็นต้น กระบวนการนี้ มีความหมายมา กมายกว่าการสร้างสถานที่ 
ความหมายหรือรหัสถูกสร้างขึ้นเพ่ือก าหนดรูปแบบการใช้พ้ืนที่ (จะใช้พ้ืนที่นี้ ท าอะไรได้บ้าง) 
กฎระเบียบในพ้ืนที่ (ใครจะสามารถใช้พ้ืนที่นี้ได้ ใช้เม่ือไหร่ และใช้อย่างไร) 
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  3)  ปฏิบัติการเชิงพ้ืนที่ (Spatial Practices) เป็นปฏิบัติการที่สร้าง (Produce) และ
สืบทอด (reproduce) ความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของความหมาย/รหัสของพ้ืนที่ 
  Lefebvre  เสนอว่า พ้ืนที่ทางสังคมไม่ใช่สิ่งของ ไม่ใช่อาณาบริเวณของสถานที่แต่
เป็นสิ่งสร้างทางสังคมที่เกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธ์ของส่วนต่าง ๆ ดังนี้ 
 1) ธรรมชาติ (ภูมิประเทศ ภูมิอากาศ) ยกตัวอย่างเมืองเวนิส การสร้างเมืองขึ้นอยู่
กับสภาพภูมิประเทศที่แวดล้อมไปด้วยสายน้ า และลักษณะเฉพาะของพ้ืนดิน 
 2) พลังการผลิต ได้แก่ ความรู้ความสามารถในการใช้เครื่องมือเทคโนโลยี 
 3) ความสัมพันธ์ทางการผลิต เป็นสิ่งที่ เกิดขึ้นภายใต้เง่ือนไขทางประวัติศาสตร์  
ซ่ึงก าหนดโครงสร้างของอ านาจทางสังคม-การเมือง ที่จะบอกว่าใครเป็นผู้ผลิตพ้ืนที่เวนิส และผลิต
เป็น พ้ืนที่แบบใด เมืองเวณิชถูกสร้างขึ้น เพ่ืออยู่อาศัย การยึดครอง การปกป้องอาณาบริเวณ  
การประกาศศักดาของศาสนาอ านาจที่ ต้องมีการเคารพบูชา ซ่ึงนับเป็นปฏิบัติการทางการเมือง และ
กลายมาเป็นสถานที่ท่องเที่ยว ส าหรับผู้ชมความงามของเมือง และชื่นชมศิลปะของศาสนสถาน 
 ความสัมพันธ์ทางการผลิตนี้เองเป็นประเด็นที่ Lefebvre (1991 อ้างถึงใน ลลิลทิพย์ 
ก้องพานิชกุล และเก็ตถวา บุญปราการ 2554) ต้ังใจศึกษา เขากล่าวว่าความสัมพันธ์ทางการผลิตของ
พ้ืนที่ทางสังคมสามารถวิเคราะห์ได้จาก  
 1) โครงสร้างทางเศรษฐกิจ – สังคม – การเมือง ที่ เป็นที่มาของอ านาจในการ
สถาปนาความสัมพันธ์ทางสังคม 
 2) การใช้เวลาและการใช้สถานที่ในชีวิตประจ าวันของผู้คน ตลอดจนปฏิสัมพันธ์ของ
คนที่มาใช้พ้ืนที่ 
 3) ความหมาย/รหัสที่ผู้คนให้กับพ้ืนที่ 
 ความหมายของพ้ืนที่มีการเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา เนื่องจากผู้ที่ มีอ า นาจในการ
สถาปนาความหมายมีหลายกลุ่ม ในหลายสถานการณ์ ความหมายต่อพ้ืนที่จึงมีทั้งที่เสริมกันและกัน 
และความหมายที่ขัดแย้งกัน 
 Lefebvre (1991 อ้างถึงใน หทัยรัตน์ ทองสกูล และเก็ตถวา บุญปราการ 2554)  
ยังได้ให้แนวความคิดเก่ียวกับพ้ืนที่ไว้อีกด้วยว่า พ้ืนที่นั้นถูกสร้างโดยผ่านเวลา และมักจะแสดงตัวเอง
ในฐานะที่เป็นเหมือนดังชิ้นส่วนที่มาประกอบเข้าด้วยกัน โดยการเชื่อมสัมพันธ์กันด้วยเวลา ดังนั้นแต่
ละพ้ืนที่จึ งมีลักษณะทางประวัติศาสตร์ของตนเอง  ประวัติของพ้ืนที่จึงไม่ใช่ สิ่งอ่ืนใดนอกจ าก
ประวัติศาสตร์ของการด ารงอยู่ของพ้ืนที่ และเป็นผลผลิตหรือสิ่งที่ถูกผลิต จากกิจกรรมที่รวมเอา
เศรษฐกิจและเทคโนโลยี และสิ่งที่เหนือไปกว่านั้น คือพ้ืนที่เป็นผลผลิตสร้างทางการเมือง ซ่ึงส าหรับ  

Lefebvre แล้ว โครงสร้างสัมพันธ์ทางสังคมการเมืองเป็นเรื่องของชนชั้นปกครองกับการขูดรีด
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ส่วนเกินกับชนชั้นแรงงานและประวัติศาสตร์ของพ้ืนที่เป็นลักษณะเฉพาะของทุนนิยม ซ่ึงจะน าไปสู่
การครอบง าพ้ืนที่โดยชนชั้นกลาง 
 พ้ืนที่ทางสังคมมีปฏิบัติการของพ้ืนที่ ท าให้มองเห็นการก่อรูปทางสังคมของพ้ืนที่จาก
ผลิตและการผลิตซ้ าของพ้ืนที่ที่น าไปสู่การสร้างและเชื่อมโยงความหมายของพ้ืนที่ทางสังคม และ
ความสัมพันธ์ของสมาชิกในสังคมอย่างต่อเนื่องจนกลายเป็นความปกติและเคยชินของคนในพ้ืนที่ คน
จึงไม่รู้สึกว่าตนถูกบังคับและยินดียอมรับปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ของพ้ืนที่ที่ตนด ารงอยู่ เม่ือกล่าวถึง
ความหมายของพ้ืนที่ทางสังคมข้อสังเกตหนึ่งคือ ในสังคมนั้นมีวัตถุประสงค์สิ่งเดียวกันแต่มีความหมาย
ได้หลายอย่าง เช่น เหล้า ในความหมายของนักด่ืมต่างจากเหล้าในความหมายของนักวิชาการ
สาธารณสุข ซ่ึงเป็นการให้ความหมายจากมุมมองความรู้ในฐานะการดูแลสุขภาพและพยายามผลักดัน
รณรงค์ให้คนในสังคมไม่ด่ืมเหล้า และรัฐควรที่จะเลิกผลิตเหล้า พ้ืนทีที่ขายเหล้าในสายตาของ
นักวิชาการจึงเป็นพ้ืนที่ที่เสี่ยงต่อความรุนแรง เหล่านี้ เป็นภาพตัวแทนที่สร้างขึ้นส่งผลให้พ้ืนที่ เกิด
ความหมายต่าง ๆ หลากหลาย แต่คอเหล้ากลับมองว่าเหล้าเป็นเครื่องคลายเครียด และพ้ืนที่ด่ืมเหล้า
เป็นพ้ืนที่แห่งความสุขในการพบปะสังสรรค์ พ้ืนที่ในฐานะที่เป็นตัวแทนของคอเหล้าจึงเป็นสิ่งที่อยู่
นอกเหนือกฎเกณฑ์ของนักวิชาการสาธารณสุข 
 พ้ืนที่ทางกายภาพมีความส าคัญ ต่อการด ารงชีวิต ด้วยผืนดินผืนน้ าและผืนฟ้า  
มีความส าคัญต่อการต้ังถิ่นฐาน ปลูกบ้านเรือน ท ามาหากิน และอ่ืน ๆ ของมนุษย์ ซ่ึงหากมองพ้ืนที่
เป็นเพียงวัตถุหนึ่งก็ดูไม่ได้เป็นปัญหา แต่ด้วยสังคมที่ก่อเกิดจากกระบวนการทางวัฒนธรรม สิ่งต่าง ๆ 
ที่ด ารงอยู่ในโลกจึงไม่ได้มีความหมายในตัวเอง แต่ถูกก าหนดขึ้นด้วยเง่ือนไขทางวัฒนธรร มทั้งสิ้น 
พ้ืนที่ในทัศนะของ ธงชัย วินิจจะกูล (2534) จึงเป็นสัญลักษณ์ก ากวม ซ่ึงอธิบายได้ว่า แม้พ้ืนที่ทุก
ตารางนิ้วนั้นบรรจุด้วยความหมายมากมาย ซ่ึงความหมายต่าง ๆ นั้น ไม่ได้เลื่อนลอยไร้ทิศทาง แต่
กลับถูกก าหนดทิศทางด้วยการสร้างกฎเกณฑ์ต่าง ๆ ก่อให้ความหมายนั้นมี อ านาจศักด์ิสิทธิ์เป็นที่
ยอมรับ ด้วยความหมายและนัยที่หลากหลาย บนเง่ือนไขทั้งที่สอดรับและขัดแย้ง ความหมายจึงผัน
แปรไปตามผู้แสดงตัวตนทางความคิดพฤติกรรม ในฐานะที่เป็นเจ้าของพ้ืนที่ พ้ืนที่ในทางกายภาพจึง
แยกออกจากกันด้วยพรมแดนที่ครอบขีดกรอบอยู่ เหนือพ้ืนที่ทางสังคมน าไปสู่การสร้ างความหมาย
เป็นหนึ่งเดียวด้วยกิจกรรม ภาษา วัฒนธรรม พิธีกรรม การเมืองและตัวตน 
 ในการศึกษาของ นิมิตรชัย ชูปู เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ (2559) 
โดยการน าแนวคิดการประกอบสร้าง มาใช้ศึกษาวัดเขียนบางแก้ว อ าเภอเขาชัยสน จังหวัดพัทลุง  
สะท้อนให้เห็นว่า ในเรื่องเล่าที่ประกอบสร้างความรู้ความจริงของแต่ละชุดมีการช่วงชิงความหมาย
ของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับผู้ประกอบสร้างว่าชุดความจริงดังกล่าวเป็นของชาวบ้านหรือของรัฐ 
ซ่ึงการประกอบสร้างดังกล่าว ได้ท าให้เกิดคุณค่าทางวัฒนธรรม โดยน าโบราณสถาน โบราณวัตถุ  
มารื้อฟ้ืนผ่านต านานและเรื่องเล่า เพ่ือให้ผู้คนเห็นความส าคัญของโบราณวัตถุโบราณสถาน ปลูกฝัง
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จติส านึกของเยาวชนรุ่นใหม่ให้ตระหนักถึงความส าคัญ ให้ดูแลศาสนสถานเหล่านี้  เพ่ืออนุรักษ์ให้ชน
รุ่นหลังได้เรียนรู้และสืบทอดวัฒนธรรมที่มีคุณค่า 
  สิทธิพงษ์ บุญทอง เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ (2561) ได้ศึกษาการ
นิยามความหมายของพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่พบว่า การให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความหลากหลาย 
โดยเป็นพ้ืนที่ของการเป็นที่ พ่ึงทางด้านจิตใจ ไม่ว่าในเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและ
โรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่องการขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค เรื่องการบนบานศาล
กล่าว ของหายอยากได้คืน และเพ่ือความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน ผ่านการให้ความหมายของ
ผู้คนที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าว จนเกิดเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยว ไม่ว่า ในแง่ของความศรัทธา
ในศาสนาและเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เพราะผู้คนที่เข้ามาล้วนต้องการเข้ามาดูความ
โอ่อ่าตระการตาของสิ่งประดิษฐ์สร้างที่เป็นผลมาจากการบนบานศาลกล่าวแล้วน ามาแก้บน ผ่านการ
ให้ความหมายของผู้ที่ เข้าเที่ยวชมรูปปั้นไอ้ไข่ตลอดจนสิ่งบูชาที่น ามาแก้บน เช่น รูปปั้นไก่ชน  
กองประทัด จนกลายเป็นพ้ืนที่ของการท ามาหากินของชาวบ้านในพ้ืนที่วัดและยังคงความเป็นพ้ืนที่
ของการปฏิบัติศาสนกิจของพระสงฆ์ในวัด อีกทั้งยังท าให้วัดได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อ
พระพุทธศาสนา 
  ปุรินทร์ นาคสิงห์ (2556) ได้ท าการวิจัยเรื่อง การประกอบสร้างตัวตนเกย์ ในภาพยนตร์
ไทย ผลการศึกษาพบว่า ในภาพรวมตัวละครเกย์ถูกสร้างให้มีลักษณะที่หลากหลายทั้งสอดคล้องและ
แตกต่างจากความเป็นจริงทางสังคม โดยอิทธิพลของความเป็นจริงทางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปมีส่วน
ส าคัญในการก าหนดการประกอบสร้างนั้น นอกจากนี้ภาพยนตร์ในฐานะสถาบันทางสังคมก็มีแนวโน้ม
ทีจ่ะผลิตและผลิตซ้ าอัตลักษณ์เกย์ ให้สอดรับกับบรรทัดฐานและความคาดหวังของสังคม ส าหรับการ
ประกอบสร้างความเป็นจริงให้สมจริง ภาพยนตร์ที่ศึกษาใช้กลวิธี ดังนี้ 1) การผสมกันระหว่างความ
จริงกับจินตนาการ  2) การท าให้ดูเป็นเรื่องปกติ 3) การให้คุณให้โทษ 4) การสร้างข้อยกเว้นและ  
5) การใช้เสียงประกอบ 
  สุเนตร ม้าทอง (2554) ได้ท าการวิจัยเรื่อง การประกอบสร้างความจริงทางสังคม 
กรณีการขอขึ้นทะเบียนปราสาทพระวิหาร เป็นมรดกโลกของหนังสือพิมพ์มติชน กับหนังสือพิมพ์
ผู้จัดการ ในช่วงเวลาระหว่าง พ.ศ. 2548–2553  จากการประกอบสร้างความจริงของหนังสือพิมพ์ 
มติชนกับหนังสือพิมพ์ผู้จัดการสามารถสรุปออกเป็นประเด็นได้ 3 มิติ คือ มิติที่ 1แผนที่และการ
บริหารจัดการพ้ืนที่ทับซ้อน มิติที่ 2 การขอขึ้นทะเบียนปราสาทพระวิหารเป็นมรดกโลกของประเทศ
กัมพูชา และ มิติที่ 3 แถลงการณ์ร่วมไทย -กัมพูชา (Joint Communiqué) ซ่ึงการประกอบสร้าง
ความจริงของหนังสือพิมพ์ทั้ง 2 ฉบับ ได้น าเสนอการขอขึ้นทะเบียนปราสาทพระวิหารเป็นมรดกโลก
ซ่ึงหนังสือพิมพ์มติชนจะเน้นการน าเสนอข่าวแนวชี้แจงโดยการใช้เอกสารอ้างอิงจากกระทรวงการ
ต่างประเทศในการเสนอข้อมูลข่าวสืบเนื่องจากประเด็นปัญหาต่าง ๆ ในขณะที่หนังสือพิมพ์ผู้จัดการ
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จะเน้นตัวบุคคลน าเสนอรายละเอียดชี้ให้เห็นถึงสาเหตุของปัญหา แสดงกรอบแนวคิดในเชิงวิเคราะห์
ล าดับเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นและเสนอความคิดเห็นจากนักวิชาการในด้านต่าง ๆ ดังนั้นการประกอบสร้าง
ความเป็นจริงเก่ียวกับการขอขึ้นทะเบียนปราสาทพระวิหารเป็นมรดกโลกของหนังสือพิมพ์มติชน กับ
หนังสือพิมพ์ผู้จัดการนั้น ความเป็นจริงของเรื่องดังกล่าวมีความแตกต่างกัน ซ่ึงอาจมาจากข้อเท็จจริง 
(fact) และอีกส่วนหนึ่งเกิดจากกรอบอ้างอิง ( frame of reference) ของตัวนักข่าวตลอดจนจุดยืน 
อุดมการณ์ของกองบรรณาธิการ 
  สโรชพันธุ์ สุภ าวรรณ์  และ ชไมพร กาญจนกิจสกุล (2557) ท าการวิจัยเรื่อ ง 
การประกอบสร้างภาพลักษณ์ของผู้สูงอาย ุผลการวิจัยชี้ให้เห็นว่า สถาบันทางสังคมดังกล่าวได้ร่วมมือ
กันใช้อ านาจเพ่ือประกอบสร้างภาพลักษณ์ของผู้สูงอายุให้เป็นไปในทางเสื่อมถอยในแบบเหมารวม 
และได้ลดทอนความสามารถในเชิงปัจเจก คุณวุฒิและวัยวุฒิของผู้สูงอายุ มากไปกว่านั้นสถาบันทาง
สังคมดังกล่าวยังตอกย้ าวยาคติ และการด ารงอยู่ของโครงสร้างการแบ่งแยกผู้สูงอายุให้ข้ามไปอยู่ใน
ปริมณฑลของอ านาจ เพ่ือการเข้ามาควบคุม จัดการกับเนื้อตัวร่างกาย จิตใจ และสังคมของผู้สูงอายุ
อันเป็นการกักขังผู้สูงอายุไว้กับภาพลักษณ์แห่งความเสื่อมถอย 
  ธนวรรธน์ นิธิปภานันท์  (2558) ได้ท าการวิจัยเรื่อง กระบวนการสร้างพ้ืนที่ทาง
วัฒนธร รมเพ่ือการท่องเที่ ยว : ศึกษา กรณีเพลิ นวา น อ าเภอหั วหิ น จั งหวัดปร ะจวบ คีรี ขัน ธ์  
จากการศึกษาพบว่า 1) เพลินวานมีกระบวนการสร้างพ้ืนที่ (เชิงกายภาพ) ที่ มีความแตกต่างจากพ้ืนที่
ทั่วไป กล่าวคือ เป็นการสร้างพ้ืนที่แบบน าอดีตมาตัดแปะ มีการคัดเลือกอดีตในช่วงเวลาที่เป็นที่รู้จัก
ของคนทั่วไป เป็นการสร้างอดีตด้วยข้อมูลที่มาจากการผสมผสาน เป็นการสร้างความหมายใหม่ และ
เป็นการสร้างพ้ืนที่ที่ไม่ต้องการอ้างอิงบริบทของประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม ทั้งนี้สิ่งที่ส าคัญใน
กระบวนการสร้างพ้ืนที่ คือ เรื่องของการออกแบบและใช้องค์ความรู้ทางด้านสถาปัตยกรรมที่เป็นการ
ผสมผสานทั้งศาสตร์และศิลป์เข้า ด้วยกัน 2) การสร้างความหมาย ที่ เกิดขึ้นนั้นมีความแตกต่างกัน โดย
ผู้ผลิตสร้างความหมายขึ้นมาชุดหนึ่งด้วยการลงรหัสในขณะที่ผู้บริโภคมีการถอดรหัสความหมายขึ้นมา
อีกชุดหนึ่ง ความแตกต่างดังกล่าวแสดงให้เห็นว่าความหมายที่เกิดขึ้นไม่ได้ถูกสร้างขึ้นจากผู้ผลิตแต่
เพียงฝ่ายเดียว แต่ความหมายดังกล่าวยังถูกสร้างขึ้นจากผู้บริโภคได้เช่นกันทั้งนี้จากการศึกษากลุ่ม
ตัวอย่างของนักท่องเที่ยวกลุ่มต่าง ๆ ทั้ง 5 กลุ่ม พบว่านักท่องเที่ยวท่ีมีอายุต่ ากว่า 20 ปี ส่วนใหญ่ 
มีการถอดรหัสพ้ืนที่โดยการสร้างความหมายหรือให้นิยามของเพลินวาน ผ่านการรับรู้ ( perceived) 
จากทา งโลกสัญญะหรื อโลกเสมือน ซ่ึ งไม่ใช่ การ สร้า งความหมายที่ เกิดขึ้น จ ากควา มเข้า ใจ 
(conceived) อย่างแท้จริง ในขณะที่กลุ่มอายุ 20-40 ปีนั้นมีการรับรู้ (perceived) และความเข้าใจ 
(conceived) แบบการผสมผสาน เริ่มใช้ตรรกะและความเป็นเหตุเป็นผล เริ่มมีเสียงต่อรองและมีการ
วิจารณ์มากขึ้น ส่วนกลุ่มที่อายุมากกว่า 40 ปี การรับรู้ (perceived) ของนักท่องเที่ยวกลุ่มนี้เป็นเพียง
ส่วนหนึ่งของการสร้างความหมายที่เกิ ดขึ้น การสร้างความหมา ยที่แท้จริงมาจากความเข้าใจ 
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(conceived) ที่เกิดขึ้น ผ่านประสบการณ์ในการเดินทางไปในสถานที่ต่าง ๆ บนโลกความเป็นจริง
ดังนั้นจึงกล่าวโดยสรุปได้ว่ามโนทัศน์ทางความคิดเรื่องพ้ืนที่ของ Lefebvre, (1991) นั้นเป็นมโนทัศน์
ที่สามารถสร้า งค าอธิบ ายในเรื่องพ้ืนที่ ต่องานชิ้นนี้ ได้ เพียงบา งส่วนแ ต่ไม่สามารถอธิบ ายถึ ง
ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นดังกล่าวของเพลินวานได้ทั้งหมด โดยเฉพาะในกรณีของการสร้างความหมายที่
เกิดขึ้น การเคลื่อนตัวของค าอธิบายดังกล่าวได้แสดงให้เห็นว่า พ้ืนที่ ถูกค าอธิบายชุดหนึ่งก ากับไว้ใน
ขณะที่การให้ความหมายนั้นมีความเป็นอิสระและมีความหลากหลายมากกว่าจึงสามารถถอดรหัสทาง
ความหมายของพ้ืนที่ได้อย่างไม่รู้จบ ทั้งนี้ความหมายที่เกิดขึ้นจากการถอดรหัสของผู้บริโภคนั้นเป็น
ความหมายที่มีความหลากหลาย ซ่ึงขึ้นอยู่ กับการรับรู้และความเข้าใจของแต่ละคนที่มีอยู่อย่างไม่เท่า
เทียมกัน 
  อนุชา พิมศักด์ิ และโสภี อุ่นทะยา (2560) ได้ท าการวิจัยเรื่อง การประกอบสร้าง 
อัตลักษณ์เพศนอกกรอบในนวนิยายรักวัยรุ่นแนววายเรื่อง SOTUS พ่ีว้ากตัวร้ายกับนายปีหนึ่ ง 
ผลการศึกษาพบว่า นวนิยายเรื่องนี้น า เสนอความเป็นเพศนอกกรอบแบบตายตัวตามขนบนิยม 
ทางสังคม โดยใช้สูตรนวนิยายวาย 2 สูตรในการประกอบสร้างอัตลักษณ์เพศนอกกรอบ  คือ 
1) รูปลักษณ์แสดงเพศสถานะ 2) พฤติกรรมแสดงเพศสถานะ จากผลการศึกษาชี้ให้เห็นว่านวนิยาย
เรื่องนี้ประกอบสร้างอัตลักษณ์ให้กับตัวละครเพศนอกกรอบแบบแช่แข็งตามสูตรวรรณกรรมวาย 
เพ่ือตอบสนองรสนิยมการอ่านของกลุ่มนักอ่านวาย มิใช่การนาเสนอภาพความเป็นเพศนอกกรอบใน
สังคมที่มีความหลากหลายทางเพศอย่างในปัจจุบัน 
  อนงค์นาถ รัตติโชติ และเก็ตถวา บุญปราการ (2559) ศึกษาประเด็นการประกอบ
สร้างสถานีรถไฟกันตังให้กลายเป็นสินค้า พบว่า การท่องเที่ยวจังหวัดตรังจุดขายของการท่องเที่ยว
โดยการประกอบสร้างสถานีรถไฟให้กลายเป็นสินค้า ดังนี้ 
  1. การท าสถานรีถไฟให้เป็นสตูดิโอถ่ายภาพ อาคารสถานีรถไฟทาสีสดใสสถาปัตยกรรม
สมัยรัชกาลที่ 6 มีมนต์ขลัง ความงามของความทรงจ าในอดีต 
  2. ห้องพิพิธภัณฑ์ ถูกน ามาประกอบสร้างให้เห็นคุณค่าของรถไฟ และที่มาเพ่ือถวิล
ถึงอดีตและให้ความหมายใหม่ ถึงการเรียนรู้แหล่งท่องเที่ยวทางประวัติศาสตร์ 
  3. ร้านสถานีรัก จากเดิมเป็นเป็นเพียงโรงซ่อมและเก็บหัวรถจักรของรถไฟ ร้าน
สถานีรักได้พัฒนาและปรับปรุงเพ่ือต้อนรับนักท่องเที่ยว กลายเป็นสถานที่ถ่ายภาพพรีเวดด้ิง  
  4. ของที่ระลึก เป็นสัญลักษณ์แห่งตัวแทนสถานีรถไฟกันตัง น ามาจ าหน่ายให้
นักท่องเที่ยว คือ พวงกุญแจรูปแบบบัตรรถไฟในอดีต ให้คุณค่าความหมายการด ารงอยู่ของสถานี
รถไฟในอดีต   
  หทัยรัตน์ ทองสกูล และเก็ตถวา บุญปราการ (2555) ได้ศึกษาเรื่อง การนิยาม
ความหมายพ้ืนที่น้ าชาในชุมชนคูเต่า ที่ มองว่า พ้ืนที่น้ าชาสามารถให้ความได้ในหลายมุมมอง  
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ตามบริบทและสถานการณ์ที่เปลี่ยนไป ผู้คนให้ความหมายพ้ืนที่น้ าชาว่า เป็นพ้ืนที่ของการแลกเปลี่ยน
ข้อมูล ข่าวสาร พ้ืนที่ของการต่อรองกับอ านาจรัฐ พ้ืนที่ในการพูดคุยเรื่องส่วนตัวเป็นพ้ืนที่ของการรวม
จิตใจของชาวมุสลิมได้เป็นอย่างดี 
  กนกวรรณ ระลึก (2556) ได้ท าการวิจัยเรื่อง ภูมิซรอล : พัฒนาการการประกอบ
สร้างอัตลักษณ์ของชุมชนชายแดน จากสังคมประเพณีสู่ชุมชนคนไทยหัวใจเขมร ผลการศึกษาพบว่า 
1) อัตลักษณ์ชุมชนที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมีหลายความหมายคือ ชุมชนหมู่บ้านวิถีสังคมประเพณี 
(traditional society) (พ.ศ. 2484-2492) ชุมชนหมู่บ้านกันชนที่ต้องรักชาติ (พ.ศ. 2492-2532) 
ชุมชนหมู่บ้านแห่งเศรษฐกิจการท่องเที่ยว (พ.ศ. 2532-2551) ชมุชนหมู่บ้านคนไทยไม่รักชาติ เป็นคน
ไทยหัวใจเขมร (พ.ศ. 2551-2555) 2) ชาวชุมชนภูมิซรอลนิยามอัตลักษณ์ความรักชาติของตัวเองว่า 
“เป็นคนไทยรักชาติผู้ท าตามนโยบายรฐั ” 3) ผลกระทบท่ีเกิดจากการประกอบสร้างอัตลักษณ์ชุมชน
ว่า “คนไทยไม่รักชาติ คนไทยหัวใจเขมร” เกิดขึ้นภายใต้เง่ือนไขทางการเมืองที่ มีการปลุกกระแส
ความรักชาติของรัฐ ผ่านกลุ่มผู้นิยามตนเองว่าเป็น “คนไทยรักชาติ” ท าให้เกิดการปะทะกันระหว่าง
ทหารไทยและทหารกัมพูชา บ้านเรือนและพ้ืนที่การเกษตรเสียหาย ชาวบ้านต้องอพยพหนีตาย 
เสียสุขภาพจิต ไม่สามารถท ามาหากินได้อย่างปกติสุข ทั้งรัฐและชุมชนสูญเสียร ายได้จากการ
ท่องเที่ยว นอกจากนี้ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐไทยและรัฐกัมพูชามีความร้าวฉานเกิดขึ้น 

 
แนวคิดความเชื่อและพิธีกรรม  
 
 ส าหรับในส่วนนี้  ผู้วิจัยน าเสนอประเด็นที่เก่ี ยวข้องกับความเชื่อและพิธีกรรม 
โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 ความหมายของความเชื่อ 
 ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานของลัทธิศาสนา และเป็นที่มาของประเพณีพิธีกรรม ดังนั้นหาก
จะศึกษาเก่ียวกับศาสนาหรือประเพณีพิธีกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง ย่อมไม่อาจละเลยที่จะท าความ
เข้าใจเรื่องความเชื่อได้ เพราะหากรู้จักพ้ืนฐานความเชื่อของท้องถิ่นใด ๆ แล้ว การจะท าความเข้าใจ
เก่ียวกับประเพณีพิธีกรรมของท้องถิ่นนั้นย่อมท าได้มากขึ้ นความหมายของความเชื่อความเชื่อเป็น
นามธรรมที่ไม่อาจจับต้องสัมผัสได้ด้วยอวัยวะหรือระบบสัมผัสส่วนใดของร่างกาย แต่ก็สามารถรับรู้
สัมผัสได้จากสิ่งอ่ืน หรือกิจกรรมอ่ืนที่เกิดขึ้นเนื่องด้วยความเชื่อนั้น ส าหรับในด้านความหมาย มีผู้ให้
ค านิยามความหมายของความเชื่อเอาไว้แตกต่างกันไปดังนี้ 
 พระครูปริยัติสารการ (2551, น.19) ให้ความหมายของความเชื่อไว้ว่า ความเชื่อ 
(Beliefs) หมายถึง การยอมรับนับถือหรือยึดม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งทั้งที่ มีตัวตนหรือไม่ก็ตาม ว่าเป็นความ
จริงหรือมีอยู่จริง การยอมรับนับถือนี้อาจจะมีหลักฐานอย่างเพียงพอที่จะพิสูจน์ได้ หรืออาจไม่มี
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หลักฐานที่จะน ามาใช้ พิสูจน์ ให้เห็นจริงเก่ียวกับสิ่งนั้นก็ได้ และเม่ือมนุษย์ เกิดความเชื่อแล้วมักแสดง
ออกมาให้ปรากฏทางกายและวาจา 
 พระมหาพิมล พรมเมือง (2550, น.5) ให้ความหมายว่า ความเชื่อ คือการยอมรับ
คุณค่าในสิ่งใดสิ่งหนึ่งเป็นที่ พ่ึงทางจิตใจ และเป็นพลังน าไปสู่การปฏิบัติต่อสิ่งที่ตัวเองเชื่อด้วยพิธีกรรม
นั้น ๆ 
 วิราวรรณ สมพงษ์เจริญ (2550, น.62) ได้กล่าวในเรื่องของความเชื่อไว้ว่า เป็นสิ่งที่
เกิดจากความนึกคิดที่เชื่อว่าสิ่งนั้นเป็นจริง และมีผลต่อการกระท าของบุคคลนั้น ๆ  
 เกวลิน ภูมิภาค (2543, น.73) ได้สรุปความหมายของเชื่อไว้ว่า การเชื่อในทาง
ศาสนาหรือการเชื่อในลัทธิเป็นเรื่องที่ เก่ียวข้องกับศาสดาและคัมภีร์และสิ่งอ่ืน ๆ ที่ มีความเก่ียวข้องกับ
ศาสนา  
 อภิศักด์ิ โสมอินทร์ (2537, น.14) ได้กล่าวว่า ความเชื่อเกิดจากความรู้สึกนึกคิด เกิด
จากฐานรากเหง้าทางความคิดและยังเชื่อว่าทุกคนด าเนินชีวิตอยู่บนโลกนี้ได้ด้วยความเชื่อ 
 ศิริพร สุวรรณศรี (2536, น.125) กล่าวในสิ่งที่ เก่ียวข้องกับความเชื่อว่า เป็นการยึด
ม่ันในสิ่ง ๆ หนึ่ง ซ่ึงอาจจะมีตัวตนหรือไม่ก็ได้ และความเชื่อยังเป็นตัวก าหนดแนวทางการปฏิบัติตน
ในสังคม 
 ธวัช ปุณโณทก (2528) ความเชื่อเกิดจากพลังจิตใต้ส านึก อาจเป็น สิ่งที่ เหนื อ
ธรรมชาติหรืออาจท าให้เกิดผลต่าง ๆ กับผู้คนในสังคม อาจจะดีหรือเลวก็ได้ซ่ึงสิ่งนั้นอาจจะมีตัวตน
หรือไม่มีตัวตนก็ได้ แต่จะมีผลกับจิตใจ การเกิดความเชื่อแม้ความเชื่อจะเป็นนามธรรม เป็นสภาวะ
ของจิตใจที่บุคคลหรือกลุ่มคนหนึ่ง จะมีต่อเหตุการณ์ เรื่องราว หรือบุคคลหนึ่ง ซ่ึงอาจเป็นเรื่องที่
พิสูจน์ได้หรือไม่ได้ก็ตามแต่ความเชื่อหาใช่ความรู้สึกหรือจินตนาการที่เกิดขึ้นอย่างเลื่อนลอย ความ
เชื่อมีที่มาหลากหลายดังต่อไปนี้ 
 
 ท่ีมาของความเชื่อ 
 เกวลิน ภูมิภาค (2543, น.73) อธิบายสาเหตุของการเกิดความเชื่อทางศาสนาและ
ลัทธิว่าแบ่งออกเป็น 3 ประการ คือ 
  1) เกิดจ ากความกลัวต่อธรรมชาติ มนุษย์บ างกลุ่ มคิดว่าธรรมชาติมีอารมณ์ที่
แปรปรวนเหมือนอารมณ์มนุษย์ที่บางครั้งดีบางครั้งร้าย บางกลุ่มคิดว่าธรรมชาติมีความรู้สึกนึกคิด
หรือวิญญาณคล้ายมนุษย์ ท าให้มนุษย์คิดหาทางเอาอกเอาใจธรรมชาติ โดยหวังว่าหากธรรมชาติพอใจ
จะไม่ท าร้ายพวกตน หรืออ านวยผลประโยชน์ต่อพวกตน เช่น ลัทธินับถือผีสางเทวดา  
  2) เกิดจากความปรารถนาเข้าถึงสัจธรรมของธรรมชาติ เช่น ศาสนาพุทธศาสนา
พราหมณ์ 
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 3) เกิดจากลัทธิทางการเมือง เช่น ความเชื่อของลัทธิคอมมิวนิสต์ 
 จารุวรรณ ธรรมวัตร (2540, น.101) กล่าวว่า ความเชื่อของคนแต่ละท้องถิ่นเกิดจาก
ปัญหาในการด ารงชีวิตประจ าวัน เช่น เม่ือเกิดโรคภัยไข้เจ็บ หรือภัยธรรมชาติต่าง ๆ ปัญหาเหล่านั้น
เกินความสามารถที่คนธรรมดาจะแก้ไขได้ จึงสร้างความเชื่อว่า น่าจะมีอ านาจลึกลับเหนือธรรมชาติ
บันดาลให้เป็นไปเช่นนั้น เพ่ือป้องกันภัยพิบัติเหล่านั้น มนุษย์จึงวิงวอนขอความช่วยเหลือจากอ านาจ
ลึกลับมีการเซ่นสรวงบูชาและประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ กลายเป็นมรดกสืบต่อกัน 
 กฤตยา แสวงเจริญ (2537, น.1-6) กล่าวถึงที่มาของความเชื่อทางด้านวัฒนธรรมว่า
มาจากการลองผิดลองถูก การทดลองปฏิบัติ และมีการตรวจสอบในสังคม จนกลายเป็นที่ยินยอมพร้อม
ใจกันปฏิบัติสืบมา 
 อภิศักด์ิ โสมอินทร์ (2537, น.15-19) กล่าวถึงความเชื่อที่ มีระบบว่า เกิดขึ้นจาก
ปัจจัยต่าง ๆ คือ เกิดจากประสบการณ์ การได้รับข้อมูลข่าวสาร การอนุมานและอุปมานการใช้ทฤษฎี
บุคลิกภาพส่วนตัว การใช้ภาพในความคิด สภาพแวดล้อม ความรู้ และวัฒนธรรม 
 ภิญโญ จิตต์ธรรม (2534, น.52) กล่าวถึงสาเหตุที่ท าให้เกิดความเชื่อว่า ความเชื่อ
เกิดจากความกลัวและความไม่รู้  ความเชื่อเป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้เกิดศาสนาในสังคม แม้วิทยาศาสตร์
จะเจริญก้าวหน้าแล้วก็ตาม แต่มนุษย์ยังแสดงออกทางความเชื่อกันอยู่ในชีวิตประจ าวันรวมความได้ว่า 
ความเชื่อของมนุษย์เกิดจากการพยายามค้นหาค าตอบให้กับปรากฏการณ์ต่าง ๆ รอบตัว ที่มนุษย์ไม่
สามารถอธิบายได้ด้วยข้อจ ากัดของความรู้ ในช่วงเวลานั้น อันเป็นสาเหตุท าให้มนุษย์เกิดความ
หวาดกลัว เกิดความสงสัย และความต้องการเอาชนะ จึงสร้างสมมุติฐานขึ้นมาเพ่ืออธิบายสิ่งต่าง ๆ 
เหล่านั้น และพัฒนาเป็นความเชื่อถือสืบต่อกันมา  
 ประเภทของความเชื่อ 
 ประเภทของความเชื่อ นักวิชาการได้จ าแนกประเภทของความเชื่อไว้หลายรูปแบบ
แตกต่างกันไปตามจุดประสงค์การน าไปใช้ และหลักเกณฑ์ของการจ าแนก ทั้งนี้พอจะประมวลได้ดังนี้ 
 อภิศักด์ิ โสมอินทร์ (2537, น.15) จ าแนกประเภทของความเชื่อออกเป็น 3 ลักษณะ คือ  
 1. ความเชื่อที่พิสูจน์แล้วตรงกับความเป็นจริง เช่น ไฟร้อน น้ าแข็งเย็น เป็นต้น  
 2. ความเชื่อที่พิสูจน์แล้วไม่ตรงกับความเป็นจริง เช่น เชื่อว่าโลกแบน เป็นต้น  
 3. ความเชื่อที่ตรวจสอบหรือพิสูจน์ไม่ได้ เช่น เรื่องของผี นรก สวรรค์ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
บาป บุญ เป็นต้น 
 มารยาท กิจสุวรรณ  (2526, น.14-20) ได้ศึกษาความเชื่อด้ังเดิมของคนไทย พบว่า
คนไทยด้ังเดิมเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติ ซ่ึงมีอ านาจเหนือมนุษย์สามารถบันดาลให้ดีให้ร้ายได้ แยกเป็น 
2 ประเภท คือ ความเชื่อเก่ียวกับสวัสดิภาพและความปลอดภัย เช่น เรื่องผีสางเทวดา เครื่องรางของขลงั 
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คาถาอาคม เป็นต้น และความเชื่อเก่ียวกับสภาพแวดล้อมที่มนุษย์ได้รับการถ่ายทอดจา กบรรพบุรุษ 
เช่น เรื่องไสยศาสตร์ ยากลางบ้าน และปรากฏการณ์ธรรมชาติ เป็นต้น 
 เสถียร พันธรังสี (2521, น.3-26) จ าแนกความเชื่อไว้ 11 ประเภท ดังนี้  
 1) ความเชื่อในความศักด์ิสิทธ์ิของธรรมชาติ เกิดจากความไม่รู้ของมนุษย์ที่พยายาม
หาค าตอบให้กับปรากฏการณ์ทางธรรมชาติที่ได้พบเห็น 
 2) ความเชื่อในอ านาจลึกลับ (Dinamism) ความเชื่อนี้ เป็นพ้ืนฐานความเชื่อเรื่อง    
ผีสางเทวดา และเรื่องวิญญาณในเวลาต่อมา 
 3) มายา (Magic) เชื่อในอ านาจลึกลับที่มองไม่เห็นด้วยตา แต่มายาเป็นสิ่งที่ปรากฏ
แก่สายตาได้ด้วยวิธีการร่ายเวทย์มนตร์คาถา เป็นพ้ืนฐานของความเชื่อแบบไสยศาสตร์ 
  4) ความเชื่อในข้อห้าม (Taboo) เป็นความเชื่อที่มนุษย์ยึดถือตาม ๆ กันมาเป็น
เวลานาน เช่น ขะล า (ข้อห้าม) ต่าง ๆ ในวิถีชีวิตของคนภาคอีสาน 
 5) ความเชื่อในพิธีช าระตนให้บริสุทธิ์  (Purification Rites) เชื่อว่าเม่ือผู้ใดละเมิด  
ข้อห้ามต้องท าพิธีอย่างใดอย่างหนึ่งเพ่ือให้ตนกลับมาบริสุทธิ์โดยเฉพาะการช าระจิตใจ 
 6) เชื่อในความมีชีวิต (วิญญาณ) ของทุกสรรพสิ่ง ไม่ว่าจะเป็นมนุษย์ สัตว์สิ่งของ 
ต้นไม้ เชื่อว่าในธรรมชาติย่อมมีชีวิต ซ่ึงอาจให้ความช่วยเหลือหรือท าอันตรายแก่มนุษย์ได้ 
 7) ความเชื่อในเรื่องสัตว์พิเศษ (Animal Worship) มีการนับถือและบูชาสัตว์ที่ มี
ลักษณะพิเศษ เช่น การนับถือโคของชาวฮินดู 
 8) ความเชื่อเรื่องธาตุ (World Element’s Worship) เชื่อว่ามีธาตุประจ าโลกคือ 
ดิน น้ า ลม ไฟ และอากาศ เป็นสิ่งที่พยุงให้สิ่งมีชีวตสามารถด ารงอยู่ได้ ถ้าธาตุเหล่านี้วิปริตแปรปรวนไป 
จะท าให้ร่างกายเจ็บป่วย และถึงความตายเม่ือธาตุเสื่อมจากร่างไป 
 9) การบูชาบรรพบุรุษ (Ancestor Worship) เป็นความเชื่อที่เกิดจากความรักความ
ห่วงใยในความสัมพันธ์ระหว่างญาติมิตร โดยการเคารพบูชาเพ่ือเป็นการระลึกถึงผู้ที่จากไป 
 10) ความเชื่อเรื่องเครื่องรางของขลัง (Totemism) เกิดจากการน าวัตถุมาเป็ น
เครื่องหมาย หรือเป็นตัวแทนสิ่งที่ตนเคารพต่าง ๆ 
 11) ความเชื่อเรื่องพิภพใต้ดิน เป็นความเชื่อที่ว่า ใต้พ้ืนดินเป็นดินแดนอีกดินแดน
หนึ่ง หรือเป็นเมืองนรก Redfield (1965, pp.116-118) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันได้ชี้ให้เห็นถึง
ข้อแตกต่างในระดับความเชื่อที่ มีอยู่ในสังคมต่าง ๆ และเสนอว่าประเพณีความเชื่อแบ่งออกเป็น 
2 ระดับ คือ ระดับวัฒนธรรมกระแสหลัก (Great Tradition) และระดับชาวบ้าน (Little Tradition) 
เรียกว่า ประเพณีหลวง และประเพณีราษฎร์ โดยที่ท้ังสองระดับนี้ยังเก่ียวข้องกันจนแยกไม่ได้ 
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 จะเห็นได้ว่าความเชื่อที่กล่าวมานี้ ล้วน เป็นความเชื่อที่ เกิดจากสมมุติฐาน การ
พยายามค้นหาค าตอบจากสิ่งที่มนุษย์ไม่สามารถก าหนดขึ้นเองได้ ซ่ึงเป็นพ้ืนฐานพัฒนาต่อมาจน
กลายเป็นศาสนาในที่สุด อย่างไรก็ตามสามารถจัดประเภทของความเชื่อได้ 4 กลุ่มใหญ่ ๆ คือ 
 1) ความเชื่อเรื่องวิญญาณและสิ่งเหนือธรรมชาติ  
 2) ความเชื่อในตัวบุคคล  
 3) ความเชื่อตามหลักเหตุและผล  
 4) กลุ่มเชื่อในหลักธรรมชาติสากลหรือเชื่อว่าไม่มีอ านาจพิเศษใด ๆ  
 ทุกสิ่งเกิดขึ้นและเป็นไปโดยกฎเกณฑ์ธรรมชาติ บทบาทของความเชื่อแม้ความ เชื่อ
จะเป็นนามธรรมไม่สามารถจะพิสูจน์ให้เห็นอย่างชัดแจ้งได้ด้วยเหตุผล แต่เป็นสิ่งที่มนุษย์ไม่สามารถ
ปฏิเสธ มนุษย์ทุกคนที่เกิดขึ้นมาบนโลกล้วนตกอยู่ภายใต้อิทธิพลของความเชื่อด้วยกันทั้งสิ้น แม้แต่ผู้ที่
ประกาศตนเองว่าไม่นับถือศาสนาหรือไม่ยึดถือตามความเชื่อใด ๆ นั่นย่อมแสดงถึงความเชื่อถืออีกแบบ
หนึ่งเช่นกัน ทั้งนี้มีผู้กล่าวถึงบทบาทของความเชื่อไว้ ดังนี้ 
 บทบาทของความเชื่อ 
 สัญญา สัญญาวิวัฒน์ (2545, น.14-19) กล่าวว่า ความเชื่อเป็นสิ่งที่ฝังแน่นอยู่ใน
ความรู้สึกของมนุษย์ ทั้งที่ เป็นเรื่องเก่ียวกับตนเอง และเรื่องต่าง ๆ เพราะว่าความเชื่อช่วยให้เข้าใจวิถี
ทุกอย่างในการด ารงอยู่ในโลก ทั้งที่ เป็นความจริงและไม่จริง แต่มีอิทธิพลต่อมนุษย์ท าให้มีผลต่อ
พฤติกรรม ความเชื่อมีทั้งความส าคัญในตนเองและยังมีความส าคัญในฐานะเป็นแหล่งที่มาของค่านิยม
อุดมการณ์ และบรรทัดฐานทางสังคม ซ่ึงเป็นสิ่งที่มนุษย์สร้างขึ้น การจัดระเบียบและน ามาบังคับ
พฤติกรรมของคน เพ่ือเป็นแนวในการปฏิบัติระหว่างกันและกัน ความเชื่อจึงเป็นสิ่งส าคัญอย่างหนึ่งใน
ชีวิตมนุษย์ 
 บัวกนก วัชรปรีดา (2544, น.108) กล่าวว่า เม่ือมีความเชื่อ ประเพณีและพิธีกรรม
จึงเป็นสิ่งที่ตามมา เพราะความเชื่อเป็นสิ่งที่เป็นนามธรรม ส่วนประเพณีและพิธีกรรมนั้นเป็นรูปธรรม
ที่กระท าขึ้นมาเพ่ือรองรับความเชื่อนั้น 
 เกวลิน ภูมิภาค (2543, น.76-77) สรุปความเชื่อทางศาสนาและลัทธิที่ มีต่อสังคมว่า
ช่วยให้จิตใจเบิกบาน ช่วยสร้างความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสภาวะนอกเหนือ ธรรมชาติ ช่วย
ก าหนดค่านิยมหลักของสังคม และเป็นเครื่องมือของผู้น าทางการเมืองในการก่อสงครามกับสังคมอ่ืน 
 เบญจรัชต์ เมืองไทย (2543, น.75) กล่าวว่า ความเชื่อล้วนมีความสัมพันธ์กับระบบ
สังคม เศรษฐกิจ การเมือง ของชุมชนท้องถิ่นอย่างแยกไม่ออก ความเชื่อจึงมีบทบาทหลักในการ
ควบคุมความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคมให้อยู่ร่วมกันอย่างมีระเบียบแบบแผน 
 สมชาย นิลอาธิ (2541, น.22-23) กล่าวว่า ความเชื่อเป็นสิ่งที่ต้องมีเป็นปกติธรรมดา
ของมนุษย์ทุกชนชาติ ในทางวิทยาศาสตร์ความเชื่อมักจะถูกกล่าวหาว่าเป็นเรื่องที่ไม่มีเหตุผลงมงาย 
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ไร้ประโยชน์ แต่ในทุกสังคมมีหลายสิ่งหลายอย่างที่ถูกผลักดันให้เกิดมีขึ้นด้วยความเชื่อ สิ่งที่ เกิดขึ้น
บางอย่างอาจเป็นศูนย์รวมหรือโครงสร้างที่ยึดเหนี่ยวให้สังคมด ารงอยู่ได้อย่างสันติสุข ฉะนั้นแม้จะเป็น
สิ่งที่ไร้เหตุผล แต่สามารถยังประโยชน์ให้เกิดมีขึ้นกับสังคมได้ 
 มณี พะยอมยงค์ (2530, น.66-122) กล่าวถึงประโยชน์ของความเชื่อว่า ความเชื่อ
ท าให้เกิดความม่ันใจ ความเชื่อท าให้เกิดพลัง ความเชื่อท าให้เกิดการสร้างสรรค์ ความเชื่อท าให้เกิด
ความสามัคคี ความเชื่อท าให้เกิดรูปธรรม ความเชื่อเป็นพ้ืนฐานให้เกิดปัญญา ความเชื่อท าให้นับถือ
ศาสนาได้อย่างม่ันคง และความเชื่อท าให้เกิดฤทธิ์ทางใจ 
 สุเทพ สุนทรเภสัช (2525, น.48) กล่าวว่า ความเชื่อเป็นบ่อเกิดของพฤติกรรมและ
การกระท า พิธีกรรมสามารถสะท้อนถึงลักษณะความเชื่อของคนในชุมชนนั้นได้อย่างชัดเจนที่สุด
สภาพภูมิประเทศที่แตกต่างกัน ท าให้การด าเนินชีวิต และความเชื่อมีความแตกต่างกัน 
 ประสาท อิศรปรีดา (2518, น.69) กล่าวถึงบทบาทของความเชื่อเอาไว้ว่า ความเชื่อ
และสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบ้านจะเป็นเสมือนมาตรการควบคุมความประพฤติและศีลธรรมไม่ให้
ชาวบ้านประพฤตินอกจารีตประเพณี นอกจากนี้ยังเป็นเครื่องชี้ทางการด ารงชีวิตทั้งทางด้าน
การเกษตร การรักษาโรค การบริโภค การสร้างที่อยู่อาศัย เป็นต้น 
 จากที่กล่าวมาพอสรุปได้ว่า ความเชื่อมีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งในชีวิตผู้คน เพราะ
ความเชื่อเป็นบ่อเกิดของวัฒนธรรมอีกหลายรูปแบบ ทั้งวัฒนธรรมทางวัตถุและวัฒนธรรมทางจิตใจ
โดยเฉพาะบทบาททางด้านจิตใจ ความเชื่อเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจยามที่มนุษย์เกิดความทุกข์ ถึงแม้
ความเจริญทางด้านวัตถุจะเจริญขึ้น แต่ก็ไม่อาจแก้ไขความทุกข์ทางจิตใจให้เบาบางลงได้ ความเชื่อจึง
เป็นองค์ประกอบส าคัญอย่างหนึ่งที่จะช่วยบรรเทาความทุกข์ที่เป็นสภาพทางจิตใจนั้นได้ดีที่สุด 
 พิธีกรรม 
 ในแต่ละสังคมย่อมมีความเชื่อธรรมเนียมปฏิบัติ ประเพณีวัฒนธรรมที่แตกต่างกัน
ออกไป สิ่งเหล่านี้นั้น ย่อมมีความเก่ียวข้องกันระหว่างสังคมกับศาสนา เชื่อมโยงกับพิธีกรรมซ่ึงเป็น  
สิ่งที่ท าให้เกิดวัฒนธรรมที่ผู้คนในสังคมยึดถือปฏิบัติ รวมไปถึงท าให้เกิดประเพณีที่ ดีงาม เรียกได้ว่า  
สิ่งเหล่านี้นั้นจะแยกออกจากความเชื่อไม่ได้ เพราะเป็นผลมาจากความเชื่อของมนุษย์ท าให้เกิดเป็ น
พิธีกรรม ซ่ึงมีความส าคัญในสังคมเป็นสิ่งที่ท าให้ศาสนาด ารงอยู่ 
 อุทัย หิรัญโต (2526, น.197) ได้ให้ค าอธิบายความหมายของพิธีกรรมไว้ว่า พิธีกรรม 
คือ สัญลักษณ์ที่จะกระท าในโอกาสต่าง ๆ เป็นสัญลักษณ์ที่แสดงถึงพฤติกรรมหรือการกระท าของคน
ในสังคมที่เกิดมาจากความเชื่อซ่ึงกล่าวได้ว่า พิธีกรรมส่วนใหญ่เป็นเรื่องที่เก่ียวข้องกับศาสนาและมี
ความหมายให้บุคคลในสังคมเคารพนับถือ และยังกล่าวถึงความแตกต่างของพิธีกรรมและพิธีการนั้นมี
ความคล้ายคลึงกัน แต่พิธีกรรมสามารถปฏิบัติได้เพียงคนเดียว แต่ในส่วนของพิธีการนั้นอาจต้อง
ปฏิบัติมากกว่าหนึ่งคนขึ้นไป 
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 ผู้วิจัยจึงสรุปความหมายของพิธีกรรมได้ว่าเป็นการปฏิบัติที่ เก่ียวข้องกับทางศาสนา
เป็นส่วนใหญ่ เป็นการกระท าจากความเชื่อที่ เกิดจากความเลื่อมใสศรัทธาของคนในสังคมนั้น ๆ เช่น 
พิธีไหว้พระสวดมนต์ พิธีบวงสรวงสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ พิธีตรียัมปวาย เป็นต้น ซ่ึงทั้งหมดที่กล่าวมานี้มีความ
เชื่อมโยงกับศาสนาทั้งสิ้น อาจจะกล่าวอีกว่าในแต่ละศาสนาย่อมมีพิธีกรรมที่แตกต่างกันออกไป 

อนุชสรา เรืองมาก (2559) ได้ท าการศึกษาเรื่อง “ขอได้ไหว้รับ : ไอ้ไข่ วัดเจดีย์” 
ศึกษาความเชื่อความศรัทธาต่อไอ้ไข่  วัดเจดีย์ อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช มีวัตถุประสงค์เพ่ือ
ศึกษาประวัติความเป็นมาของไอ้ไข่ วัดเจดีย์ และเพ่ือวิเคราะห์ความเชื่อเรื่องการบนบาน การแก้บน 
และผลจากการบนบาน  ต่อไอ้ไข่ วัดเจดีย์  ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ผลการศึกษาพบว่า ประวัติและต านาน  “ไอ้ไข่ วัดเจดีย์” มีการกล่าวถึงหลายรูปแบบ  ไม่ว่าจะเป็น
บทความในหนังสือ หนังสือพิมพ์ รายการโทรทัศน์ บทเพลง และการเล่าลือกัน  แบบปากต่อปาก 
หลายต านานที่มีเค้าโครงคล้ายกัน  ต่างกันเพียงรายละเอียดปลีกย่อย  นอกจากประวัติ ต านาน 
เรื่องราวความเป็นมาของ ไอ้ไข่ วัดเจดีย์ แล้ว ยังมีประวัติในส่วนของความเชื่อม่ันรูปเคารพไอ้ไข่ 
ที่เชื่อว่าเป็นวิญญาณศักด์ิสิทธิ์  โดยมีการสร้างเครื่องบูชาแทนตัวตน  ไอ้ไข่ เพ่ือเป็นเครื่องเคารพ 
แก่ประชาชนผู้ศรัทธา  

การศึกษาเรื่องของการบนบาน และการแก้บน ต่อไอ้ไข่ วัดเจดีย์ ผู้ศึกษาแบ่งเนื้อหา 
เป็น 2 ประเด็น คือ 1) การบนบานต่อไอ้ไข่ วัดเจดีย์ (ได้ข้อมูลจาการสัมภาษณ์เรื่อง การรับทราบข่าว
การบนบาน) พบว่ามาจาก 3 แหล่ง คือ การบอกต่อ อาศัยอยู่ในละแวกวัด และผ่านสื่อ ช่องทาง
อิเล็กทรอนิกส์ จ านวนครั้งของการบนบานพบว่ามีต้ังแต่ 1-5 ครั้งขึ้นไป 2) การแก้บนต่อไอ้ไข่วัดเจดีย์ 
พบว่า ช่วงวันและเวลาขึ้นอยู่กับความนิยมและการถือฤกษ์ยาม  เรื่องของการแก้บนพบว่ามี 5 เรื่อง 
ได้แก่ การงานและการศึกษา ความปลอดภัย โชคลาภ ความรัก และของหายได้คืน ส่วนพิธีกรรมการ
แก้บน แบ่งออกเป็น  2 วิธ ี คือ การบูชา  และ การแก้บน  สิ่งของที่ใช้ในการแก้บนแบ่งออกเป็น  
7 ประเภท ได้แก่ รูปปั้นไก่ รูปปั้นอาชีพต่าง ๆ รูปปั้นสัตว์ใหญ่ ชุดทหาร  หนังสต๊ิก ของเด็กเล่น 
ประทัดไข่ต้ม น้ าแดง และศิลปะการแสดง 
 พระเฑียรวิทย์ อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน์) (2548) ได้ศึกษาเก่ียวกับความเชื่อและ
พิธีกรรมทางพระพุทธศาสนาของร่างทรง พบว่า การทรงเจ้าเกิดขึ้นจากความเชื่อของบุคคลที่มีความ
สอดคล้องกับศาสนาเก่ียวกับการประยุกต์ปฏิบัติน าไปสู่การประกอบพิธีกรรม เช่น การไหว้ครู จะเห็น
ว่าผู้ปฏิบัติมีความเชื่อความศรัทธาในพระรัตนตรัยและทางไสยศาสตร์ สิ่งที่ เหนือธรรมชาติ บทบาท
ของร่างทรงต่อสังคมไทย ถือเป็นสิ่งที่อยู่ควบคู่กับความเชื่อและพิธีกรรมในการด าเนินชีวิตประจ าวัน 
ซ่ึงร่างทรงส่วนใหญ่จะเป็นร่างทรงฤาษีที่มีความเชื่อเรื่องบุญ – บาป และนรกสวรรค์ น าไปสู่การ
ปฏิบัติในพิธีกรรม คือ การสวดมนต์ ไหว้พระ การท าบุญเพ่ือตอบสนองความเชื่อนั้น ๆ 
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 สุภาพร นาคบัลลังก์ และสุรพงษ์ เลิศทัศนีย์ (2541) ได้เขียนบทความ ฝ่าดงหมอก
ซอกแซกหาผีแมนเป็นเรื่องราวเก่ียวกบความเชื่อและการอนุรักษ์ทรัพยากรธรรมชาติและทรัพยากร
วัฒนธรรมที่มีเรื่องเล่าเก่ียวข้องกับผีแมน ในคืนเดือนเพ็ญ ชาวบานจะเห็นลูกไฟลอยไปมาจากถ้ าผี
แมน ชาวบ้านจึงร ่าลือกันว่าเป็นดวงวิญญาณของผีแมน ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงความพิเศษและความลี้ลับที่
มีอยู่ในถ้ านั้น จึงส่งผลให้ชาวบ้านเกิดความกลัวและไม่กล้ารุกเข้าไปในถ้ า เสมือนเป็นการปรามที่เกิด
จากความกลัวของมนุษย์เอง ท าให้บริเวณถ้ าดังกล่าวยังไม่ถูกรบกวน 
 เธียรชาย อักษรดิษฐ์ (2545) ได้ท าการวิจัยในหัวข้อ ชุธาตุ: บทบาทและความหมาย
ของพระธาตุในอนุภูมิภาคอุษาคเนย์ กรณีศึกษาความเชื่อ เรื่องธาตุปีเกิด กล่าวถึงนิทานปรัมปราที่เล่า
สืบทอดกันมาในรูปแบบของตานานบอกเล่า มักจะไม่ได้เขียนไว้เป็นลายลักษณ์ อักษร โดยจะมีเนื้อหา
เก่ียวข้องกับสิ่งแวดล้อมในท้องถิ่น อาทิ บ่อน้ าแม่น ้า  ป่า ถ ้า หรือภูเขา รวมถึงสิ่งที่บุคคลได้สร้างขึ้น 
เช่น พระพุทธรูป พระพุทธบาท พระธาตุ และวัดที่ถือว่าเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
 สมร สังฆะสร (2545) ได้ท าการศึกษาเก่ียวกับคนอยู่ป่า ซ่ึงกล่าวถึงอ านาจจากกรม
ป่าไม้หรือจากบุคคลใด ๆ ก็ตามเข้ามาในพ้ืนที่ หลายชุมชนได้ท าการรื้อฟ้ืนพิธีกรรม ความเชื่อของ
ชุมชนที่เก่ียวข้องกับอ านาจจากสิ่งศักด์ิสิทธิ์ ผี หรือสิ่งที่อยู่เหนือธรรมชาติเพ่ือเป็นเครื่องมือต่อสู้กับ
อ านาจใหม่ อย่างไรก็ตามความเชื่อและพิธีกรรมเป็นเพียงเครื่องมือที่จูงใจคนในชุมชนตระหนักถึง
ความส าคัญของทรัพยากรธรรมชาติ จากนั้นต้องเป็นหน้าที่ของคนในชุมชนที่จะร่วมมือปกป้องรักษา
พ้ืนที่ท่ีถูกประกาศเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ อาทิ ป่าขุนน้ า ป่าเสื้อบ้าน ฯลฯ 
 ณัชชภัทร พานิช (2545) ได้ท าการศึกษาเก่ียวกับการสืบทอดวัฒนธรรมการจัดการ 
ทรัพยากรป่าไม้ในชุมชนไทลื้อ: กรณีศึกษา ต าบลงอบ อ าเภอทุ่งช้าง จังหวัดน่าน กล่าวถึง กระแสแห่ง
การสร้างอัตลักษณ์ของชุมชนที่หล่อหลอมพลังของชุมชนให้เป็นหนึ่งเดียวเกิดจากสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจ
ภายใต้กฎ บรรทัดฐาน ได้แก่ วัฒนธรรม ประเพณีและความเชื่อของชุมชน ที่ได้รับการพัฒนา สั่งสม 
จนเกิดความสัมพันธ์อย่างต่อเนื่อง ท่ามกลางความสุขในการด ารงชีวิตที่มีความม่ันคงและปลอดภัย 
ของความสมดุลในระบบนิเวศน์ ความสมบูรณ์ของป่าไม้ สิ่งมีชีวิตทุกชนิดโดยถือว่าเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ จึง
ไม่ท าให้เกิดการกอบโกยของบุคคลใดบุคคลหนึ่ง  
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แนวคิดพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ 

 
ความหมายของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
 ค าว่าพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ได้มีนักวิชาการหลายท่านให้นิยามความหมายไว้หลายประการ 
อาท ิ
  แสง จันทร์งาม (2542, น.173) นักปรัชญาทางศาสนาได้ให้ความหมายของพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธ์ิว่าเป็นอาณาบริเวณที่มีความสัมพันธ์กับสิ่งศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาซ่ึงมีความหมายเหมือนกับค า
ว่า Secret Space ในภาษาอังกฤษ  
  Eliade (1987) นักปรากฏการณ์วิทยาทางศาสนาชาวฝรั่งเศสได้ให้ความหมายว่า
เป็นพ้ืนที่ซ่ึงถูกก าหนดขึ้นแตกต่างไปจากพ้ืนที่อ่ืน ๆ และพ้ืนที่ดังกล่าวมักจะใช้ในพิธีกรรมทางศาสนา 
จึงเป็นเหตุให้สถานที่มีความพิเศษไปกว่าพ้ืนที่ ซ่ึงถูกก าหนดอ่ืน  ๆ โดยพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์นั้นเก่ียวพัน
ครอบคลุมถึงสถานที่ท่ีแตกต่างกันหลายประเภท เช่น 
   1) สถานที่ท่ีถูกสร้างขึ้นเพ่ือวัตถุประสงค์ทางศาสนา เช่น วัด 
   2) สถานที่ธรรมชาติที่ถูกตีความทางความเชื่อ เช่น ภูเขา แม่น้ า 
  3) พ้ืนที่ท่ีสัมผัสได้ทั้งกายภาพ จินตภาพและทัศนภาพ 
  โดยสถานที่บ างแห่งกลายเป็น พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ห รือสถานที่ ศักด์ิสิ ทธิ์ได้ ก็ด้วย
ความส าคัญของเหตุการณ์ทางศาสนาที่เกิดขึ้นเช่น เป็นสถานที่ก าหนดของศาสนาหรือบางแห่งมีความ
ศักด์ิสิทธิ์ จากความสัมพันธ์กับวัตถุศักด์ิสิทธ์ิเช่น กระดูก อัฐิ ธาตุ เป็นต้น หรือในทางวัฒนธรรมพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธิ์ ก็เป็นเสมือนที่ปรากฏของสิ่งศักด์ิสิทธิ์ เช่น ในประเทศอินเดีย แม่น้ าจะมีความศักด์ิสิท ธิ์ 
เนื่องจากเป็นสถานที่ปรากฏองค์ของพระเจ้าหรือเป็นสถานที่ท่ีน าไปสู่พระเจ้า และสถานที่ศักด์ิสิทธิ์
บางแห่งก็เกิดจากความส าคัญของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นในพ้ืนที่หรือสถานที่นั้น ๆ 
  Brereton (1987) ได้สรุปความหมายของพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิที่สะท้อนถึงความเชื่อของ
คนในแต่ละวัฒนธรรม ซ่ึงเป็นการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างโลกมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ โดยสรุป
ออกมาเป็นกฎ 3 ข้อ ของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ (Three Role of Secret Space) ดังนี้ 
   1) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นสถานที่สื่อสารกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
  2) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นสถานที่แสดงพลังหรือพลานุภาพอันศักด์ิสิทธ์ิ 
   3) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นการสมมติโลกแห่งจินตนาการในคติความเชื่อให้ปรากฏ 
  ความหมายของทั้ง 3 ข้อนี้ เป็นเสมือนพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมซ่ึงแฝงด้วยโครงสร้างและ
สัญลักษณ์ที่สะท้อนถึงคติความเชื่อที่แตกต่างกันไปในแต่ละสังคม หรือแต่ละท้องถิ่นและในทาง
โบราณคดีได้มีนักวิชาการที่กล่าวถึงพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเอาไว้ อาทิ  
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  ศรีศักร วัลลิโภดม (2544) นักมนุษย์วิทยาโบราณ ได้กล่าวถึงพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิในบริบท
ของเขตศักด์ิสิทธิ์ที่พบร่องรอยของชุมชนที่นิยมปักเสมาหินไว้ในเขตศักด์ิสิทธิ์ ซ่ึงเป็นการแสดง
ความหมายของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ ในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาหรือความเชื่อท้องถิ่น 
  สมชาติ  มณีโชติ  (2551) คณะมนุษยศา สตร์ และสังคมศาสตร์มหาวิ ทย าลั ย
มหาสารคาม ได้กล่าวถึงความหมายและความส าคัญของพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ในบริบทที่เก่ียวข้องกับ
การศึกษาภายใต้วัฒนธรรมลาว จากหลักฐานด้านโบราณวัตถุและโบราณสถานโดยได้ให้ความหมาย
ของพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิว่า พ้ืนที่ซ่ึงถูกก าหนดขึ้นให้มีความแตกต่างไปจากพ้ืนที่ อ่ืน ๆ และพ้ืนที่ท่ีส่วนใหญ่มี
ความเก่ียวข้องกับพิธีกรรมและความเชื่อในพระพุทธศาสนา จนมีลักษณะเป็นพ้ืนที่หรือสถานที่พิเศษ
ต่างไปจากพ้ืนที่ใด ๆ 
  จะเห็นได้ว่านิยามความหมายของค าว่า พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิทั้งในทางการศึกษาปรัชญา
และในทางโบราณคดี มีความหมายที่คล้ายคลึงกัน กล่าวคือเป็นการกล่าวถึงพ้ืนที่ท่ีใช้ในการประกอบ
พิธีกรรมหรือมีความเก่ียวข้องกับพิธีกรรมทางศาสนาโดยมีการก าหนดให้เป็นสถานที่ส าคัญของกลุ่ม
คนและมีการใช้พ้ืนที่นั้นในการประกอบพิธีกรรมหรือเป็ นศูนย์รวมทางจิตใจเป็นระยะเวลาอย่าง
ต่อเนื่องยาวนาน 
  ดังนั้นค าว่าพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์จึงมีความหมายถึงบริเวณพ้ืนที่ซ่ึงเก่ียวข้องกับกลุ่มคนที่มี
ความเคารพนับถือหรือมีการใช้บริเวณพ้ืนที่นั้น ๆ เพ่ือการประกอบพิธีกรรมซ่ึงอาจเป็นของกลุ่มคนที่
อยู่ในบริเวณพ้ืนที่แถบนั้น หรือกลุ่มคนที่อยู่ห่างไกลออกไป แต่ได้ให้ความเคารพนับถือต่อบริเวณพ้ืนที่
นั้นด้วย  
  นิยพรรณ วรรณศิริ (2540, น.268-269) ได้กล่าวถึงว่า ความศักด์ิสิทธ์ิเป็นสิ่งที่ห้าม
ล่วงเกินถ้ามีการฝ่าฝืนข้อห้ามจะมีการลงโทษ ความศักด์ิสิทธิ์นั้นเป็นส่วนหนึ่งขององค์ประกอบทาง
ศาสนามีการใช้ควบคู่ไปกับความเชื่อ  (belief) ศรัทธา  (faith) ความขลัง (ritual) พิธีกรรม (rites) 
กฎเกณฑ์ ข้อห้าม และศาสดาที่เป็นผู้น า  
   สิงห์ทน นราสโภ (2542) กล่าวถึงความศักด์ิสิทธ์ิ ว่าในทางศาสนามีการใช้ค าว่า
ความศักด์ิสิทธิ์ เป็นองค์ประกอบหนึ่งของศาสนาที่ท าให้เกิดความศรัทธาความเลื่อมใส จากการเป็น
องค์ประกอบดังกล่าวของศาสนาพบว่าความหมายของค าว่า  ความศักด์ิสิทธิ์ (sacred) แตกต่างกัน
ออกไป ตามลักษณะความเชื่อของแต่ละกลุ่มชนเป็นองค์ประกอบ  ล าดับแรกความหมายของค าว่า
ความศักด์ิสิทธ์ิ (sacred) ในภาษาลาติน แปลว่า “ผู้มีความยิ่งใหญ่หรือผู้มีความศักด์ิสิทธ์ิ”  ส่วนค าว่า
ศักด์ิสิทธ์ิพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน (2542) ได้ให้ความหมายว่า  “อ านาจที่อาจบันดาลให้
ส าเร็จตามประสงค์”  และค าว่าความศักด์ิสิทธิ์แบ่งค าออกเป็นสองค า คือ ค าว่า “ศักด์ิ” และค าว่า 
“สิทธ์ิ”  ศักด์ิ หมายถึง อ านาจความสามารถ ก าลัง ฐานะ ค าว่าสิทธ์ิ หมายถึง “ความส าเร็จ อ านาจ
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อันชอบธรรม” หรือเม่ือน ามารวมกันมีความหมายว่า  “อ านาจและความส าเร็จหรืออ านาจอันชอบ
ธรรมและอ านาจอันมาจากความสามารถ”  
  เมินรัตน์ นวะบุศย์ (2544) กล่าวถึงความหมายของสิ่งศักด์ิสิทธิ์ คือพลังอ านาจเหนือ
ธรรมชาติและการสัมผัสที่เชื่อว่าสามารถบันดาลคุณและโทษได้ต่อผู้ที่ เชื่อถือศรัทธา  แสดงให้เห็นถึง
อ านาจที่มีอยู่ในสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
 พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมีองค์ประกอบ 2 ด้านได้แก่ โลกสามัญ (Profane World) และโลก
ศักด์ิสิทธ์ิ (Sacred World) ผู้วิจัยมีความเห็นว่าเก่ียวข้องกับการน ามาใช้ในการศึกษากระบวนกา ร
สร้างพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ของชุมชนที่อาศัยอยู่ใน โลกสามัญ  (Profane World) ซ่ึง ปริตรตา เฉลิมเผ่า 
ก่ออนันตกูล (2546) ให้ความหมายว่า เป็นโลกที่มองเห็นและสั มผัสได้ ซ่ึงมีทั้งการเกิดและตาย 
สุขและทุกข์ โดยน าเรื่องราวที่ถูกบันทึกผ่าน เรื่องเล่า ต านาน ในอดีตของชุมชนมาผูกโยงเพ่ือแสดง
ความเป็นตัวตนของชุมชน ทั้งนี้ความเชื่อในเรื่องเล่าและตัวตนของชุมชนจะถูกเก็บรักษาไว้ในพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธิ์ และมีปฏิสัมพันธ์กับชุมชนจนกลายเป็นส่วนหนึ่งของบริบทชุมชน โดยสร้างความเชื่อ
เก่ียวกับพลังเหนือธรรมชาติและโลกหลังความตายซ่ึงเป็นโลกที่พระเจ้าและวิญญาณมนุษย์สิงสถิตอยู่ 
เรียกว่าโลกศักด์ิสิทธิ์ (Sacred World) ซ่ึง Emile Durkheim (1915) ได้กล่าวว่า โลกศักด์ิสิทธ์ิ และ
โลกสามัญ เป็นมโนทัศน์อย่างหนึ่งในการพิจารณาระบบความเชื่อและศาสนา เพ่ือสัมผัสหรือเข้าถึง
โลกศักด์ิสิทธิ์ มนุษย์จึงสร้างพ้ืนที่เฉพาะส าหรับประกอบพิธีกรรม ซ่ึงเป็นจุดเชื่อมต่อระหว่างโลก
สามัญของผู้คนกับโลกทางความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาติหรือวิญญาณ เรียกว่า พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ 
(Sacred Place)  (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2544)  
 
 โดยลักษณะของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิสามารถสังเกตได้จาก 3 ลักษณะ ได้แก่  
 1. ลักษณะเชิงพ้ืนที่ ซ่ึงมักอยู่ในต าแหน่งภูมิประเทศที่เด่น อาทิ เนินเขา หรือเป็น
สถานที่ท่ีมีร่องรอยอันไม่สามารถอธิบายได้ เช่น ศาสนสถานของบรรพบุรุษที่เสียชีวิตไปแล้ว หรือมี
ลักษณะทางธรรมชาติที่แปลกประหลาด 
 2. พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีความเก่ียวข้องกับเรื่องเล่า ชุมชนได้สร้างความหมายให้แก่พ้ืนที่
ที่มีความส าคัญ ในชุมชน ผ่านการผูกเรื่องราว ต านาน ในอดีตเป็นเรื่องราวเล่าขานต่อ กันมาจน
กลายเป็นความเชื่อในพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิจนถึงปัจจุบัน ซ่ึงต านานได้ผูกโยงความเป็นตัวตนของคนในชุมชน 
เข้ากับพลังอ านาจบางอย่างที่อธิบายไม่ได้ระหว่างความสัมพันธ์ของมนุษย์กับธรรมชาติ 
 3. ร่องรอยกิจกรรมทางศาสนา พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ จะมีร่องรอยหรือสัญลักษณ์ที่ถูกท าให้
เชื่อว่า เป็นร่องรอยศักด์ิสิทธ์ิปรากฏอยู่ โดยมีความเก่ียวข้องกับต านานในพ้ืนที่ 
  ปริตตา  เฉลิมเผ่า  กออนันตกูล (2546) น าความเห็นของ Weber (1970) มาใช้ใน
การอธิบายว่า โลกศักด์ิสิทธิ์ได้แทรกซึมเข้ามาอยู่ในธรรมชาติและวิถีของชีวิต ตามคติความเชื่อของคน
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มาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน โดยสิงสถิตอยู่ตามป่าเขา ต้นไม้ แม่น้ า ก้อนหิน ในขณะเดียวกันศาสนา
หลักต่าง ๆ ของโลก มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอาทิ วัตถุ หรือสัญลักษณ์บางสิ่งบางอย่าง รวมไปถึงบุคคล บางคน
บางกลุ่ม ที่ถูกผูกติดกับสถานที่จนพ้ืนที่นั้นถูกนิยามให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ดังนั้นไม่ว่าจะเป็น
ความเชื่อแบบด้ังเดิม หรือศาสนาหลัก ต่างเลือกที่จะสร้างวัตถุและสถานที่ที่เชื่อมโลกสามัญกับโลก
ศักด์ิสิทธิ์ ซ่ึงมีผลต่อการก าหนดแนวทางปฏิบัติทางสั งคมและการจัดการเชิงพ้ืนที่ดังเช่น Hughes 
(2001 อ้างถึงใน สัณฐิตา กาญจนพันธุ์, 2547, น.144) เชื่อว่า สิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีอยู่ในธรรมชาติ อาทิ 
พืช สัตว์ ภูเขา แม่น้ า หรือสิ่งไม่มีชีวิตอ่ืน ๆ ในธรรมชาติ น าไปสู่การปฏิบัติตามข้อห้ามที่ถูกถ่ายทอด
ทางความคิด ความเชื่อ ที่ให้ความส าคัญต่อการอนุรักษ์ธรรมชาติ และเคารพบูชา สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ  ซ่ึง
คล้ายคลึงกับ Geertz (1973 อ้างถึงใน ปริตตา  เฉลิมเผ่า กออนันตกูล, 2546, น.5) ความชอบธรรม
ของกฎระเบียบในสังคมถูกนิยามจากสัญลักษณ์ที่ มีความเก่ียวข้องกับโลกศักด์ิสิทธิ์ ซ่ึงเต็มไปด้วย
ความหมายที่ ซับซ้อน รวมถึงหลักการ  และคุณค่าต่าง ๆ แนวคิดพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิจึงเป็นส่วนหนึ่งของ
วิธีการที่ ถูกน า มาใช้สร้างลั กษณะและความหมายเหนื อธรรมชาติให้แ ก่ ทรัพยากรธรรมชา ติ 
โดยความหมายเหล่านั้นถูกสร้างผ่านระบบความคิด และความเชื่อของชุมชนท้องถิ่น  สิ่งแวดล้อมทาง
ธรรมชาติ ระบบความเชื่อและศาสนาจึงมีความสัมพันธ์กันในลักษณะที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน  

 จุรีรัตน์ บัวแก้ว  (2559) เจ้ าบ่า วน้อย  : วีรบุ รุษชุ มชนท้องถิ่น  ศึกษาการ ให้
ความหมายเรื่องเจ้าบ่าวน้อยในฐานะวีรบุรุษชุมชนท้องถิ่นซ่ึงเป็นที่เคารพนับถือและเป็นที่พ่ึงทางใจ
ของชาวพรุเตาะ ต าบลทุ่งใหญ่ อ าเภอหาดใหญ่ จังหวัดสงขลา  ผลการวิจัยพบว่า ชาวพรุเตาะได้ให้
ความหมายของเจ้าบ่าวน้อยว่า  คือต้นไม้ศักด์ิสิทธ์ิที่มีเทวดาสิงสถิตอยู่บนเขาควนจง เม่ือชาวพรุเตาะ
มีความเดือดร้อนมักนิยมบนบานเจ้าบ่าวน้อยให้ช่วยปัดเป่าความทุกข์หรือช่วยเหลือในสิ่งที่ตน
ปรารถนา  แม้กระแสสังคมแห่งความทันสมัยจะพัดพาความเจริญทางวัตถุเข้าสู่สังคมพรุเตาะอย่างไม่
ขาดสาย แต่ความเชื่อและความศรัทธาในเจ้าบ่าวน้อยก็ไม่เปลี่ยนแปลง อาจกล่าวได้ว่าเจ้าบ่าวน้อยจึง
เป็นวีรบุรุษของชุมชนท้องถิ่นในฐานะ “ผู้ คุ้มครอง” และ  “สิ่งมงคล” ในสังคมของพรุเตาะตราบจน
ปัจจุบัน 
 นิมิตรชัย ชูปู เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ (2559) ได้ท าการศึกษา
และได้สะท้อนถึงพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์และพิธีกรรมของวัดเขียนบางแก้ว อ าเภอเขาชัยสน  จังหวัดพัทลุง 
ผลการวิจัยพบว่า พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์เป็นสถานที่เคารพบูชากราบไหว้ภายในชุมชนและนอกชุมชนได้แก่ 
พระบรมธาตุเจดีย์ บ่อน้ าศักด์ิสิทธ์ิ โบสถ์พราหมณ์ วิหารถือน้ าพระพิพัฒน์สัตยา พระแก้วคุลาศรีมหา
โพธิ์ โคกเมืองเก่าพัทลุง (เสาหลักเมือง)พระพุทธรูปสองพ่ีน้อง และพระนางเลือดขาว ซ่ึงทั้งหมดนี้เป็น
โบราณสถานที่มีอายุเก่าแก่ และจัดเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิคู่บ้านคู่เมือง ไม่เฉพาะชุมชนที่อยู่ในบริ เวณวัด
เขียนบางแก้วเท่านั้น แต่ยังเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิของคนในจังหวัดพัทลุง และพิธีกรรมวัดเขียนบางแก้วมี
การท าพิธีห่มผ้าพระธาตุ แสดงมโนราห์โรงครู และมโนราห์ประชันโรง 
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 สถาพร เก่งพานิช (2558)  การจัดการพ้ืนที่ภูเขาศักด์ิสิทธ์ิวัดม่อนพระยาแช่  ให้เป็น
สถานที่แสวงบุญและท่องเที่ยวเชิ งวัฒนธรรม”  ศึกษาวัฒนธรรมล้านนา ที่มีการให้ความส าคัญต่อ 
“พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ” และน าระบบความคิดและความเชื่อเรื่อง “จักรวาลคติ” มาจ าลองการสร้างจักรวาล
ให้เกิดภายในพ้ืนที่ชุมชนของตนให้กลายเป็นเขาพระสุเมรุ โดยผนวกกับความเชื่อทางพุทธศาสนา 
จึงนามาสู่การสร้างองค์พระธาตุขึ้น เพ่ือเป็นศูนย์กลางของจักรวาล ในบริเวณพ้ืนที่ของม่อนพระยาแช่ 
จึงเป็นทั้งพ้ืนที่ “ภูเขาศักด์ิสิทธ์ิ” และเป็นปูชนียสถานที่ส า คัญทางประวัติศาสตร์  ที่เชื่อมโยงกับตา
นานการสร้างเมืองลาปาง หรือ “เขลางค์นคร” และในอดีตพ้ืนที่แห่งนี้ เคยเป็นพ้ืนที่ใช้สอยในการ
ประกอบพิธีกรรมการเลี้ยงผีของเมืองลาปาง ผลการศึกษาพบว่า  ปัจจุบันประเพณีและพิธีกรรมการ
เลี้ยงผีที่ เคยสืบทอดกันมาใน อดีต ได้เปลี่ยนแปลงและยกเลิกไป และไม่มีกิจกรรมใด ๆ ที่เก่ียวข้องกับ
ชุมชนเมืองลาปาง เหมือนเช่นพระธาตุประจ าเมืองของเมืองส าคัญต่าง ๆ ในล้านนา ปัจจุบันวัดม่อน
พระยาแช่ เป็นเพียงปูชียสถานหรือศาสนสถานของชุมชนหมู่บ้านที่อยู่โดยรอบและใกล้เคียง เป็น
สถานที่ท่องเที่ยวและจุดชมวิวของเมืองลาปางเท่านั้น  ท าให้การให้ความส าคัญกับตัวองค์พระธาตุ 
และตานานของม่อนพระยาแช่ ซ่ึงเคยเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์นั้น ลดความส าคัญและถูกลดคุณค่าลงไปจาก
ในอดีต คงเหลือไว้ซ่ึงกิจกรรมทางวัฒนธรรมในการจัดประเพณีสรงน้าพระธาตุวัดม่อนพระยาแช่  ใน
วันแรม 8 ค่า เดือน 7 เหนือ (ตรงกับเดือน 9 หรือ มิถุนายน) ของทุกปี การศึกษาครั้งนี้จึงได้เสนอ
รูปแบบและวิธีการจัดการพ้ืนที่ ภูเขาศักด์ิสิทธิ์วัดม่อนพระยาแช่  ให้เป็นสถานที่แสวงบุญ  และ
ท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม โดยเสนอผ่านการสื่อความหมายมรดกทางวัฒนธรรม ในรูปแบบของสื่อที่ให้
ข้อมูลทางด้านประวัติศาสตร์ ความเป็นมา และคติความเชื่อที่ เก่ียวข้องกับพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิตลอดจน
ประเพณีที่เก่ียวข้อง เพ่ือให้ประชาชนชาวล าปางได้เห็นถึงคุณค่าและความส าคัญของวัดม่อนพระยาแช่ 
และจัดทาเป็นแผนที่มรดกทางวัฒนธรรม เพ่ือสร้างมูลค่าทางเศรษฐกิจในการเป็นสถานที่แสวงบุญ 
และท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม ของจังหวัดล าปางต่อไป 
  พรหมปพร นวลแสง ไพศาล เทพวงศ์ศิริรัตน์  (2558) ได้ศึกษาเรื่อง ภูมิทัศน์
ศักด์ิสิทธ์ิแห่งพ้ืนที่ ต้นน้ ากับการเป็นเครื่องมือจัดการสิ่งแวดล้อมสรรค์สร้าง: กรณีถ้ าใหญ่น้ าหนาว 
จังหวัดเพชรบูรณ์ ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างชุมชนและธรรมชาติของความศักด์ิสิทธ์ิถ้ าใหญ่น้ าหนาว 
จังหวัดเพชรบูรณ์ โดยการส ารวจข้อมูล 3 หมู่บ้านในต าบลหลักด่าน และพ้ืนที่โดยรอบ ท าให้เห็นถึง
การคงอยู่ของความศักด์ิสิทธิ์ของพ้ืนที่ถ้ าใหญ่น้ าหนาวแสดงออกทางนามธรรมและรูปธรรมอันได้แก่  
การประกอบพิธีกรรมและการสร้างสรรค์สภาพแวดล้อมศักด์ิสิทธ์ิของที่อยู่อาศัย  การวางผัง นอกจาก
องค์ประกอบดังกล่าวแล้วการศึกษานี้ยังพบว่า สิ่งส าคัญในการคงอยู่ของความศักด์ิสิทธ์ิในพ้ืนที่  คือ 
การก าหนดกฎระเบียบที่เป็นข้อตกลงร่วมกันทางสังคม ในการด ารงชีวิตและการก าหนดบทบาทและ
หน้าที่ของความศักด์ิสิทธ์ิ ที่เป็นองค์ประกอบหนึ่งที่ใช้เป็นเครื่องมือในการจัดการภูมิทัศน์ศักด์ิสิทธ์ิ 
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  สมชาติ มณีโชติ (2554) พระธาตุพนม : ศาสนสถานศักด์ิสิทธ์ิในมิติด้านสัญลักษณ์
ทางสังคมวัฒนธรรม ศึกษาความส าคัญของพระธาตุพนมซ่ึงต้ังอยู่บนฝั่งขวาของแม่น้ าโขงในเขต
อ าเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ที่ได้รับการยอมรับจากผู้คนทั้งสองฝั่งแม่น้ าโขงมาตลอดระยะเวลา 
ที่ยาวนานว่าเป็นศาสนสถานศักด์ิสิทธ์ิที่แตกต่างไปจากศาสนสถานแห่งอ่ืน ๆ ที่เป็นสามัญ ผลการวิจัย
ศึกษาพบว่า การสร้างพระธาตุพนมในระยะแรกมีอายุอยู่ในช่วงประมาณพุทธศตวรรษที่ 12  – 14 
โดยสร้างให้เป็นเทวาลัยในศาสนาฮินดู ในเวลาต่อมาได้มีการปรับเปลี่ยนให้เป็นพุทธสถานตามคติใน
พุทธศาสนา นิกายมหายาน จนถึงช่วงปี พ.ศ. 2233 – 2235 จึงได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์ให้เป็นพระ
มหาธาตุเจดีย์เพ่ือประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุตามคติในพุทธศาสนานิกายเถรวาท และมีการเรีย บ
เรียงต านานอุรังคธาตุ หรือต านานพระธาตุพนม ในลักษณะที่เป็นต า นานประวัติศาสตร์ เพ่ือเล่าเรื่อง
ความสัมพันธ์ของผู้คนใน รัฐโบราณ โดย มีพระธาตุพนมเป็นพระมหาธาตุเจดีย์ศักด์ิสิทธิ์ท่ี เป็ น
ศูนย์กลางของบ้านเมืองในมุมมองด้านสังคมวัฒนธรรม ชุดความรู้จากต านานอุรังคธาตุ หรือต านาน
พระธาตุพนม ประกอบกับหลักฐานทางโบราณคดียังมีความหมายของการเป็นประวัติศาสตร์มีชีวิต 
เพราะเป็นชุดความรู้ที่น าไปสู่การสร้างความทรงจ าร่วม แก่ผู้คนมาโดยตลอดว่า พระธาตุพนมคือสถูป
เจดีย์ที่บรรจุพระอุรังคธาตุขององค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้า ที่มีอายุเก่าแก่และศักด์ิสิทธ์ิที่สุดในลุ่มแม่น้ าโขง 
ในขณะเดียวกันยังเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงการมีอยู่จริงของบ้านเมืองตามที่มีกล่าวไว้ในต านาน 
อุรั งคธาตุ  โ ดย เฉพา ะแคว้ นศรี โคตรบู ร และพระธาตุพนมยั งมีความหมา ยของกา ร เป็ น  
ศาสนสถานศักด์ิสิทธิ์ ที่ มีส่วนในการสร้างบูรณภาพของผู้คนให้เกิดขึ้นในสังคม ในประเด็นที่เป็น
มุมมองด้านโบราณคดี พระธาตุพนมมีความหมายของการเป็นศาสนสถานศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาและ
ความเชื่อ ทั้งที่เป็นคติความเชื่อในพุทธศาสนา ศาสนาฮินดูและความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึง
เป็นความเชื่อแบบด้ังเดิมผสมผสานอยู่ ด้วยกันส่วนในมุมมองส มัยใหม่ ได้มีการน าพระธาตุพนม ไปใช้
ในความหมายของการเป็นพ้ืนที่เชิงสัญลักษณ์ในมิติต่าง ๆ ซ้อนทับลงไปในอีกมิติหนึ่ง ที่ส า คัญคือใช้
เป็นสัญลักษณ์ที่มีความหมายของการเป็นท้องถิ่นอีสาน ใช้เป็นสัญลักษณ์ที่มีความหมายของความเป็น
ไทย และในที่สุดได้มีการน าพระธาตุพนมไปใช้ในความหมายของการเป็นพ้ืนที่เพ่ือการท่องเที่ยวและ
เพ่ือการพักผ่อนหย่อนใจ  
 จากงานวิจัยที่ได้กล่าวมาแล้ว สามารถสรุปได้ว่า เรื่องเล่า ความเชื่อ รวมทั้งการ
ประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ทางศาสนา สามารถอธิบายปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติได้ผ่านกระบวนการ
ประกอบสร้างถูกท าให้ เป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ เพ่ือเป็นสื่อกลางในการติดต่อกับอ านาจเหนือธรรมชาติ 
ที่สิงสถิตอยู่ในพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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แนวคิดความทันสมัย 

 
 สังคมที่มีความทันสมัย ก็คือ สังคมที่มีชีวิตความเป็นอยู่ที่สะดวกสบา ย มีความพรั่ง
พร้อมไปด้วยสิ่งอ านวยความสะดวกต่าง ๆ เช่น ตู้เย็น โทรทั ศน์ เครื่องเสียง เครื่องคอมพิวเตอร์ 
รถยนต์ เครื่องใช้ไฟฟ้า  และสิ่งอ านวยความสะดวกต่าง ๆ รวมถึงการมีสาธารณูปโภคที่ครบครัน เช่ น 
ถนน น้ าประปา ไฟฟ้า โทรศัพท์ ซ่ึงเข้ามาในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 1  
ในยุคของการพัฒนาประเทศให้มีความเจริญรุ่งเรือง มีการสร้างระบบสาธารณูปโภคที่ส าคัญพ้ืนฐาน
ของการด ารงชีวิต ซ่ึงเรียกได้ว่าเป็นยุคน้ าไหล ไฟสว่าง ทางสะดวก จากนั้นเป็นต้นมา พบว่า ผู้คนรับ
เอาวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา จากการมีวิถีชีวิตที่เรียบง่าย  ได้เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่ผลิตจากโรงงาน
อุตสาหกรรมเม่ือความทันสมัยเข้ามาท าให้ผู้คนหันไปรับสิ่งที่ทันสมัยเข้ามาในชีวิตประจ าวัน ชาวนา
หันไปใช้เครื่องจักร แทนแรงงานคน การใช้ชีวิตใช้สิ่งอ านวยความสะดวกสบาย หันมาใช้สิ่งของ
ทันสมัยที่ ต้องซ้ือหาด้วยเงินตรา เช่น หม้อหุ งข้าวไฟฟ้า โทรทัศน์ พัดลม รถจักรยานยนต์ รถยนต์  
ท าให้คนเป็นหนี้สินเพ่ิมขึ้น การท ามาหากินไม่ได้พ่ึงพิงธรรมชาติและแรงงานคนหรือสัตว์อย่างเช่นใน
อดีต หันมาใช้เครื่องจักร หรือการท าประมงก็หันมาใช้ เครื่องมือประมงที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม 
การขายผลผลิตก็จะถูกผลักเข้าสู่กลไกการตลาดท าให้คนมีหนี้สินมากมาย ประกอบกับการเกิดวิกฤติ
ทางเศรษฐกิจของประเทศไทยในปี พ.ศ. 2540 (วิกฤติต้มย ากุ้ง) ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติฉบับที่ 8 ท าให้ระบบสถาบันการเงินของไทยขาดเสถียรภาพและประชาชนขาดความเชื่อม่ัน
อย่างมาก การลงทุนต่าง ๆ หยุดชะงัก การค้าขายขาดทุนและเกิดความเดือดร้อนแก่ประชาชน
โดยรวมเป็นอย่างมาก สิ่งเหล่านี้รวมเรียกว่า การเกิดวิกฤติความทันสมัย 
 ลักษณะส าคัญของสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปสู่ความทันสมัยประกอบด้วย (พัชรินทร์  
สิรสุนทร, 2547) 
 1. การเปลี่ยนแปลงวิถีการด าเนินชีวิตและเทคโนโลยีในการด ารงชีวิต จากแบบเรียบ
ง่ายในสังคมจารีต ไปสู่การด ารงชีวิตที่อาศัยความรู้และเทคโนโลยีระดับสูง มีความเป็นวิทยาศาสตร์
มากขึ้น 
 2. เปลี่ยนแปลงระบบการผลิตจากเกษตรกรรมแบบยังชีพ หรือการท าเกษตรกรรม
ในที่แปลงเล็กเพ่ือบริโภคในครัวเรือน เป็นการผลิตขนาดใหญ่เพ่ือข าย มีการจ้างแรงงานภายนอก
ครอบครัวหรือชุมชนแทนการใช้แรงงานในครอบครัว 
 3. มีระบบอุตสาหกรรม ในโรงงานและการใช้เครื่องจักรกลเพ่ิมมากขึ้น 
 4. วิถีชีวิตของคนเปลี่ยนแปลงจากความสัมพันธ์ แบบไม่เป็นทางการเป็นแบบเป็น
ทางการ 
 5. เกิดเมืองเพ่ิมขึ้นและมีการขยายตัวของสังคมเมือง 
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 6. มีการสร้างโครงสร้างพ้ืนฐานเช่น ถนน สาธารณูปโภค โรงเรียน โรงพยาบาล 
 7. เกิดชนชั้นกลางและผู้ประกอบการเพ่ิมขึ้น 
 8. มีการเปลี่ยนแปลงระบบความเชื่อของคน จากอ านาจเหนือธรรมชาติ ครอบครัว
และชุมชนนิยมเป็นความคิดเชิงเหตุผลปัจเจกชนนิยมและวัตถุนิยม  
 9. โครงสร้างของครอบครัวเปลี่ยนจากครอบครัวขยายเป็นครอบครัวเดียว 
 10. สถาบันทางสังคมต่าง ๆ มีความสลับซับซ้อนเพ่ิมมากขึ้น 
 11. การจัดระเบียบทางสังคม ใช้กฎหมาย ระเบียบ ข้อบังคับที่เป็นลายลักษณ์อักษร
มากขึ้นแทนที่บรรทัดฐานและวิถีประชา ที่ใช้กันในสังคมจารีต แนวคิดทฤษฎีภาวะทันสมัยแบ่ง
ออกเป็น 2 รูปแบบกล่าวคือสังคมประเพณีด้อยพัฒนา กับสังคมทันสมัยที่พัฒนาแล้ว ดังนั้นการ
พัฒนาจึงเป็นกระบวนการสร้างความทันสมัย ( Modernization ) เป็นการเปลี่ยนแปลงในลักษณะ
ทางเดียว และเปลี่ยนอย่างค่อยค่อยเป็นค่อยไป เพ่ือให้ระบบต่าง  ๆ ในสังคมมีโอกาสได้ปรับตัวไป
พร้อมกับการรักษาสมดุลยภาพ ความม่ันคงของสังคมซ่ึงรูปจ าลองของการพัฒนา ( Development 
model)  ก็คือรูปแบบของสังคมเมืองที่ทันสมัย และขึ้นประเด็นไปที่เป้าหมายแรกของการพัฒนานั่น
คือ ความเจริญทางด้านเศรษฐกิจ โดยใช้ดัชนีชี้วัดที่ส าคัญของการพัฒนา นั่นก็คือรายได้ ประชาชาติ 
สังคมมีการเปลี่ยนแปลงที่ตลอดเวลาแต่เฉพาะการเปลี่ยนแปลงที่ ดีขึ้นเท่านั้น จึงจะเรียกว่าการพัฒนา 
ซ่ึงต้องเกิดมาจากการวางแผน และการก าหนดทิศทางการเปลี่ยนแปลงที่พึงประสงค์ และต้อง
สอดคล้องกับค่านิยมของสังคมด้วย 
 ในทัศนคติของ คายส์ (Keyes, 2007) ได้อธิบายถึงความทันสมัยไว้ว่า ภาวะความ
ทันสมัยหมายถึง การเปลี่ยนแปลงรูปแบบเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรมที่ต่างกับอดีตอย่าง
ถอนรากถอนโคน ทั้งนี้เนื่องมาจากการติดต่อแลกเปลี่ยนกับมหาอ านาจชาติตะวันตก ลัทธิล่าอาณา
นิคม และก าเนิดของรัฐชาติใหม่ ความทันสมัยก่อให้เกิดการหล่อหลอมรวมเอาเศรษฐกิจของท้องถิ่น
ให้เป็นส่วนหนึ่งของระบบเศรษฐกิจโลก มีความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี รวมทั้ง
การพยาบาลแบบแผนใหม่ นอกจากนั้น Keyes ยังได้ก าหนดลักษณะส าคัญของภาวะความทันสมัยไว้ 
4 ประการดังนี้ (Tanabe and Keyes, 2002)  
 1. มีการใช้ความรู้ที่ มีรากฐานอยู่ที่เหตุผลและเรื่องทางโลกเข้ามาแทนที่โลกทัศน์และ
ความเข้าใจที่มีฐานเดิมอยู่ที่ศาสนาและไสยศาสตร์ 
 2. พฤติกรรมทางเศรษฐกิจอิงอยู่ กับความต้องการของตลาดโลกแทนที่จะเน้นความ
พอเพียงของการผลิตเพ่ือยังชีพในระดับครัวเรือนและท้องถิ่น 
 3. มีการยอมรับอ านาจการปกครองของรัฐชาติสมัยใหม่เข้ามาแทนที่อ านาจเดิมซ่ึง
ขึ้นอยู่กับสถานภาพและความสัมพันธ์ส่วนบุคคลที่แตกต่างกัน 
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 4. มีการ สร้างอั ตลั กษณ์หรือความเป็น ตัวตนโดยการ อิงกับภาพลั กษณ์และ
ความหมายที่หลากหลายอันเป็นผลผลิตผ่านสื่อมวลชนสมัยใหม่ แทนที่จะเป็นมรดกทางวัฒนธรรม
จากบรรพบุรุษที่ถ่ายทอดถึงคนรุ่นต่อไปผ่านทางพฤติกรรมและขนบธรรมเนียมประเพณี 
 ภาวะความทันสมัยเป็นที่รู้จักกันดีในชีวิตสังคมชาวยุโรป  ในช่วงศตวรรษที่ 19 และ
มีอิทธิพลแผ่ขยายไปยังนานาประเทศทั่วโลกในเวลาต่อมา บางประเทศได้รับอิทธิพลของความทันสมัย
มาก บางประเทศได้รับอิทธิพลจากกระแสความทันสมัยน้อยแตกต่างกันออกไป จึงเข้าสู่ศตวรรษ 
ที่ 20 สังคมมนุษย์ทั่วโลกได้ก้าวเข้าสู่ยุคสมัยใหม่ ที่เรียกว่า ยุคแห่งความทันสมัย หลายสิ่งหลายอย่าง
ได้ถูกเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่องของข้อมูลข่าวสาร (Gidden, 
1992) 
  Gidden ได้อธิบายเอาไว้ว่า globalization หมายถึง ความเข้มข้นของความสัมพันธ์
ซ่ึงเชื่อมระยะพ้ืนที่ที่ห่างไกลกัน โดยสิ่งที่เกิดขึ้นในท้องถิ่นหนึ่งอาจจะถูกก าหนดหรือได้รับอิทธิพลจาก
เหตุที่เกิดขึ้นหลายไมล์ออกไป และเช่นเดียวกับเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นห่างไกลออกไปหลายไมล์ อาจจะ
ได้รับผลกระทบจากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในท้องถิ่น Giden ให้ความส าคัญกับเรื่องการขยายชีวิต หรือ
ความสัมพันธ์สังคมข้ามเวลาและพ้ืนที่ หรือเรียกว่า การจัดความสัมพันธ์ข้ามเวลาและพ้ืนที่ เนื่องจาก
สังคมเปลี่ยนแปลงจากรูปแบบเดิม หรือวิถีชีวิตที่ยึดติดถิ่นที่ และมีการติดต่อกันอย่างใกล้ชิด ไปสู่
สังคมสมัยใหม่ ที่ผู้คนสามารถติดต่อสัมพันธ์ทางไกลกับคนอ่ืน  ๆ ข้ามเวลาและพ้ืนที่ ผ่านระบบ
คมนาคม และการสื่อสาร สังคมสมัยใหม่จึงแยกชีวิตสังคมออกจากขอบเขตจ ากัดของสถานที่ และ
ช่วยผลักดันให้เกิดความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันระหว่างคนที่ “อยู่” ในพ้ืนที่กับคนที่ “ไม่อยู่” ในพ้ืนที่ 
พูดอีกอย่างก็คือสังคมสมัยใหม่ “แยก” หรือ “ยก” ความสัมพันธ์สังคมออกจากบริบทท้องที่ หรือ
ท้องถิ่นหนึ่งๆ แล้วน าไปจัดเป็นระบบความสัมพันธ์ใหม่ ข้ามมิติเวลาที่ยาวนานและพ้ืนที่กว้างขวาง
กว่าเดิม หมายถึงว่า ในเง่ือนไขชีวิตสังคมสมัยใหม่ สิ่งที่อยู่ในที่หนึ่งจะถูกรบกวนด้วยสิ่งที่ไม่ได้อยู่ที่
เดียวกัน ชะตาชีวิตและความเป็นอยู่ของผู้คนในที่หนึ่งหนึ่งถูกก าหนด ไม่ใช่แค่จากสิ่งที่ปรากฏอยู่ให้
เห็นและสัมผัสรับรู้ได้ด้วยใกล้ แต่รวมถึงสิ่งที่อยู่ไกลหูไกลตาออกไปด้วย สถานที่และถิ่นที่ ต้ังในสังคม
ใหม่ จึงเป็นที่ต้ังของความสัมพันธ์ทางไกลที่ขยายขอบเขตข้ามเวลาและพ้ืนที่ โลกาภิวัตน์ จึงเป็น
กระบวนการที่เร่งระบบความสัมพันธ์ข้ามเวลาและพ้ืนที่ให้ขยายกว้างและเข้มข้นมากขึ้น ควบคู่ไปกับ
การยืดขยายความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างกิจกรรม หรือการกระท าและเหตุการณ์ที่ เกิดขึ้นในท้องถิ่น
ที่เกิดในถิ่นที่ห่างไกลออกไป  
 Gidden (1992) อธิบายถึง มิติความทันสมัยที่ส าคัญเอาไว้ว่า ความทันสมัยเป็น
ผลผลิตของการปฏิวัติอุตสาหกรรม ประกอบไปด้วย การใช้เทคโนโลยีการผลิต เพ่ือให้ได้ผลผลิต
จ านวนมาก และการขยายตัวอย่างรวดเร็วของระบบทุนนิยม และยังชี้ให้เห็นว่า ความทันสมัยท าให้
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เกิดความแตกต่าง การแบ่งแยก และน าไปสู่สภาพการณ์ที่เรียกว่า วิกฤติของความทันสมัย ซ่ึงได้มีผู้ที่
ท าการศึกษาวิจัยเก่ียวกับภาวะความทันสมัย ดังนี้ 
  สมจิตร์ อินทมโน (2553) ท าการวิจัยเรื่อง ทวด : ลมหายใจแห่งการด ารงอยู่ใน
กระแสความทันสมัย ผลการวิจัยพบว่า การสร้างความหมายและอัตลักษณ์ของทวดมีหลายรูปแบบ 
ทั้งที่ยืดหยุ่นและเป็นไปตามความสัมพันธ์ที่ทวดมีกับคนอ่ืนและคนอ่ืนมีกับทวด ในพ้ืนที่เกาะยอ 
ซ่ึงทวดในเกาะยอแบ่งออกเป็น 3 กลุ่มคือ 1. ทวดโดยการสืบสายเลือด 2. ทวดจากค าเรียกขานของ
คนในหมู่บ้าน (ถือเป็นปราชญ์หรือบุคคลที่ได้รับความเคารพนับถือ) และ 3. ทวดสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ได้รับ
การนับถือบูชา ซ่ึงการสร้างความหมายและอัตลักษณ์ดังกล่าวของทวด เป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นโดยผ่าน
โครงสร้างทางสังคม ความเชื่อและพิธีกรรมที่อิงอยู่กับบริบทกับสังคมและวัฒนธรรม รวมไปถึงภูมิหลัง 
วิถีชีวิต เป็นการสร้างความหมายและอัตลักษณ์ที่ไม่คงรูปเป็นไปตามความสัมพันธ์ของบุคคล พ้ืนที่
เจรจาต่อรองในชีวิตประจ าวัน สภาพแวดล้อมและสถานการณ์ที่มีหลายรูปแบบ รวมถึงบริบททาง
สังคมที่มีการปะทะประสานกัน กล่าวโดยสรุปโครงสร้างทางสังคมเป็นเพียงส่วนหนึ่ งที่ มีผลต่อการ
สร้างความหมายและอัตลักษณ์ของทวดในเกาะยอ และยังรวมไปถึงความสามารถในการเป็นผู้กระท า
การของทวดในชุมชนเกาะยอ อีกทั้งยังแสดงให้เห็นว่าการสร้างความหมายอัตลักษณ์ของทวด มีความ
หลากหลายและแตกต่างเช่นเดียวกับคนกลุ่มอ่ืน ๆ ในสังคม   
  ปฏิญญา ลิ้มโอฬารสุขสกุล (2553) ท าการวิจัยเรื่อง มวยไทย: กระบวนการ
กลายเป็นสินค้าในกระแสความทันสมัย ผลการวิจัยพบว่า การสร้างความหมายที่ขึ้นอยู่กับการให้
ความส าคัญของมวยไทยต่อสังคมในขณะนั้น โดยในช่วงแรกใช้การได้น ามวยไทยมาใช้เป็นเครื่องมือใ น
การรบ เม่ือประเทศไทยว่างเว้นจากการศึกสงคราม มวยไทยจึงกลายมาเป็นกีฬาและท้ายสุดมวยไทย
และกลายมาเป็นสินค้าท่ามกลางกระแสแห่งความทันสมัย โดยหลังจากการก่อต้ังสนามมวยมาตรฐาน
แห่งแรกของประเทศไทยขึ้น มวยไทยได้ถูกสร้างความหมายที่มีความหลากหลายมากขึ้นและยังมีการ
ทับซ้อนกันของความหมายที่ถูกประดิษฐ์ได้กล่าวคือ การที่เมืองไทยเป็นทั้งกีฬาประจ าชาติแสดงถึง
เอกลักษณ์ความเป็นไทยอีกทั้งยังมีความเป็นธุรกิจและมีการพนันเข้ามาเก่ียวข้องในขณะเดียวกัน  
  ในส่วนกระบวนการที่ท าให้มวยไทยกลายเป็นสินค้าในบริบทความทันสมัยนั้น พบว่า
เทคโนโลยีแห่งความทันสมัยเช่น สื่อโทรทัศน์และโทรศัพท์ เป็นเสมือนตัวเร่งให้ความเป็นสินค้าของ
มวยไทยเป็นไปอย่างรวดเร็วมากขึ้น มวยไทยได้ถูกท าให้กลายเป็นสินค้าจากคนหลายฝ่ายโดยมาก 
ก็เพ่ือการมุ่งหวังผลประโยชน์ทั้งสิ้น การท ากิจกรรมของฝ่ายต่าง  ๆ เป็นการท าเพ่ือผลก าไร ทั้งเจ้าของ
ค่ายมวยที่ต้องการสร้างชื่อเสียงให้กับตนเองและค่ายมวย จึงพยายามผลักดันนักมวยในค่ายให้ขึ้นชก
ในเวทีมาตรฐาน ซ่ึงเจ้าของค่ายมวยจ าเป็นที่จะต้องมีความสนิทสนมกับโปรโมเตอร์เป็นอย่างดี 
นักมวยผู้ซ่ึงมีความเก่ียวข้องกับการแข่งขันมวยไทยโดยตรง และหากไม่ใช่เพราะความจนเป็นเหตุ 
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ก็คงมีน้อยคนนักที่จะเลือกท าอาชีพที่สร้างความบอบช้ าให้กับร่างกายของตนเอง ส่วนผู้สนับสนุน
รายการหรือสปอนเซอร์ ต่างก็เล็งเห็นช่วงเวลาในการพรีเซ็นต์สินค้าของตนให้เป็นที่รู้จัก ไม่ว่าจะเป็น
การติดป้ายโฆษณาภายในสถานที่แข่งขันและรวมถึงการท าสปอร์ตโฆษณาในช่วงพักการแข่งขันทาง
ช่วงสถานีโทรทัศน์ต่าง ๆ ที่มีการถ่ายทอดสดการแข่งขันมวยไทย โปรโมเตอร์จัดการแข่งขันจะเป็นผู้ที่
มีส่วนได้เสียโดยตรงจากการแข่งเนื่องจากเป็นผู้ลงทุนให้เกิดการแข่งขันมวยไทยขึ้น โดยรายได้จากค่า
ต๋ัวเข้าชมมวยไทยทั้งหมดหักค่าใช้จ่ายเช่น ค่าเช่าพ้ืนที่สนาม ค่าตัวนักมวย ทั้งสิ้นจะเป็นผลก าไรที่ 
โปรโมเตอร์จะได้รับต่อรายการแข่งขันทั้งยังรวมถึงผู้ที่เข้ามาชมมวยภายในสนาม ซ่ึงหากไม่ใช่ชาวฝรั่ง
แล้วก็ล้วนแล้วแต่เป็นเซียนมวยทั้งสิ้น โดยเหตุผลหลักในการเข้ามาชมการแข่งขันมวยไทยของคนกลุ่ ม
นี้ก็คือการเข้ามาและการพนัน  
  อ านาจชัย สุวรรณราช (2554) ท าการวิจัยเรื่อง ปฏิบัติการสร้างความรู้ของชาวนา
เพ่ือการด ารงอยู่ในสังคมทันสมัย ผลการวิจัยพบว่า การเปลี่ยนแปลงสู่สังคมทันสมัยที่แยกส่วนการท า
นาออกจากวิถีการด าเนินชีวิต ส่งผลให้ชาวนาปรับแบบแผนการผลิตไปสู่การผลิตเพ่ือการค้าโดยอาศัย
ความรู้การเกษตรแผนใหม่ที่ เป็นความรู้ส าเร็จรูปผ่านการใช้พันธุ์ข้าวอายุสั้น เครื่องจักร ปุ๋ยเคมีและ
สารเคมีต่าง ๆ และด้วยอ านาจของความรู้นี้ท าให้ชาวนากลายเป็นผู้บริโภคความรู้ที่ต้องพ่ึงพาความรู้
จากผู้เชี่ยวชาญภายนอก 
  การด ารงอยู่ของชาวนาในสังคมทันสมัย เกิดจากการปรับเปลี่ยนฐานะต าแหน่ งของ
ชาวนาจากการเป็นผู้บริโภคความรู้ไปสู่การเป็นผู้สร้างความรู้ โดยมองการท านาในความหมายที่
หลากหลายและเชื่อมโยงกัน ทั้งที่ เป็นอะไรได้หลักประกันการบริโภคและการสร้างความสัมพันธ์ท่ีดีใน
ชุมชนอันน าไปสู่ปฏิบัติสร้างความรู้การท านาข้าวพ้ืนบ้านที่สอดคล้องกับเป้าหมายและระบบนิเวศ 
การกลึงความรู้ให้ด ารงอยู่ในวิถีก ารผลิตผ่ าน งานประเพณีกวนข้าวยาคูและต าข้าวเม่า ที่ เป็ น
กฎระเบียบของชุมชน รวมทั้งการท าแปลงนารวมและกองทุนเมล็ดพันธุ์ข้าวพ้ืนบ้านที่เป็นการผลิตซ้ า
และขยายผลความรู้ผ่านเครือข่ายชาวนาซ่ึงเป็นสถาบันของชาวนาในชุมชน  
 เทอดชาย เอ่ียมล าน า (2542) ท าการวิจัยเรื่อง ความทันสมัยและพิธีกรรมทาง
ศาสนาของกลุ่มชาติพันธุ์เยอ : กรณีศึกษาหมู่บ้านส าโรงโคเฒ่า จังหวัดศรีสะเกษ ผลการวิจัยพบว่า  
1) การรับนวัตกรรมทางวัตถุ มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนาในชุมชน 2) การรับนวัตกรรมที่ไม่ใช่
วัตถุ มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนาในชุมชน 3) การศึกษา มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนาใน
ชุมชน 4) การเป็นเมือง มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนาในชุมชน 5) การเป็นอุตสาหกรรม 
มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนาในชุมชน 6) การพัฒนาของหน่วยงา นภาครัฐ มีผลกระทบต่อ
พิธีกรรมทางศาสนาในชุมชน 7) การพัฒนาระบบคมนาคม มีผลกระทบต่อพิธีกรรมทางศาสนา 
ในชุมชน 
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  อุทัยวรรณ มินสุวรรณ (2541) ได้ศึกษาเรื่อง ภาวะความทันสมัยในระบบครอบครัว
และเครือญาติกับวัฒนธรรมการนับถือผีของชาวกะเหรี่ยง ผลจากการศึกษาพบว่า วัฒนธรรมควา ม
เชื่อในการนับถือผีแบบด้ังเดิมของกะเหรี่ยง มีบทบาทและอิทธิพลต่อรูปแบบวิถีชีวิตในสังคมเกษตร 
แต่เดิมกะเหรี่ยงมีระบบการผลิตที่จ า เป็นต้องพ่ึงพาแรงงานภาคครัวเรือน จากระบบครอบครัวและ
เครือญาติเป็นหลัก เม่ือภาวะความทันสมัยอันเป็นผลจากการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคมและ
วัฒนธรรมเข้ามามีบทบาทต่อครอบครัวและเครือญาติ ส่งผลให้การปฏิบัติพิธีกรรมการนับถือผีเป็น
แบบก้าวหน้ามากยิ่งขึ้น โดยมีการปรับเปลี่ยนให้ยืดหยุ่นขึ้น  
 จากแนวคิดความทันสมัยและงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง จะเห็นได้ว่า สังคมไทยมีการ
พัฒนาให้เป็นประเทศที่มีความทันสมัยตามล าดับ มีการพัฒนาในหลาย ๆ ด้านเพ่ือให้ประชาชน 
มีความสะดวกสบาย มีการน าเทคโนโลยีเข้ามาช่วยในเรื่องต่าง ๆ ของการด ารงชีวิต หากมองในเรื่อง
ของความเจริญแล้วนับเป็นสิ่งที่ ดีที่ท าให้สังคมมีการพัฒนา และประเทศก็พัฒนาทัดเทียมนานา
ประเทศ ในทางกลับกันการพัฒนาที่ก้าวไปอย่ างรวดเร็วนั้น หากสภาพความเป็นอยู่ของคนในสังคม
ไม่ได้พัฒนาตามไปด้วย ความเท่าเทียมในเรื่องรายได้ต่าง ๆ ก็จ ะท าให้เกิดปัญหาตามมา กล่าวคือ 
ปัญหาจากการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตจากการด ารงชีวิตแบบเรียบง่าย หันไปใช้สิ่งที่ทันสมัยที่ไม่มีความ
สอดคล้องกับความเป็นอยู่  ก็จะท าให้เกิดภาวการณ์เป็นหนี้ เกิดเป็นวิกฤติจากความทันสมัย จนท าให้
ผู้คนในสังคมจะต้องหาหนทางการพ้นจากความทุกข์ พ้นจากการเป็นหนี้ และมองหาสิ่งที่เป็นที่พ่ึงทาง
ใจมากขึ้น ดังเช่นการที่ผู้คนเข้ามาบนบานศาลกล่าวภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ จากความเชื่อความศรัทธา  
ที่ถูกเล่าขานสืบต่อกันมาในความเชื่อที่เรียกว่า ขอได้ไหว้รับ 
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บริบทวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
 
 

 
 

ภาพที่ 1 พ้ืนที่บริเวณด้านหน้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 3 มกราคม 2561 

 

 วัดเจดีย์ ไอ้ไข่ เขียน โดย  ส านั กงานการท่องเที่ ยวแห่งประเทศไทย  จั งหวั ด
นครศรีธรรมราช กล่าวถึงประวัติและต านานของไอ้ไข่ว่า วัดเจดีย์หรือวัดไอ้ไข่ ต้ังอยู่ที่ หมู่ที่  7 ต าบล
ฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ว่าในอดีตเป็นวัดร้างที่มีอายุยาวนานถึง 1,000 ปี ภายใน
วัดมีเจดีย์เก่าประดิษฐานอยู่ซ่ึงพ้ืนที่บริเวณนี้เป็นที่สร้างอุโบสถหลังใหม่ในปัจจุบัน ปี พ.ศ.2500 ได้มี
การบูรณะปรับปรุงวัดขึ้น เม่ือมีพระสงฆ์เข้ามาประจ าอยู่ภายในวัดเป็นที่ปฏิบัติศาสนกิจของพระสงฆ์ 
และมีชาวบ้านเข้าวัดท าบุญเหมือนวัดทั่ว ๆ ไป ภายในวัดได้ประดิษฐานพระพุทธรูปเก่าแก่ที่มีอายุ
ยาวนานพอ ๆ กันกับวัด เรียกว่า “พ่อท่าน” ซ่ึงในปัจจุบันนั้นภายในวัดได้มีรูปของไอ้ไข่มีลักษณะเป็น
รูปไม้แกะสลักเป็นรูปร่างของเด็กผู้ชายในสมัยก่อน มีผมจุก อายุราว 9-10 ขวบ ต้ังอยู่ภายในวัดด้วย 
ชาวบ้านและบุคคลทั่วไปมีความเชื่อและความศรัทธาต่อเด็กวัดตัวเล็ก ๆ ที่รู้จักกันในนามว่า “ไอ้ไข่” 
โดยมีความเชื่อว่าไอ้ไข่เป็นวิญญาณเด็กที่มีความศักด์ิสิทธิ์สถิตอยู่ในเจดีย์มานานแล้ว ท าหน้าที่ปกป้อง
รักษาวัดให้พ้นจากสิ่งเลวร้ายทั้งปวง ไอ้ไข่จึงเป็นที่เคารพของชาวบ้านและผู้คนทั่วไปที่มีแรงศรัทธาต่ อ
ไอ้ไข่ แต่จะว่าไปแล้วนั้นเป็นเพราะเหตุผลที่ผู้คนเหล่านั้นบนบานศาลกล่าวแล้วได้ด่ังใจหวัง หรือเชื่อ
กันว่า ขอได้ไหว้รับ ไม่เฉพาะในเรื่องของโชคลาภการท ามาค้าขายเท่านั้น ยังรวมถึงการบนบานเรื่อง
ของหายแล้วได้คืนก็ได้สมใจปรารถนา บางครั้งยังมีการแสดงอภินิหารแสดงตัวตนให้ชาวบ้านใน
ละแวกนั้นเห็นในกริยาอาการวิ่งเล่นตามประสาเด็กอยู่ในบริเวณวัด (ค ารพ เกิดมีทรัพย์, 2556) 
 ต านานของเด็กวัดที่ชื่อไอ้ไข่นั้นมีมากมาย แต่ละต านานล้วนมาจากความเชื่อและ
แรงศรัทธาที่มีต่อไอ้ไข่  แต่ละต านานมีที่มาแตกต่างกัน บางต านานกล่าวไว้ว่าไอ้ไข่เป็นลูกชาวบ้านใน
ละแวกนั้นแต่ประสพอุบัติเหตุตกน้ าตาย แต่วิญญาณมีความผูกพันกับวัดจึงสิงสถิตอยู่ภายในวัด บาง
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ต านานบอกว่าเป็นวิญญาณเด็กที่ ติดตามหลวงปู่ทวดเม่ือครั้งท่านออกธุดงค์ ปี พ.ศ.2526 ได้มีการ
จัดสร้างเหรียญบูชาไอ้ไข่เป็นครั้งแรกภายใต้การดูแลของท่านเจ้าอาวาสที่ชาวบ้านเรียกว่า พ่อท่าน
เทิ่ม ซ่ึงเป็นเจ้าอาวาสวัดในขณะนั้น ท าให้วัดมีการพัฒนาขึ้นจากการสร้างเหรียญบูชาและเป็นที่รู้จัก 
และยังมีเหตุการณ์ในช่วงเวลานั้นได้มีทหารมาต้ังฐานปฏิบัติการชั่วคราวที่วัดเจดีย์ เนื่องจากพ้ืนที่ใน
บริเวณนั้นมีความเคลื่อนไหวของกลุ่มคอมมิวนิสต์ ทหารได้เล่าให้ชาวบ้านฟังว่าในช่วงเวลากลางคืน
เป็นช่วงเวลาของการนอนหลับพักผ่อน มีเด็กผู้ชายมาหยอกล้อเที่ยวเล่นจับปืน ดึงขา เอาปืนตีศีรษะ
บ้าง จึงได้รู้และเชื่อว่าเป็นวิญญาณของไอ้ไข่  เหล่าก าลังพลทหารจึงน าเรื่องของไอ้ไข่ไปเล่ าต่อกับ
บุคคลภายนอกท าให้ไอ้ไข่เป็นที่รู้จักของคนทั่วไปมากขึ้น 
 จากแรงศรัทธาของผู้คนที่มีต่อไอ้ไข่ ท าให้เป็นที่ เคารพนับถือมายาวนาน จึงมี
ความคิดจากผู้คนในยุคหลังว่า ไม่ควรเรียกสิ่งที่ เคารพนับถือขึ้นต้นด้วยค าว่า ไอ้ ซ่ึงอาจจะมองว่าเป็น
การลบหลู่ ดูถูกแต่ให้เรียกใหม่ว่า ตาไข่ ให้เหมาะสมกับการเคารพบูชานับถือ แต่คนส่วนใหญ่ก็ยัง
เรียกว่า ไอ้ไข่ ตามชื่อเรียกที่มีมานาน นอกจากนี้ภายในวัดเจดีย์ยังเต็มไปด้วยรูปปั้นไก่ชน ชุดทหา ร 
ของเล่นต่าง ๆ และเป็นจุดสนใจไม่แพ้อย่างอ่ืนก็คือกองประทัดกองใหญ่มโหฬาร ที่ถูกจุดเพ่ือแก้บน
แสดงถึงความศรัทธาเลื่อมใสของผู้คนที่มีต่อไอ้ไข่แล้วได้ด่ังใจหวัง และยังนับได้ว่ามีการสมหวังจากผู้
ที่มาขอเรื่องต่าง ๆ จากไอ้ไข่ หรือเรียกว่าการบนบานให้ได้สิ่งที่หวังประสพผลส าเร็จ ภายในวัดจะได้
ยินเสียงประทัดที่มาจากแรงศรัทธาอยู่ไม่ขาดสาย นอกจากนั้นยังมีการร าแก้บนข บวนกลองยาว มา
แสดงเพ่ือแก้บนกันอีกด้วย ซ่ึงคนส่วนใหญ่มักจะนิยมแก้บนในวันอังคารและวันเสาร์ 
 บริเวณวัดมีการประกอบธุรกิจต่าง ๆ เช่น ร้านขายประทัด ร้านขายรูปปั้นไก่  ร้าน
ขายของต่าง ๆ ร้านขายอาหารเครื่องด่ืม ถือว่าเป็นการสร้างอาชีพส่งเสริมการท ามาหากินเป็นรายได้
เสริมให้กับชาวบ้านในบริเวณนั้น สิ่งเหล่านี้เป็นผลมาจากแรงศรัทธาเลื่อมใสต่อไอ้ไข่ท าให้พ้ืนที่บริเวณ
นั้นมีการพัฒนาไปอย่างมาก (ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย, 2556) 
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ประวัติความเป็นมาของไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ 
 

 
 

ภาพที่ 2 เทพแห่งสามัญชน 
 ที่มา : ค ารพ  เกิดมีทรัพย์, 2556 

 
 ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์: เทพแห่งสามัญชน เขียนโดย ค ารพ เกิดมีทรัพย์ (2556) กล่าวถึง
ประวัติและต านานของไอ้ไข่ว่า เม่ือกาลล่วงมากว่า 300 ปีแล้ว สถานที่แห่งนี้เป็นที่รกร้าง มีหลักฐาน
ให้รู้ว่าเป็นวัด ซากอิฐที่ปรักหักพัง และพระพุทธรูปที่ชาวบ้านเรียกว่า“ท่านเจ้าวัด” ยังคงหลงเหลืออยู่
กับความศักด์ิสิทธ์ิของเด็กวัด สิ่งดังกล่าวคงระดับความศรัทธาของชาวบ้านผู้นับถือ เพราะได้พบว่ามี
การบนบานศาลกล่าวอย่างต่อเนื่องกว่าร้อยละ 99 ที่ได้ดังใจปรารถนา เม่ือสิ่งที่บนบานสัมฤทธ์ิผลก็มี
คนเข้ามาแก้บนที่วัดร้างแห่งนี้เป็นนิจ ท่านเจ้าอาวาสกล่าวต่อไปว่า ท่านเองก็อยากทราบประวัติ
เหมือนที่ญาติโยมพุทธบริษัทถามนั่นแหละ ท่านถามใครก็ไม่มีใครรู้ แต่ผู้เฒ่าผู้แก่กล่าวร้องคล้อยกันว่า 
“รู้แต่ว่าปู่ของปู่ ๆ หรือย่าของย่า ๆ ตรงนี้เป็นที่วัดมีเด็กเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าวัด” เจ้าอาวาสเลย
พยายามค้นคว้าหาข้อมูลและสอบถามผู้คนที่มีความรู้เรื่อง ไอ้ไข่ จนได้ความว่า ย้อนอดีตไปต้ังแต่สมัย
วัดเจดีย์มีพระขรัวทองเป็นเจ้าอาวาส ซ่ึงได้มีเด็กวัดคอยให้การรับใช้อยู่ 2 คน คนแรกมีชื่อว่า เหมียน 
แต่อีกคนไม่ทราบว่าชื่ออะไร แต่ชาวบ้านแถวนั้นต่างแรกกันว่า “ไอ้ไข่” เป็นเด็กที่อยู่บริเวณวัดมีความ
ซนตามประสาเด็ก แต่ชอบช่วยเหลือผู้อ่ืนที่ มีความเดือดร้อนเพราะมีวิชาอาคมเก่งกว่าเด็กคนอ่ืน ๆ 
โดยเล่ากันว่าหากเรื่องใดที่ชาวบ้านไม่สามารถแก้ปัญหาได้ ก็จะนึกถึงเด็กวัดคนนี้เพราะทุกครั้งที่ขอให้
ช่วยก็จะส าเร็จผลทุกครั้ง เพราะเด็กวัดคนนี้ถือสัจจะ หากกล่าวแล้วก็จะต้องท าให้ได้ตามที่กล่าวไว้ 
ตัวอย่างเช่น กรณีควายของชาวบ้านไม่ยอมให้เจ้าของจับเลยมาขอให้ไอ้ไข่ช่วยก็สามารถจับควายตั ว
นั้นได้ จนท าให้ชาวบ้านต่างสรรเสริญเยินยอและกลายเป็นที่รักของผู้คน 
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  ต่อมาเม่ือสมัยมีศึกสงครามพม่ายกทัพมาทางเมืองนครศรีธรรมราช (ในศึกสงคราม 
9 ทัพ ที่พม่าต่างยกทัพเข้าล้อมกรุงศรีอยุธยาโดยรอบ) ท าให้ผู้คนต่างอพยพหนีสงคราม มีเพียงแต่เจ้า
อาวาสที่แก่ชราและเด็กวัดที่มีชื่อว่าไอ้ไข่ อยู่เฝ้าวัด พระอธิการอภิชิต เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ปัจจุบัน 
ได้กล่าวว่าไม่ทราบว่าท่านขรัวทอง (อดีตเจ้าอาวาส) และไอ้ไข่เสี ยชีวิตเม่ือใด เป็นเพียงแค่เรื่องเล่าว่า 
ไอ้ไข่เดินลงน้ า เพ่ือปลิดชีวิตตัวเองหวังให้ดวงวิญญาณอยู่ เฝ้ารักษาวัดหลังจากที่ท่านเจ้าอาวาสได้
มรณภาพ จากนั้นก็ได้ปรากฏกายให้ชาวบ้านเห็นว่าวิ่งเล่นอยู่ภายในบริเวณวัด อีกเรื่องคือ ประมาณ 
ปี พ.ศ. 2543 ได้มีกองทหารจากกองทัพภาคที่ 4 เข้ามาในพ้ืนที่เพ่ือปราบปรามผู้ก่อการร้าย และ
นอนพักค้างแรมที่วัดแห่งนี้ ก็ได้เจอกับสิ่งที่ไม่คาดคิดนั่นคือ วิญญาณไอ้ไข่ ที่มาวิ่งเล่นและดึงแขนดึง
ขา และแสดงอภินิหารให้เห็น 
 ต่อจากนั้น ไอ้ไข่ ก็เริ่มเป็นที่รู้จักของผู้คนมากขึ้น ซ่ึงแท้จริงแล้วเรื่องราวของไอ้ไข่มี
มานาน ชาวบ้านที่อยู่บริเวณวัดต่างรู้ดีและเข้ามาขอความช่วยเหลือจากไอ้ไข่อยู่เป็นประจ า จนได้มี
การน าเอาไม้ตะเคียนมาแกะสลักให้เป็นรูปเด็กที่ มีอายุประมาณ 9-10 ขวบ แล้วเชิญดวงวิญญาณมา
สถิต โดยผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ ผู้ที่มีวิชาอาคม แล้วน าไปไว้ในกุฏิภายในวัดให้ผู้คนกราบไหว้บูชา 
บนบานศาลกล่าว จากนั้นมาก็มีการปรับปรุงและพัฒนาวัดมาเรื่อย ๆ และมีการจัดสร้างรูปปั้นไอ้ไข่
ขึ้นมามากมาย ด้วยแรงศรัทธาของผู้คนที่สมหวังจากเรื่องที่ขอจนได้ขนานนามไอ้ไข่ให้กลายเป็น 
“เทพแห่งสามัญชน” (ค ารพ เกิดมีทรัพย์, 2556) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
39 

 

 
 

กรอบแนวคิดท่ีใช้ในการวิจัย 
 
 จากการศึกษาแนวคิด ทฤษฎี การทบทวนวรรณกรรมและงานวิจัยที่เก่ียวข้อง ท าให้
ได้แนวคิดที่น ามาสร้างกรอบของการวิจัยในครั้งนี้คือ แนวคิดการประกอบสร้าง แนวคิดเก่ียวกับความ
เชื่อและพิธีกรรม แนวคิดพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ และแนวคิดความทันสมัย โดยน าแนวคิดดังกล่าวมาวิเคราะห์
ปรากฎการณ์ในสนามในพ้ืนที่จริง นอกจากนี้ได้น าบริบทของวัดเจดีย์ไอ้ไข่มาเป็นฐานความรู้ใน
การศึกษาของงานวิจัย เพ่ือให้สามารถเข้าใจสภาพของพ้ืนที่และการปฏิบัติตัวของผู้วิจัยในการเก็บ
ข้อมูลภาคสนามได้อย่างเหมาะสม 
 ผู้วิจั ยน าแนวคิดการประกอบสร้างของ Hall (1977) มาอธิบายปรากฏการณ์ 
ที่เกิ ดขึ้นในพ้ืนที่วัด จนท าให้มีคนหลั่งใหลเข้ามาสร้างสิ่ งเคารพบูชา วัตถุม งคล สิ่ งศักด์ิสิทธิ์  
จนกลายเป็นที่เคารพบูชาของผู้คนในพ้ืนที่และพ้ืนที่ต่างถิ่น และเม่ือเวลาผ่านไปหลายปีมีการละเลย
พ้ืนที่ดังกล่าว มีการถูกท าให้รื้อฟ้ืนให้กลับมาอย่างไร  ด้วยวิธีการประกอบสร้างขึ้นใหม่หรือผลิตซ้ า
ความหมายเดิมแต่อาจมีบางอย่างเปลี่ยนแปลงไป  
 น าแนวคิดพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิของ ปริตตา เฉลิมเผ่า ก่ออนันตกูล (2546) มาอธิบายถึง
ความศักด์ิสิทธิ์ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ มีการกล่าวถึง ต านาน ความเชื่อ และการท าพิธีกรรมต่าง ๆ ของ
ผู้คนที่มีความเชื่อ  ความศรัทธา ที่เข้ามา ขอพรจาก เทพแห่งสามัญชน เพ่ือน าไปสู่ การศึกษา
กระบวนการประกอบสร้างวัดให้เป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ภายใต้วิกฤติความทันสมัยในปัจจุบัน และน า
แนวคิดเก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรมมาอธิบายว่ามีการยอมรับนับถือ หรือยึดม่ันในสิ่งใดสิ่งหนึ่งจน
ท าให้มีการยอมรับของชุมชน และมีพิธีกรรมอะไรที่บ่งบอกถึงการประกอบสร้างให้วัดกลายเป็นพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธ์ิ เช่น การบนบานศาลกล่าวในเรื่องต่าง ๆ และพิธีการแก้บน 
 ได้น าแนวคิดความทันสมัยของ Gidden (1992) มาอธิบายว่า  ความทันสมัยที่เกิดขึ้น
เป็นผลจากผลผลิตของการปฏิวัติอุตสาหกรรม ในการใช้เทคโนโลยีการผลิต เพ่ือให้ได้ผลผลิตจ านวนมาก 
อธิ บ า ยถึ ง กร ะแส คว า มทัน ส มัย เข้ า มา  พ บว่ า  ผู้ ค น รั บ เอา วัฒ นธร รมตะวั น ตก เข้ า ม า 
จากการมีวิถีชีวิตที่เรียบง่าย ได้เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม ท าให้ผู้คนหันไปรับ
สิ่งที่ทันสมัยเข้ามาในชีวิตประจ าวัน ชาวนาหันไปใช้เครื่องจักร แทนแรงงานคน การใช้ชีวิตใช้สิ่ง
อ านวยความสะดวกสบาย หันมาใช้สิ่งของทันสมัยที่ ต้องซ้ือหาด้วยเงินตรา ท าให้คนเป็นหนี้สิน
เพ่ิมขึ้น และการขยายตัวอย่างรวดเร็วของระบบทุนนิยม ยังชี้ให้เห็นว่า ความทันสมัยท าให้เกิดความ
แตกต่าง การแบ่งแยก และน าไปสู่สภาพการณ์ที่เรียกว่า วิกฤตของความทันสมัย  เพราะการท ามาหา
กินไม่ได้พ่ึงพิงธรรมชาติและแรงงานคนหรือสัตว์อย่างเช่นในอดีต หันมาใช้เครื่องจักร หรือการท า
ประมงก็หันมาใช้เครื่องมือประมงที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม การขายผลผลิตก็จะถูกผลักเข้าสู่
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กลไกการตลาด ท าให้คนมีหนี้สินมากมาย สิ่งเหล่านี้ เรียกว่า การเกิดวิกฤติความทันสมัย จึงเป็นที่มา
ของการน าแนวคิดนี้มาอธิบายปรากฏการณ์ดังกล่าว  
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วิธีด าเนินการวิจัย 
 

 การศึกษาวิจัยครั้งนี้  ผู้วิจัยใช้ระเบียบวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) 
ประเภท Phenomenology  โดยมีลักษณะการเขียนงานวิจัยเพ่ือศึกษาการประกอบสร้างพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ
ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่  ภายใต้วิกฤติความทันสมัย สนามที่ผู้วิจัยใช้เก็บข้อมูลคือ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ หมู่ที่ 7 
ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ทั้งนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาข้อมูลจากเอกสารงานวิจัย 
วิทยานิพนธ์ งานเขียน ทางวิชาการ บทความ แนวคิด ทฤษฎีและข้อมูลทางอินเตอร์เน็ตที่ เก่ียวข้อง
กับพิธีกรรม ความเชื่อ ภาวะความทันสมัยและการประกอบสร้างพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ นับต้ังแต่ช่วง ปี 
พ.ศ.2500 - 2540 ที่มีการบูรณะวัดเจดีย์ไอ้ไข่และในช่วงปี พ.ศ.2541 – 2561 ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่เริ่ม
เป็นที่รู้จักของผู้คนต่างพ้ืนที่ท่ีมีการเข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าวในเรื่องต่าง ๆ และท าให้วัดเจดีย์ 
ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ท าให้ผู้วิจัยได้ข้อมูลที่หลากหลายและมีความน่าเชื่อถือโดยมีขั้นตอน
การศึกษา ดังนี้ 
 
พ้ืนท่ีท่ีใช้ในการศึกษา 
 
 ผู้วิจัยเลือกพ้ืนที่ในการศึกษาครั้งนี้คือ พ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ หมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอ
สิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช เนื่ องจากเป็นพ้ืนที่ที่ชุ มชนในบริเวณนั้นให้ความส าคัญ เพรา ะ  
เป็นสถานที่ที่ชุมชนทั้งภายในและภายนอกใช้เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ เป็นที่พ่ึงทางจิ ตใจและ
สามารถช่วยแก้ปัญหาในเรื่องต่าง ๆ ได้เป็นอย่างดี ผ่านการบนบานศาลกล่าว เช่น ของหายอยากได้
คืน นักธุรกิจบนบานเรื่องการประกอบธุรกิจให้ได้มีก าไร ท ามาค้าขึ้น ตลอดจนถึงนักพนันขันต่อ ที่เข้า
มาบนบานให้มีโชคมีชัย เช่น การพนันไก่ชนหรือขอให้ช่วยปกป้องภัยนานา แต่ทั้ งนี้ทั้งนั้นในทุก ๆ 
กลุ่มที่เข้ามาตามที่กล่าว เม่ือเข้ามาในบริเวณวัดแล้วก็จะไม่ลืมเรื่อง การบนบานให้มีโชคมีลาภเรื่อง
หวย หรือล็อตเตอรี่ จะเห็นได้ว่าภายในวัดมีแผงขายล็อตเตอรี่วางอยู่เรียงราย เพราะขอแล้วสมหวัง  
ขอแล้วถูก ดังข่าวท่ีออกประชาสัมพันธ์ให้เห็นกันตามสื่อต่าง ๆ ยิ่งใกล้งวดออกรางวัล ก็จะมีคนเข้ามา
ในวัดจ านวนมาก ทั้งคนที่เคยมาบนบานแล้วสมหวัง เข้ามาเพ่ือแก้บน และคนใหม่ที่ยังไม่เคยเข้ามา 
ขอพรตามความเชื่อที่ เล่ าสู่ กันฟัง ไม่ว่าจะเป็นคน ในพ้ืนที่  คนที่มาจากต่างจังหวัดหรือแ ม้แ ต่
ชาวต่างชาติก็ตาม ต่างมาขอพรบนบานศาลกล่าวให้ได้รับตามที่ต้องการ เม่ือได้ผลตามที่ขอก็จะน า
สิ่งของมาแก้บน เช่น  รูปปั้นไก่ชน ชุดทหาร หนังสต๊ิก ของเล่นต่าง ๆ ขนมเปี๊ยะ และบ้างก็เป็นการ
แก้บนด้วยการร าวงกลองยาวท่ีมีให้บริการอยู่ในบริเวณวัด หรือ มโนราห์ ส่วนป ระทัด ก็จะมีบริเวณ
ส าหรับการจุดประทัดแก้บนจนเป็นกองสูง ซ่ึงแสดงให้เห็นถึงความศรัทธาและความส าเร็จจากสิ่งที่ขอ 
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ภาพที ่3 แผนที่ท่องเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช 

ที่มา : สถานที่ท่องเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช, 2558 

อ าเภอสิชล 
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ภาพที่ 4 แผนที่อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 

ที่มา : สถานที่ท่องเที่ยวจังหวัดนครศรีธรรมราช, 2558 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ต าบลฉลอง 
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ภาพที ่5 แผนที่เดินดินวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต.ฉลอง อ.สิชล จ.นครศรีธรรมราช 

ที่มา : พระอธิการอภิชิต พุทธสโร (พระอาจารย์แว่น) เม่ือวันที่ 8 กรกฎาคม 2561 
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ผู้ให้ข้อมูล 

 
 ในการวิจัยครั้งนี้  ผู้วิจัยได้เลือกผู้ให้ข้อมูลเพ่ือให้ได้เนื้อหาที่ ครอบคลุมกับการ
ประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้เป็น พ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ภายใต้วิกฤติความทันสมัย โดยจ าแนกกลุ่มผู้ให้
ข้อมูลดังนี้ 
 ผู้ให้ข้อมูล คือ ผู้ที่มีความรู้ในด้านประวัติศาสตร์ความเป็นมาของ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ แล ะ
ไอ้ไข่ หรือผู้คน ที่มีถิ่นฐานต้นก าเนิ ดอยู่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่  ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัด
นครศรีธรรมราช ซ่ึงผู้ให้ข้อมูลหลักนี้จะสามารถให้ข้อมูลถึงความเป็นมา ว่ามีเหตุการณ์ส าคัญใด
เกิดขึ้นบ้างและผู้คนมีการด าเนินชีวิตอย่างไรที่ มีความเก่ียวพันกับวัดเจดีย์ไอ้ไ ข่ก่อนความทันสมัยเข้า
มา และเม่ือหลังจากมีการน าความทันสมัยเข้ามาใช้ในการด าเนินชีวิตประจ าวัน ท าให้ผู้คนที่เคยอยู่กับ
วิถีชีวิตเรียบง่าย การด ารงชีวิตพ่ึงพิงทรัพยากรธรรมชาติ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือย ได้เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่
ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรมในชีวิตประจ าวัน ท าให้คนมีหนี้สินมากมาย ท าให้ผู้คนต้องหันไปพ่ึงวัด
และไอ้ไข่ เพ่ือให้พ้นจากความยากจน พ้นจากการเป็นหนี้ โดยการบนบานศาลกล่าว และหลังจาก
เวลาผ่านไปหลายปีมีการละเลยพ้ืนที่ ดั งกล่าว มีการถูกท าให้รื้อฟ้ืนให้กลับมาอย่างไรด้วยวิธีการ
ประกอบสร้างขึ้นใหม่หรือผลิตซ้ าความหมายเดิมแต่อาจมีบางอย่างเปลี่ยนแปลงไป จ านวน 41 คน 
และมีการก าหนดเง่ือนไขในการคัดเลือกผู้ให้ข้อมูล ดังนี้ 
  1) พระสงฆ์วัดเจดีย์ไอ้ไข่ จ านวน 2 รูป โดยผู้ให้ข้อมูลนี้จะต้องเป็นพระสงฆ์ที่ มี
ความรู้และสามารถให้ข้อมูลเก่ียวกับความเป็นมาของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และไอ้ไข่ กล่าวคือ จะต้องบวชอยู่
จ าพรรษาที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่อย่างน้อย 5 ปี และเลือกผู้ที่อาวุโส  
  2) ชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เป็นเวลา 5 ปีขึ้นไป ที่ มีความผูกพัน
กับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ผ่านความเชื่อ พิธีกรรม ที่เคยประสบมา สามารถให้ข้อมูลในเรื่องความเป็นมาของ
วัดเจดีย์ไอ้ไข่และไอ้ไข่ ตลอดจนความเชื่อ พิธีกรรมต่าง ๆ จ านวน 4 คน   
  3) กรรมการวัดเจดีย์ไอ้ไข่ที่ มีส่วนในการจัดการบริหารวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ มีความรู้
เรื่องขั้นตอนในการประกอบพิธีต่าง ๆ ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และการบูชา ตลอดจนการบนบานศาลกล่าว
และการแก้บนต่อไอ้ไข่ จ านวน 5 คน  
  4) กลุ่มพ่อค้าแม่ค้าทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดและนอกพ้ืนที่วัดในหมู่ที่  7 ต าบลฉลอง 
อ.สิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ที่ มีการค้าขายเรื่องของส าหรับการแก้บนต่อไอ้ไข่ เช่น ประทัด รูปปั้น
ไก่ชน ของเล่นเด็ก หนังสต๊ิก ขนม ชุดทหารส าหรับเด็ก และกลุ่มที่ มีการขายสลากกินแบ่งรัฐบาล ที่ มี
ส่วนประกอบสร้างให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ จ านวน 4 คน 
  5) กลุ่มนักท่องเที่ยวและผู้ที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าวและแก้บนกับไอ้ไข่  
และอาจประสบกับปัญหาวิกฤติความทันสมัย จ านวน 26 คน 
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เครื่องมือท่ีใช้ในการศึกษา 
 
 เครื่องมือที่ใช้ในการศึกษาครั้งนี้ประกอบด้วย แบบสัมภาษณ์แบบเจาะลึกและ  
สมุดบันทึกการสังเกตภาคสนาม ดังนี้ 
 1. แบบสัมภาษณ์แบบเจาะลึก เป็นเพียงแนวค าถามที่ผู้วิจัยสร้างขึ้นตามวัตถุประสงค์
และขอบเขตของการวิจัย เพ่ือใช้สัมภาษณ์แบบเจาะลึกกับผู้ให้ข้อมูลในประเด็นที่ก าหนด 
 2. สมุดบันทึกการสังเกตภาคสนาม บันทึกที่ผู้วิจัยใช้บันทึกการสังเกตแบบมีส่วนร่วม
จากการร่วมกิจกรรมของวัดและการประกอบพิธีกับไอ้ไข่ เช่น การบนบานศาลกล่าว และขั้นตอนใน
การบูชาและแก้บนต่อไอ้ไข่ และใช้แบบบันทึกการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วมประกอบกับการบันทึกภาพ
ถ่ายกับผู้ที่เข้ามาบนบานศาลกล่าวและแก้บนต่อไอ้ไข่และสภาพทั่ วไปของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
 
การเก็บรวบรวมข้อมูล 

 
  การศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยมีวิธีการเก็บรวบรวมข้อมูล แบ่งเป็น 2 ส่วน ดังนี้ 
  1. เก็บรวบรวมข้อมูลจากเอกสารที่เก่ียวข้อง จากแหล่งข้อมูลต่าง  ๆ ทั้งเอกสาร
งานวิจัย วิทยานิพนธ์ งานเขียนทางวิชาการ บทความ แนวคิด ทฤษฎีและข้อมูลทางอินเตอร์เน็ตที่
เก่ียวข้องกับการประกอบสร้างพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย เพ่ือน ามาเป็นความรู้พ้ืนฐาน
และเป็นแนวทางในการศึกษาค้นคว้า 
  2. เก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนาม มีวิธีการเก็บข้อมูล ดังนี้ 
       2.1 การสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) จากผู้ให้ข้อมูล โดยจะเป็ น
ลักษณะการพูดคุย ให้ผู้ถูกสัมภาษณ์เล่าเรื่องราว และผู้วิจัยสัมภาษณ์เป็นครั้งคราว เพ่ือสร้างความ
ไว้วางใจและสามารถท าให้ได้ข้อมูลที่ครบถ้วน  ตามประเด็นที่ก าหนดไว้ในขอบเขตของเนื้อหา ซ่ึงใน
ค าถามที่ผู้วิจัยออกแบบไว้เพ่ือท าการสัมภาษณ์ โดยใช้ค าถามให้ครอบคลุมตามวัตถุประสงค์ ใช้วิธีการ
จดบันทึกและบันทึกเสียงในเครื่องบันทึกเสียงตามความเหมาะสม  
      2.2 การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม ผู้วิจัยจะสังเกตพฤติกรรมของผู้ให้ข้อมูลกลุ่ม
พ่อค้าแม่ค้า นักท่องเที่ยวและผู้ที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าวและ แก้บนกับไอ้ไข่ ส าหรับการสังเกต
ใช้วิธีการจดบันทึกและถ่ายภาพประกอบ สภาพการจัดวางสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ รูปปั้นไก่ชน สังเกตภูมิทัศน์ 
สภาพการประกอบสร้างสิ่งต่าง ๆ  
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การตรวจสอบข้อมูล 
 
 เม่ือได้ข้อมูลจากการลงพ้ืนที่ภ าคสนาม ผู้วิจัยจะตรวจสอบข้อมูลด้วยวิธีก าร
ตรวจสอบข้อมูลแบบสามเส้าในการเก็บข้อมูลสนาม เพ่ือให้เกิดความน่าเชื่อถือของข้อมูลทั้งในด้าน
เวลา สถานที่ และด้านบุคคล โดยด้านเวลา จะเป็นการตรวจสอบว่าถ้าข้อมูลต่างเวลากันจะได้ข้อมูล
เหมือนกันหรือไม่ วิธีการคือน าค าถามเดิมที่เคยถามครั้งแรกในค าถามเดียวกันกลับมาถามคนเดิมอีก
ครั้ง ว่าจะได้รับค าตอบเหมือนกันหรือไม่ หากเหมือนกัน แสดงว่าข้อมูลที่ได้มาเชื่อถือได้ ในด้าน
สถานที่ ถ้าข้อมูลต่างสถานที่กันจะเหมือนกันหรือไม่ เช่น ถามค าถามเดิมที่เคยถามไปแล้วในสถานที่
หนึ่ง และเม่ือเวลาผ่านไปพบเจอกันต่างสถานที่จะน าค าถามเดิมมาถามคนเดิม จะได้เป็นค าตอบ
เหมือนเดิมหรือไม่ ถ้าเหมือนเดิมแสดงว่าข้อมูลที่ได้มานั้นสามารถเชื่อถือได้ ส่วนด้านบุคคล น าค าถาม
เดิมจากบุคคลที่ถามไปถามบุคคลอ่ืน แล้วค าตอบที่ได้จะเหมือนเดิมหรือไม่ หากข้อมูลที่ได้แตกต่างกัน 
ก็จะน าประเด็นค าถามนั้นไปสัมภาษณ์คนอ่ืน ๆ จนกว่าข้อมูลจะอ่ิมตัว  
 
การวิเคราะห์ข้อมูล 
 
  ผู้วิจัยได้ท าการวิเคราะห์ข้อมูลที่ได้จากเอกสาร การสังเกต และสัมภาษณ์แบบ
เจาะลึก มาจ าแนกตามประเด็น ต่าง ๆ ตามวัตถุประสงค์ของงานวิจัย จากนั้นน าข้อมูลมา ตีความ  
สร้างข้อสรุป และน าเสนอผลการวิจัยด้วยวิธีการพรรณนาเชิงวิเคราะห์  
 
การน าเสนอผลการวิจัย 

 
 การวิจัยในครั้งนี้เป็นการศึกษาเรื่อง เทพแห่งสามัญชนวัดเจดีย์ไอ้ไข่: การประกอบ
สร้างให้เป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย ผู้วิจัยใช้วิธีการน าเสนอโดยวิธีพรรณนาเชิง
วิเคราะห์ (Analysis Description) ตามกรอบแนวคิดที่ใช้ศึกษา โดยแบ่งเนื้อหาออกเป็น 5 ส่วน ดังนี้ 
  ส่วนที่ 1 บทน า ประกอบไปด้วยความเป็นมาของปัญหา ค าถามวิจัย  วัตถุประสงค์ 
ขอบเขตของการวิจัย ประโยชน์ของการวิจัย และนิยามศัพท์เฉพาะ 
  ส่วนที่ 2 การทบทวนวรรณกรรม เป็นการน าเสนอเก่ียวกับแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย 
ได้แก่ แนวคิดการประกอบสร้าง แนวคิดเก่ียวกับความเชื่อและพิธีกรรม แนวคิดพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ 
แนวคิดความทันสมัย บริบทวัดเจดีย์ไอ้ไข่ งานวิจัยที่เก่ียวข้อง และกรอบแนวคิดในการศึกษา 
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  ส่วนที่ 3 วิธีด าเนินการวิจัย เป็นการน าเสนอระเบียบวิธีวิจัยว่าในการวิจัยครั้งนี้ใช้วิธี
วิจัยเชิงคุณภาพ คุณสมบัติของผู้ ให้ข้อมูล พ้ืนที่ท่ีใช้ในการศึกษา เครื่องมือที่ใช้ในการศึกษา การเก็บ
รวบรวมข้อมูลการตรวจสอบข้อมูลและการวิเคราะห์ข้อมูล 
  ส่วนที่ 4 ผลและวิเคราะห์ น าเสนอเป็น 2 ประเด็น ประเด็นแรก วิเคราะห์ถึงความ
เป็นมาของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ การให้คุณค่าและความหมายในช่วงปี 2500 – 2540 และประเด็นที่สอง 
กล่าวถึงการประกอบสร้างพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิในช่วงปี 2541 - 2561 
  ส่วนที่ 5 สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ การสรุปและการอภิปรายผลการวิจัย
ตามวัตถุประสงค์ 
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ผลและการวิเคราะห์ 
 
1. การให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติความทันสมัย (ในช่วงปี พ.ศ. 2500 – 
   พ.ศ. 2540) 
 
   ในส่วนนี้ เป็นการน าเสนอการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติ
ความทันสมัยเข้ามา ที่วัดเริ่มมีการบูรณะในปี พ.ศ.2500 หมู่บ้านบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ในอดีตผู้คนมีวิถี
ชีวิตที่ เรียบง่าย บ้านเรือนส่วน ใหญ่ท าด้วยไม้ ถนนหนทางเป็นเพียงเส้นทางที่ ใช้สัญจรแคบ ๆ  
การด ารงชีวิตพ่ึงพิงทรัพยากรธรรมชาติ แรงงานคน แรงงานสัตว์ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือย เครื่องมือในการ
ท ามาหากินใช้สิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเอง วัดเจดีย์ไอ้ไข่จึงเป็นเพียงสถานที่ที่ผู้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม และขอ
พรบนบานศาลกล่าวให้เด็กวัดที่มีชื่อว่า ไอ้ไข่ ช่วยเหลือในยามเดือดร้อน มีการนิยามความหมายของ
วัดเจดีย์ไอ้ไข่ และมีต านานเรื่องเล่าดังเช่นค าบอกกล่าวท่ีเคยมีมาในอดีตของผู้คนในละแวกนั้น ดังนี้ 
   1.1 การให้คุณค่าและการนิยามความหมายวัดเจดีย์ไอ้ไข่  
   เป็นการให้ความหมายของผู้คนในพ้ืนที่มีความผูกพันธ์และการด ารงชีวิตที่ มี
ความเก่ียวข้องกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ไม่ว่าจะเป็นสถานที่ที่ใช้ในการปฏิบัติธรรม การประกอบพิธีกรรม  
ทางศาสนา การท าบุญให้ทาน และขอพรบนบานศาลกล่าวของหายอยากได้คืน  ดังค าสัมภาษณ์
ต่อไปนี้ 
 

 
 

ภาพที ่6 ยอดเจดีย์เก่าโบราญที่มีมาต้ังแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 
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        1) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ปฏิบัติธรรม ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเป็น
พ้ืนที่ท าบุญให้ทาน 

 
   “...เม่ือก่อนวัดแห่งนี้ไม่ค่อยมีพระสงฆ์มาอยู่  เพราะเคยเป็นวัดร้างไม่ค่อยมีอะไร 
   มีพระสงฆ์แค่รูปเดียว และพักอาศัยในบริเวณวัดเป็นกุฏิเล็ก ๆ ที่สร้างขึ้นด้วยไม้และหลังคา 
   มุงจาก แต่ชาวบ้านก็ยังเข้ามาท าบุญและใช้พ้ืนที่วัดในการเผาศพ (เผาแบบเชิงตะกอน)  
   เพราะยังไม่มีเมรุที่ใช้เผา...” (ลุงชวน, สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...ในวันพระหรือส าคัญต่าง ๆ ทางศาสนาชาวบ้านแถวนี้ ก็จะเข้ามาท าบุญ เข้ามา
เวียนเทียนกันในบริเวณวัด และเดินเวียนเทียนกันภายในศาลา (ปัจจุบันใช้เป็นสถานที่เก็บของ) 
ตาเองมาไม่เคยขาด...”  (ตาย้อย, สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...วัดแห่ งนี้ถึงแม้จะมีพระอยู่น้อย แต่ชาวบ้ าน ก็ยังมีความศรัทธา และใช้เป็ น
สถานที่ท าบุญท าทานของทุกคนในหมู่บ้าน...”  (ป้ามอญ , สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 
2561) 
 

    2) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีใช้ในการบนบานศาลกล่าว เนื่องจากวัดแห่งนี้ มี 
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ชาวบ้านต่างให้ความเคารพนับถือไม่ว่าจะเป็น พ่อท่านเทิ่ม อดีตเจ้าอาวาสที่ได้พัฒนาวัด
เจดีย์ไอ้ไข่ ให้มีความเจริญขึ้นมา และวิญญาณเด็กที่มีชื่อ ไอ้ไข่ ที่ชาวบ้านต่างมีความศรัทธาและเข้า
มาขอความช่วยเหลือโดยการบนบานศาลกล่าวในเรื่องสิ่งของหรือทรั พย์สินที่ มีค่าสูญหายอยากได้
คืนกลับมา และเรื่องให้หายจากการเจ็บป่วย ดังค าสัมภาษณ์ต่อไปนี้ 
        

  “...ปู่เล่าให้ฟังว่าสมัยก่อนที่บ้านเลี้ยงวัว ควายมากมาย และมีโจรชุกชุมเวลาวัวหรือ
ควายถูกขโมยหรือหายไป ปู่จะมาขอให้ไอ้ไข่ช่วยตามหาให้ ซ่ึงวัวควายก็กลับมาจริงๆ...”  
(พ่ีสด, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

            
  “...สมัยก่อนความสะดวกสบายยังไม่มี โรงพยาบาลก็ห่างไกลเม่ือเจ็บป่วยไม่สบาย
นอกจากการรักษาด้วยยาสมุนไพรแล้ว ก็ยังมีการมาขอให้ไอ้ไข่ช่วย โดยการบนบานให้หาย
ป่วยของแบบนี้ไม่เชื่อก็อย่าลบหลู่นะ เพราะเขามีความเชื่อแบบนั้นและเชื่อว่าไอ้ไข่ ช่วยได้
จริง...”  (ป้าไร, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 
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  “...พ่ีเกิดไม่ทันหรอกตอนที่ ไอ้ไข่ ยังมีชีวิต แต่พ่อเล่าให้ฟังว่า ต้ังแต่อดีตจนถึงทุก
วันนี้ ไอ้ไข่ ก็ยังคงช่วยเหลือชาวบ้านที่มีความทุกข์ และความเชื่อเหล่านั้นก็เป็นจริงดังที่เห็น...” 
(พ่ีสาย, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

 
 

ภาพที ่7 รูปไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์รูปแรกแกะสลักด้วยไม้ (แกะโดย ผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์) 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัย เม่ือวันที่ 23 มกราคม 2561  

 

 
 

ภาพที ่8 พ่อท่านเทิ่ม อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : เพจวัดเจดีย์ไอ้ไข่, 2558 
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  จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ในอดีต ก็คงเป็น
เพียงวัดธรรมดาเหมือนกับวัดอ่ืน ๆ ทั่ว ๆ ไป ที่ผู้คนต่างใช้เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
ท าบุญให้ทานแต่ที่ส า คัญที่มีความต่างก็คือ การมีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ชาวบ้านให้ความนับถือนั่นคือ ไอ้ไข่ 
วิญญาณเด็กอายุ 9-10 ขวบ ที่คอยช่วยเหลือชาวบ้านให้พ้นจากความทุกข์จากของที่สูญหายให้ได้คืน 
และการหายจากการเจ็บป่วย 
 
  1.2 ต านาน เรื่องเล่าของไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์  
    จา กการ ศึกษาค้นคว้ า ข้อ มูล เก่ี ย วกับต า น า น  เรื่อ ง เล่า เก่ี ย วกับ ไอ้ ไข่  
มีหลากหลายเรื่องราวมีที่มาแตกต่างกัน แต่ละเรื่องราวที่ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นข้อมูลนั้ นมีการให้
ความหมายของ “ ไอ้ไข่ ” ว่าเป็นเด็กวัดที่มีอภินิหาร ซ่ึงมิใช่เป็นเป็นเพียงเด็กวัดธรรมดา บ้างก็ว่าเป็น
วิญญาณเด็กที่สิงสถิตอยู่ในวัดเจดีย์มานาน บ้างก็ว่าเป็นลูกศิษย์ติดตามหลวงพ่อมาจากที่อ่ืน ซ่ึงผู้วิจัย
จะขอเล่าถึงเรื่องราวความเป็นมาของ ไอ้ไข่ ที่มีหลายเรื่องราวดังต่อไปนี้  
       ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย จังหวัดนครศรีธรรมราช กล่าวถึงประวัติ
และต านานของไอ้ไข่ว่า วัดเจดีย์หรือวัดไอ้ไข่ ว่าเป็นวัดเก่าแก่ที่ได้สร้างมาแล้วเป็นเวลายาวนานราว 
จ านวน 1,000 ปี และหลงเหลือเพียงเจดีย์ที่ เก่าแก่อยู่ภายในพ้ืนที่ของวัด ซ่ึงปัจจุบันเป็นบริเวณที่
ก าลังก่อสร้างอุโบสถ ในปี พ.ศ.2500 ได้มีพระสงฆ์เข้ามาอยู่จ าพรรษาอยู่ในวัด จึงได้มีการบูรณะ
ปรับปรุงวัดเจดีย์ขึ้นใหม่ ซ่ึงก็เหมือนกับวัดปกติโดยทั่ วไปที่มีชาวบ้านในแถบนั้นมาปฏิบัติศาสนกิจอยู่
เป็นประจ า และยังมี “พ่อท่าน” เป็นพระพุทธรูปเก่าแก่ที่อยู่คู่วัดมานานประดิษฐานอยู่ จากข้อมูลที่
ได้ค้นคว้าศึกษาของผู้วิจัยนั้น รูปร่างของไอ้ไข่เป็นรูปไม้ที่แกะสลัก เป็นรูปร่างของเด็กเล็กอายุราว  
9-10 ขวบ ต านานที่มาของไอ้ไข่มีหลากหลายต านาน ล้วนแล้วแต่มีความเชื่อเหมือนกันหมดว่า คือ 
วิญญาณเด็กที่สถิตอยู่ในวัดคอยดูแลรักษาวัด และที่ส าคัญเป็นที่เคารพบูชาของคนทั่วไปไม่ว่าจะเป็น
ชาวบ้านในละแวกบริเวณวัด ชื่อเสียงเรียงนามของไอ้ไข่ โด่งดังไปทั่ วไม่เฉพาะแต่ในภาคใต้แต่เป็นที่
รู้จักกันทั่วประเทศ จากแรงศรัทธาที่เชื่อกันว่า “ขอได้ไหว้รับ” โดยเฉพาะเรื่องโชคลาภ เรื่องการท า
มาค้าขาย มีเรื่องราวที่เล่า ต่อกันมาจากชาวบ้านที่อาศัยอยู่ในบริเวณนั้นว่า บ่อยครั้งที่เคยเห็นเด็กวัด
ตัวเล็ก ๆ วิ่งเล่นอยู่ในบริเวณวัดเจดีย์ แต่เม่ือตามเข้าไปดูในบริเวณนั้นกลับไม่เห็นเด็กที่ว่ิงอยู่แต่อย่าง
ใด ชาวบ้านจึงเชื่อว่าเป็นวิญญาณของเด็กวัดที่คอยดูแลรักษาวัดแห่งนี้ จึงเรียกชื่อตามภาษาท้องถิ่น
ภาคใต้ว่า “ไอ้ไข่” ชาวบ้านยังเล่าให้ฟังอีกว่า บางครั้ง ก็ปรากฏเป็นตัวตนให้เห็น อีกทั้งยังมีการหยอก
ล้อผู้ที่มาค้างแรมในวัดแต่มิได้ท าอันตรายใครแต่อย่างใด นอกจากนั้นยังมีผู้บนบานในเรื่องทรัพย์สิน
ของหายให้ได้กลับคืนมาอีกด้วย (ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย จังหวัดนครศรีธรรมราช , 
2556) 
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  ไทยรัฐ ได้เขียนบอกเล่าเรื่องราวของ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ว่า มีเล่าสืบต่อกันมาว่า ที่ต้ัง
วัดเจดีย์แห่งนี้ เม่ือก่อนหลวงปู่ทวดวัดช้างให้ เกจิอาจารย์ดังสายปักษ์ใต้เม่ือครั้งเดินทางกลับมาจาก
กรุงศรีอยุธยาแวะมาปักกลด เดินธุดงค์อยู่บริเวณนี้เพ่ือพักแรม ส่วนไอ้ไข่อายุก็ราว ๆ 10 ขวบ เป็นลูก
ศิษย์ติดตามหลวงปู่มาด้วย ปรากฏว่าสถานที่แห่งนี้พบว่ามีทรัพย์สมบัติมากอยู่  พร้อมกันนั้นศาสน
สถานก็เป็นสถานที่ซ่ึงส าคัญมากจึงให้ไอ้ไข่สิงสถิตเฝ้าทรัพย์สมบัติและที่แห่งนี้เอาไว้หลังปี 2500 ผู้ใด
ที่เข้ามานอนพักค้างอ้างแรมในวัดเจดีย์ ถ้าไม่เอ่ยชื่อไอ้ไข่ บอกกล่าวขอขมาแล้วล่ะก็มักจะนอนไม่ได้ 
เรียกว่าถูกกวนทั้งคืน เคลิ้มๆ จะหลับก็จะรู้สึกเหมือนมีเด็กมาตีหัวบ้าง ดึงขา ดึงแขนบ้าง ราวปี 2526 
พ่อท่านเทิ่ม เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ยุคนั้นได้จัดสร้างเหรียญบูชาไอ้ไข่รุ่นแรก พร้อมพัฒนาวัดเรื่อยมา 
ท่ามกลางพ้ืนที่สีชมพูยังมีความเคลื่อนไหวของผู้ ก่อการร้ายคอมมิวนิสต์ หน่วยงานราชการจึงส่งทหาร
พรานหนึ่งกองร้อยมาต้ังฐานปฏิบัติการชั่วคราวท่ีวัดเจดีย์ปรากฏว่า ตกดึกเม่ือบรรดาทหารก าลังหลับ
ก็รู้สึกว่ามีเด็กมาดึงขา ดึงแขน เอาปืนมาเล่นตีหัวบ้าง ผลักปืนให้ล้มบ้าง จนนอนกันไม่ได้ทั้งคืนรุ่งเช้า
จึงพากันไปสอบถามชาวบ้าน เล่าให้ฟังก็ได้ความกระจ่าง เอ่ยชื่อ “ไอ้ไข่” ไม่น่าเชื่อก็ต้องเชื่อว่า นับ
จากนั้นก็ไม่เกิดเหตุการณ์แปลกประหลาดเกิดขึ้นอีกเลยใคร (ข่าวไทยรัฐ, 2560)  
 อ๊อด ตามพรลิงค์ (2558) นับถอยหลังไปเกือบ 300 ปี ครั้นกรุงศรีอยุธยาเป็ น 
ราชธานี มีเถระแห่งดินแดนศรีวิชัย ผู้คนต่างเรียกขานท่านในนาม "หลวงปู่ทวด" ได้เดินทางธุดงค์มุ่งสู่
เมืองหลวง ครั้งมาถึงฐานถิ่นวัดเจดีย์ ด้วยมีสหายธรรม ผู้ เรียนวิชาธรรมยังเมืองคอน น ามว่า  
"ขรัวทอง" เลยถือโอกาสแวะเยี่ยมเยือน มิลืมเลือนว่าสหาย เป็นสมภารเจ้าวัดอยู่ ในการนั้น "หลวงปู่
ทวด" เอง ได้น าพากายาเด็กชายหมายให้ปรนนิบัติด้วยเห็นว่าฐานถิ่นนี้ ต่อไป จะศิวิไลเจริญรุ่งเรือง  
จึงบอกเด็กชายผู้นั้นว่า.. "เจ้าจงอยู่ที่นี้ เถิด จะก่อเกิดผลดี มีความหมาย ด้วยเจ้าจงเฝ้าสู่ดังค าเรา
ท านาย ให้หม่ันหมายเจริญในเชิงธรรม" แล้วก าชับเพ่ือนธรรม ขอฝากเด็กชายผู้นี้ ด้วย จากนั้นก็
เดินทางธุดงค์ต่อไป ยังอยุทธยาราชธานี เด็กชายจึงกลายกลับ เป็นเด็กวัดเจดีย์ นับจากนั้นเป็นต้นมา 
ดังมีเรื่องราวในต านานเมืองนครศรีธรรมราช.. กล่าวถึง เหตุการณ์ครั้นเจ้าพระยาคืนเมือง มีท้องตรา
มายังเมือง "อลอง" (ต.ฉลอง ในปัจจุบัน) มีบันทึกว่า มาถึงเมืองอลอง แวะพักหนึ่งคืน นมัสการสมภาร
ทอง มีศิษย์เกะกะชื่อไอ้ไข่เด็กวัดถึงจะเป็นเด็กเกะกะซุกซน แต่ไอ้ไข่ก็เปี่ยมด้วยอนุภาพพิเศษ แปลก
แตกต่างจากเด็กทั่วไป ชอบช่วยเหลือผู้คน หากใครมีปัญหาที่หมดปัญญาที่จะแก้ไข เป็นต้องมาออก
ปากไอ้ไข่ทุกคราไป จึงไม่มีใครเกียดชังถึงจะซุกซนเกเรด้วยเป็นเด็ กที่จริงจัง ทั้งวาจา และจิตใจ 
รับปากใครแล้วเป็นต้องท าให้ได้ ถึงจะเป็นอันตรายก็ตาม ว่ากันว่าควายตัวไหนพยศ หากไอ้ไข่จับหาง
ติดจะไม่ปล่อยเป็นเด็ดขาด ถึงควายจะวิ่งอย่างไร จนควายตัวนั้นต้องละพยศหมดฤทธิ์ ไอ้ไข่ จึง
กลายเป็นเด็กที่เป็นขวัญใจของคนในยุคนั้นเด็กชายอยู่วัดเจดีย์ จนวันหนึ่งรู้ด้วยญาณของเด็กศักด์ิสิทธิ์ 
ว่าพระอาจารย์เราจะเดินทางกลับ ครันจะอยู่รอรับก็กลัวท่านจะพาตัวกลับไป ด้วยสัจจะวาจาที่ให้ไว้ 
ว่าจะอยู่ดูแลสถานที่นี้ จึงเดินมุ่งหน้าลงในสระ หมายสละกายเหลือเพียงจิต เพ่ือสิงสถิตดูแล ดังค าที่



 
54 

 

 
 

ได้ ให้ ไว้ กับ  "หลวงปู่ ท วด " จ า กนั้ น ก็ ไม่ มีใคร เห็ น เด็กชายคนนั้ น อีก เลย  ไม่พบแ ม้แต่ร่ า ง  
ไม่เห็นแม้แต่เงา ด้วยพลีกายละสังขาร เหลือแต่ดวงวิญาณรักษาฐานถิ่น วัดเจดีย์สืบมา (อ๊อด ตามพร
ลิงค์, 2558) 
  ผู้วิจัยได้ลงพ้ืนที่เก็บข้อมูลในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และได้เห็นแผ่นป้ายประชาสัมพันธ์ที่ มี
ข้อมูลบ่งบอกถึงเรื่องราวของ ไอ้ไข่ ไว้ว่า ต านานไอ้ไข่ศิษย์หลวงพ่อทวด จากท่านขุนพันธรักษ์ราชเดช 
ชาวชุมชนวัดเจดีย์และใกล้เคียงนับถือเคารพ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ต้ังแต่สมัยบรรพชน สืบทอดกันมาจาก
รุ่นสู่รุ่น นับย้อนหลังไปเป็นเวลาหลายร้อยปี โดยถือว่า ไอ้ไข่ คือวิญญาณของเด็กศักด์ิสิทธิ์ที่คอย
ช่วยเหลือชาวชุมชน และดูแลปกปักรักษาวัดเจดีย์ จนวันหนึ่งได้เกิดต านาน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ศิษย์
หลวงพ่อทวดจากบุคคลส าคัญนั่นก็คือ จอมขมังเวทย์แห่งเมืองนครศรีธรรมราช ท่านขุนพันธรักษ์ราช
เดช ที่ได้รับฟังถ้อยค าจากหลวงพ่อทวดผ่านร่างทรง เม่ือครั้งสมัยจัดสร้างเหรียญหลวงพ่อทวดเม่ือ 
พ.ศ. 2497 หลวงพ่อทวดถามผ่านร่างทรงว่าท่านมาจากนครศรีธรรมราชท่านรู้จักลูกศิษย์เราหรือไม่ 
เป็นเด็กวัดอยู่ทางทิศเหนือของนครศรีธรรมราช ท่านขุนพันธ์จึงสืบหาจนมาประสบพบเจอกับ ผู้ใหญ่
เที่ยง เมืองอินทร์ จนได้รับนับถือเป็นสหายแลกเปลี่ยนสายวิชากัน ผู้ใหญ่เที่ยงเองก็มีส่วนเก่ียวข้อง
และรู้จัก ไอ้ไข่ เป็นอย่างดี ท่านขุนพันธ์จึงได้เจอกับลูกศิษย์หลวงพ่อทวดที่วัดเจดีย์ นามว่า ไอ้ไข่เด็ก
วัดเจดีย์ ตามค าบอกกล่าวของหลวงพ่อทวดผ่านร่างทรง และท่านขุนพันธ์เองก็ได้สืบค้นศึกษาจน
กลายมาเป็นต านาน ไอ้ไข่ศิษย์หลวงพ่อทวด และได้ยึดถือต านานนี้บอกเล่าสืบต่อกันมาซ่ึงถือว่า  
ท่านขุนพันธรักษ์ราชเดช คือผู้สืบค้นต านานนี้เป็นคนแรก 
  จะเห็นได้ว่าต านานของ ไอ้ไข่ จากที่ผู้วิจัยได้ศึกษาค้นคว้ามาแล้วนั้น สามารถสรุปได้
ว่า ต านานของไอ้ไข่มีอยู่หลายต านานด้วยกัน  ด้วยทั้งมีความเชื่อในบางต านานว่าไอ้ไข่เป็นลูกของ
ชาวบ้านในละแวกแถววัดและอาศัยใช้ชีวิตอยู่ในพ้ืนที่บริเวณวัด แต่เกิดเหตุที่ต้องตกน้ าตายกลายเป็น
วิญญาณเด็กสิงสถิตอยู่ในวัด และในอีกต านานกล่าวว่า ไอ้ไข่เป็นวิญญาณเด็ก ที่ตามหลวงปู่ทวดเม่ือ
ตอนครั้งท่านออกธุดงค์ นอกจากนี้ยังการกล่าวถึงไอ้ไข่ตามต านานของเมืองนครว่า หลวงพ่อทวด
เดินทางไปกรุงศรีอยุธยาและได้พักค้างแรมที่วัดแห่งนี้ได้ฝากเด็กวัดไว้กับ ขรัวทองสมภารวัดเจดีย์  
เพ่ือท าผลดีให้แก่วัด จนเด็กวัดไม่อยากจากไปไหน ครั้นทราบข่าวว่าหลวงพ่อทวดจะกลับมาจะน าพา
ตนกลับสู่ถิ่นฐานที่จากมา ด้วยค าสั่งของพระอาจารย์ที่สั่งให้เฝ้าและดูแลรักษาวัดเจดีย์ และด้วยสัจจะ
วาจาที่ได้ให้ไว้ เด็กชายจึงเดินลงสระน้ าภายในวัดเป็นการปลดชีวิตตัวเอง ตามภาษาศาสตร์ เรียก การ
เสด็จหมายสละร่างเหลือไว้แต่ดวงวิญญาณไว้คอยปกปักษ์รักษาวัดเจดีย์สืบมาจนกระทั่งถึงปัจจุบัน   
          นอกจากเรื่องเล่าเก่ียวกับไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ยังมีเรื่องเล่าเก่ียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่เล่าขาน
สืบต่อกันมา ดังต่อไปนี้ 
 

https://www.facebook.com/hashtag/%E0%B8%A7%E0%B8%B1%E0%B8%94%E0%B9%80%E0%B8%88%E0%B8%94%E0%B8%B5%E0%B8%A2%E0%B9%8C?source=feed_text&story_id=364778773964705
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   พระครูพุทธเจติยาภิมณฑ์ (พระอาจารย์แว่น เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ปัจจุบัน) 
กล่าวถึงประวัติวัดเจดีย์สร้างมาต้ังแต่สมัยอยุธยา เป็นวัดร้างแต่ก็ยังมีผู้คนมากราบไหว้บูชามาสักการะ
พ่อท่านเจ้าวัด ซ่ึงเป็นที่ยึดเหนี่ยวของชาวบ้าน และเคารพมาต้ังแต่โบราณ เพราะบริเวณวัดนี้ เป็นวัดที่
เก่าร้าง และยังมีซากปรักหักพังสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ ร่องรอยทางประวัติศาสตร์ปี พ.ศ.2500 กว่า ๆ เริ่ม
มีการบูรณะวัดมีผู้คนดูมาดูแลและช่วยเหลือ พอได้เป็นสถานที่ส าหรับท าบุญส าหรับชาวพุทธ 
บรรยากาศภายในวัดมีการใช้ไม้ท าเสา หลังคามุงจาก เพ่ือให้พระสงฆ์พักได้ ญาติโยมมานั่งปฏิบัติ
ธรรมได้พัฒนาไปเรื่อย ๆ จนเกิดถาวรวัตถุ เริ่มเป็นที่ รู้จักและมีพ่อท่านคลี้ พ่อท่านคง พ่อท่านเทิ่ม 
เข้ามาอยู่อาศัย พ.ศ. 2502 ถึง พ.ศ. 2529 และต่อมาพระเอ่ียม พระคู้ พระสุเมธ และชาวบ้านก็แวะ
เวียนกันมา  
  ไอ้ไข่เดิมเป็นเด็กวัดปฏิบัติอยู่ดูแลพระสงฆ์ ตาหลวง อยู่ในวัด และเชื่อกันว่าเดิน 
หายลงไปในน้ าแล้วก็หายไปเลย วันดีคืนดีจะปรากฏเด็กวิ่งเล่นแต่พอเข้าไปดูก็จะไม่เจอ ถือว่าเป็น
ภาพนิมิตเป็นสิ่งมหัศจรรย์ ไอ้ไข่เป็นศิษย์หลวงปู่ทวด หลวงปู่ทวดน ามาฝากไว้ท่ีวัดเจดีย์ ไอ้ไข่เป็น
วิญญาณตามหลวงปู่ทวดซ่ึงท่านได้อธิษฐานให้ไอ้ไข่เฝ้าดูแลที่วัดเจดีย์ เฝ้าดูแลวัดเจดีย์ ซ่ึงมีประวัติ
ยาวนานก่อนสมัยที่วัดยังเป็นวัดเก่าสมัยกรุงศรีอยุธยาและไม่มีชื่อเรียก เวลาชาวบ้านบนบานหรือ
ขอให้ช่วยก็มักจะบอกว่า “ท่านเจ้าวัดและเด็กวัดเจดีย์” และได้ชื่อว่าไอ้ไข่ตอนครั้งที่มาเข้าฝันให้
ผู้ใหญ่เที่ยงแกะสลักเป็นรูปปั้นเด็ก เพ่ือจะได้มีที่อยู่อาศัยและถูกเรียกว่า “ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์” 
 

 
 

ภาพที ่9 พระอาจารย์แว่น เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ รูปปัจจุบัน 
ที่มา : เพจวัดเจดีย์ไอ้ไข่, 2560 
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 เรื่องเล่าจากบันทึกและค าบอกเล่า เห็นเด็กเปลื้องผ้าวิ่งเข้าออกในพุทธโบราณ  
นามเรียกว่า พ่อท่านเจ้าวัด จนเป็นที่เคารพนับถือของชาวบ้านละแวกวัดเจดีย์และบนบานศาลกล่าว
กันว่า พ่อท่านเจ้าวัดและเด็กวัด (ตามด้วยเรื่องที่บนบานหรือเรื่องที่ขอให้ช่วยเหลือ) ด้วยแต่ก่อน
ท้องถิ่นแห่งนี้ประกอบอาชีพเกษตรกรรม เลี้ยงวัว เลี้ยงควาย เม่ือวัวใครหายควายใครสูญ ก็จะบน
บานเด็กวัดให้ช่วยทุกคราไปในสมัยนั้นวัดเจดีย์ยังคงสภาพวัดร้างเป็นป่ารกชัน ชาวบ้านก็ได้แต่เอ่ยชื่อ 
ไม่ได้มีรูปเคารพแม้แต่อย่างใด เม่ือสิ่งที่ขอหรือบนบานส าเร็จก็จะแก้บนด้วยธงทิวถวายพ่อท่านเจ้าวัด 
ปางหนังสต๊ิกถวายเด็กวัด 
  จากค าสัมภาษณ์ของกรรมการวัดเจดีย์ที่ได้ให้ข้อมูลและเล่าเรื่องราวเก่ียวกับไอ้ไข่ให้
ผู้วิจัยฟังว่า  
 
  “...วัดเจดีย์ก็ไม่แตกต่างกับวัดทั่ว ๆ ไปในประเทศไทยแต่สิ่งที่แปลกและเป็นที่เคารพ   
  ศรัทธา นับถือของชาวบ้านในละแวกนั้นและผู้คนทั่วสารทิศคือ คือ ไอ้ไข่ มีการเล่าสืบต่อกันมา 
  หลายชั่วอายุคน ประวัติของไอ้ไข่วัดเจดีย์ หรือ ตาไข่วัดเจดีย์ ท าไมถึงเรียกชื่อแตกต่างกัน 
   ได้รับค าตอบว่า ไอ้ไข่นั้นมีต านานยาวนานที่อยู่คู่วัดต้ังแต่โบราณ คิดว่าเวลาก็ผ่านมาเนิ่นนาน  
   จนถึงปัจจุบันก็คงจะมีอายุมากหลายปีแล้ว จะให้เรียกไอ้ไข่คงดูไม่สมควร ควรจะเรียกว่า ตาไข่   
  แต่ชาวบ้านก็ยังเรียกว่าไอ้ไข่ ด้วยเหตุผลท่ีเคยมีเรื่องเล่าว่ามาเข้าฝันผู้ใหญ่เที่ยงว่า “เราไอ้ไข่ 
   เด็กวัดเจดีย์”...” (แก้ว , สัมภาษณ์วันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
  จะเห็นว่าการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติความทันสมัย  
วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นเพียงวัดที่ผู้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม ศาสนกิจและบนบานศาลกล่าวตามความเชื่อตาม
ความศรัทธาตามที่มีอยู่ตามต านาน และการเล่าขานสืบต่อกันมา ซ่ึงมีอยู่หลายต านาน หลายเรื่องเล่า
เหล่านี้ล้วนก่อให้เกิดเป็นความเชื่อที่ถูกถ่ายทอดกันรุ่นต่อรุ่นมาจนถึงปัจจุบัน 
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2. การประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย  
   (ในช่วงปี พ.ศ. 2541 – พ.ศ. 2561) 
    
 ในส่วนนี้ เป็นการน าเสนอการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนศักด์ิสิทธิ์ 
ภายใต้วิกฤติความทันสมัย หลังจากในช่วงปี พ.ศ. 2541 – ปัจจุบัน จะเห็นได้ว่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีความ
เจริญรุดหน้าไปมาก มีการพัฒนาจากอดีตท่านเจ้าอาวาสและผู้คนจากภายในหมู่บ้านและภายนอก
หมู่บ้าน ต่างหลั่งไหลเข้ามาจากความเชื่อความศรัทธาที่มีต่อ ไอ้ไข่ จนได้รับการยกย่องให้เป็ น  
เทพแห่งสามัญชน เป็นผลท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความเจริญและเป็นที่รู้จักกันมากขึ้น มีการสร้างอุโบสถ
หลังใหญ่แทนที่เจดีย์ เก่าที่เคยรกร้าง การสร้างศาลาปฏิบัติธรรม เสนาสนะ การขยายอาณาเขต
บริเวณวัดให้กว้างขวางมากยิ่งขึ้น มีพ้ืนที่ส าหรับจอดรถ และระบบสาธารณูปโภคเพ่ือรองรับผู้คนที่เข้า
มาขอพรบนบานศาลกล่าว มีสถานที่ส าหรับการจุดปะทัดแก้บน พ้ืนที่ส าหรับการวางขายสินค้าของ
ชาวบ้านในพ้ืนที่ ซ่ึงได้รับปัจจัยต่าง ๆ จากแรงศรัทธาที่ผู้คนมีต่อไอ้ไข่ มีร้านค้าจ าหน่ายสิ่งของแก้บน
จ านวนมากมาย นับเป็นสิ่งที่ท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้ มีการจัดท ารูปปั้นไอ้ไข่และท า
เหรียญส าหรับการเคารพบูชา และการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ อุโบสถขนาดใหญ่ที่ก าลังก่อสร้าง
คืบหน้าไปอย่างรวดเร็ว ปัจจัยต่าง ๆ จากศรัทธาที่ผู้คนมีต่อไอ้ไข่ ต่างหลั่งไหลเข้ามายังวัดแห่งนี้ เพราะ
ถือเป็นสถานที่ พ่ึงทางด้านจิตใจของผู้คนที่มีความศรัทธาทั้งในพ้ืนที่และต่างจังหวัด และยังถือเป็น
สถานที่ท่องเที่ยวท่ีส าคัญของจังหวัดนครศรีธรรมราช ส าหรับผู้มาเยือนจะต้องมาขอพรบนบานศาล
กล่าว กราบไหว้บูชาและถ่ายรูปเป็นที่ระลึกของความอัศจรรย์ที่เกิดขึ้นกับของเซ่นไหว้ เช่น รูปปั้นไก่
ชนขนาดใหญ่ และมีจ านวนมาก และกองปะทัดยักษ์ ทั้งยังเผื่อแผ่ไปยังชาวบ้านที่อยู่รอบวัด ได้มี
รายได้จากการจ าหน่ายเครื่องบูชาไอ้ไข่ สินค้าพ้ืนบ้านตลอดจนผลไม้ตามฤดูกาลที่มีรสชาติดีของ
ท้องถิ่น วิญญาณเด็กน้อยดวงนี้เป็นที่พ่ึงทางใจของทุกคนที่เลื่อมใส บารมีของเด็กน้อยที่ ถูกขนานนาม
ว่าเป็น เทพแห่งสามัญชน ได้รวบรวมศรัทธาจากมวลชน สร้างวัดเจดีย์แห่งนี้ขึ้นมาใหม่ และมีการผลิต
ซ้ าเรื่องเล่า พิธีกรรมความเชื่อ รูปเคารพบูชาให้เพ่ิมความศรัทธาเพ่ิมขึ้น  
 
  2.1 บริบทความทันสมัยและจุดเปล่ียนผ่าน 
         หมู่บ้านบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ในอดีต ผูค้นมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย การด ารงชีวิต
พ่ึงพิงทรัพยากรธรรมชาติ แรงงานคน แรงงานสัตว์ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือย เครื่องมือในการท ามาหากินใช้
สิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเอง วัดเจดีย์ไอ้ไข่จึงเป็นเพียงสถานที่ทีผู่้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม แต่พอกระแสความ
ทันสมัยเข้ามา ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 2 – ฉบับที่ 6  (พ.ศ. 2510 – 
2530) หลังจากนั้นพบว่า ผู้คนรับเอาวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา จากการมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย ได้
เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรมเม่ือความทันสมัยเข้า มา ท าให้ผู้คนหันไปรับสิ่งที่
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ทันสมัยเข้ามาในชีวิตประจ าวัน ชาวนาหันไปใช้เครื่องจักรแทนแรงงานคน การใช้ชีวิตใช้สิ่งอ านวย
ความสะดวกสบาย หันมาใช้สิ่งของทันสมัยที่ต้องซ้ือหาด้วยเงินตรา ท าให้คนเป็นหนี้สินเพ่ิมขึ้น การ
ขายผลผลิตก็จะถูกผลักเข้าสู่กลไกการตลาดท าให้คนมีหนี้สินมากมาย ประกอบกับการเกิดวิกฤติทาง
เศรษฐกิจของประเทศไทยในปี พ.ศ. 2540 (วิกฤติต้มย ากุ้ง) ท าให้ระบบสถาบันการเงินของไทยขาด
เสถียรภาพและประชาชนขาดความเชื่อม่ันอย่างมาก การลงทุนต่าง ๆ หยุดชะงัก การค้าขายขาดทุน
และเกิดความเดือดร้อนแก่ประชาชนโดยรวมเป็นอย่างมาก สิ่งเหล่านี้รวมเรียกว่า การเกิดวิกฤติความ
ทันสมัย ท าให้ผู้คนในพ้ืนที่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ พ้ืนที่จังหวัดนครศรีธรรมราช และพ้ืนที่จังหวัดต่าง ๆ
ต้องหันไปพ่ึงวัดและไอ้ไข่ เพ่ือให้พ้นจากความยากจน พ้นจากการเป็นหนี้ โดยการขอหวย ขอพร ซ่ึงมี
ผู้คนหลั่งไหลกันไปมากขึ้นในปัจจุบัน   
   การเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ของผู้คนในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงจากอดีต ที่ เข้าไปเพ่ือความ 
สงบสุข แต่ปัจจุบันกลับเข้าไปขอพร ขอหวย และมีการน าความเชื่อเรื่องไอ้ไข่ มาสร้างให้เป็น เทพ
แห่งสามัญชน เพ่ือให้มีความศักด์ิสิทธิ์มากยิ่งขึ้น โดยมีการประกอบสร้างรูปไอ้ไข่ แกะสลักจากไม้
ตะเคียน และ รูปปั้นไอ้ไข่ ตลอดจนเหรียญบูชาขนาดต่าง ๆ ส าหรับบูชา นอกจากนี้ ก็จะมีต้นไม้
ตะเคียนพรายตาย ที่ชาวบ้านเชื่อกันว่ามีวิญญาณของแม่ตะเคียนสิงสถิตอยู่ ซ่ึงได้กลายเป็นวัตถุมงคล
ส าหรับการขอหวย โดยการขอพรจาก เทพแห่งสามัญชน แล้วน าแป้งไปโรยและถู เพ่ือให้มีเลขปรากฏ
ขึ้นตามความเชื่อของแต่ละบุคคล มีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ตามความเชื่อ เช่น การจัดประเพณี
ให้ทานไฟประจ าปี การบนบานศาลกล่าว และพิธีการแก้บน  มีร้านค้าขายสิ่งของส าหรับใช้แก้บน ไม่
ว่าจะเป็น รูปปั้นไก่ชน ปะทัด ของเล่นส าหรับเด็ก ชุดทหาร ขนมเปี๊ยะ และสินค้าอ่ืน ๆ อีกมากมาย 
เกิดขึ้นโดยรอบบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ (ส าราญ ใจห้าว, สัมภาษณ์ 3 ม.ค.2561) สะท้อนให้เห็นว่า
ปรากฏการณ์ดังกล่าว ผู้คนต่างประกอบสร้า งให้วัตถุสิ่งของที่เกิดจากความเชื่อและใช้ในพิธีกรรม 
ให้มีคุณค่า เป็นการเพ่ิมมูลค่าจนวัดเจดีย์ไอ้ไข่ถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ 
  
  2.2 การประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ให้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ ถูกประกอบสร้าง 
จากองค์ประกอบ ดังน้ี 
              2.2.1 การนิยามความหมายของพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ 
                     ผู้คนในพ้ืนที่และผู้คนต่างพ้ืนที่ ที่เข้ามาวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ได้ให้ความหมาย
ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ไว้หลากหลายตามความเชื่อความศรัทธาที่เกิดขึ้น ดังนี้   
     1) วัดเจดีย์ไอ้ไข่พ้ืนท่ีของการเป็นท่ีพ่ึงทางใจ 
      ปัจจุบันผู้คนต่างประสบกับปัญหาต่าง ๆ ในชีวิต ที่ เข้ามากระทบ
จิตใจ ไม่ว่าจะเป็นเรื่อ งการด ารงชีวิตในประจ าวัน การอยู่ร่วมกันในสังคม หรือสภาวการณ์ที่
เปลี่ยนแปลงไปสู่ความทันสมัยมากขึ้น ท าให้เกิดปัญหาขึ้นที่ มีผลกระทบต่อจิตใจ  จึงมีความจ าเป็น
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จะต้องมองหาที่ยึดเหนี่ยวจิตใจหรือที่พ่ึงทางใจ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็ถือเป็นสถานที่ท่ีผู้คนยึดถือเป็นสถานที่
ยึดเหนี่ยวใจจิตในเรื่องต่าง ๆ และมีผู้คนได้สะท้อนความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ไว้ ดังนี้ 
    - เป็นที่ พ่ึงทางใจเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและ
โรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เพราะพ้ืนฐานของชาวพุทธนั้นเชื่อถือเรื่องโชคลางและบาป
บุญคุณโทษมาเป็นเวลานานแล้ว เม่ือมีเคราะห์หรือทุกข์ร้อนเรื่องต่าง ๆ วิธีหนึ่งที่จะช่วยบรรเทาสิ่ง
เลวร้ายต่าง ๆ ให้ทุเลาเบาบางลงไป ก็คือการไปท าบุญเข้ าวัดเข้าวาและการสะเดาะเคราะห์ ซ่ึงภายใน
วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีในเรื่องของการสะเดาะเคราะห์ คือ การท าบุญท าทาน การถวายสังฆทานและการบูชา
เทพสิ่งศักด์ินั่นคือ ไอ้ไข่ ที่ผู้คนต่างให้การเคารพนับถือและมีความเชื่อ ดังค าสัมภาษณ์ต่อไปนี้  

 

   “...ลูกของป้าป่วย ไม่ยอมกินข้าวไม่ยอมนอน ไม่รู้จะท าอย่างไร ปรึกษาหมอแล้วก็ยัง
ไม่ดีขึ้น เพ่ือนเล่าให้ฟังว่าที่วัดเจดีย์มีไอ้ไข่ที่สามารถขออะไรแล้วได้ตามหวัง เลยไปบนบานให้
ไอ้ไข่ช่วยให้ลูกหายป่วยและกินข้าว ปรากฏว่า ได้ตามที่ขอ ลูกของป้ากินข้าวได้ และกินเยอะ
ท าให้หายป่วยได้เร็ววัน...” (ป้าบุญ, สัมภาษณ์วันที่ 4 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

   “...ผมรู้สึกว่าช่วงนี้ดวงไม่ค่อยดี ได้รับอุบัติเหตุอยู่บ่อยครั้ง เลยมาท าบุญถวาย
สังฆทาน และบนบานกับไอ้ไข่ขอให้ดวงดีขึ้น เพราะเชื่อว่าการท าบุญถวายสังฆทานจะเป็นการ
เสริมดวง เสริมโชคชะตา โดยเฉพาะการเข้ามาท าบุญในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ หลังจากท าบุญจะได้ขอ
พรให้ไอ้ไข่ช่วยเหลือด้วย จากการที่ได้ฟังจากแม่เล่าให้ฟังว่าไอ้ไข่ชอบช่วยเหลือผู้คน ใคร
เดือดร้อนอะไร มาขอมาบนบาน  ไอ้ไข่ ก็จะช่วยและผมก็มีความเชื่อ เช่น เพรา ะเคย มี
ประสบการณ์การบนบานให้ถูกหวยมาแล้ว...” (พ่ียอด, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

  
 

ภาพที ่10 การสะเดาะเคราะห์และการถวายสังฆทาน 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้ช่วยวิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 
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   “...พ่ีมาแก้บนเนื่องจากบนกับไอ้ไข่ไว้ว่าให้หายจากอาการปวดหลัง ตอนนี้เริ่มรู้สึกดี
ขึ้นสามารถท างานได้ปกติ มันเป็นเรื่องที่แปลก จึงเอาไข่ต้ม น้ าแดง ขนม และปะทัดมาแก้บน...” 
(พ่ีระ, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
   “...ผมเอาไก่มาปล่อยให้ไอ้ไข่ครับ (ไก่ปูนปั้น) เพราะเชื่อว่าไอ้ไข่ชอบไก่ชน เป็นการ
สะเดาะเคราะห์ ผมเชื่อว่ามันจะท าให้สิ่งที่ไม่ดีออกไปจากชีวิต จะมีแต่สิ่งที่ ดีๆ เข้ามา... ”  
(น้าชาย, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
   “...มาไหว้ตาไข่(ไอ้ไข่) ช่วงนี้เรื่องงานพ่ีรู้สึกว่าเป็นขาลง เลยมาท าบุญถวายสังฆทาน

ที่วัดนี้ ด้วย เลย ได้รับพร พรมน้ ามน ต์จาดพระ ขอพรจากตาไข่ เส ริมดวงการงา น... ”  
(แมว, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
   จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่นอกจากเป็นพ้ืนที่ท่ีผู้คนเข้า
มาท าบุญท าทานแล้วยังจะเป็นพ้ืนที่ท่ีผู้คนต่างมีความเชื่อเรื่องการสะเดาะเคราะห์ปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายให้
ออกไปจากชีวิตโดยมีเทพแห่งสามัญชนที่เรียกว่า ไอ้ไข่ เป็นแรงศรัทธาของผู้คนที่เชื่อว่าคอยช่วยเหลือ
ชาวบ้านให้พ้นจากความทุกข์ 
      - เป็นที่พ่ึงทางใจเรื่องการขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค นับได้ว่าเป็น
สถานที่หนึ่งที่ผู้คนต่างให้ความสนใจเป็นอย่างมากในปัจจุบัน เพราะเชื่อว่าขอแล้วได้ตามสิ่งที่หวัง ไม่
ว่าจะเป็นผู้คนจากในพ้ืนที่หรือต่างถิ่นต่างก็หลั่งใหลเข้ามาไม่เว้ นในแต่ละวัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งใกล้
วันหวยออกมักจะมีผู้คนเข้ามามากกว่าปกติ ทั้งเข้ามาแก้บนจากที่เคยสมหวังและบนบานศาลกล่าวให้
สมหวังถูกหวย มีโชคลาภ ดังค าสัมภาษณ์ 
  

  “...วันนี้มาแก้บนกับประทัด 3,000 นัด ถูกหวยจากการมาครั้งก่อนโน้น วันนี้ว่างก็
เลยมาแก้บน ถือโอกาสขอพรซะเลย เพราะมีความเชื่ออย่างยิ่งว่าขอแล้วได้ตามที่ขอไว้...”  
(พ่ีอ่ิม, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
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ภาพที ่11 การจุดประทัดแก้บน 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 

 
  “...มีปัญหาเรื่องหนี้สินเยอะ ที่เกิดจากภาระทางครอบครัวหมุนเงินไม่ค่อยทันกับการ
ใช้จ่ายในครัวเรือน ไม่รู้จะไปพ่ึงใคร เคยได้ยินจากกค าร่ าลือว่าไอ้ไข่ขออะไรก็ได้ตามหวัง เลย
มาขอให้ถูกหวยให้หลุดหนี้หลุดสิน ปรากฏว่าถูกหวยจริง ๆ ถึงแม้จะไม่หมดหนี้สินแต่ก็ช่วยเบา
บางไปได้มาก วันนี้เลยเอา  ประทัด 10,000 นัด ชุดทหาร ไข่ต้ม และรูปปั้นไก่ชนมาถวายไอ้ไข่ ...” 
(ลุงอ๊อด, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

 
 

ภาพที ่12 การน าสิ่งของมาแก้บน 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 
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  “...มาเม่ือครั้งก่อนสัก 2 เดือนที่แล้วเห็นจะได้ แล้วก็บนไว้ ในเรื่องกิจการธุรกิจ วันนี้
มาแก้บน เพราะสมหวังแล้ว แก้จุดประทัด 10,000 นัด...”(มด, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 
2561) 

  
  “...มาขอพรจากไอ้ไข่ ขอให้ถูกหวย ถูกล็อตเตอรี่ ค่ะ เพราะเพ่ือนบ้านบอกมาว่าขอ
แล้วถูกจ ริง เลยอยากมา ขอบ้างขอเลขเด็ดๆ ให้ถูกสั กที ...” (ป้ าทา , สัมภาษณ์วันที่  8 
กุมภาพันธ์ 2561) 

 
   “...พ่ีมาจากจังหวัดชุมพรแก้บนกับปะทัด 5,000 นัด เพราะได้บนบานไว้เรื่องให้ 

ไก่ชนชนะ วันนี้เลยมาแก้บนครับ...” (พ่ีโต้ง, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
   “...มาบนบานไว้ค่ะ วันก่อนโน้นที่มา มาขอเรื่องการค้าขาย ขอให้ไว้ว่าให้ขายทุเรียน

ให้ได้ก าไรทะลุเป้าที่วางไว้ มาครั้งนี้ ก็ได้ก าไรดีทะลุเป้าหมายแล้ว ได้ตามที่หวัง มาจุดประทัด 
50,000 นัดให้ไอ้ไข่ค่ะ...” (ใบบัว, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า ผู้คนทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่และ
พ้ืนที่ ต่างจังหวัดต่างเข้ามาบนบานศาลกล่าว เพ่ือให้มีโชคมีลาภดังค าสัมภาษณ์ดังกล่าวไม่ว่าจะเป็น
เรื่องการขอหวย การพนันขันต่อ ล้วนได้รับค าขอจากไอ้ไข่แทบทั้งสิ้น ในปัจจุบันยังพบว่าหากเข้าไป
ภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ จะได้ยินเสียงการจุดปะทัดดังอย่างเป็นระยะ ๆ สืบเนื่องจากการแก้บนของผู้คนที่
ได้รับความสมหวังนั่นเอง 
      - เป็นที่พ่ึงทางใจในเรื่องการบนบานศาลกล่าว ของหายอยากได้คืน 
ความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน ซ่ึงเป็นความเชื่ออีกอย่างหนึ่งที่ผู้คนต่างเข้ามาขอพร เพราะจาก
ค าบอกกล่าวและทั้งประสบการณ์โดยตรงกับตนเองต่างยอมรับนับถือมาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ดัง
ค าบอกกล่าวต่อไปนี้ 
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ภาพที่ 13 บรรยากาศการบนบานศาลกล่าวต่อไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 

 
  “...ลูกชายป้าจะไปสอบนักเรียนเตรียมทหารที่กรุงเทพ ป้าก็ขอไอ้ไข่ให้ลูกชายป้า
สอบติดและให้ได้เรียนตามที่เขาต้ังใจไว้...” (ป้าอ้อย, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...วัดแห่งนี้มีมานานต้ังแต่สมัยโบราณเท่าที่จ าความได้ มีสิ่งศักด์ิสิทธิ์อยู่ คู่วัดมา  
ช้านาน คือท่านเจ้าวัด และไอ้ไข่ ที่คอยช่วยเหลือชาวบ้านในแถบนี้ เม่ือมีความเดือดร้อนมา
ตลอด ยกตัวอย่างว่า ควายหาย ก็มาบนให้ไอ้ไข่ช่วย ไอ้ ไข่ก็ช่วยจริง ได้ควายกลับมาจริง 
ชาวบ้านเลยมีความศรัทธามากและเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ...” (ตาแช่ม, สัมภาษณ์วันที่ 4 
กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...บนให้สอบเข้าท างานที่หวังให้ได้ บนไว้ก่อจะไปสอบนานแล้ว วันนี้วันสะดวก  

เลยเดินทางมาจากหาดใหญ่ ซ้ือประทัดมากับรูปปั้นไก่ เอามาแก้บนตามที่ได้บนไว้ค่ะ...” (อิน , 
สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...มาเพราะเพ่ือนบนว่าให้สอบเข้าท างานในที่ท่ีหวังได้ เพ่ือนขอแล้วสมหวัง หนูเลย
มากับเพ่ือน เพ่ือนมาแก้บน วันนี้คนเยอะมาก หลายคนที่บนไอ้ไข่แล้วสมหวัง หนูก็เลยมา  
ขอพรให้ได้งานที่อยากได้บ้างคะ...” (นุช, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
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  “...ผมท าธุรกิจเก่ียวกับเครื่องเขียนอยู่ที่จังหวัดสุราษฎร์ธานี ต้ังแต่เช่าไอ้ไข่ไปต้ังบูชา
ที่ร้าน มีความรู้สึกว่าลูกค้าเข้าร้านมากขึ้น ท ามาค้าขึ้นเพราะผมบูชาอย่างจริงจัง มีการต้ังไข่ต้ม
และน้ าแดงให้ไอ้ไข่ในทุก ๆ วัน...” (น้าอ้น, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันทั้งจากค า
บอกเล่าและจากประสบการณ์โดยตรงของผู้คนที่มีความศรัทธา ต่างให้การยอมรับและยึด วัดเจดีย์ไอ้
ไข่เป็นพ้ืนที่ของการเป็นที่พ่ึงทางด้านจิตใจ เป็นพ้ืนที่ของผู้คนตามที่ต่าง ๆ ใช้เป็นที่ พ่ึงทางจิตใจไม่ว่า
ในเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่องการ
ขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค เรื่องการบนบานศาลกล่าว ของหายอยากได้คืน และเพ่ือความ
เจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน เพ่ือเป็นส่วนหนึ่งในการด าเนินชีวิตซ่ึงส่งผลต่อด้านความเชื่อที่มีต่อวัด
เจดีย์ซ่ึงมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับไอ้ไข่ 
 
      2) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนท่ีของการท่องเท่ียว 
       นอกจากจะเป็นที่พ่ึงทางด้านการยึดเหนี่ยวจิตใจแล้ว วัดเจดีย์ไอ้ไ ข่ 
ยังเป็นพ้ืนที่หนึ่งที่มีผู้คนสนใจเข้ามาเที่ยวชมและถ่ายรูปไว้เป็นที่ระลึก จากสิ่งต่าง ๆ ที่มีอยู่ในวัด เช่น 
รูปแกะสลักไม้ไอ้ไข่ ที่ผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ หรือ “เที่ยงหักเหล็ก” ได้แกะสลักด้วยไม้ตะเคียนเชิญ
ดวงวิญญาณมาสถิตเม่ือปี พ. ศ. 2525 และประดิษฐานไว้ท่ีกุฏิภายในวัดเพ่ือการสักการะบูชา ขอโชค 
ขอลาภ ความเจริญก้าวหน้า ท ามาค้าขึ้นและการช่วยป้องกันอันตรายต่าง ๆ เม่ือได้ตามที่ขอ จะน า
สิ่งของมาแก้บนมิได้เว้นแต่ละวัน เช่น ชุดทหาร ไข่ต้ม น้ าแดง หนังสต๊ิก รูปปั้นไก่ชนซ่ึงมีจ านวนมากที่
เป็นผลจากการมาขอพร บนบานศาลกล่าวแล้ วได้อย่างใจหวัง โดยเฉพาะรูปปั้นไก่ชนที่วางอยู่บริเวณ
ด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่มีความเชื่อความ
ศรัทธาและสมหวังดังปรารถนาซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท ด้วยแรงศรัทธา
ท าให้วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษประทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใคร
หลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองประทัดขนาดใหญ่และไม่ลืมที่จะเก็บภาพ
บรรยากาศไว้เป็นที่ระลึก  
  นอกจากนี้ทั้งภายในบริเวณวัดและบริเวณโดยรอบวัด ยังมีร้านค้าที่ขายสินค้าทาง
การเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้
ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบนบานศาลกล่าวภายในวัดแห่งนี้ โดยถือได้ว่าเข้า
มาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ ไอ้ไข่ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าวัด และความสุขใจที่
ได้ของฝากติดไม้ติดมือกลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น 
อีกทั้งมองว่ายังเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวในแง่ของความศรัทธาในศาสนาเพราะมักจะมีผู้คนเข้ามา
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ท าบุญ ถวายสังฆทานดังเช่นวัดอ่ืน ๆ ทั่วไปและเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เพราะผู้คน
ที่เข้ามาล้วนต้องการเข้ามาดูความโอ่อ่าตระการตาของสิ่งประดิษฐ์สร้างที่ เป็นผลมาจากการบนบาน
ศาลกล่าวแล้วน ามาแก้บน  ดังเสียงสะท้อนส่วนหนึ่งของผู้คนที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชม ดังนี้ 

  
  “...มาจากสุราษฎร์ฯ ต้ังใจจะมาดูกองประทัดที่เขาบอกว่าท่วมหัวเท่าภูเขา เห็นแล้ว
เยอะจริง ๆ เหมือนกับรูปในอินเตอร์เน็ต และที่เพ่ือนๆ เอาไปพูดคุยกัน นี่คงเป็นเพราะ 
ปฏิหารความศักด์ิสิทธ์ิของไอ้ไข่...” (เปิ้ล, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...ที่นี่ มีอะไรน่าสนใจ เคยสงสัยตอนยังไม่ได้มา วันนี้ได้มาเห็นที่จริง  ๆ เห็นกอง
ประทัดใหญ่โตมาก ๆ คงมีคนสมหวังเยอะ เลยถ่ายรูปเก็บไว้ให้เพ่ือนดูว่า เรามาถึงที่นี่แล้ว  
วัดไอ้ไข่...” (ตู้, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
 

 
 

ภาพที ่14 กองประทัดสูงท่วมหัวเท่าภูเขา 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 มีนาคม 2561 

 
  “...มาขอพรจากไอ้ไข่ พาลูกมาด้วย ลูกจะมาดูไก่ตัวใหญ่ ที่นี่ มีรูปปั้นไก่เยอะ เขาเอา
มาแก้บนทั้งนั้น...” (รุ้ง, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
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ภาพที่ 15 รูปปั้นไก่ชนสูง 11 เมตร ราคาตัวละ 1,500,000 บาท 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ์ 2561 

 
  “...ผมจะไปสุราษฎร์ฯ ทางผ่านก็แวะมาเที่ยวชมหน่อย จะมาต้ังนานแล้ว วันนี้ โอกาส
ดีเลยแวะมาดู มีรูปปั้นไก่เยอะมาก ประทัดกองนั้นก็เยอะจริง ๆ เขาคงได้ตามขอกันเยอะ...”  
(น้าสหัส, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

 
 

ภาพที่ 16 รูปปั้นไก่ชนจ านวนมากที่ผู้คนน ามาแก้บน 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ์ 2561 

 
  “...ป้าอยากมาเที่ยวนานแล้ววัดไอ้ไข่ อยากมาถ่ายรูปกับไก่ตัวเป็นล้านบาทที่เขา  
ว่ากัน วันนี้มีโอกาสได้มาเห็นของจริงมันช่างใหญ่โตจริง ๆ ไม่เคยเห็นมาก่อนเพราะไม่มีที่ไหน 
เห็นต้ังแต่ปากทางเข้าวัดแล้ว ทั้งสองข้างทางมีไก่ตัวใหญ่ตลอดจนเข้ามาถึงวัด เจอจริง ๆ ใหญ่
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กว่าหลายเท่าก็เลยถ่ายรูปไปหลายรูปเลย เอาไปให้คนที่บ้านดู...” (ป้าจันทร์, สัมภาษณ์วันที่ 6 
กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...อยากได้เหรียญไอ้ไข่ไว้บูชาซักเหรียญ เพ่ือไว้คอยช่วยเหลือในเรื่องต่าง ๆ และไว้
เป็นที่ระลึก พอเข้ามาที่วัดเห็นคนมามากมายที่เข้ ามา นี่ วัดแห่งนี้ มัน ไม่ธรรมดาจริง ๆ 
ไม่อย่างนั้นแล้วคนคงไม่เข้ามาหรอก ขากลับคิดว่าจะซ้ือสละจากที่นี่ ไปกลับบ้านด้วยเพราะเพ่ือ
บอกมาว่าอร่อย...” (พ่ีสุธน, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...พ่ีมาจากนราธิวาส มาประชุมที่ศาลากลางจังหวัดนครศรีธรรมราช ก็เลยขับรถมา
เที่ยว เคยได้ยินแต่เค้าพูดกันว่าที่วัดนี้ มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ คือ ไอ้ไข่ มีการแก้บนด้วยรูปปั้นไก่ชน
จ านวนมากและมีการจุดประทัดโดยมีเสียงจุดไม่ขาดสายจนท าให้มีเศษกองประทัดใหญ่เท่า
ภูเขาเลยอยากมาดูให้เห็นกับตา วันนี้ได้มาเห็นแล้วรู้สึกขนลุก เพราะมีคนมามากจริง ๆ และ
จริงอย่างที่ เขาพูดกันทุกอย่าง นี่หากไม่ได้เห็นกับตาก็คงไม่เชื่อ ตอนนี้เก็บภาพบรรยากาศไว้
เยอะคิดอยู่ว่า ที่ท างานจะจัดสัมมนาต่างพ้ืนที่ท่ีจังหวัดสุราษฎร์ธานีเดือนหน้า จะพาทีมงานมา
เที่ยว และมาแก้บนแน่หากสิ่งที่ขอไปสมหวัง...” (พ่ีก๊อบ, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนที่ของการ
ท่องเที่ยว ทั้งในแง่ของความศรัทธาในศาสนาและเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ ที่ผู้คนต่าง
เข้ามาเที่ยวชมเคารพบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ และใช้เป็นที่ผ่อนคลายทางความเครียดได้มาเก็บประสบการณ์
กับสิ่งแปลกใหม่ เช่น จ านวนรูปปั้นไก่ชนที่มากมายมหาศาลและรูปปั้นไก่ชนตัวขนาดใหญ่ ตลอดจน
สินค้าจากคนท้องถิ่นที่มาวางขาย จนเป็นจุดเด่นและเป็นเอกลักษณ์ของพ้ืนที่และสามารถเป็นที่ดึงดูด
ให้นักท่องเที่ยวเข้ามาเยือน  
 
      3) วัดเจดีย์ไอ้ไข่พ้ืนท่ีของการท ามาหากิน 
                     การให้ความหมายพ้ืนที่ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่อีกมุมมองหนึ่งคือการเป็น
พ้ืนที่ ค้าขาย ทั้ งที่ ต้ังเป็นแผงขายสินค้าดอกไม้ ธูปเทียน รูปเคารพ เหรียญบูชาไอ้ไข่  ป ระทั ด  
ขายอาหาร เครื่องด่ืม รับจ้างถ่ายรูป ท าให้หลายคนมีชีวิตที่ดีขึ้นเม่ือได้เข้ามาขายสินค้าในวัดเจดีย์  
ไอ้ไข่ และยังท าให้วัดได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา เช่น การบูรณะพัฒนาวัด 
การก่อสร้างอุโบสถ ดังค าสัมภาษณ์ ดังนี้ 
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ภาพที ่17 ร้านขายของเซ่นไหว้ไอ้ไข่ที่อยู่บริเวณทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ์ 2561 

 
  “...พ่ีเองบ้านอยู่แถวนี้แหละน้อง เด๋ียวนี้ขายของได้เยอะ เช้า ๆ สาย ๆ พ่ีก็มาเปิด

ร้านแล้ว เพราะคนเยอะทุกวัน ของขายดีขายหมดเกือบทุกวัน นับเป็นอภินิหารที่ไอ้ไข่สร้าง
อาชีพให้กับคนในชุมชนได้มีรายได้ กินดีอยู่ดี...” (พ่ีนงคราญ, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 

 
 

ภาพที่ 18 ร้านขายสินค้าจากท้องถิ่นภายวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ์ 2561 
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  “...เด๋ียวนี้ เขาขายของกันเยอะ แต่ก่อนขายอยู่ อีกที่ แต่เด๋ียวนี้ย้ายมาขายในวัด  
พ่ีขายของกิน ขายน้ า ขายดีคิดว่าคงยึดอาชีพนี้แหละเพราะมีเงินใช้ทุกวัน...” (ต้อม, สัมภาษณ์
วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...คนมาแก้บนกันส่วนใหญ่บนปะทัด บ้านพ่ีขายปะทัด ร้านขายปะทัด เยอะแยะ  
ก็คนเขามาแก้บน เราเลยขายประทัด เพราะบางคนไม่ได้เตรียมมามาหาซ้ือที่นี่ เอา รูปปั้นไก่
ร้านพ่ีก็ขาย จะเอาตัวขนาดไหน สั่งได้...” (ชาติ, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
 

 
 

ภาพที่ 19 ร้านขายของเซ่นไหว้ไอ้ไข่ที่อยู่บริเวณหน้าวัด 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ์ 2561 

 
  “...ด้ วยบา รมี ความเชื่ อควา มศรัทธาที่มี ต่อไอ้ไข่  ในตอนนี้คนที่บนไอ้ไข่ ไว้ มี
หลากหลายต่างพ้ืนที่ ยกตัวอย่างเคยมีคนโทรมาจากกรุงเทพว่าให้แก้บนให้หน่อยผมก็ท าให้ได้ 
คือเขาจะโอนเงินค่าสิ่งของแก้บนต่าง ๆ ให้แล้วให้ผมไปแก้ให้ไปจุดประทัดให้โดยจะถ่ายวิดีโอ
ส่งไปให้ด้วยว่าเราได้แก้บนให้แล้ว แต่ก็บอกเขาว่าให้เขาบอกไอ้ไข่เองจะต้องเป็นคนบอกให้ไอ้
ไข่รับทราบด้วยตนเองถึงจะได้แก้บนส าเร็จ...” (บ่าวเอ, สัมภาษณ์วันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...ในตอนนี้วัดเจดีย์ไอ้ไข่เปลี่ยนแปลงไปจากเดิมมาก มีผู้คนเข้ามาเยอะไม่เว้นใน 
แต่ละวัน โดยเฉพาะในวันเสาร์อาทิตย์หรือวันหยุด บางทีมากันเป็นรถทัวร์ รถตู้ เหมากันมา 
เพ่ือมาสักการะไอ้ไข่ตามความเชื่อ ท าให้วัดจะต้องบริหารจัดการในเรื่องการรองรับผู้คนต่าง ๆ 
ที่ เข้ามาเพ่ืออ านวยความสะดวกไม่ว่าจะเป็ นที่จอดรถ ห้องน้ าห้องส้วม เราไม่มีการเก็บ
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ค่าใช้จ่ายใด ๆ เพราะที่นี่เป็นวัด มีร้านค้าขายน้ าขายอาหารต่าง ๆ รองรับ ทั้งนี้ทางวัดเองขอ
สงวนสิทธิ์ในการขายสินค้าภายในวัดจะต้องเป็นคนที่มีภูมิล าเนาและอาศัยอยู่ภายในหมู่บ้าน
เท่านั้น เพราะเป็นการช่วยให้ชาวบ้านมีรายได้ มีการแปรรูปสินค้าเอามาขายโดยไม่ต้องไปหา
ตลาดภายนอก ท าให้ชาวบ้านกับวัดอยู่ คู่กันได้เหมือนในสมัยก่อนและท าให้หวงแหน พ้ืนที่
ดังกล่าว เพราะเป็นพ้ืนที่ของการด าเนินชีวิต และเพ่ือเป็นการตอบสนองความต้องการของไอ้
ไข่ที่มีความเชื่อในเรื่องของการ ช่วยให้ให้ชาวบ้านพ้นจากความทุกข์ และทั้งนี้ เพ่ือความยั่งยืน
และการพัฒนาของวัดเจดีย์ไอ้ไข่แห่งนี้...” (แก้ว จิปาถะ, สัมภาษณ์วันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  จากเสียงสะท้อนของผู้คนชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณใกล้เคียง หรือละแวกนั้น และ
กรรมการของวัดต่างให้ความหมายว่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนที่ในการท ามาหากิน ค้าขาย เป็นช่องทางใน
การประกอบอาชีพอย่างหนึ่งของชาวบ้าน ที่ท าให้เป็นการอนุรักษ์พ้ืนที่นี้ ไว้ด้วยการช่วยกันดูแล 
เพราะจะเห็นได้ว่าในปัจจุบันวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีมีผู้คนเข้ามาเที่ยวชม และบนบานศาลกล่าว
กันเป็นจ านวนมากจนท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้กับธุรกิจที่เกิดขึ้นรองรับ อีกทั้งท าให้วัด
ได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา 
 
  2.3 การผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่า พิธีกรรมความเชื่อ รูปเคารพบูชาให้เพ่ิมความ
ศรัทธาเพ่ิมขึ้น 
                     จากวัดร้างห่างผู้คน สู่วดัที่ มีความเจริญรุ่งเรือง จากศรัทธาท้องถิ่นสู่ศรัทธา
มหาชน จากเทพประจ าถิ่นสู่เทพระดับนานาชาติ ก็ด้วยบารมีของ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จากเด็กไล่วัวตาม
หาควายหายของคนในท้องถิ่น มาเป็นเทพผู้ให้ความช่วยเหลือมนุษย์ผู้ตกอยู่ในห้วงแห่งความทุกข์จาก
ทั่วสารทิศทั้งในประเทศรวมถึงต่างประเทศต่างมาพ่ึงบารมี ต้ังแต่ก่อนมาจนถึงทุกวันนี้  ไอ้ไข่ ได้ผ่าน
กาลสมัยมาเป็นหลายร้อยปีกลายเป็นประวัติศาสตร์ท้องถิ่นอันดีงามของชุมชน ต.ฉลอง และพ้ืนที่
ใกล้เคียง ไอ้ไข่ ได้ฝังอยู่ในรากเหง้าเปรียบเสมือนบรรพบุรุษของชาวชุมชน ไม่เลือกชนชั้น ไม่เลือ ก
วรรณะ ไม่ว่าคุณคือใคร ขอแค่บอกกล่าวมาขอแค่มีจิตอันเป็นศรัทธา ขอแค่เป็นผู้ปฏิบัติดี บารมีไอ้ไข่
พร้อมที่จะคุ้มครองพร้อมที่จะช่วยเหลือทุกผู้ทุกคน ดังนิยามที่เรียกขานกันว่า ขอได้ ไหว้รับ ดังจะเห็น
เป็นประจักษ์ได้จากการพัฒนาวัด ทั้งการสร้างอุโบสถ วิหาร เสนาสนะ พัฒนาสาธารณูปโภค การ
ขยายที่ดินเพ่ืออ านวยความสะดวก เพ่ือต้อนรับผู้ มีจิตศรัทธาที่เดินทางมากราบไหว้ ขอพร บนบาน
ศาลกล่าว จากทั่วทุกมุมของประเทศอีกทั้งยังสร้างรายได้ให้ชาวชุมชน อ าเภอ ตลอดถึงจังหวัด
นครศรีธรรมราช กลายเป็นแหล่งท่องเที่ยวทางด้านความเชื่อความศรัทธาที่ส าคัญอีกแห่งหนึ่งของ
จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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 จากอดีตถึงปัจจุบัน  วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความเปลี่ยนแปลงไปมากนับต้ังแต่มีความทันสมัย
เข้ามาภายในชุมชน ก็น าเอาเทคโนโลยีต่าง ๆ เข้ามาใช้ในชีวิตประจ าวัน ถนนหนทางมีความ
สะดวกสบายไปมาหาสู่ กันไม่ยาก มีการติดต่อสื่อสารที่รวดเร็วท้ั งข่าวสารภายในและภายนอกชุมชน 
ท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นที่รู้จักของผู้คนมากขึ้น รู้จักไอ้ไข่มากขึ้น มีการเล่าขานต านาน เรื่องเล่า ไม่ว่า
การเล่าปากต่อปาก การติดป้าย การลงสื่อประชาสัมพันธ์ รวมถึงสื่อโซเชียลต่าง ๆ การประกอบ
พิธีกรรมตามความเชื่อ ตลอดจนการสร้างรูปเคารพบูชาเพ่ิมขึ้น ซ่ึงเป็นการผลิตซ้ าความหมายเดิม 
แต่มีบางอย่างเพ่ิมเติมเข้ามาท าให้ ไอ้ไข่ มีความศักด์ิสิทธ์ิมากขึ้น จนได้รับการยกย่องให้เป็น เทพแห่ง
สามัญชน ในยุคปัจจุบัน ดังนี้ 

 
   2.3.1 การผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่า 
       การผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่าผ่านทางสื่อโซเชียล เช่น กุมารเทพ “ไอ้ไข่” 
วัดเจดีย์ สามตัวตรง ๆ มาแรงจริง ๆ เลข “ไอ้ไข่วัดเจดีย์” คึกคักใกล้วันหวยออก แห่ไหว้ขอโชค  
“ไอ้ไข่” วัดเจดีย์ ฯลฯ เหล่านี้ คือตัวอย่างความดังแบบสุดๆชนิดเอาช้างมาฉุดก็ไม่อยู่ของ “ไอ้ไข่”  
รูปปั้นกุมารทองที่ต้ังอยู่ที่วัดเจดีย์ หมู่ 7 ต.ฉลอง อ.สิชล จ.นครศรีธรรมราช ศรัทธาความเชื่อบันดาล
ให้สุขสมหวังดังปรารถนา เรียกคลื่นกระแสศรัทธามาจากทั่วทุกสารทิศ พร้อมมาแก้บนมีให้เห็นเป็น
ประจักษ์เป็นประจ าอยู่ทุกเม่ือเชื่อวัน ภูเขาเศษประทัดกองเป็นพะเนินสูงท่วมหัว ย่อมสะท้อนแรง
ศรัทธาได้เป็นอย่างดี “ขอได้ ไหว้รับ” ขออะไรมักจะได้สิ่งนั้น “ไอ้ไข่” รูปปั้นเด็กอายุราว ๆ 10 ขวบ 
สวมชุดลายพรางทหาร สวมแว่นตาด า ชาวบ้านจะเรียกว่า “ไอ้ไข่” หรือ “ตาไข่” ต้ังอยู่ ด้านหน้า
ศาลา มีต านานเล่าขานจากชาวบ้านละแวกใกล้เคียงวัดว่าในอดีตวัดเจดีย์แห่งนี้รกร้างมาเนิ่นนานเต็ม
ทีแล้วได้บูรณะใหม่เม่ือราว ปี 2500 
 ใครใคร่ขอก็ขอ ใครใคร่ลุ้นก็ลุ้น ขอให้ถูกหวยรางวัลท่ี 1 สาธุ ๆ ขอให้มีงานเยอะ ๆ 
มีเงินเยอะๆ สาธุ สาธุ ขอให้แม่หายป่วย และพ่อถูกหวย ครอบครัวมีแต่ความสุขด้วยเทอญ สาธุสาธุๆ 
ไข่วัดเจดีย์ ขอให้ลูกประสบความส าเร็จในหน้าที่การงาน ท า งานมีเงินทองร่ ารวย มีเงินมาก ๆ แคล้ว
คลาด ปลอดภัยจากภยันอันตรายต่าง ๆ ขอให้ไข่ช่วยให้ลูกมีรถ มีเงิน มีบ้าน เงินทองเยอะ ๆๆๆ ด้วย
เถิด สาธุ สาธุ สาธุ ขอให้มีคนน าโชครางวัลใหญ่ๆ สัก 30 ล้าน มาให้ แล้วพร้อมจะน า 5 ล้าน กลับให้
สาธุ สาธุ ส าเร็จโดยพลัน ขอให้ลูกถูกหวยรางวัลท่ี 1 สักครั้ง ขอให้ประสบความส าเร็จทุก ๆอย่างใน
ชีวิต กิจการ การงาน ความรัก รุ่งเรืองๆ ถ้าถูกรางวัลท่ี 1 จริง ลูกจะน าเงินส่วนหนึ่งไปท านุบ ารุงตาไข่
ด้วยเทอญ สาธุ ๆๆ สาธุ ๆๆ ขอให้สุขภาพแข็งแรง มีงาน มีเงิน มีโชคมีลาภ แคล้วคลาด ปลอดภัย 
สาธ ุๆๆ บ่าวไข่ ขอให้ผมมีเงินมีทอง ไหลมาเทมาด้วยเทอญ เฮง ๆๆ สาธุไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ขอให้ลูกได้
งานดีๆ เพ่ือนร่วมงานดี ๆ มีงานเข้ามาเยอะๆ เจอลูกค้าดี ๆ หัวหน้างานดี ๆ ด้วยค่ะ “สัจจะ” เป็น
เรื่องส าคัญ พูดแล้วต้องท า ให้ค าม่ันสัญญา บนบานศาลกล่าวอะไรไปแล้ว หากส าเร็จลุล่วงไปได้ด้วย ดี 
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ก็ต้องมาแก้บนตามสิ่งของที่ได้ให้ค าม่ันเอาไว้ เพ่ือให้สมด่ังค าร่ าลือในอิทธิฤทธิ์ ปาฏิหาริย์  “ขอได้ ไหว้
รับ” “ศรัทธา” จะน ามาซ่ึง “ปาฏิหาริย์” เชื่อไม่เชื่ออย่างไรโปรดอย่าได้ลบหลู่ 

 เรื่องเล่าที่ประสพด้วยตัวเอง โดยชาวบ้านและนักท่องเที่ยว ต่างมุ่งหน้าเข้าสู่วัดเจดีย์
ไอ้ไข่ อ.สิชล จ.นครศรีธรรมราช ขอโชคลาภ เลขเด็ดเสี่ยงโชค-หลังเกิดปรากฏการณ์เปลวไฟกองใหญ่
ในการจัดงานประเพณีให้ทานไฟวัดเจดีย์ ประจ าปี 2558 มีลักษณะคล้ายรูปไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ซ่ึงเป็น
รูปวาดเด็ก อายุ 9-10 ขวบ สิ่งศักด์ิสิทธ์ิคู่วัด เชื่อเกิดจากอิทธิฤทธ์ิบารมีของไอ้ไข่ ผู้สื่อข่าวรายงานว่า
ได้มีชาวโลกโซเชียลเข้าไปชมและโพสต์ข้อความแสดงความคิดเห็นในเฟซบุ๊คของผู้ที่ใช้ ชื่อว่า “แก้ว 
จิ ป า ถะ ” ก ร ณี ก า ร จั ดงา น ป ระเพ ณี ให้ ท า น ไฟ วั ด เจ ดีย์ ไอ้ ไข่  ห มู่  7 ต .ฉ ลอ ง  อ .สิ ช ล  
จ.นครศรีธรรมราช ซ่ึงเป็นประเพณีทางพุทธศาสนาที่สืบทอดกันมาอย่างยาวนาน เป็นการท าบุญ
เพ่ือให้พระภิกษุสงฆ์เกิดความอบอุ่นในตอนเช้ามืดของคืนที่มีอากาศหนาวเย็น โดยใช้ลานวัดเป็นที่ก่อ
กองไฟขนาดใหญ่ 1 กองเพ่ือให้แสงสว่างและให้ความอบอุ่น ก่อนที่พุทธศาสนิกชนทั้งที่รวมตัวกันเป็น
ครอบครัวหรือรวมตัวกันเป็นกลุ่มจะท าขนมหลากหลายชนิดถวายพระภิกษุสงฆ์ ซ่ึงในแต่ละวัดที่จัด
ประเพณีให้ทานไปจะมีพุทธศาสนิกชนไปร่วมกิจกรรมเป็นจ านวนมาก โดยวัดเจดีย์ หรือชาวบ้านเรียก
กันติดปากว่า “วัดเจดีย์ไอ้ไข่ หรือไอ้ไข่วัดเจดีย์” ได้จัดประเพณีให้ทานไฟประจ าปี 2558 ขึ้นเม่ือ
เช้ า ตรู่ ข องวันที่  22 ก .พ.2558 ซ่ึ งหลั งจ ากการ จัดงา นประเพณีให้ ทาน ไฟเจ้ าของเฟซบุ๊ ค  
“แก้ว จิปาถะ” ซ่ึงเป็นสมาชิก อบต.ฉลองและเป็นคณะกรรมการวัดได้น าภาพกิจกรรมการจัดงานมา
โพสต์ในเฟซบุ๊ค จนกลายเป็นที่ฮือฮาของผู้ที่ เข้าไปชม ต่างโพสต์ข้อความแสดงความคิดเห็นและแชร์
ภาพต่อ ๆ กันออกไปอย่างกว้างขวาง เนื่องจากภาพถ่ายกองไฟภาพหนึ่งที่ เปลวไฟลุกโชติช่วงเป็นภาพ
คล้ายภาพคน โดยเฉพาะคล้ายกับรูป “ไอ้ไข่” ซ่ึงเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์คู่วัดเจดีย์มาต้ังแต่โบราณ จนสร้าง
ความแตกต่ืนฮือฮาให้กับผู้คนเป็นอย่างมาก เชื่อว่าเป็นการแสดงอิทธิฤทธิ์บารมีของ “ไอ้ไข่” เด็กวัด
เจดีย์อย่างแน่นอน 
  นายพิทักษ์ บริพิศ นายอ าเภอสิชล กล่าวว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ กลายเป็นแหล่งท่องเที่ยว
ที่ส าคัญของอ าเภอสิชล ที่ในแต่ละวันจะมีผู้คนจากทั่วทุกสารทิศเดินทางมากราบไหว้ขอโชคลาภจาก
ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ เสียงจุดประทัดแก้บนจะดังต่อเนื่องตลอดทั้งวัน โดยเฉพาะในช่วง 10 ปี ที่ผ่านมา
จะมีผู้คนจากทั่วประเทศเดินทางมากราบไหว้ขอโชคลาภ และแก้บนอย่างต่อเนื่อง โดยมีชาวต่างชาติ
จ านวนหนึ่งที่ เชื่อศรัทธาในได้ไข่วัดเจดีย์เดินทางมาบนบานและแก้บนด้วย สร้างได้รายให้กับจังหวัด
นครศรีธรรมราชปีละหลายสิบล้านบาท หลังจากการจัดงานประเพณีให้ทานไฟ จนเป็นที่ฮือฮา
เนื่องจากเปลวไฟที่ลุกไหม้เป็นรูปคล้ายไอ้ไข่ เชื่ อว่าจะมีนักท่องเที่ยวทั้งชาวไทยและต่างประเทศ 
แห่เดินทางมาท่องเที่ยวและกราบไหว้ขอโชคลาภจากไอ้ไข่มากยิ่งขึ้นอย่างแน่นอน  (ส านักงานการ
ท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย จังหวัดนครศรีธรรมราช, 2556)  
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ภาพที ่20 เปลวไฟลักษณะคล้ายรูปไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ 
ที่มา : ไพฑูรย์ อินทศิลา ถ่ายเม่ือ 23 กุมภาพันธ์ 2558  

 
 เรื่องเล่าของอาจารย์สอนมหาวิทยาลัยแห่งหนึ่ง เล่าว่าท่านมีผ้ายันต์บูชาของไอ้ไข่ 
สีแดง ซ่ึงเก็บไว้ในกระเป๋าตลอดแต่ในขณะที่ไปสอนก็มีนักศึกษาที่มีความสนใจและอยากได้ไว้บูชา
แอบขโมยไป ซ่ึงจากการพูดคุยกับเพ่ือนๆที่บูชาเขาบอกว่าเป็นของแท้หากให้ใครไม่ประสงค์ไปอยู่ด้วย
สุดท้ายจะต้องกลับมาหาเจ้าของเองและสุดท้ายนักศึกษาก็ได้น ามาให้จริง 
  เรื่องเล่าตาไข่ที่ท าจากไม้ตะเคียน ซ่ึงสร้างจากไม้เสาหลักเมืองนครศรีธรรมราช  
ในปี พ.ศ 2530 โดยขุนพันธ์ จอมขมังเวทย์แห่งเมืองนคร จัดสร้างขึ้นเพ่ือเป็นการหาทุนสมทบสร้าง 
ศาสนสถานของวัดเจดีย์ ผู้ที่จะได้ไว้บูชาจะต้องท าบุญ 30,000 บาทขึ้นไป เพราะเป็นวัตถุมงคลที่  
หาได้ยากและถือว่ามีความขลังและศักด์ิสิทธ์ิมากทีเดียว ซ่ึงในการสร้างนั้นได้เกิดเหตุการณ์มากมาย
เก่ียวกับผู้แกะสลักไม้ตะเคียนเช่น ปวดหัวและเจ็บป่วยทั้งครอบครัว เพราะไม่มีบุญพอที่จะแกะสลัก
ได้ จึงได้ให้ช่างคนอ่ืนแกะสลักแทนส าหรับคนที่ได้ไปบูชาก็จะท าให้เป็นสิริมงคลแก่ตัวเองมีโชคมีลาภ
และถูกหวยอยู่บ่อยครั้ง 
  เรื่องเล่าองค์บูชาไอ้ไข่  ปี 56 ส าหรับการต้ังบูชาที่บ้านหรือร้านขายของและบนบาน
ให้ท ามาค้าขึ้น ก็จะสมหวังทุกคราไปเช่น บนบานให้ มีลูกค้าเข้าร้านในตอนเช้าก่อน 10 โมง  
ก็ปรากฏว่ามีจริง ๆ จึงน าผ้าสามสีคลุมให้เป็นการแก้บน  ได้นอนฝันเห็นไอ้ไข่ใส่ผ้าสามสีที่ตนถวายไป
จริง ไม่เชื่อก็ต้องเชื่อเพราะได้น าไปให้เพ่ือนที่เป็นครูอยู่ใน 3 จังหวัดภาคใต้ บูชาจากคนที่เคยกลัวผี



 
74 

 

 
 

และฝันร้ายตลอดก็กลายเป็นไม่กลัวและไม่เคยฝันร้ายอีกเลย (ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 
จังหวัดนครศรีธรรมราช, 2556) 
 จะเห็นได้ว่าต านานไอ้ไข่มีการสืบทอดต่อกันมาจากอดีตและปัจจุบันมีการเพ่ิมเติมใน
ส่วนของการขอหวย การขอให้มีหน้าที่การงานดี ท าธุรกิจเจริญรุ่งเรือง การเดินทางปลอดภัยแคล้ว
คลาด การเล่าเรื่องราวกันปากต่อปาก การลงในสื่อโทรทัศน์ โซเชียล สื่อสิ่งพิมพ์ต่าง ๆ เหล่านี้ล้วน
เป็นการตอกย้ าต านาน เรื่องเล่าเก่ียวกับไอ้ไข่ให้เป็นที่รู้จักและเพ่ิมเติมให้มีความศักด์ิสิทธ์ิมากยิ่งขึ้น 
 
   2.3.2 การผลิตซ้ าพิธีกรรม ความเชื่อ 
     ในอดีตพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับไอ้ไข่นั้นคงเป็นเพียงแค่การบนบานศาล
กล่าวให้ไอ้ไข่ช่วยเหลือในเรื่องต่าง ๆ เช่น ของหายอยากได้คืน ให้หายจากการเจ็บป่วย แต่พอได้ในสิ่ง
ที่หวังในการแก้บนต่าง ๆ ไม่ได้มีเหมือนในปัจจุบันเป็นแค่การเอ่ยปากขอเพียงอย่างเดียว แต่ใน
ปัจจุบันเม่ือมีความทันสมัยเข้ามา มีการต้ังบูชาที่บ้าน ส านักงาน ร้านค้า ห้อยคอ หรือพกในกระเป๋า
เก็บเงินเพ่ือเป็นการบูชา ในการแก้บนมีการจุดประทัดบ้าง น ารูปปั้นไก่ชนมาถวายบ้าง ชุดทหาร  
ของเล่นต่าง ๆ หรือแม้แต่อยู่ต่างจังหวัดเม่ือสมหวังก็มีการโทรศัพท์มาให้ร้านขายของเซ่นไหว้แก้บนให้
แทน โดยการโอนเงินมาให้ แล้วให้เจ้าของร้านถ่ายรูปส่งไปให้ดู 
    ในส่วนของประเพณีต่าง ๆ ชาวบ้านก็ยึดถือจากประเพณีด้ังเดิมสืบทอดกันมา
แต่ในปัจจุบันประเพณีต่าง ๆ ถูกเชื่อมโยงกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ไม่ว่าจะเป็นประเพณีท าขนมให้ทานไฟ 
ประเพณีวันสงกรานต์ ล้วนเก่ียวข้องกับไอ้ไข่แทบทั้งสิ้น เพราะถือเป็นสิ่งที่ผู้คนให้ความศรัทธา  
จนกลายเป็นท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ส าคัญ 
  จะเห็นได้ว่ากิจกรรมต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นล้วนเป็นการผลิตซ้ าจากเรื่องเดิมที่เคยมีมา 
แต่มีการเพ่ิมเติมในส่วนต่าง ๆ ท าให้สิงเหล่านี้ เป็นการประกอบสร้างท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่ จากวัด
ธรรมดาที่ไม่ค่อยมีใครรู้จัก กลับกลายเป็นวัดที่ผู้คนต่างให้ความสนใจ และจะต้องมาให้เห็นกับตา
ตัวเองสักครั้ง ด้วยจากประสบการณ์ส่วนตัว เรื่องเล่า หรือจากสื่อต่าง ๆ ยิ่งเป็นการตอกย้ าท าให้วัด
เจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิอีกพ้ืนที่หนึ่งของเมืองไทย  
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ภาพที ่21 การแก้บนเรื่องให้ท าธุรกิจค้าขายร่ ารวย ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ข่าวออนไลน์ที่นี่หมอชิต, 2561 

  
   2.4 พิธีกรรมหรือกิจกรรมท่ีมีการประกอบสร้างให้วัดไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ 
    การประกอบพิธีกรรมและการจัดกิจกรรมต่าง ๆ ของวัด ถือได้ว่าเป็นการนัด
หมายที่จะท าให้ทุกคนมีการปฏิบัติที่เป็นเอกภาพ นับว่าเป็นสิ่งส าคัญที่เป็นผลมาจากความเชื่อของ
ผู้คนในชุมชนและผู้คนจากต่างพ้ืนที่ ต่างเข้ามาร่วมพิธีกรรมและกิจกรรมที่ทางวัดได้จัดขึ้น ดังนี้ 
     2.4.1 การสวดมนต์ข้ามปี 
          การจัดกิจ กรรมสวดมนต์ข้ามปีของวัด เจดีย์ ไอ้ ไข่  ภ ายใต้กิจกรรม 
สวดมนต์ข้ามปีวิถีพุทธ ร้อยใจด้วยแสงธรรม มีการล้างพระพักตร์หลวงพ่อเพชร พระประธานประจ า
พระอุโบสถวัดเจดีย์ไอ้ไข่ การขอพรจาก ไอ้ไข่ และร่วมตักบาตรวันขึ้นปีใหม่ เพ่ือเป็นการเสริมสิริ
มงคลให้กับตัวเองและครอบครัว ซ่ึงเป็นกิจกรรมที่ทางวัดได้จัดขึ้น  
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ภาพที่ 22 บรรยากาศการจัดกิจกรรมสวดมนต์ข้ามปี 
ที่มา : เพจวัดเจดีย์ไอ้ไข่, 2560 

 
   2.4.2 ประเพณีให้ทานไฟ 
      การจัดกิจกรรม ประเพณีท าขนมให้ทานไฟ ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต.ฉลอง  
อ.สิชล จ.นครศรีธรรมราช ซ่ึงเป็นงานประจ าปีที่ทางวัดได้จัดให้มีขึ้นประเพณีให้ทานไฟในช่วงฤดู
หนาว พระสงฆ์สามเณร มาร่วมพิธี ๑๕๙ รูป พร้อมคณะศรัทธา จัดท าอาหารคาวหวานของท้องถิ่น
มากมาย การให้ทานไฟ เป็นการท าบุญถวายพระภิกษุสงฆ์เพ่ือให้เกิดความอบอุ่นในเวลาตอนเช้ามืด 
ช่วงเดือนฤดูหนาว โดยใช้ลานวัดเป็นที่ ก่อกองไฟ ถือเป็นประเพณีที่เก่าแก่และดีงามน่าศรัทธาที่ถือ
ปฏิบัติต่อกันมาช้านาน ส่วนใหญ่แล้วจะนิยมท า ขนมพ้ืนบ้าน ประเภท นึ่ง - ทอด - เผา ด้วยเตาไฟ 
อันจะให้ทั้งความร้อนความอบอุ่น ที่ เป็นอาหารไปพร้ อมกัน ชาวบ้านจะปรุงขึ้นมาร้อน ๆ ถวาย
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พระสงฆ์ ขณะที่ท าขนมกันไป พระสงฆ์ก็ฉันไปพร้อม ๆ กัน เม่ือพระสงฆ์ฉันอ่ิมแล้ว ชาวบ้านจึงร่วม
รับประทานกัน อย่างสนุกสนาน หลังจากพระสงฆ์ฉันเสร็จแล้ว ก็สวดให้ศีลให้พรแก่ผู้ที่มาท าบุญเป็นอัน
เสร็จพิธี 
 ประวัติความเป็นมาของประเพณีให้ทานไฟ  
  กล่าวถึ งเรื่อ ง ความตระหนี่ ถี่ เหนี ยวของโกลิยะเศรษ ฐี ที่อยากกินขนมเบื้อ ง  
แต่เสียดายเงินไม่ยอมซ้ือและไม่อยากให้ลูกเมียได้กินด้วย ภรรยาจึงท าขนมเบื้องที่บ้านชั้นเจ็ดให้
เศรษฐีได้รับประทานโดยไม่ให้ผู้ใดเห็น ขณะที่สองสามีภรรยาก าลังปรุงขนมเบื้อง พระพุทธเจ้าประทับ
อยู่ที่ เชตวันมหาวิหาร ทรงทราบด้วยญาณ จึงโปรดให้พระโมคคัลลานะไปแก้นิสัยของโกลิยะเศรษฐี 
พระโมคคัลลานะ ตรงไปบนตึกชั้นเจ็ดของคฤหาสน์เศรษฐี เศรษฐีเข้าใจว่าจะมาขอขนม จึงแสดง
อาการรังเกียจและออกวาจาขับไล่ แต่พระโมคคัลลานะพยายามทรมานเศรษฐีอยู่นานจนยอมละนิสัย
ตระหนี่ พระโมคคัลลานะได้แสดงธรรมเรื่องประโยชน์ของการให้ จนโกลิยะเศรษฐีและภรรยาเกิด
ความเลื่อมใส ได้นิมนต์มารับถวายอาหารที่บ้านตน พระโมคคัลลานะแจ้งให้น าไปถวายพระพุทธเจ้า
และพระสาวก ๕๐๐ รูป ณ เชตวันมหาวิหาร โกลิยะเศรษฐีและภรรยาได้น าเข้าของเครื่องปรุงไปท า
ขนมเบื้องถวายพระพุทธเจ้าและพระสาวก แต่ปรุงเท่าไหร่แป้งที่ เตรียมมาเพียงเล็กน้อยก็ไม่หมด 
พระพุทธเจ้าจึงโปรดเทศนาสั่งสอน ทั้งสองคนเกิดความปีติอ่ิมเอิบในการบริจาคทาน เห็นแจ้งบรรลุ
ธรรมชั้นโสดาบัน 
 

  
 

ภาพที่ 23 บรรยากาศงานประเพณีท าขนมให้ทานไฟในช่วงกลางคืน ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : เพจวัดเจดีย์ไอ่ไข่, 2560 
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ภาพที่ 24 บรรยากาศงานประเพณีท าขนมให้ทานไฟในช่วงเช้า ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : เพจวัดเจดีย์ไอ้ไข่, 2560 

 
     2.4.3 ประเพณีวันสงกรานต์ 
     ประเพณีวันสงกรานต์วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 12 - 17 เดือนเมษายนของปี จะมี
การจัดงานบุญสงกรานต์ของวัด ก็จะมีการน ารูปปั้นไอ้ไข่  ออกมาให้ผู้คนได้อาบน้ าแล้วขอพร 
ตามความเชื่อความศรัทธา  
  ประวัติบุญมหาสงกรานต์วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
   บุญมหาสงกรานต์ วัดเจดีย์ (ไอ้ไข่) เริ่มจัดงานครั้งแรก ต้ังแต่ พ.ศ. 2547 ด้วยเงินที่
มีอยู่  แค่ไม่ถึง 20,000 บาท และเกือบจะถูกยกเลิกไป ด้วยไม่มีไฟฟ้าพอในการจัดงาน พระอาจารย์
แว่น เจ้าอาวาส ได้ท าเรื่องขอความอนุเคราะห์ ขอใช้หม้อไฟ (ฟรี) จากการไฟฟ้า แต่การไฟฟ้าได้ให้
เหตุผลว่า งานที่จัดนั้นเป็นงานรื่นเริง ไม่สามารถให้การสนับสนุนได้ (งานบุญ แต่เขามองกลับว่าเป็น
งานรื่นเริง ต้องจ่ายค่ามัดจ าหม้อไฟ ลูกละ 60,000 บาท) ด้วยไม่มีเงินในการมัดจ าหม้อไฟ พระ
อาจารย์แว่น จึงบอกว่า ง้ันก็จัดไปตามมีตามเกิดไปก็แล้วกัน แต่ด้วยบารมีของ "ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์" ก็ได้
น าพา  คุณสุริยา อิสระวัฒนา (โกน้อย)  มาวัด และได้รับอาสาช่วยเหลือ จัดการขอหม้อไฟมาให้ 
จ านวน 2 ลูก (ทั้ง ๆ ที่สมัยนั้น คุณสุริยา ยังไม่ได้รู้จักพระอาจารย์เลยด้วยซ้ า) และได้ทีมช่างเชาว์ มา
ช่วยจัดการด้านไฟฟ้า และทีมจิปาถะ ประกอบด้วย แก้ว จิปาถะ, ผูใ้หญ่ขรุด และน้าไข่นุ้ย รวมถึง
ชาวบ้านมาช่วยงาน มีเวทีเล็ก ๆ ขนาดหน้ากว้าง 6 เมตร เป็นดนตรีอีเล็กโทน และได้นักร้องตามวงอี
เล็กโทน มาช่วยร้องเพลง 3 คน บนพ้ืนที่วัดแต่เดิม 9 ไร่ 
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   สมัยนั้นการจัดงาน จัดกันแค่ 4 วัน 4 คืน เริ่มต้ังแต่ วันที่ 13 -16 เมษายน ค่าเช่า
พ้ืนที่ขายของ เมตรละ 25 บาท เม่ือสิ้นเสร็จงานในครั้งนั้น เหลือเงินท าบุญ (หลังหักค่าใช้จ่าย) แล้ว 
ประมาณ 120,000 บาท วัดได้น าเงินนั้นมาสร้างหอฉันท์ ในโอกาสต่อมา นี้คือความคิดริเริ่มของพระ
อาจารย์แว่น เจ้าอาวาสวัดเจดีย์  นี้คือ.. พลังความสามัคคีของชาวชุมชน  นี้คือบารมีของ ไอ้ไข่เด็กวัด
เจดีย์ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จากวันนั้นถึงวันนี้ จากความไม่มี ไม่พร้อม จากงานวัดเล็ก ๆ มาเป็นงานวัดที่
ยิ่งใหญ่ได้ ก็ด้วยทุกอย่างที่กระผมกล่าวมา จนกลายมาเป็นประเพณีปฏิบัติ ในการจัดเป็นงานประจ าปี
ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ สืบมา นับมาถึงทุกวันนี้ ..งานบุญมหาสงกรานต์ ปี 61 ได้จัดเป็น ปีที่ 15 ของงาน
บุญ มหา สงกรา น ต์วั ด เจดี ย์ ไอ้ ไข่แ ล้ ว (ส า นัก งา นการท่ อง เที่ย วแห่ งประเทศไทย  จั งหวั ด
นครศรีธรรมราช, 2556)  
 

 
 

  
 

ภาพที่ 25 บรรยากาศงานประเพณีวันสงกรานต์ ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้ช่วยวิจัยเม่ือวันที่ 15 เมษายน 2561 
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   จะเห็นได้ว่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีพิธีกรรมและกิจกรรมต่าง ๆ ที่มีและจัดขึ้นไม่ว่าจะเป็น
การขอพร การแก้บน หรือกิจกรรมที่ทางวัดจัดขึ้นประจ าปี ล้วนท าให้วัดแห่งนี้เป็นที่รู้จักของผู้คนมาก
ยิ่งขึ้น จากผู้ที่มีความเชื่อและความศรัทธา อีกทั้งยังเป็ นการสืบทอดประเพณีอันดีงามของท้องถิ่น
เอาไว้ให้ชนรุ่นหลังได้สืบทอดต่อไปและสะท้อนให้เห็นถึงการประกอบสร้างให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็น
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
 
  2.5 กฎเกณฑ์ของการขอพรบนบานศาลกล่าว การแก้บน และการถวายส่ิงของท่ี
มิใช่การแก้บน  
        ในอดีตการขอพรบนบานศาลกล่าว การแก้บน ไม่ได้มีการก าหนดเป็นกฎเกณฑ์
หรือล าดับขั้นตอน เป็นเพียงการเอ่ยชื่อขอเพียงอย่างเดียว และการแก้บนก็เป็นแค่การน าเอาธงทิวมา
ถวายพ่อท่านเจ้าวัดและปางหนังสต๊ิกมาถวายไอ้ไข่ แต่ในปัจจุบันได้มีการก าหนดขึ้นมาเพ่ือท าให้ดูเป็น
การบูชาและมีความเชื่อเรื่องการสื่อสารกับสิ่งเหนือธรรมชาติมากขึ้นถือเป็นการเพ่ิมความศักด์ิสิทธิ์ 
ให้กับสิ่งที่เคารพบูชาและได้มีการถวายสิ่งของที่ มิใช่การแก้บนเพ่ิมเข้ามา จะมีกฎเกณฑ์ในการปฏิบัติ 
ดังนี้ 
     2.5.1 พิธีการบนบานศาลกล่าว  
     ในส่วนนี้ผู้ที่ มีความศรัทธาจะมีขั้นตอนในการบนบานศาลกล่าว คือ  
จุดธูป 3 ดอก กราบพระรัตนตรัย ต่อด้วยนมัสการพระคุณเจ้าโดยการต้ังนะโม 3 จบ แล้วอธิษฐาน 
เรียกชื่อ ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา อิติ อิติ กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร ลาภะ ลาภา ภะวันตุเม 
ต้ังจิตให้นิ่งแล้วอธิฐาน ในการบนบานไม่ควรบนบานในวันพระ 
 

 
 

ภาพที่ 26 บรรยากาศการบนบานศาลกล่าว 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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   “...ถ้าน้องจะบนบานศาลกล่าว ให้จุดธูป 3 ดอก แล้วอ่านตามป้ายข้างหน้าได้เลย 
อ่านค าบนบานเสร็จ ก็อธิษฐานตามที่อยากได้ อย่างที่หวัง ที่ เราต้องการได้เลย ถ้าน้องจะแก้
บน ให้ จุ ดธู ป  1 ด อก  แล้ ว ก็ อ่ า น ตา ม ป้ า ยที่ เป็ น ค า แ ก้บ น  บ อก ไอ้ ไข่ ได้ เลย ... ”  
(กลาง, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 8 กุมภาพันธ์  2561) 

 
      2.5.2 การแก้บน  
         เม่ือได้รับความสมหวังจากสิ่งที่บนบานศาลกล่าวไว้แล้ว ผู้ที่แก้บนจะมา
แก้บนภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่และน าสิ่งของที่ได้เอ่ยไว้มาแก้บน ไม่ว่าจะเป็นปะทัด ชุดเครื่องแบบทหาร 
รูปปั้นไก่ชน ของเล่นเด็ก ขนมเปี๊ยะ น้ าแดง หนังสต๊ิก การแก้บนด้วยหนังตลุง มโนราห์ หรือกลองยาว 
ฯลฯ ในขั้นตอนการแก้บน ผู้ที่มาแก้บนจะต้องน าสิ่งของไปวางต่อหน้ารูปเคารพไอ้ไข่ บนโต๊ะที่ทางวัด
ได้เตรียมไว้ (ยกเว้น) จากนั้น จุดธูป 1 ดอก นมัสการพระคุณเจ้าโดยการต้ังนะโม 3 จบ แล้วเรียกชื่อ  
ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา อิติ อิติ กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร ลาภะ ลาภา ภะวันตุเม เดชะพระ
พุทธท่านเจ้าวัดและไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จงมารับเครื่องแก้บนที่ข้าพเจ้าชื่อ.....นามสกุล.....ที่อยู่ .....ได้บน
บานศาลกล่าวเรื่อง..... บัดนี้ส า เร็จเรียบร้อยตามที่ได้บนบานไว้แล้วนั้น ขอให้ขาดเหลยบน ต้ังแต่บัดนี้
เป็นต้นไป จากนั้นหากน ารูปปั้นไก่มาก็ให้เอาไปปล่อยในฝูงไก่ในบริเวณวัด หรือเอาปะทัดไปจุด ณ 
สถานที่จุดปะทัด หรือแก้บนด้วยการแสดงหนังตลุง มโนราห์  หรือร ากลองยาว เสร็จแล้วก็กลับมา
สักการะแล้วขอพรอีกครั้ง และมีค าแนะน าว่าไม่ควรแก้บนในวันพระ 
 

 
 

ภาพที ่27 การแก้บนต่อไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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     2.5.3 การถวายส่ิงของปกติท่ีมิใช่การแก้บน  
     การถวายสิ่งของที่ มิใช่การแก้บนให้จุดธูป 3 ดอก กราบพระรัตนตรัย ต่อ
ด้วยนมัสการพระคุณเจ้าโดยการต้ังนะโม 3 จบ แล้วเรียกชื่อ ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา อิติ อิติ 
กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร ลาภะ ลาภา ภะวันตุเม ต้ังจิตให้นิ่งแล้วอธิฐานในการถวายสิ่งของปกตินั้น 
มีค าแนะน าว่าควรถวายในวันพระ, วันอังคาร, วันเสาร์ หรือตามความสะดวก 
 

 
 

ภาพที่ 28 สิ่งของที่ผู้คนน ามาแก้บนต่อไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 

 
  2.6 การสร้างภาพแทน รูปเคารพบูชา และส่ิงก่อสร้าง 
       นับต้ังแต่ พ.ศ.2541 – ปัจจุบัน วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการเปลี่ยนแปลง มีการพัฒนา
โดย อดีตท่านเจ้าอาวาสและผู้คนจากภายในหมู่บ้านและภายนอก ต่างหลั่งไหลเข้ามาจากความเชื่อ
ความศรัทธาที่มีต่อ ไอ้ไข่ จนได้รับการยกย่องให้เป็น เทพแห่งสามัญชน เป็นผลท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มี
ความเจริญรุดหน้าไปมาก มีการสร้างอุโบสถหลังใหญ่แทนที่เจดีย์เก่าที่ เคยรกร้าง การสร้างศาลา
ปฏิบัติธรรม การขยายอาณาเขตบริเวณวัดให้กว้างขวางมากยิ่งขึ้น มีพ้ืนที่ส าหรับจอดรถ และระบบ
สาธารณูปโภคเพ่ือรองรับผู้คนที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าว มีสถานที่ส าหรับการจุดประทัดแก้บน 
พ้ืนที่ส าหรับการวางขายสินค้าของชาวบ้านในพ้ืนที่ ซ่ึงได้รับปัจจัยต่าง ๆ จากแรงศรัทธาที่ผู้คนมีต่อ 
ไอ้ไข่ มีร้านค้าจ าหน่ายสิ่งของแก้บนจ านวนมากมาย นับเป็นสิ่งที่ท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปาก
ได้ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ ถูกสร้างให้เป็นภาพแทนเพ่ือให้ผู้คนเคารพบูชา ครั้งแรกเป็นการสร้างจากการ
แกะสลักแผ่นไม้ตะเคียน โดย อาจารย์เที่ยง เมืองอินทร์ เม่ือประมาณปี พ.ศ . 2525  ผู้คนจึงเคารพ
บูชาจากนั้นเป็นต้นมา เม่ือเริ่มมีผู้คนรู้จักมากขึ้นก็เริ่มจัดสร้างเป็นวัตถุมงคลต่าง ๆ เช่น ไอ้ไข่รูปหล่อ
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โลหะ แหวนไอ้ไข่ ร็อคเก็ต ผ้ายันต์ ฯลฯ ที่มีการจัดร้างโดยวัดเจดีย์ไอ้ไข่เพ่ือให้ผู้คนได้เช่าบูชาเป็น  
สิริมงคลแก่ตนเองและครอบครัว นับเป็นการผลิตซ้ าความเชื่อเรื่องรูปเคารพบูชาที่มีจ านวนมากขึ้น 
หลากหลายขึ้นจนท าให้ไอ้ไข่เป็นที่รู้จักของผู้คนทั่วไปที่มีความเชื่อความศรัทธา ดังนี้ 

 
 

 
 

ภาพที่ 29 รูปปั้นไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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ภาพที่ 30 หลวงพ่อเพชร (ท่านเจ้าวัด) 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 

 
 

 
 

ภาพที ่31 พระประจ าวันเกิดภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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ภาพที่ 32 รูปปั้นผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ (ผู้ที่แกะสลักรูปไอ้ไข่) 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 

 
  ทวดเที่ยง หรือ ผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ ได้รับฉายาว่า “เที่ยงหักเหล็ก” เพราะมี
ประวัติความเป็นมาเป็นคนที่มีคาถาอาคม ถือได้ว่าเป็นปูชนียบุคคลของท้องถิ่น ที่ผู้คนให้ความเคารพ 
จนนายอ าเภอสิชลในสมัยนั้นแต่งต้ังให้เป็นผู้ใหญ่บ้าน แต่ทวดเที่ยงไม่ต้องการเลยหลบหนีออกจาก
พ้ืนที่ไป เพ่ือหวังให้นายอ าเภอเลือกต้ังคนใหม่ขึ้นมาแทน แต่นายอ าเภอไม่ยอมเลยสั่งให้ควบคุมตัว
ภรรยาของทวดเที่ยงไว้และบีบให้กลับมา พอกลับมาก็สั่งลงโทษขังคุก จ านวน 3 วัน ในขณะที่อยู่ใน
ห้องขังอากาศและพ้ืนที่ถูกจ ากัดเสรีภาพ ซ่ึงเป็นเรื่องที่ทวดเที่ยงไม่เคยเจอก็เลยใช้วิชาอาคมฉีกเหล็ก
ตะรางเพ่ือออกมาข้างนอกนั่งให้หายร้อนแล้วกลับเข้า ไปที่เดิมจนครบ 3 วัน และกลับบ้านมารับ
ต าแหน่งผู้ใหญ่บ้านจนเกษียณอายุราชการ ยังมีอีกหลาย ๆ เรื่อง ที่ทวดได้ท าให้เห็น ตัวอย่างเช่น 
ทวดเที่ยงได้สร้างบ้านและไปซ้ือตะปูในตลาดชื่อ ร้านก้ิมฮ้วย ได้หยิบตะปูแล้วบอกเจ้าของร้านว่า ตะปู
นิ่มเหมือนฝักถั่วเด็ดก็ขาด จึงเกิดการพนันกันว่าหากเด็ดได้จริงจะไม่คิดเงินค่าตะปูสักบาทจนกว่าจะ
สร้างบ้านแล้วเสร็จ ทวดจึงหยิบตะปูและใช้วิชาอาคมเด็ดให้ดู ปรากฏว่าเจ้าของร้านต้องแพ้พนันไป 
  แท้จริงแล้ว ทวดเที่ยงเม่ือตอนสมัยวัยรุ่น เป็นคนที่มีจิตอ่อน กลัวผีมากและโดน
เพ่ือนกลั่นแกล้งเป็นประจ า จึงท าให้อายเพ่ือนบ่อยครั้ง จึงตัดสินใจออกจากพ้ืนที่ภูมิล าเนาไปหลายปี 
จนผู้คนต่างพูดกันว่าไม่มีชีวิตแล้ว แต่จากนั้นทวดได้กลับมาพร้อมวิชาอาคม และได้ช่วยเหลือผู้คนที่
เดือดร้อน จนท าให้เป็นที่ เคารพนับถือมีลูกศิษย์มากมาย และทวดมีชื่อเสียงในเรื่องการแกะสลัก ได้
แกะสลักรูปฤาษี (พ่อแก่) ไว้ให้ลูกหลานลูกศิษย์ไว้เคราพบูชา และได้แกะสลักเด็กวัดเจดีย์ (ซ่ึงมีนาม
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ว่าไอ้ไข่ในภายหลัง) ไว้ตามสถานที่ต่าง ๆ เช่น ตามสามแยก หรือ สีแยก ตามศาลา และภายในวัด
เจดีย์ เพ่ือให้ผู้ศรัทธาได้บูชาและแก้บน ต่อมาในปี 2525 เด็กวัดได้เข้าไปในนิมิตทวดเที่ยง บอกให้
ทวดเที่ยงแกะรูปใหม่ให้อีกสักที โดยในฝันเห็นเด็ก เที่ยวว่ิงเล่นแก้ผ้าล้อนจ้อน วันรุ่งขึ้นเลยน าฝันมา
บอกกล่าว พระครูเจติยาภิรักษ์ (พ่อท่านเทิ่ม) ทวดเที่ยงบอกพ่อท่านเทิ่มว่า หากยังวิ่งแก้ผ้าเล่น ก็ให้
เรียก ไอ้ไข่ แหละนะ นั้นคือที่มานามไอ้ไข่ และต่อมาได้ไปหาไม้มาแกะสลัก ซ่ึงเป็นไม้ตะเคียนคู่จาก
วัดพระโอน เพ่ือความคงทนของรูปแกะสลัก เพราะสืบเนื่องตอนนั้นทวดเที่ยงก็ได้ชรามากแล้วเม่ือ
แกะสลักเสร็จ เลยต้ังชื่อว่า ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ และ รุ่ งปี 2526 ขึ้น พ่อท่านเทิ่ม ก็ได้รับพระราชทาน
สัญญาบัตรพัศยศ เป็นพระครูเจติยาภิรักษ์ พ่อท่านเทิ่มจึงได้ท าเหรียญที่ระลึกเพ่ือมอบให้ลูกศิษย์ ที่
ร่วมท าบุญในการพัฒนาวัด และ ทวดเที่ยง เป็นเจ้าพิธีฝ่ายฆราวาส สร้างเหรียญ รุ่นแรก ปี2526 
ขึ้นมา จ านวน 1000 เหรียญ  
  จะเห็นได้ว่า ผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ เป็นปูชนียบุคคลอันมีคุณูปการต่อวัดเจดีย์  
ที่รักษาต านานเด็กวัดอันศักด์ิสิทธ์ิไวท้ี่ มีมาต้ังแต่โบราณกาลและให้ก าเนิดชื่อ ค าว่า ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ 
ให้ผู้คนที่มีความเชื่อความศรัทธาได้เคารพบูชา บนบานศาลกล่าวจนถึงปัจจุบัน 
 

 
 

ภาพที่ 33 ต้นไม้ตะเคียนที่ผู้คนต่างเข้ามาขอเลขขอหวย 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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ภาพที ่34 การจัดท าเหรียญไอ้ไข่ส าหรับการบูชา 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 

 
  1) การจัดท าเหรียญบูชาของ ไอ้ไข่ รุ่นแรก ปี พ.ศ.2526 โดยพระครูเจติยาภิรักษ์ 
(พ่อท่านเทิ่ม) อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ จัดสร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่ ระลึกในงานฉลองเลื่อนสมศักด์ิ 
บัตรยศ ของพ่อท่านเทิ่ม เป็นพระครูเจติยาภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ในสมัยนั้น จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 
2 พ.ศ.2535, รุ่นที่ 3 พ.ศ.2538, รุ่นที่ 4 พ.ศ.2541, รุ่นที่ 5 พ.ศ.2546 และรุ่นที่ 6 พ.ศ.2556 
  2) การจัดท าผ้ายันต์ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2542, จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 2 
พ.ศ.2547 , รุ่นที่ 3 พ.ศ.2548 , รุ่นที่ 4 พ.ศ.2551 , รุ่นที่ 5 พ.ศ.2553 , รุ่นที่ 6 พ.ศ.2555, รุ่นที่ 7  
พ.ศ.2557, รุ่นที่ 8 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 9 พ.ศ.2561 
  3) การจัดท าล๊อกเก็ต ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2552 จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 2 
พ.ศ.2558 
  4) การจัดท าแผ่นโปสเตอร์ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2552 จากนั้นได้จัดท ารุ่น
ที่ 2 พ.ศ.2553 และเลสข้อมือ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2559 
  5) การจัดท าแผ่นกระดาษปั๊มทอง ไอ้ไข่เด็กวัดเจ ดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2557, จากนั้นได้
จัดท ารุ่นที่ 2 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 3 พ.ศ.2561 
  6) การจัดท าแหวน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2553 , จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 2 
พ.ศ.2553, รุ่นที่ 3 พ.ศ.2557, รุ่นที่ 4 พ.ศ.2558, รุ่นที่ 5 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 6 พ.ศ.2561 
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ภาพที ่35 การจัดท าแหวนไอ้ไข่ส าหรับการบูชา 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 

 
   7) มีการก่อสร้างอุโบสถหลังใหม่บนพ้ืนที่ของเจดีย์เก่าที่เคยรกร้าง ศาลาปฏิบัติธรรม 
กุฏิส าหรับพระสงฆ์ ลานจอดรถ สิ่งอ านวยความสะดวกต่าง ๆ และรูปปั้นไก่ชนตัวใหญ่ที่วางอยู่บริเวณ
ด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่มีความเชื่อความ
ศรัทธาและสมหวังดังปรารถนาซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท และตลอด
เส้นทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็จะมีรูปปั้นไก่ชนวางอยู่ตลอดสองข้างทาง ด้วยแรงศรัทธาท าให้วั ดเจดีย์มี
ผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษปะทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้
แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองปะทัดขนาดใหญ่  
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ภาพที ่36 อุโบสถหลังใหม่ที่ก่อสร้างบนพ้ืนที่เจดีย์เก่า 
ทีม่า : ส านักงานการท่องเที่ยว จังหวัดนครศรีธรรมราช, 2556 

 
   นอกจากนี้บริเวณโดยรอบวัด ยังก่อให้เกิดร้านค้าที่จ าหน่ายของส าหรับการเซ่นไหว้ 
แก้บนจ านวนหลายร้านมากมาย เพ่ือรองรับผู้ที่ มีความศรัทธาต่อไอ้ไข่ในการมาแก้บนจากการขอพร
ได้ส าเร็จและมีร้านค้าขายสินค้าทางการเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ 
และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบนบานศาล
กล่าวภายในวัดแห่งนี้ แผงขายล็อตเตอรี่  ส าหรับนักเสี่ยงโชค โดยถือได้ว่าเข้ามาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่
ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าวัด และความสุขใจที่ได้ของฝากติดไม้ติดมือ
กลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น ดังเสียงสะท้อนส่วน
หนึ่งของผู้คนในหมู่บ้านและผู้ที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชมบนบานศาลกล่าว 
 

 
 

ภาพที ่37 แผงขายล็อตเตอรี่ ที่ผู้คนที่เข้ามาภายในวัดนิยมซ้ือ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้ช่วยวิจัยเม่ือวันที่ 13 เมษายน 2561 
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  “...แวะชมเหรียญรูปไอ้ไข่ ผมจะเช่าไปเพ่ือความเป็นสิริมงคลกับตัวเอง เอาไว้บูชาที่
บ้านก็น่าจะดีวัตถุมงคล น่าจะมีหลายแบบ เดินชมเลือกหากันอยู่ครับ...” (มาโนช, สัมภาษณ์
วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

   
  “...การจัดท าวัตถุมงคลของวัดแห่งนี้ ไม่ได้จัดท าขึ้นโดยพร่ าเพลื่อ แต่หากการจัดท า
จะต้องมีโอกาสพิเศษและวงรอบของการจัดท าตามที่ทางวัดได้ก าหนดไว้ เพราะการจัดท าวัตถุ
มงคลของวัด ไม่ได้จัดท าขึ้นเพ่ือการหวังผลก าไรแต่อย่างใดเพียงแต่ต้องการให้ผู้ที่มีความ
ศรัทธาได้เก็บไว้เคารพบูชา  และเป็นเครื่องเตือนใจในการด าเนินชีวิตประจ าวัน...” (พระ
อาจารย์แว่น, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...พ่ีเปิดร้านขายวัสดุก่อสร้าง ต้ังได้มาเช่า ไอ้ไข่ ไปบูชาที่ร้านท าให้ร้านขายดีขึ้น
และถูกล็อตเตอรี่อยู่บ่อย ๆ...” (พ่ีถุง, สัมภาษณ์วันที่ 19 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  “...มาเช่ารูปไอ้ไข่ไว้บูชาค่ะ ที่บ้านร้านเป็นขายของ เพ่ือเรียกลูกค้าเข้าร้านคะ เป็น
สิริมงคลด้วย...” (ปลา, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

 

 
 

ภาพที่ 38 ร้านบ่าวเอ ขายของส าหรับแก้บนและเซ่นไหว้ไอ้ไข่ 
ที่มา : ถ่ายโดยผู้วิจัยเม่ือวันที่ 11 เมษายน 2561 

 
  “...นับต้ังแต่ผู้คนรู้จัก ไอ้ไข่ กันมากขึ้น ดูได้จากการที่มีนักท่องเที่ยวเข้ายังวัดแห่งนี้
เพ่ิมมากขึ้นเรื่อย ๆ ท าให้ผมตัดสินใจที่จะเปิดร้านจ าหน่ายของเซ่นไหว้ต่าง ๆ ไว้ให้บริการ 
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ตอนนี้ ก็พออยู่ได้ เป็นเพราะบารมีของ ไอ้ไข่ ครับ...” (พ่ีบ่าวเอ, สัมภาษณ์วันที่ 19 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 
  “...พ่ีเปิดร้านขายก๋วยจั๊บภายในวัดมาได้ระยะหนึ่งแล้ว เพราะเข้าใจว่าคนที่มาคงจะ
หิวและไม่ต้องเสียเวลาในการออกไปหาของกินข้างนอก ทั้งนี้ร้านค้าภายในวัดจะถูกจ ากัด
เฉพาะคนในพ้ืนที่ เท่ านั้นที่ สามารถน าของมาขายได้...” (พ่ีสาวนุ้ ย , สัมภาษณ์วันที่  1 9 
กุมภาพันธ์ 2561) 

 
   “...มีความประทับใจที่ได้มาวัดแห่งนี้  จะเห็นว่าทั้งสองข้างทางที่เข้ามามีรูปปั้นไก่เต็ม

ไปหมด พอมาถึงวัดมีไก่ตัวใหญ่มาก กองปะทัดก็ใหญ่มาก ต้ังแต่เข้ามาได้ยินเสียงปะทัดไม่สาย
เลยท าให้คิดว่าท่านคงศักด์ิสิทธิ์จริง ๆ เลยขอพรให้ถูกหวย เพราะเพ่ือนที่มาด้วยกันเค้ามา 
แก้บนจากการถูกหวย...” (น้าชร, สัมภาษณ์วันที่ 25 กุมภาพันธ์ 2561) 

  

  
 

ภาพที ่39 รูปปั้นไก่ชนสองข้างทางบริเวณทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
ที่มา : ส านักงานการท่องเที่ยว จังหวัดนครศรีธรรมราช, 2556 

 
  “...ตอนนี้วัดเปลี่ยนแปลงไปมากผิดกับเม่ือก่อนที่ไม่มีใครรู้จัก เป็นเพราะว่าความเชื่อ 
ความศรัทธาที่หลายๆ คนที่เข้ามาวัดมีต่อ ตาไข่ ซ่ึงผมคิดว่าท่านเองคงประสงค์ให้เป็นแบบนี้ 
ต้องการให้วัดมีความเจริญ เป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบ้าน จึงท าให้อานิสงค์นั้น ท าให้ผู้คน
มากมายต่างหลั่งไหลเข้ามาวัดแห่งนี้  ท าให้วัดธรรมดาๆ กลายเป็นวัดที่หลายๆ คนรู้จักและ
อยากจะมากราบไหว้สักครั้ง...” (พ่ีแก้ว, สัมภาษณ์วันที่ 25 กุมภาพันธ์ 2561) 
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  จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า นับต้ังแต่ผู้คน จ านวนหนึ่งได้รับ
ความสมหวังจากสิ่งที่ขอ ท าให้ผู้คนต่างหลั่งใหลเข้ามาในวัดเพ่ือบนบานและแก้บน และการเช่าบูชา
รูปไอ้ไข่ เป็นจ านวนมาก ด้วยแรงศรัทธาจึงท าให้วัดมีการจัดสร้างวัตถุมงคลที่เป็นภาพแทนของ ไอ้ไข่ 
เป็นสัญลักษณ์ที่สื่อความหมายและเป็นการการสื่อสารระหว่างคนกับสิ่งที่เหนือธรรมชาติ ผ่านรูปแทน
โดยวิธีการสักการบูชา และขอพรบนบานศาลกล่าว ท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการพัฒนามีการก่อสร้าง
ปรับปรุงสถานที่อย่างต่อเนื่อง ด้วยปัจจัยที่ เกิดจากแรงศรัทธาของผู้คนทั้งภายในและภายนอกพ้ืนที่ที่
หลั่งใหลเข้ามาไม่เว้นในแต่ละวัน ก่อให้เกิดธุรกิจของชุมชน ชาวบ้านสามารถมีรายได้จากก ารขาย
สินค้าต่าง ๆ ยังสะท้อนให้เห็นว่าจ านวนของผู้คนที่เข้ามาเพ่ิมมากขึ้นๆ นั้น เป็นสิ่งที่บ่งบอกถึงความ
ศักด์ิสิทธิ์ของ ไอ้ไข่ ที่อยู่ภายในวัดแห่งนี้ จนท าให้สิ่งต่าง ๆ ที่ เกิดขึ้นล้วนเป็นการประกอบสร้างท าให้
วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
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สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
สรุปผลการวิจัย 
 

 กา ร วิจั ย เรื่อ งนี้ มีวั ตถุ ป ระสงค์ เพ่ือ ศึกษ า กา รประกอบสร้ างวัด เจ ดีย์ไ อ้ไข่ 
ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ภายใต้วิกฤติความทันสมัย ผู้วิจัยใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative 
Research) โดยใช้เครื่องมือในการวิจัยได้แก่ การสั งเกตและการสัมภาษณ์เชิงลึกจากผู้ให้ข้อมูล
จ านวน 41 คน คือ พระสงฆ์วัดเจดีย์ไอ้ไข่ จ านวน 2 รูป ชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เป็น
เวลา 5 ปีขึ้นไป จ านวน 4 คน กรรมการวัดเจดีย์ไอ้ไข่ที่ มีส่วนในการจัดการบริหารวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
จ านวน 5 คน กลุ่มพ่อค้าแม่ค้าทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดและนอกพ้ืนที่วัด จ านวน 4 คน และ กลุ่ม
นักท่องเที่ยวและผู้ที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าวและแก้บนกับไอ้ไข่ จ านวน 26 คน  
 การเก็บรวบรวมข้อมูล ใช้วิธีการเก็บรวบรวมข้อมูลจากเอกสารงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง 
และเก็บข้อมูลภาคสนามโดยการสัมภาษณ์เชิงลึก (In-depth Interview) จากผู้ให้ข้อมูล การสังเกต
แบบไม่มีส่วนร่วม ผู้วิจัยจะสังเกตพฤติกรรมของผู้ให้ข้อมูลกลุ่มพ่อค้าแม่ค้า นักท่องเที่ยวและผู้ที่ เข้า
มาขอพรบนบานศาลกล่าวและแก้บนกับไอ้ไข่ ส าหรับการสังเกตใช้วิธีการจดบันทึกและถ่ายภาพ
ประกอบสภาพการจัดวางสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ รูปปั้นไก่ชน สังเกตภูมิทัศน์ สภาพการประกอบสร้างสิ่งต่าง ๆ 
และน าข้อมูลที่ได้มาวิเคราะห์โดยการน ามาจ าแนกหมวดหมู่ ตีความ และสร้างข้อสรุปน าเสนอ
ผลการวิจัยด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์ ผลการวิจัยพบว่า  
 วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการให้คุณค่าและความหมายเป็น 2 ช่วงคือ ในช่วงแรก การให้คุณค่า
และความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติความทันสมัย (ในช่วงปี พ.ศ.2500 – 2540) พบว่าผู้คน
ได้ให้ความหมายวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เป็นเพียงพ้ืนที่ที่ใช้ในการปฏิบัติธรรม การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
การท าบุญให้ทาน และขอพรบนบานศาลกล่าวของหายอยากได้คืน  จะเห็นได้ว่าต านานของไอ้ไข่  
มีหลากหลายต านานด้วยกันบางต านานเชื่อว่า ไอ้ไข่นั้นเป็นวิญญาณเด็กที่สิงสถิตอยู่ในวัดร้าง  
(วัดเจดีย์ ไอ้ไข่ ใน อ.สิชล จ.นครศรีธรรมราช ในปัจจุบัน) เป็นวิญญาณเด็กที่ ติดตามหลวงปู่ทวด  
เม่ือท่านออกเดินทางธุดงค์ และเชื่อว่าไอ้ไข่จะช่วยดูแลรักษาปกป้องทรัพย์สินของวัด บางต านานเล่า
ต่อกันมาว่า ไอ้ไข่เป็นเด็กตัวเล็ก ๆ ที่อาศัยอยู่ในบริเวณวัดในสมัยก่อนและได้ตกน้ าตายจึงกลายเป็น
วิญญาณเด็กที่สิงสถิตอยู่ในวัด อีกต านาน คือ ในต านานของเมืองนคร หลวงพ่อทวดเดินทางไปกรุงศรี
อยุธยาและได้พักค้างแรมที่วัดแห่งนี้ได้ฝากเด็กวัดไว้กับ ขรัวทองสมภารวัดเจดีย์ เพ่ือท าผลดีให้แก่วัด 
จนเด็กวัดไม่อยากจากไปไหน ครั้นทราบข่าวว่าหลวงพ่อทวดจะกลับมาจะน าพาตนกลับสู่ถิ่นฐานที่
จากมา ด้วยค าสั่งของพระอาจารย์ที่สั่งให้เฝ้าและดูแลรักษาวัดเจดีย์ และด้วยสัจจะวาจาที่ได้ให้ไว้ 
เด็กชายจึงเดินลงสระน้ าภายในวัดเป็นการปลดชีวิตตัวเอง ตามภาษาศาสตร์ เรียก การเสด็จหมาย
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สละร่างเหลือไว้แต่ดวงวิญญาณไว้คอยปกปักษ์รักษาวัดเจดีย์สืบมาจนกระทั่งถึงปัจจุบัน  ในส่วนเรื่อง
เล่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีเรื่องเล่าที่เก่ียววัดเจดีย์ไอ้ไข่ทั้งที่ประสพด้วยตนเองและที่เล่าขานสืบต่อกันมา 
ตลอดจนทางสื่อโซเชียลต่าง ๆ มากมาย 
 

 ช่วงที่ 2 เป็นการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ภายใต้วิกฤติความ
ทัน ส มัย  (ใน ช่ ว งปี  พ .ศ .2541 – 2561) เป็ น ช่ ว งที่ ก ร ะแสควา มทั นส มัย เข้ า ม า ใน พ้ื น ที่ 
ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ผูค้นได้รับผลกระทบจากภาวะความทันสมัยจนเกิด
วิกฤติ การเข้าไปสักการะวัดเจดีย์ไอ้ไข่ของผู้คนเปลี่ยนแปลงไป มีการให้คุณค่าและความหมาย  
วัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ว่าเป็นสถานที่ที่เป็นที่พ่ึงทางด้านจิตใจในเรื่องการสะเดาะ
เคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิตผ่านพิธีกรรมการถวายสิ่งของ
ปกติที่ มิใช่การแก้บน หรือการถวายสังฆทาน เรื่องการขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค เป็นที่พ่ึงทางใจ
ในเรื่องการบนบานศาลกล่าว ของหายอยากได้คืน ความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน ผ่านพิธี
กรรมการบนบานศาลกล่าวและการแก้บน จนท าให้มีคนหลั่งไหลเข้ามาสร้างสิ่งเคารพบูชา วัตถุมงคล 
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ โดยการผลิตซ้ าต านาน เรื่องเล่า ความเชื่อ พิธีกรรม รูปเคารพบูชา และการสร้างภาพ
แทนรูปเคารพ ของคนที่แสวงหาที่พ่ึงทางใจจากภาวะวิกฤติความทันสมัย  

  นอกจากนี้วัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีการจัดกิจกรรมสวดมนต์ข้ามปี  จัดกิจกรรมประเพณี 
ท าขนมให้ทานไฟ และประเพณีวันสงกรานต์วัดเจดีย์ไอ้ไข่วันที่ 12 - 17 เดือนเมษายนของทุกปี และ
การสร้างภาพแทน รูปเคารพบูชา สิ่งก่อสร้าง เป็นสัญลักษณ์ที่สื่อความหมายและเป็นการการสื่อสาร
ระหว่างคนกับสิ่งที่เหนือธรรมชาติ ผ่านรูปแทนโดยวิธีการสักการบูชา และขอพรบนบานศาลกล่าว  
ซ่ึงถือเป็นการประกอบสร้างขึ้นมาใหม่ และการผลิตซ้ าเรื่องเล่า พิธีกรรมความเชื่อ รูปเคารพบูชาให้
เพ่ิมความศรัทธามากยิ่งขึ้น วัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้กลายเป็นสถานที่ศรัทธาของผู้คนในพ้ืนที่และต่างพ้ืนที่ 
ตลอดจนถูกท าให้กลายเป็นสถานที่ท่องเที่ยวถึงความเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิของจังหวัดนครศรีธรรมราช 
ก่อให้เกิดการสร้างมูลค่าเพ่ิมให้กับสัญลักษณ์ไอ้ไข่ และรูปปั้นไก่ การกลายเป็นวัตถุมงคลอันเป็นแหล่ง
สร้างรายได้ให้กับคนในชุมชน 
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อภิปรายผล 
 
  จากผลการ ศึกษาพบว่า วัด เจ ดีย์ ไอ้ไข่เป็ นวั ดที่ มีผู้ คนทั้งใน พ้ืนที่ ที่อ าศัยอยู่ 
ในละแวกนั้นและผู้คนต่างพ้ืนที่ท่ีเข้ามาเที่ยวชม บนบานศาลกล่าวขอพรจากไอ้ไข่ ซ่ึงผู้คนในแต่ละ
กลุ่มต่างให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ที่แตกต่างกัน ที่ เป็นเช่นนั้นเนื่องจากการให้ความหมายของวัด
เจดีย์ไอ้ไข่ ขึ้นอยู่กับการให้คุณค่าและความสัมพันธ์ของผู้คนนั้น ๆ ในบริบทท่ีต่างกันตามแนวคิดพ้ืนที่
ของ Lefebvre (1991) ที่ได้อธิบายเก่ียวกับพ้ืนที่ไว้ว่า พ้ืนที่นั้นถูกสร้างโดยการผ่านเวลา และมักจะ
แสดงตัวเองในฐานะที่เป็นเหมือนดังชิ้นส่วนที่มาประกอบเข้าด้วยกันโดยการเชื่อมสัมพันธ์กันด้วยเวลา 
ดังนั้นแต่ละพ้ืนที่จึงมีลักษณะทางประวัติศาสตร์ของตนเอง ประวัติของพ้ืนที่จึงไม่ใช่สิ่งอ่ืนใดนอกจาก
ประวัติศาสตร์ของการด ารงอยู่ของพ้ืนที่ และเป็นผลผลิตหรือสิ่งที่ถูกผลิตจากกิจกรรมที่รวมเอา
เศรษฐกิจและเทคโนโลยี  

  พ้ืนที่ท่ีส าคัญเก่ียวข้องและเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตประจ าวันของคนในสังคม ซ่ึงเป็น

การศึกษาพ้ืนที่โดยตรง กระบวนการ ขั้นตอน และรายละเอียดในการผลิต/สร้าง พ้ืนที่เหล่านี้ขึ้นมา

เป็นการศึกษาพ้ืนที่ในฐานะที่เป็นผู้กระท าเป็นตัวสร้าง  เอกลักษณ์ความหมายให้กับคนในสังคมซ่ึงจาก

ผลการศึกษาเห็นได้ว่า ผู้คนต่างประสบกับปัญหาต่าง ๆ ในชีวิต ที่เข้ามากระทบจิ ตใจ ไม่ว่าจะเป็น

เรื่องการด ารงชีวิตในประจ าวัน การอยู่ร่วมกันในสังคม หรือสภาวการณ์ที่เปลี่ยนแปลงไปสู่ความ

ทันสมัยมากขึ้น ท าให้เกิดปัญหาขึ้นที่มีผลกระทบต่อจิตใจ จึงมีความจ าเป็นจะต้องมองหาที่ยึดเหนี่ยว

จิตใจหรือที่ พ่ึงทางใจ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็ถือเป็นสถานที่ที่ผู้คนยึดถือเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวใจจิตไม่ว่าใน

เรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่องการขอ

โชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค เรื่องการบนบานศาลกล่าว ของหายอยากได้คืน  และเพ่ือควา ม

เจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน นอกจากจะเป็นที่พ่ึ งทางด้านการยึดเหนี่ยวจิตใจแล้ว วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ยัง

เป็นพ้ืนที่หนึ่งที่มีผู้คนสนใจเข้ามาท่องเที่ยวท้ังในแง่ของความศรัทธาในศาสนาและเป็นพ้ืนที่ของการ

ท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เที่ยวชมสิ่งต่าง ๆ และถ่ายรูปเป็นที่ระลึก จากสิ่งต่าง ๆ ที่มีอยู่ในวัด เช่น รูป

ไอ้ไข่ที่แกะสลักด้วยไม้ ที่ถูกสร้างขึ้นเม่ือปี พ.ศ.2525 และประดิษฐานไว้ท่ีกุฏิภายในวัด ให้ผู้คน

สักการะบูชา ขอให้ช่วยเหลือในเรื่องต่าง ๆ เช่น โชคลาภ การเล่นการพนันให้ชนะ ให้ค้าขายร่ ารวย 

ให้ช่วยหาของที่หายไปหรือการช่วยป้องกันอันตราย เม่ือได้ตามที่ขอจะน าสิ่งของมาแก้บนมิได้เว้นแต่

ละวัน โดยเฉพาะรูปปั้นไก่ชนที่วางอยู่บริเวณด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่

ถึง 11 เมตร มีมูลค่า รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท ด้วยแรงศรัทธาท าให้วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน 

ท าให้มีกองเศษปะทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึง

กับกองปะทัดขนาดใหญ่และไม่ลืมที่จะเก็บภาพบรรยากาศไว้เป็นที่ระลึก  
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  นอกจากนี้ทั้งภายในบริเวณวัดและบริเวณโดยรอบวัด ยังมีร้านค้าที่ขายสินค้าทาง

การเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้

ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบนบานศาลกล่าวภายในวัดแห่งนี้ โดยถือได้ว่า เข้า

มาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าวัด และความสุขใจที่

ได้ของฝากติดไม้ติดมือกลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น 

ดังเสียงสะท้อนส่วนหนึ่งของผู้คนที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชมที่มีอยู่ในวัด เช่น รูปไอ้ไข่  รูปปั้นไก่ชนซ่ึง

มีจ านวนมากที่เป็นผลจากการมาขอพร บนบานศาลกล่าวแล้วได้อย่างใจหวัง รวมถึงกองปะทัดจ านวน

มาก ขนาดกองปะทัดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับ

กองปะทัดขนาดใหญ่ ซ่ึงเป็นผลมาจากความสมหวังจากสิ่งที่ ได้บนบานไว้ และชาวบ้านในบริเวณนั้น

ยังให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ว่าเป็นพ้ืนที่ที่ใช้ในการประกอบอาชีพของคนในละแวกนั้น เพราะ

จะเห็นได้ว่าในปัจจุบันวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีมีผู้คนเข้ามาเที่ยวชม และบนบานศาลกล่าวกันเป็น

จ านวนมากจนท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้กับธุรกิจที่เกิดขึ้นรองรับในปัจจุบัน อีกทั้งยังท าให้

วัดได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นการก่อสร้างอุโบสถ การขยาย

อาณาเขตวัดและพัฒนาวัดให้มีความเจริญอยู่คู่สังคมไทยสืบไป ซ่ึงมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ  

หทัยรัตน์ ทองสกูล และเก็ตถวา บุญปราการ (2555) ในเรื่อง การนิยามความหมายพ้ืนที่น้ าชาใน

ชุมชนคูเต่า ที่มองว่า พ้ืนที่น้ าชาสามารถให้ความได้ในหลายมุมมอง ตามบริบทและสถานการณ์ที่

เปลี่ยนไป ผู้คนให้ความหมายพ้ืนที่น้ าชาว่า เป็นพ้ืนที่ของการแลกเปลี่ยนข้อมูล ข่าวสาร พ้ืนที่ของการ

ต่อรองกับอ านาจรัฐ พ้ืนที่ในการพูดคุยเรื่องส่วนตัวเป็นพ้ืนที่ของการรวมจิตใจของชาวมุสลิมได้เป็น

อย่างดี 

  การประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ เพ่ือเป็นสถานที่เคารพ

บูชากราบไว้ของคนในชุมชนและจากต่างพ้ืนที่ ผ่านต านาน เรื่องเล่า ที่เป็นเช่นนี้ เนื่องจากการ

ประกอบสร้างความหมายของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์เกิดจากการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ 

เพ่ือให้เกิดความศรัทธา ด้วยการสร้างภาพแทนรูปเคารพบูช าและสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ สะท้อน

แนวความคิดที่ว่า ความเป็นจริงที่ เกิดขึ้นเก่ียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ แท้จริงแล้ วไม่เคยมีสิ่งที่เรียกว่า ความ

เป็นจริง เกิดขึ้นจนกว่าจะมีผู้ที่ประกอบสร้าง (construct) ความเป็ นจริงนั้นขึ้นมา ตามที่ Hall 

(1977) ได้ให้มุมมอง นอกจากนั้นการสื่อสารเป็นกระบวนการที่มนุษย์แต่ละคนใช้เพ่ือประกอบสร้าง

ความเป็นจริงขึ้นมานั่นเอง ตามความเห็นของ Weber (1970) การอธิบายถึงพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมองว่า 

โลกศักด์ิสิทธ์ิได้แทรกซึมเข้ามาอยู่ในธรรมชาติและวิถีของชีวิต ตามคติความเชื่อของคนมาต้ังแต่อดีต
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จนถึงปัจจุบัน  โดยสิงสถิตอยู่ตามป่าเขา ต้นไม้ แม่น้ า  ก้อนหิน ในขณะเดียวกันศาสนาหลักต่าง ๆ  

ของโลก มีสิ่งศักด์ิสิทธิ์อาทิ วัตถุ หรือสัญลักษณ์บางสิ่งบางอย่าง รวมไปถึงบุคคลบางคนบางกลุ่มที่ถูก

ผูกติดกับสถานที่จนพ้ืนที่นั้นถูกนิยามให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ   

   ดังนั้นไม่ว่าจะเป็นความเชื่อแบบด้ังเดิม หรือศาสนาหลัก ต่างเลือกที่จะสร้างวัตถุ

และสถานที่ที่ เชื่อมโลกสามัญ กับโลกศักด์ิสิทธิ์ เช่นเดียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ มีการสร้างวั ตถุมงคล

ส าหรับการบูชามากมาย ซ่ึงมีผลต่อการก าหนดแนวทางปฏิบัติทางสังคมและการจัดการเชิงพ้ืนที่   

จะเห็นได้ว่าการเข้าวัดในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงจากอดีตที่เข้าไปเพ่ือความสงบสุข แต่ปัจจุบันกลับเข้า

ไปขอพร ขอหวย และมีการน าความเชื่อเรื่องไอ้ไข่มาสร้างให้เป็น เทพแห่งสามัญชน เพ่ือให้มีความ

ศักด์ิสิทธิ์มากยิ่งขึ้น โดยมีการประกอบสร้างรูปไอ้ไข่แกะสลักจากไม้ตะเคียน และ  รูปปั้นไอ้ไข่ 

ตลอดจนเหรียญบูชาขนาดต่าง ๆ ส าหรับบูชา นอกจากนี้ก็จะมีต้นไม้ตะเคียนพรายตาย ที่ชาวบ้าน

เชื่อกันว่ามีวิญญาณของแม่ตะเคียนสิงสถิตอยู่  ซ่ึงได้กลายเป็นวัตถุ มงคลส าหรับการขอหวย โดยการ

ขอพรจาก เทพแห่งสามัญชน แล้วน าแป้งไปโรยและถู เพ่ือให้มีเลขปรากฏขึ้นตามความเชื่อของแต่ละ

บุคคล มีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ตามความเชื่อ เช่น การจั ดประเพณีให้ทานไฟประจ าปี การบน

บานศาลกล่าว และพิธีการแก้บน  มีร้านค้าขายสิ่งของส าหรับใช้แก้บน ไม่ว่าจะเป็น รูปปั้นไก่ชน 

ประทัด ของเล่นส าหรับเด็ก ชุดทหาร ขนมเปี๊ยะ และสินค้าอ่ืน ๆ อีกมากมาย เกิดขึ้นโดยรอบบริเวณ

วัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีการก่อสร้างอุโบสถหลังใหม่บนพ้ืนที่ของเจดีย์เก่าที่ เคยรกร้าง ศาลาปฏิบัติธรรม กุฏิ

ส าหรับพระสงฆ์ ลานจอดรถ สิ่งอ านวยความสะดวกต่าง ๆ และรูปปั้นไก่ชนตัวใหญ่ที่วางอยู่บริเวณ

ด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่มีความเชื่อความ

ศรัทธาและสมหวังดังปรารถนาซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท และตลอด

เส้นทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็จะมีรูปปั้นไก่ชนวางอยู่ตลอดสองข้างทาง ด้วยแรงศรัทธาท าให้วัดเจดีย์มี

ผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษประทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็น

ได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองประทัดขนาดใหญ่  

   การกลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ ยังสะท้อนได้จากเรื่องราวเสียงที่ร่ าลือถึงความศักด์ิสิทธิ์  
ขออะไรก็ได้สมหวังทุกอย่าง จะเห็นได้จากการที่มีผู้คนหลั่งไหลเข้ามาในพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นจ านวน
มาก จนก่อให้เกิดเป็นแหล่งรายได้ของคนในชุมชนผ่านการจ าหน่ายของเซ่นไหว้และสินค้าในท้องถิ่น 
เหล่านี้สะท้อนให้เห็นว่าปรากฏการณ์ดังกล่าว ผู้คนต่างประกอบสร้างให้วัตถุสิ่งของที่เกิดจากความ
เชื่อและใช้ในพิธีกรรมให้มีคุณค่า เป็นการเพ่ิมมูลค่าจนวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ 
ซ่ึงมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ  นิมิตรชัย ชูปู เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ 
(2559) ได้ท าการศึกษาและได้สะท้อนถึง พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิและพิธีกรรมของวัดเขียนบางแก้ว อ าเภอ 
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เขาชัยสน จังหวัดพัทลุง ผลการวิจัยพบว่า พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นสถานที่เคารพบูชากราบไหว้ภายใน
ชุมชนและนอกชุมชน ได้แ ก่ พระบรมธา ตุเจดีย์ บ่ อน้ า ศักด์ิสิทธิ์ โบสถ์ พราหมณ์ วิ หา รถื อ
น้ าพระพิพัฒน์สัตยา พระแก้วคุลาศรีมหาโพธิ์ โคกเมืองเก่าพัทลุง (เสาหลักเมือง) พระพุทธรูปสองพ่ี
น้อง และพระนางเลือดขาว ซ่ึงทั้งหมดนี้เป็นโบราณสถานที่มีอายุเก่าแก่ และจัดเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์
คู่บ้านคู่เมือง ไม่เฉพาะชุมชนที่อยู่ในบริเวณวัดเขียนบางแก้วเท่านั้น แต่ยังเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิของคนใน
จังหวัดพัทลุง และพิธีกรรมวัดเขียนบางแก้วมีการท าพิธีห่มผ้าพระธาตุ แสดงมโนราห์โรงครู และ
มโนราห์ประชันโรง 
   ความทันสมัยที่เข้ามาในชีวิตประจ าวันของผู้คนในปัจจุบัน หากเข้ามาพร้อมกับการ
พัฒนาของภาครัฐในด้านความม่ันคงทางด้านเศรษฐกิจ การประกอบอาชีพ การด ารงชีวิต เรื่องรายได้ 
เรื่องการจัดการระบบทุนนิยมที่สามารถท าให้ ลดช่องว่างระหว่างคนจน คนรวยได้ ก็จะส่งผลท าให้
ประเทศสามารถพัฒนาไปได้อย่างสมดุลทัดเทียมนานาประเทศ แต่เนื่องจากมีหลายปัจจัยที่ท าให้  
ไม่สามารถด าเนินการดังกล่าวได้ เม่ือความทันสมัยที่เข้ามากลับกลายเป็นวิกฤติของผู้คน ความทุกข์ 
การเจ็บป่วย ความต้องการทางด้านการศึกษา ความต้องการทางอาชีพ ความต้องการทางด้านรายได้ 
ความต้องการทางด้านการประกอบธุรกิจให้มีผลก าไร เหล่านี้ท าให้พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมีอิทธิฤทธิ์ท่ีเป็นที่พ่ึง
ทางใจมากขึ้น ท าให้ผู้คนมีความหวังจากสิ่งเหนือธรรมชาติ การเข้าวัดขอพร บนบานศาลกล่าว  
จึงสะท้อนให้เห็นถึงสังคมในปัจจุบันว่า ผู้คนต่างมีความเจ็บป่วยทางใจมากขึ้นที่มีความต้องการที่จะ
เยียวยา สะท้อนให้เห็นถึงการบริหารจัดการของภาครัฐที่จะต้องมีการด าเนินการในส่วนที่เก่ียวข้อง
อย่างเร่งด่วน ทั้งนี้เพ่ือท าให้ประชาชนทุกหมู่เหล่าสามารถด ารงชีวิตอยู่ได้อย่างปกติสุข มีสุขภาพกาย
และใจดี และยังมีส่วนที่สามารถท าให้การขับเคลื่อนการพัฒนาของประทศเป็นไปอย่างที่ควรจะเป็น
และตามแผนการพัฒนาประเทศที่ได้วางนโยบายไว ้
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ข้อเสนอแนะ 
 
 จากการวิจัยท าให้ได้ข้อเสนอแนะใน 2 ประเด็น คือ ข้อเสนอแนะเชิงนโยบายและ
ข้อเสนอแนะในการท าวัยครั้งต่อไป ดังนี้ 
 1. ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
  1.1 ภาครัฐควรส่งเสริมให้พ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ เป็นสถานที่ท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรม 
การรักษาขนบธรรมเนียม ประเพณีท้องถิ่น เพ่ือท าให้เป็นสถานที่ท่องเที่ยวท่ีส าคัญแห่งหนึ่งของ
จังหวัดนครศรีธรรมราช ซ่ึงจะเป็นผลท าให้ผู้คนในชุมชนมีรายได้จากการขายสินค้าของชุมชนเพ่ิมขึ้น  
  1.2 หน่วยงานที่เก่ียวข้องควรเข้ามาดูแลในเรื่องการจัดท าวัตถุมงคลของวัดเจดีย์
ไอ้ไข่ เพ่ือเป็นการธ า รงความศักด์ิสิ ทธิ์ของไอ้ไข่และพ้ืนที่ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ทั้งนี้ เพ่ือเป็น การบ ารุง 
ศาสนสถานให้มีความเจริญอยู่คู่สังคมไทยสืบไป 
 
 2. ข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยครั้งต่อไป 
  2.1 ควรมีการศึกษาถึงพลวัตของการเปลี่ยนแปลงของพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
  2.2 ควรมีการศึกษาเก่ียวกับกระบวนการกลายเป็นสินค้าในกระแสการท่ องเที่ยว 
ของ ไอ้ไข่ เพราะในปัจจุบัน ไอ้ไข่มีชื่อเสียงและเป็นที่รู้จักของผู้คนมากมาย จนท าให้มีผู้คนต่าง
หลั่งไหลเข้ามายังพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นจ านวนมากไม่เว้นในแต่ละวัน 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
100 

 

 
 

บรรณานุกรม 
 

กาญจนา แก้วเทพ. ( 2548). กลุ่มทฤษฎีว่าด้วยเนื้อหา สารและความหมาย. นนทบุรี: มหาวิทยาลัย 

  สุโขทัยธรรมมาธิราช 
เกวลิน ภูมิภาค. (2543). ความเชื่อทางศาสนาและลัทธิที่ปรากฏในวรรณกรรมค าสอนของชาวอีสาน. 
  วิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย. มหาวิทยาลัย 
  ศิลปากร, กรุงเทพฯ. 
กนกวร รณ ร ะลึ ก. (2556). ภู มิซ รอล : พัฒนา กา รการประกอบสร้ างอัตลักษณ์ของชุมชน 
  ชายแดน จากสังคมประเพณีสู่ชุมชนคนไทยหัวใจเขมร. วารสารสังคมลุ่มน ้าโขง , 9 (2), 
  139-166. 
กฤตยา แสวงเจริญ. (2537). มิติทางจิตวิญญาณกับการดูแลสุขภาพ : กรณีศึกษาจากหมอล าผีฟ้าสู่ 
  หมอพระ. วารสารคณะพยาบาลศาสตร์, 17 (4), 1-6  
ข่าวไทยรัฐ. (2560). วัดเจดีย์ไอ้ไข่. ค้นเม่ือ 2 กรกฎาคม 2560, จาก : www.thairath.co.th/content/989904. 
ค ารพ เกิดมีทรัพย์. (2556). ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์: เทพแห่งสามัญชน . ค้นเม่ือ 25 กันยายน 2560, 
  จาก: www.siamfreestyle.com 
จารุวรรณ ธรรมวัตร. (2540). คติชาวบ้านอีสาน. กรุงเทพฯ: อักษรวัฒนา 
ณัชชภัทร พานิช. (2545). การสืบทอดวัฒนธรรมการจดัการทรพัยากรป่าไม้ในชุมชนไทลื้อ: กรณีศึกษา   
  ต าบลงอบ อ าเภอทุ่งช้าง จังหวัดน่าน. เชียงใหม่: มหาวิทยาลัยเชียงใหม่. 
เทอดชาย เอ่ียมล าน า . (2542). ความทันสมัยและพิธีกรรมทางศาสนาของกลุ่มชาติพันธุ์ เยอ :  
  กรณีศึกษาหมู่บ้านส าโรงโคเฒ่า จังหวัดศรีสะเกษ. กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. 
ธวัช  ปุณโณทก. (2528). วัฒนธรรมพ้ืนบ้านคติความเชื่ อใน วัฒนธรรมพ้ืนบ้าน : คติความเชื่อ .  
  กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 
ธนวรรธน์ นิธิปภานันท์. (2558). กระบวนการสร้างพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมเพ่ือการท่องเที่ยว: ศึกษากรณี 
  เพลินวาน อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ . ดุษฎีนิพนธ์ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขา 
  วิชาสหวิทยาการ วิทยาลัยสหวิทยาการ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, กรุงเทพฯ. 
เธียรชาย อักษรดิษฐ์ . (2545).ชุธาตุ : บทบาทและความหมายของพระธาตุในอนุภูมิภาคอุษาคเนย์ 
  กรณีศึกษาความเชื่อเรื่อง พระธาตุปีเกิดในล้านนา. เชียงใหม่ : มหาวิทยาลัยเชียงใหม่. 
ธงชัย วินิจจะกูล. (2534). วิธีการศึกษาประวัติศาสตร์แบบวงศาวิทยา. กรุงเทพฯ: คณะศิลปศาสตร์ . 
  มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์. 
นิยพรรณ วรรณศิริ. (2540). มานุษยวิทยาสังคมและวัฒนธรรม. กรุงเทพฯ: ภาควิชาสังคมวิทยาและ 
  มานุษยวิทยาคณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์. 

http://www.tnrr.in.th/?page=research_result&name=%E0%B9%80%E0%B8%97%E0%B8%AD%E0%B8%94%E0%B8%8A%E0%B8%B2%E0%B8%A2+%E0%B9%80%E0%B8%AD%E0%B8%B5%E0%B9%88%E0%B8%A2%E0%B8%A1%E0%B8%A5%E0%B8%B3%E0%B8%99%E0%B8%B3


 
101 

 

 
 

บรรณานุกรม (ต่อ) 
 
นิมิตรชัย ชูปู เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ (2559). การประกอบสร้างพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์  
  และพิธีกรรมของวัดเขียนบางแก้ว อ าเภอเขาชัยสน จังหวัดพัทลุง. สารนิพนธ์ศิลปศาสตร 
  มหาบัณฑิต สาขาพัฒนามนุษย์และสังคม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์, สงขลา. 
บัวกนก วัชรปรีดา. (2544). การผสมผสานทางวัฒนธรรม : กรณีศึกษาบ้านท่ามะไฟหวาน ต าบล 
  ท่ามะไฟหวาน อ าเภอแก้งคร้อง จังหวัดชัยภูมิ . วิทยานิพนธ์ ศิลปศาสตรมหาบัณฑิ ต 
  สาขาวิชาการวิจัยเพ่ือพัฒนาท้องถิ่น มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มหาสารคาม. 
เบญจรัช ต์ เมืองไทย. (2543ป. พิธีทร งเจ้ า : พิธีกร รมกับโครงสร้ างสังคมที่ บ้านหนองขาว .  
  วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศิลปากร, กรุงเทพ ฯ  
ปฏิญญา ลิ้มโอฬารสุขสกุล. (2553). มวยไทย: กระบวนการกลายเป็นสินค้าในกระแสความทันสมัย. 
  วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพัฒนามนุษย์และสังคม  
  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์, สงขลา. 
ประสาท อิศรปรีดา และคณะ. (2518). ความเชื่อและสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจของชาวอีสาน. 
ปริตตา เฉลิมเผ่า ก่ออนันตกูล.(2546). การศึกษากระบวนการสร้างพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ . เชียงใหม่ : 
  มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 
ปุรินทร์ นาคสิงห์. (2556). การประกอบสร้างตัวตนเกย์ในภาพยนตร์ไทย. วารสารสังคมศาสตร์และ  
  มนุษยศาสตร์, 39(2), 35-53.  
พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต). (2536). พุทธศาสน์กับชาติไทย. กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  
พระมหาพิมล พรมเมือง. (2550). วิถีพุทธ-พราหมณ์-ผีในการอนุรักษ์ และฟ้ืนฟูบ่อพันขันเพ่ือสังคมที่ 
  ยั่งยืน จังหวัดร้อยเอ็ด. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย 
  มหาวิทยาลัยศิลปากร, กรุงเทพฯ. 
พระครูปริยัติสารการ. (2551). พุทธศาสนากับความเชื่อถือโชคลาง. วิทยานิพนธ์ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต 
  สาขาวิชาวัฒนธรรมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, มหาสารคาม 
พระเฑียรวิทย์ อตฺตสนฺโต (โอชาวัฒน์). (2548). การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา 
 ของร่างทรงกรณีศึกษาในเขตกรุงเทพมหานคร. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิ ต 
  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, กรุงเทพ ฯ 
ภิญโญ จิตต์ธรรม. (2534). ระบบความเชื่อ. กรุงเทพฯ: คุรุสภาลาดพร้าว  
มารยาท กิจสุวรรณ. (2556, พฤศจิกายน). ความเชื่อด้ังเดิมของไทย. วัฒนธรรมไทย. 22 (11), 14-21 
มณี พะยอมยงค์. (2530). ความเชื่อของคนไทย ในวัฒนธรรมพ้ืนบ้าน : คติความเชื่อ . (หน้า 66-122) . 
  กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 



 
102 

 

 
 

บรรณานุกรม (ต่อ) 
 

เมินรัตน์ นวะบุศย์. (2544). ทัศนะของนักศึกษาระดับอุดมศึกษาในจังหวัดนครราชศรีมาที่เก่ียวกับ 
  สิ่งศักด์ิสิทธ์ิและชีวิตหลังความตาย. นครราชสีมา. มหาลัยราชภัฏนครราชสีมา. 
ลลิลทิพย์ ก้องพานิชกุล. (2554). กล้องวงจรปิด: พ้ืนที่การต่อรองในโรงเรียน. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตร 
  มหาบัณฑิต สาขาพัฒนามนุษย์และสังคม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร,์ สงขลา. 
วิราวรรณ สมพงษ์เจริญ . (2550). คติความเชื่อของคนไทยส มัยสุโขทั ย พ.ศ .1726-พ.ศ.2116. 
  วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ศึกษา มหาวิทยาลัยศิลปากร,   
  กรุงเทพฯ. 
วัดเจดีย์ไอ้ไข่. (2560). ค้นเม่ือ 22 กุมภาพันธ์ 2560, จาก : https://www.facebook.com/วัดเจดีย์- 
   ไอ้ไข่-107566149356954/. 
ศรีศักร วัลลิโภดม. (2544). พัฒนาการทางสังคม – วัฒนธรรมไทย. (พิมพ์ครั้งที่ 5). กรุงเทพฯ : อมรินทร์. 
ศิริพร สุวรรณศรี. (2536). ประเพณีการสู่ขวัญของชาวอ าเภอเมืองร้อยเอ็ด จังหวัดร้อยเอ็ด. ปริญญา 
  นิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒมหาสารคาม, มหาสารคาม 
สัญญา สัญญาวิวัฒน์. (2545). ทฤษฎีสังคมวิทยา. กรุงเทพฯ : จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 
สมชาย นิลอาธิ. (2541). จากปู่ตาถึงป่าสงวนและวัด ในวิถีความคิด - วิถีชีวิตชาวอีสาน. มหาสารคาม :  
  อาศรมวิจัย คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยมหาสารคาม.  
สุเทพ สุนทรเภสัช. (2525). ความเชื่อในเรื่องผีปู่ตา หมู่บ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ในสังคมวิทยา 
  ของหมู่บ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือ . กรุงเทพฯ : สมาคมสังคมศาสตร์แห่งประเทศไทย 
  มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒมหาสารคาม 
สุภางค์ จันทวานิช. (2552). ทฤษฎีสังคมวิทยา. (พิมพครั้งที่ 2). กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. 
เสถียร พันธรังษี. (2521). ศาสนาโบราณ. กรุงเทพฯ : รุ่งเรืองธรรม 
สุภาพร นาคบัลลังก์ และสุรพงษ์ เลิศทัศนีย์ . (2541, มกราคม). ฝ่าดงหมอกซอกแซกหาผีแมน. 
  สารศิลปากร 11(1), 16-19 
สมร สังฆะสร. (2545). คนอยู่ป่า. เชียงใหม่: ธารเหนือ. 
สิงห์ทน นรา สโภ . (2542). วิธีปลุ กพร ะ สมเด็จศักด์ิสิทธิ์วัดโพธิ์ . (พิมพ์ครั้งที่ 4) . กรุงเทพฯ :  
  คณะกรรมการศาสนาเพ่ือการพัฒนา (ศ.พ.พ).  
สิทธิพงษ์ บุญทอง เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ . (2561). วัดเจดีย์ไอ้ไข่ : พ้ืนที่ของการ 
    นิยามความหมาย ในการประชุมหาดใหญ่วิชาการระดับชาติและนานาชาติ ครั้งที่ 9   
   20 กรกฎาคม  2561 ณ อาคารบริหารธุรกิจ มหาวิทยาลัยหาดใหญ่ อ าเภอหาดใหญ่  
   จังหวัดสงขลา (หน้า 27 - 41) สงขลา : มหาวิทยาลัยหาดใหญ่ 



 
103 

 

 
 

บรรณานุกรม (ต่อ) 
 
แสง จันทร์งาม. (2542). ศาสนศาสตร์. (พิมพ์ครั้งที่ 3). กรุงเทพฯ: ไทยวัฒนาพาณิช.  
สมชาติ มณีโชติ. (2551). การก าหนดพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิในวัฒนธรรมลาว จากหลักฐานด้านโบราณวัตถุ  
  สถาน. กรุงเทพฯ: เอราวัณการพิมพ์ 
สมจิตร์ อินทมโน. (2553). ทวด : ลมหายใจแห่งการด ารงอยู่ในกระแสความทันสมัย . วิทยานิพนธ์ 
  ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพัฒนามนุษย์และสังคม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์, สงขลา. 
สุเนตร ม้าทอง. (2554). การประกอบสร้างความจริงทางสังคม กรณีการขอขึ้นทะเบียนปราสาทพระ 
  วิหารเป็นมรดกโลกของหนังสือพิมพ์มติชนกับหนังสือพิมพ์ผู้จัดการ ในช่วงเวลาระหว่าง 
  พ.ศ. 2548–2553 . ดุษฎีนิพนธ์ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต (สื่อสารการเมือง) วิทยาลัยสื่อสาร 
  การเมือง มหาวิทยาลัยเกริก, กรุงเทพฯ. 
สโรชพันธุ์ สุภาวรรณ์ และชไมพร กาญจนกิจสกุล. (2557 ม.ค.-มิ.ย.). การประกอบสร้างภาพลักษณ์ 
  ของผู้สูงอายุ. วารสารสังคมศาสตร์, 10(1), 93-136. 
ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย จังหวัดนครศรีธรรมราช. (2556). วัดเจดีย์ ไอ้ไข่. ค้นเม่ือ 
  10 ธันวาคม 2560, จาก : www.siamfreestyle.com/travel-attraction-more. 
ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ. (2559). แผนพัฒนาเศรษฐกิจและ 
  สังคมแห่งชาติ. ค้นเม่ือ 1 ตุลาคม 2561, จาก : www.nesdb.go.th. 
หทัยรัตน์ ทองสกูล. (2554). พ้ืนที่น้ าชา: พ้ืนที่ปฏิบัติการทางสังคมของชุมชน. สารนิพนธ์ศิลปศาสตร 
  มหาบัณฑิต สาขาพัฒนามนุษย์และสังคม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร,์ สงขลา. 
หทัยรัตน์ ทองสกูล และเก็ตถวา บุญปราการ (2555). การนิยามความหมายพ้ืนที่น้ าชาในชุมชนคูเต่า. 
    วารสารศิลปศาสตร, 4(1), 78-91. 
อนงค์นาถ รัตติโชติ และเก็ตถวา บุญปราการ (2559). สถานีรถไฟกันตัง : การถูกท าให้กลายเป็นสินค้า  
  ภายใต้บริบทการท่องเที่ยว. วารสารมหาวิทยาลัยราชภัฏยะลา, 11(1), 1-16.  
อนุชา พิมศักด์ิ และ โสภี อุ่นทะยา. (2560). การประกอบสร้างอัตลักษณ์เพศนอกกรอบในนวนิยายรัก 
  วัยรุ่นแนววายเรื่อง SOTUS พ่ีว้ากตัวร้ายกับนายปีหนึ่ง. วารสารการบริหารปกครอง, 6(พิเศษ), 
  175-193.  
อภิศักด์ิ โสมอินทร์. (2537). โลกทัศน์อีสาน. (พิมพ์ครั้งที่ 2). กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์การศาสนา ส านักงาน  
  คณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ. 
อุทัย หิรัญโต. (2526). สารานุกรมศัพท์สังคมวิทยา-มานุษย์วิทยา. กรุงเทพฯ: โอเดียสโตร์. 
 
 

http://www.siamfreestyle.com/travel-attraction-more


 
104 

 

 
 

บรรณานุกรม (ต่อ) 
 
อุทัยวรรณ มินสุวรรณ. (2541). ภาวะความทันสมัยในระบบครอบครัวและเครือญาติกับวัฒนธรรม 
  การนับถือผีของชาวกะเหรี่ยง. วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพัฒนาสังคม 
   บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์, กรุงเทพฯ 
อ านาจชัย สุวรรณราช. (2554). ปฏิบัติการสร้างความรู้ของชาวนาเพ่ือการด ารงอยู่ในสังคมทันสมัย . 

  วิทย านิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาพัฒนามนุษย์และสั งคม มหา วิทย าลั ย 
  สงขลานครินทร์, สงขลา. 
อ๊อด ตามพรลิงค์. (2558). ต านานวัดเจดีย์ไอ้ไข่. ค้นเม่ือ 3 สิงหาคม 2561, จาก : www.phenkhao.com 
  /contents/9946                 
Appadurai, Arjun. (1986). The Social Life of Thing : Commodities in Culture Perspective. 
  New York : University of Cambridge. 
Brereton, J.P. (1987). Sacred Space. In The Encyclopedia of Religion, vol. 12, ed. Mircea 
   Eliade, New York: Collier-Mac Millan, P. 526-535 
Durkheim, Emile. (1915). The Elementary Forms of the Religious Life. New York. 
Eliade, Mirecea. (1987). The Encyclopedia of Riligion, Volume 12. New York: Macmillan 
  Puclishing.  
Giddens, Anthony. (1992). Modernity and Self-identity. Oxfors: Basil Blackwell. 
Geertz C. (1973). The Interpretation of Cultures. New York: Basic Books. 
Hall, Stuart. (1977). Representation : Cultural Representations and Signifying Practices. 
  London : SAGE Publications 
Hughes RE, et al. (2001). Altered transcription in yeast expressing expanded polyglutamine. 
   Proc Natl Acad Sci U S A, 98(23):13201-6 
Keyes, C. L. (2007). Promoting and protecting mental health as flourishing: a complementary 
  strategy for improving national mental health. American Psychologist, 62(2), 95. 
Lefebvre, Herri. (1991). The Production of Space. Nicholson-Smith, Donald (Trans.), 
  London : Blackwell. 
Redfield, Robert. (1965). The Primitive World and Its Transformations. Ithaca : Cornell 
   University Press. 
Schultz, D.P. (1998). Psychology and work to day. (7 th ed). Upper Saddle. River, NJ :  
  Prentice-Hall. 

http://www.phenkhao.com/
http://www.phenkhao.com/contents/9946


 
105 

 

 
 

บรรณานุกรม (ต่อ) 
 

Weber, M. (1970). Science as a Vacation. in H.H. Gerth and C. Wright Mills (Translated 

  and Ed.), Max Weber: Essays in Sociology. ( pp. 129-156) . London: Oxford 

  University Press. 
 
 
 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
106 

 

 
 

บุคลานุกรม 
 

ก๊อบ. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
แก้ว จิปาถะ. (2561, 23 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช.  
จันทร์. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ชร. (2561, 25 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ชวน. (2561, 9 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ชาติ. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ชาย. (2561, 8 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
แช่ม. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ต้อม. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
โต้ง. (2561, 8 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ตู้. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ถุง. (2561, 19 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ทา. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
นงค์คราญ. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
นุช. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
บ่าวเอ. (2561, 23 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
บุญ. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ใบบุญ. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ปลา. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ปุ้น. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
เปิ้ล. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
พระอาจารย์แว่น. (2561, 18 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
มอญ. (2561, 9 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
แมว. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
มด. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
มาโนช. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ยอด. (2561, 8 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ย้อย. (2561, 9 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ระ. (2561, 8 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 



 
107 

 

 
 

บุคลานุกรม (ต่อ) 
 
รุ้ง. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
ไร. (2561, 18 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
สด. (2561, 18 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
สหัส. (2561, 4 กุมภาพันธ)์. ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
สาย. (2561, 18 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
สาวนุ้ย. (2561, 19 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
สุธน. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
อ้น. (2561, 8 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
อ๊อด. (2561, 4 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
อ้อย. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
อ่ิม. (2561, 4 กุมภาพันธ)์. ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
อิน. (2561, 6 กุมภาพันธ์). ที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
108 

 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
109 

 

 
 

 
 
 



 
110 

 

 
 

 
 



 
111 

 

 
 

 



 
112 

 

 
 

 
 
 



 
113 

 

 
 

 
 



 
114 

 

 
 

วัดเจดีย์ไอ้ไข่: พ้ืนท่ีของการนิยามความหมาย1 

Wat Chedi Ai Khai:  Space of Meanings 
  
สิทธิพงษ์  บุญทอง2*, เก็ตถวา  บุญปราการ3 และปัญญา  เทพสิงห์4  
Sitthipong  Boontong2*, Kettawa  Boonprakarn3 and Punya  Tepsing4  

 
1 เป็นส่วนหนึ่งของวิทยานิพนธ์เร่ือง วัดเจดีย์ไอ้ไข่: การประกอบสร้างให้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤต 
ความทันสมัย 

2 นักศึกษาระดับปริญญาโท, หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑติ สาขาพัฒนามนษุย์และสังคม 
มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 

2 Graduate student, Department of Human and Social Development, Faculty of Arts, 
 Prince of Songkla University.  
3 ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร., อาจารย์ประจ าคณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 
3 Assistance Professor Dr., Faculty of Liberal Arts, Prince of Songkla University. 
4 รองศาสตราจารย์ ดร., อาจารย์ประจ าคณะศิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 
4 Associate Professor Dr., Faculty of Liberal Arts, Prince of Songkla University. 
*Corresponding author, E-mail: m_smartarmy@hotmail.com 
 
บทคัดย่อ  
 บทความนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาการนิยามความหมายพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ใช้วิธีวิจัยเชิง
คุณภาพ พ้ืนที่ท่ีใช้ในการวิจัยคือ พ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ และพ้ืนที่บริเวณหมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล  
จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากผู้ให้ข้อมูล 22 คน วิเคราะห์ข้อมูลโดยการน า
ข้อมูลมาจ าแนกหมวดหมู่ ตีความ สร้างข้อสรุป และน าเสนอผลการวิจัยด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์  
  จากการศึกษาพบว่า การให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความหลากหลาย โดยเป็นพ้ืนที่
ของการเป็นที่พ่ึงทางด้านจิตใจ ไม่ว่าในเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บ
ให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่องการขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค  เรื่องการบนบานศาลกล่าว ของ
หายอยากได้คืน และเพ่ือความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน ผ่านการให้ความหมายของผู้คนที่เข้ามา
ขอพรบนบานศาลกล่าว จนเกิดเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยว ไม่ว่า ในแง่ของความศรัทธาในศาสนาและ
เป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เพราะผู้คนที่เข้ามาล้วนต้องการเข้ามาดูความโอ่อ่าตระการ
ตาของสิ่งประดิษฐ์สร้างที่เป็นผลมาจากการบนบานศาลกล่าวแล้วน ามาแก้บน ผ่านการให้ความหมาย
ของผู้ที่ เข้ าเที่ยวชมรูปปั้นไอ้ ไข่ ตลอดจนสิ่งบูช าที่น ามาแ ก้บน  เช่น  รูปปั้ นไก่ชน กองปะทั ด  
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จนกลายเป็นพ้ืนที่ของการท ามาหากินของชาวบ้านในพ้ืนที่วัดและยังคงความเป็นพ้ืนที่ของการปฏิบัติ 
ศาสนกิจของพระสงฆ์ในวัด อีกทั้งยังท าให้วัดได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา 
ค าส าคัญ: พ้ืนที ่  การนิยามความหมาย  วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
 

Abstract 
  The objective of this article is to explore meanings of the space of Wat Chedi 
Ai Khai, a Buddhist temple, using a qualitative method.  The areas used in this 
research were Wat Chedi Ai Khai and Village No. 7 of Chalong Sub-district, Sichon 
District, Nakhon Si Thammarat Province.  In-depth interviews were conducted with 22 
informants and the data were categorized, interpreted, concluded and presented 
with analytical description. 
 The study found that there were several meanings given to Wat Chedi Ai Khai. 
One of them is a psychological space of meaning for people seeking moral support; 
they go to the temple to disperse their misfortunes, inauspicious conditions and 
illnesses from their lives.  They also go to the temple to ask for luck and winning a 
lottery; to make a vow to make offerings for their lost items to be returned, and ask 
for prosperity at work.  These requests made through the psychological space of 
meaning result in a tourism space of meaning in terms of religious faith and 
manmade tourist attractions because people visit the temple to see the spectacular 
invented structures dedicated in fulfillments of vows such as sculptures of fighting 
cocks and piles of firecrackers.  As a result, the temple has become an occupational 
space for locals.  However, the temple area still remains a space for religious 
practices of monks which is one way of receiving donations for temple repairs 
contributing to maintaining Buddhism. 
Keywords: Space, defining or giving meanings, Wat Chedi Ai Khai 
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บทน า  
 การด าเนินชีวิตในประจ าวันของคนเรา ต่างมีความผูกพันกับพ้ืนที่และช่วงของเวลา การให้  
ค านิยามความหมายของพ้ืนที่ ต่างๆ ล้วนเป็นไปตามสภาพความเป็นจริงที่ได้สัมผัสและการด าเนินชีวิต
ความเป็นอยู่ของแต่ละพ้ืนที่ที่มีความแตกต่างกันออกไปตามบริบทนั้นๆ ในส่วนของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มี
ที่ต้ังอยู่หมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช เคยเป็นวัดร้าง ที่เชื่อกันว่าสร้างมา
เป็นเวลานับ 1,000 ปี มีเพียงเจดีย์โบราณเก่ารกร้างอยู่ตรงบริเวณโบสถ์ในปัจจุบัน จนเม่ือประมาณปี 
พ.ศ.2500 มีการบูรณะวัดเจดีย์ไอ้ไข่ขึ้นมาใหม่ มีพระสงฆ์เข้ามาอยู่ประจ า เป็นสถานที่ปฏิบัติศาสนกิจ
ของชาวบ้านในพ้ืนที่และบริเวณใกล้เคียง และเป็นสถานที่ประดิษฐานของ “พ่อท่าน” พระพุทธรูป
เก่าแก่ ที่อยู่มาต้ังแต่ยังเป็นวัดร้าง ไอ้ไข่วัดเจดีย์ หรือ ตาไข่วัดเจดีย์ คือรูปไม้แกะสลักของเด็กชาย
อายุป ระมาณ 9 -10 ขวบ ต้ังอยู่ในศาลาในวัดเจดีย์เชื่อกัน ว่าเป็นวิญญาณศักด์ิสิทธิ์ที่สถิตอยู่  
ณ วัดแห่งนี้ เป็นที่เคารพสักการะของชาวบ้านต้ังแต่ในละแวกใกล้วัด ไปจนถึงต่างจังหวัด จากศรัทธา
ที่เชื่อกันว่า “ขอได้ไหว้รับ” โดยเฉพาะเรื่องโชคลาภและการค้าขาย (ค ารพ เกิดมีทรัพย์, 2556) 
 ในทุก ๆ วันจะมีผู้คนต่างหลั่งไหลไปขอพรจากเทพแห่งสามัญชน โดยส่วนใหญ่แล้วจะเป็น
ผู้คนที่มีความเชื่อ ความศรัทธา ซ่ึงประกอบไปด้วยบุคคลหลายกลุ่ม เช่น นักศึกษาที่ไปบนบานเรื่อง
การสอบ และการให้ได้งานดี ๆ ท าเม่ือส าเร็จการศึกษา ชาวบ้านที่บนบานเรื่องของหายอยากได้คืน 
นักธุรกิจบนบานเรื่องการประกอบธุรกิจให้ได้มีก าไรท ามาค้าขึ้น ตลอดจนถึงนักพนันขันต่อที่เข้ามาบน
บานให้มีโชคมีชัย เช่น การพนันไก่ชนหรือขอให้ช่วยปกป้องภัยนานา แต่ทั้งนี้ทั้งนั้นในทุก ๆ กลุ่มที่เข้า
มาตามที่กล่าว เม่ือเข้ามาในบริเวณวัดแล้วก็จะไม่ลืมเรื่อง การบนบานให้มีโชคมีลาภเรื่องหวย หรือล็อ
ตเตอรี่  จะเห็นได้ว่าภายในวัดมีแผงขายล็อตเตอรี่วางอยู่เรียงราย เพราะขอแล้วสมหวัง ขอแล้วถูก  
ด่ังข่าวท่ีออกประชาสัมพันธ์ ให้เห็นกันตามสื่อต่าง ๆ ยิ่งใกล้งวดออกรางวัล ก็จะมีคนเข้ามาในวัดเป็น
จ านวนมาก ทั้งคนที่เคยมาบนบานแล้วสมหวัง เข้ามาเพ่ือแก้บน และคนใหม่ที่ยังไม่เคยเข้ามาขอพร
ตามความเชื่อที่ เล่าสู่กันฟัง ไม่ว่าจะเป็นคนในพ้ืนที่ คนที่มาจากต่างจังหวัดหรือแม้แต่ชาวต่างชาติก็
ตาม ต่างมาขอพรบนบานศาลกล่าวให้ได้รับตามที่ต้องการ เม่ือได้ผลตามที่ขอก็จะน าสิ่งของมาแก้บน 
เช่น  รูปปั้นไก่ชน ชุดทหาร หนังสต๊ิก ของเล่นต่างๆ ขนมเปี๊ยะ และบ้างก็เป็นการแก้บนด้วยการร าวง
กลองยาวท่ีมีให้บริการอยู่ในบริเวณวัด หรือ มโนราห์ ส่วนปะทัดก็จะมีบริเวณที่ให้จุดปะทัดก็มีเศษปะ
ทัดกองสูงเป็นเนินเขาย่อมๆ บ่งบอกถึงแรงศรัทธาที่มีต่อไอ้ไข่ และแสดงถึงผลสัมฤทธ์ิจากผู้ที่มาขอ
แล้วได้รับจากไอ้ไข่ นอกจากนี้ครั้นถึงวันสงกรานต์ 13-17 เดือนเมษายนของทุกปี จะมีการจัดงานบุญ 
คณะกรรมการวัดจะน ารูปไอ้ไข่มาประดิษฐานยังปะร าพิธี ให้คนสรงน้ าพระแล้วอาบน้ าไอ้ไข่ ขอพร
ด้วยความเชื่อม่ัน ศรัทธาใน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จากความเชื่อของผู้คน ส่งผลให้มีการประกอบพิธีกรรม
มากมายที่เก่ียวข้องกับความเจ็บป่วย การขอพร ขอให้สอบได้ ให้ได้งานท าให้มีโชคลาภ ที่เกิดขึ้นในวัด
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เจดีย์ไอ้ไข่ จนท าให้มีผู้คนหลั่งไหลเข้ามาภายในบริเวณวัดเป็นจ านวนมาก ส่งผลท าให้ระบบเศรษฐกิจ
ในชุมชนดีไปด้วย 
 จากปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้นผู้วิจัยจึงเกิดค าถามว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกนิยามความหมาย
ไว้อย่างไร การถูกสร้างให้เป็นพ้ืนที่ของใครอย่างไร ในมุมมองของกลุ่มคนต่าง ๆ ที่มีความสัมพันธ์กับ
วัดเจดีย์ไอ้ไข่ อันจะท าให้เห็นถึงการให้ความหมายที่แตกต่างกันตามความเชื่อความศรัทธาและบริบท
ต่าง ๆ 
 
วัตถุประสงค์ของการวิจัย  
 เพ่ือศึกษาการนิยามความหมายของพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
 
แนวคิด  

 ในการศึกษาในครั้งนี้ ผู้วิจัยได้น าแนวคิดพ้ืนที่ของ Lefebvre (1991) และแนวคิดอัต
ลักษณ์ของ  Woodward (1997) มาอธิบาย ดังนี้  
 1. แนวคิดพ้ืนท่ี  
     ในการอธิบายการให้ความหมายของผู้คนในชุมชนบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ มีการให้
ความหมายเก่ียวกับพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ในหลากหลายความหมาย  เป็นไปตามสภาพความเป็นจริงที่ได้
สัมผัส และการด าเนินชีวิตในประจ าวัน ผ่านกฎเกณฑ์ต่าง ๆ ในสังคม ที่มีความสอดคล้องกับแนวคิด
พ้ืนที่ของ Lefebvre (1991) ที่ได้อธิบายเก่ียวกับพ้ืนที่ไว้ว่า พ้ืนที่นั้นถูกสร้างโดยการผ่านเวลา และ
มักจะแสดงตัวเองในฐานะที่เป็นเหมือนดังชิ้นส่วนที่มาประกอบเข้า ด้วย กันโดยการเชื่อมสัมพันธ์กัน
ด้วยเวลา ดังนั้นแต่ละพ้ืนที่จึงมีลักษณะทางประวัติศาสตร์ของตนเอง ประวัติของพ้ืนที่จึงไม่ใช่สิ่งอ่ืนใด
นอกจากประวัติศาสตร์ของการด ารงอยู่ของพ้ืนที่ และเป็นผลผลิตหรือสิ่งที่ถูกผลิตจากกิจกรรมที่รวม
เอาเศรษฐกิจและเทคโนโลยี ซ่ึงสอดคล้องกับงานวิจัยของ ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2549) แสดงให้
เห็นว่า พ้ืนที่ ต่าง ๆ ในสังคมที่ถูกเก็บกดปิดก้ันไว้หรือเป็นพ้ืนที่ท่ีไม่ได้รับความสนใจศึกษาจากทางวิชา
ภูมิศาสตร์ ไม่ว่าจะเป็นภูมิศาสตร์ทางการเมือง ภูมิศาสตร์ทางกายภาพหรือภูมิศาสตร์มนุษย์ แต่เป็น
พ้ืนที่ที่ส าคัญเก่ียวข้องและเป็นส่วนหนึ่งของชีวิตประจ าวันของคนในสังคม ซ่ึงเป็นการศึกษาพ้ืนที่
โดยตรง กระบวนการ ขั้นตอน และรายละเอียดในการผลิต/สร้างพ้ืนที่เหล่านี้ขึ้นมา เป็นการศึกษา
พ้ืนที่ในฐานะที่เป็นผู้กระท าเป็นตัวสร้างเอกลักษณ์ความหมายให้กับคนในสังคม และพ้ืนที่ในทั ศนะ
ของ ธงชัย วินิจกุล (2534) แสดงให้เห็นว่าแม้พ้ืนที่ทุกตารางนิ้วบรรจุด้วยความหมายมากมาย  
ซ่ึงความหมายต่าง ๆ นั้นไม่ได้เลื่อนลอยไร้ทิศทาง แต่กลับถูกก าหนดทิศทางด้วยการสร้างกฎเกณฑ์
ต่าง ๆ ก่อให้การเกิดความหมายนั้นมีอ านาจศักด์ิสิทธิ์ เป็นที่ยอมรับด้วยความหมา ยและนั ยที่
หลากหลาย บนเง่ือนไขทั้งสองที่สอดรับและขัดแย้งความหมายจึงผันแปรไปตามผู้แสดงตัวตนทาง



 
118 

 

 
 

ความคิด พฤติกรรมในฐานะที่เป็นเจ้าของพ้ืนที่ พ้ืนที่ในทางกายภาพจึงแยกออกจากกันด้วยพรมแดน
ที่ครอบขีดกรอบอยู่เหนือพ้ืนที่ทางสังคม น าไปสู่การสร้างความเป็นหนึ่งเดียวด้วย กิจกรรม ภาษา 
วัฒนธรรม พิธีกรรม การเมือง ตัวตน 
  จากแนวคิดพ้ืนที่ผู้วิจัยน ามาอธิบายถึงพ้ืนที่ในการให้ความหมายของคนในสังคม ที่แสดง
ถึงความสัมพันธ์ของคนกับพ้ืนที่ ผู้วิจัยจึงได้น าแนวคิดพ้ืนที่มาใช้วิเคราะห์ถึงการให้ความหมายของวัด
เจดีย์ไอ้ไข่ในแง่มุมต่างๆ 
 
 2. แนวคิดอัตลักษณ์ 

    วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถือเป็นวัดหนึ่งที่มีความแตกต่างไปจากวัดอ่ืน ๆ ทั่วไป ที่นอกจากการใช้
เป็นสถานที่ปฏิบัติศาสนกิจของผู้คนแล้ว ยังมีการประกอบสร้างให้กลายเป็นอย่างอ่ืน ผ่านการให้
นิยามความหมายของผู้คนที่แตกต่างกันออกไป จนท าให้วัดมีอัตลักษณ์ ซ่ึงมีความสอดคล้องกับ
แนวคิดอัตลักษณ์ของ Woodward (1997) ที่ได้อธิบายไว้ว่า อัต-ลักษณ์ คือ สิ่งที่ เรารับรู้ตนเองว่าเรา 
คือใคร และเราด าเนินความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ ตลอดจนโลกที่แวดล้อมตัวเราอยู่อย่างไร  อัตลักษณ์
คือสิ่งที่ก าหนดทางเดินให้กับเรา เป็นสิ่งที่บ่งบอกว่าใครเป็นพวกเดียวกับเรา และใครที่แตกต่างจาก
เรา กล่าวโดยอีกนัยหนึ่ง อัตลักษณ์เกิดจากการนิยามว่าตัวเองคือใครมีความเป็นมาอย่างไร แตกต่าง
จากคนอ่ืนในสังคมอย่างไร และใช้อะไรเป็นเครื่องหมายในการแสดงออกของอัตลักษณ์ดังกล่าว  ซ่ึง
สอดคล้องกับงานวิจัยของ อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2548) ที่ได้ให้ความหมายของอัตลักษณ์ว่า การ
นิยามตัวตนของตนเอง ไม่ใช้ผู้อ่ืนนิยาม เช่น ที่แฝงอยู่ในความหมายของเอกลักษณ์ความคิด เรื่องอัต
ลักษณ์จึงช่วยให้เข้าใจมุมมองที่แตกต่างในสังคม ซ่ึงแสดงให้เห็นว่า อัตลักษณ์เป็นสิ่งที่ ตัวบุคคลซ่ึง  
เป็นเจ้าของอัตลักษณ์นั้น ๆ สามารถก าหนดและให้ความหมายด้วยตนเองได้โดยไม่จ าเป็นว่ามีความ 
แตกต่างกับบุคคลอ่ืน และอัตลักษณ์ในงานวิจัยของ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2540) ได้ให้ค าอธิบาย 
ความหมายของอัตลักษณ์ว่าหมายถึง สิ่งที่ เรารู้สึกว่าเป็น “พวกเรา” แตกต่างจากเขา “พวกเขา” 
หรือ “คนอ่ืน” อัตลักษณ์ ไม่จ าเป็นต้องมีหนึ่งเดียว แต่อาจมีหลายอัตลักษณ์ที่ประกอบกันขึ้นมาเป็น
ตัว “พวกเรา” อัตลักษณ์ไม่ใช่สิ่งที่มีอยู่ตามธรรมชาติแต่เป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นโดยสังคม อัตลักษณ์จึง
จ าเป็นต้องมีกระบวนการสร้างความเหมือนระหว่าง “พวกเรา” หรือ “คนอ่ืน” หรือกระบวนการ
สร้างอัตลักษณ์เกิดควบคู่กันไป ยังมีงานวิจัยของ นิยามาล  อาแย (2552) มองว่าการด ารงของตัวตน
กลุ่มคนผ่านมุมมองการให้คุณค่าและความหมาย มีการนิยามว่าตัวเองเป็นใคร และเขามีการมองคน
อ่ืนอย่างไร ซ่ึงจะขึ้นอยู่ กับความสัมพันธ์ของกลุ่มของบริบทสังคมนั้นๆ ด้ วย เป็นการนิยามตนเอง
รวมถึงการนิยามผู้อ่ืนในแบบลักษณะเดียวกัน โดยที่ความหลากหลายมีการผูกติดกับพ้ืนที่และบริบท
ใกล้เคียงนั้นด้วย หรือในบางครั้ง การนิยามตัวตน จึงเปรียบเสมือนกับการสถาปนาตนเอง และ
สร้างอัตลักษณ์ให้กับกลุ่ม โดยเริ่มจากตัวบุคคลนั้นเอง 
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 จากการนิยามความหมายของแนวคิดอัตลักษณ์และการศึกษางานวิจัยที่เก่ียวข้อง จะเห็นได้
ว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีการประกอบสร้างตัวตนและการสถาปนาตนเองให้มีความแตกต่างจากวัดอ่ืน ๆ 
ผ่านความ ความเชื่อความศรัทธา พิธีกรรมต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นภายในวัด นั่นคือ ความเชื่อความศรัทธาที่มี
ต่อ ไอ้ไข่ ที่ถือเป็นสิ่งก าเนิดการสร้างตัวตน สร้างอัตลักษณ์ให้กับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ผ่านการบนบานศาล
กล่าวของผู้ที่มีความเชื่อความศรัทธาแล้วสมหวังได้ตามที่ขอ มีการน าสิ่งของมาเคารพบูชา เซ่นไหว้
และแก้บนไม่เว้นในแต่ละวัน เช่น รูปปั้นไก่ชน ปะทัด ชุดทหาร ของเล่นเด็ก ฯลฯ จนท าให้ภายในวัด
และบริเวณรอบโดยรอบวัดเต็มไปด้วยรูปปั้น ไก่ชน และกองปะทั ดกองใหญ่ที่ อยู่ ภา ยในวั ด  
จนกลายเป็นอัตลักษณ์ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ในปัจจุบัน 
 
วิธีด าเนินการวิจัย  
 ผู้วิจัยใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพโดยมีวิธีด าเนินการวิจัยดังนี้ 
 1. พ้ืนที่ ที่ ใช้ ในการวิจั ย พ้ืนที่ วัดเจดีย์ไอ้ ไข่  และพ้ืนที่บ ริเวณห มู่ที่  7  ต าบลฉลอง   
อ าเภอสิชล  จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 2. ผู้ให้ข้อมูลที่ใช้ในการเก็บข้อมูลเชิงคุณภาพ เป็นกลุ่มเจ้าหน้าที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ชาวบ้าน  
ในพ้ืนที่ กลุ่มพ่อค้าแม่ค้าทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดและนอกพ้ืนที่วัดในหมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง นักท่องเที่ยว 
และผู้ที่ เข้ามาขอพรบนบาน และแก้บนภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ โดยวิธีการสังเกตและการสัมภาษณ์  
จ านวน 22 คน 
 3. การเก็บรวบรวมข้อมูลโดยการเก็บรวบรวมข้อมูลจา กเอกสารและงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง 
เก็บข้อมูลภาคสนามจากการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม และแนวทางการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากผู้ให้
ข้อมูลในประเด็นการให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ใช้วิธีตรวจสอบแบบสามเส้าด้านแหล่งข้อมูลจาก
บุคคล สถานที่ และระยะเวลา ในขณะที่เก็บข้อมูลภาคสนามเพ่ือให้ข้อมูลที่ได้รับมีความน่าเชื่อถือ 
 4. วิเคราะห์ข้อมูลโดยน าข้อมูลที่ได้จากเอกสาร การสังเกต และสัมภาษณ์มาจ าแนก
หมวดหมู่ตามวัตถุประสงค์ น ามาตีความ สร้างข้อสรุป และน าเสนอด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์  
 
ผลการวิจัย  
 ผู้คนในพ้ืนที่และผู้คนต่างพ้ืนที่ ที่เข้ามาวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ได้ให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ไว้
หลากหลายตามความเชื่อความศรัทธาที่เกิดขึ้นในแต่ละช่วงเวลา ดังนี้ 
 1. วัดเจดีย์ไอ้ไข่พ้ืนท่ีของการเป็นท่ีพ่ึงทางใจ 
  ปัจจุบันผู้คนต่างประสบกับปัญหาต่าง ๆ ในชีวิต ที่เข้ามากระทบจิตใจ ไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
การด ารงชีวิตในประจ าวัน การอยู่ร่วมกันในสังคม หรือสภาวการณ์ที่เปลี่ยนแปลงไปสู่ความทันสมัย
มากขึ้น ท าให้เกิดปัญหาขึ้นที่มีผลกระทบต่อจิตใจ จึงมีความจ าเป็นจะต้องมองหาที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ
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หรือที่พ่ึงทางใจ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็ถือเป็นสถานที่ท่ีผู้คนยึดถือเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวใจจิตในเรื่องต่างๆ 
และมีผู้คนได้สะท้อนความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ไว้ ดังนี้ 
 1.1 เป็นที่พ่ึงทางใจเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หาย
และออกไปจากชีวิต เพราะพ้ืนฐานของชาวพุทธนั้นเชื่อถือเรื่องโชคลางและบาปบุญคุณโทษมาเป็น
เวลานานแล้ว เม่ือมีเคราะห์หรือทุกข์ร้อนเรื่องต่างๆ วิธีหนึ่งที่จะช่วยบรรเทาสิ่งเลวร้ายต่างๆ ให้ทุเลา
เบาบางลงไป ก็คือการไปท าบุญเข้าวัดเข้าวาและการสะเดาะเคราะห์  ซ่ึงภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่  
มีในเรื่องของการสะเดาะเคราะห์ คือ การท าบุญท าทาน การถวายสังฆทานและการบูชาเทพสิ่งศักด์ิ
นั่นคือ ไอ้ไข่ ที่ผู้คนต่างให้การเคารพนับถือและมีความเชื่อ ดังค าสัมภาษณ์ต่อไปนี้  

 
 “...ลูกของป้าป่วย ไม่ยอมกินข้าวไม่ยอมนอน ไม่รู้จะท าอย่างไร ปรึกษาหมอแล้วก็ยังไม่
ดีขึ้น เพ่ือนเล่าให้ฟังว่าที่วัดเจดีย์มีไอ้ไข่ที่สามารถขออะไรแล้วได้ตามหวัง เลยไปบนบานให้
ไอ้ไข่ช่วยให้ลูกหายป่วยและกินข้าว ปรากฏว่า ได้ตามที่ขอ ลูกของป้ากินข้าวได้ และกิน
เยอะท าให้หายป่วยได้เร็ววัน...” (ป้าบุญ, สัมภาษณ์วันที่ 4 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...ผมรู้สึกว่าช่วงนี้ดวงไม่ค่อยดี ได้รับอุบัติเหตุอยู่บ่อยครั้ง เลยมาท าบุญถวายสังฆทาน 
และบนบานกับไอ้ไข่ขอให้ดวงดีขึ้น...” (พ่ียอด, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
 “...พ่ีมาแก้บนเนื่องจากบนกับไอ้ไข่ไว้ว่าให้หายจากอาการปวดหลัง ตอนนี้ เริ่มรู้สึกดีขึ้น
สามารถท างานได้ปกติ มันเป็นเรื่องที่แปลก จึงเอาไข่ต้ม น้ าแดง ขนม และปะทัดมาแก้บน
...” (พ่ีระ, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...ผมเอาไก่มาปล่อยให้ไอ้ไข่ครับ (ไก่ปูนปั้น) เพราะเชื่อว่าไอ้ไข่ชอบไก่ชน เป็นการ
สะเดาะเคราะห์ ผมเชื่อว่า มันจะท าให้สิ่งที่ไม่ดีออกไปจากชีวิต จะมีแต่สิ่งที่ดีๆ เข้ามา...” 
(น้าชาย, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 

  
 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่นอกจากเป็นพ้ืนที่ที่ผู้คนเข้ามา
ท าบุญท าทานแล้วยังจะเป็นพ้ืนที่ท่ีผู้คนต่างมีความเชื่อเรื่องการสะเดาะเคราะห์ปัดเป่าสิ่งชั่วร้ายให้
ออกไปจากชีวิตโดยมีเทพแห่งสามัญชนที่เรียกว่า ไอ้ไข่ เป็นแรงศรัทธาของผู้คนที่เชื่อว่าคอยช่วยเหลือ
ชาวบ้านให้พ้นจากความทุกข์ 
 1.2 เป็นที่พ่ึงทางใจเรื่องการขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค นับได้ว่าเป็นสถานที่หนึ่งที่
ผู้คนต่างให้ความสนใจเป็นอย่างมากในปัจจุบัน เพราะเชื่อว่าขอแล้วได้ตามสิ่งที่หวัง ไม่ว่าจะเป็นผู้คน
จากในพ้ืนที่หรือต่างถิ่นต่างก็หลั่งใหลเข้ามาไม่เว้นในแต่ละวัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งใกล้วันหวยออก
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มักจะมีผู้คนเข้ามามากกว่าปกติ ทั้งเข้ามาแก้บนจากที่เคยสมหวังและบนบานศาลกล่าวให้สมหวังถูก
หวย มีโชคลาภ ดังค าสัมภาษณ์ 
  

 “...วันนี้มาแก้บนกับปะทัด 3,000 นัด ถูกหวยจากการมาครั้งก่อนโน้น วันนี้ว่างก็เลยมา 
แก้บน ถือโอกาสขอพรซะเลย เพราะมีความเชื่ออย่างยิ่งว่าขอแล้วได้ตามที่ขอไว้... ”  
(พ่ีอ่ิม, สัมภาษณ์วนัที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561 
 “...มีปัญหาเรื่องหนี้สินเยอะ ที่เกิดจากภาระทางครอบครัวหมุนเงินไม่ค่อยทันกับการใช้
จ่ายในครัวเรือน ไม่รู้จะไปพ่ึงใคร เคยได้ยินจากกค าร่ าลือว่าไอ้ไข่ขออะไรก็ได้ตามหวัง เลย
มาขอให้ถูกหวยให้หลุดหนี้หลุดสิน ปรากฏว่าถูกหวยจริง ๆ ถึงแม้จะไม่หมดหนี้สินแต่ก็ช่วย
เบาบางไปได้มาก วันนี้เลยเอา  ปะทัด 10,000 นัด ชุดทหาร ไข่ต้ม และรูปปั้นไก่ชนมา
ถวายไอ้ไข่...”  
(ลุงอ๊อด, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...มาขอพรจากไอ้ไข่ ขอให้ถูกหวย ถูกล็อตเตอรี่ ค่ะ เพราะเพ่ือนบ้านบอกมาว่าขอแล้ว
ถูกจริง เลยอยากมาขอบ้างขอเลขเด็ดๆ ให้ถูกสักที ...” (ป้าทา, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 
 “...พ่ีมาจากจังหวัดชุมพรแก้บนกับปะทัด 5,000 นัด เพราะได้บนบานไว้เรื่องให้ไก่ชน
ชนะ วันนี้เลยมาแก้บนครับ...” (พ่ีโต้ง, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า ผู้คนทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่และพ้ืนที่
ต่างจังหวัดต่างเข้ามาบนบานศาลกล่าว เพ่ือให้มีโชคมีลาภดังค าสัมภาษณ์ดังกล่าวไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
การขอหวย การพนันขันต่อ ล้วนได้รับค าขอจากไอ้ไข่แทบท้ังสิ้น ในปัจจุบันยังพบว่าหากเข้าไปภายใน
วัดเจดีย์ไอ้ไข่  จะได้ยินเสียงการจุดปะทัดดังอย่างเป็นระยะๆ สืบเนื่องจากการแก้บนของผู้คนที่ได้รับ
ความสมหวังนั่นเอง 
 1.3 เป็ นที่ พ่ึ งทา งใจใน เรื่ องการบนบานศา ลกล่ าว ของหายอยา กได้ คืน  ควา ม
เจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน ซ่ึงเป็นความเชื่ออีกอย่างหนึ่งที่ผู้คนต่างเข้ามาขอพร เพราะจากค าบอก
กล่าวและทั้งประสบการณ์โดยตรงกับตนเองต่างยอมรับนับถือมาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ดังค าบอก
กล่าวต่อไปนี้ 
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 “...ลูกชายป้าจะไปสอบนักเรียนเตรียมทหารที่กรุงเทพ ป้าก็ขอไอ้ไข่ให้ลูกชายป้าสอบ
ติดและให้ได้เรียนตามที่เขาต้ังใจไว้...” (ป้าอ้อย, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...วัดแห่งนี้มีมานานต้ังแต่สมัยโบราณเท่าที่จ าความได้ มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอยู่คู่วัดมาช้านาน 
คือท่านเจ้าวัด และไอ้ไข่ ที่คอยช่วยเหลือชาวบ้านในแถบนี้เม่ือมีความเดือดร้อนมาตลอด 
ยกตัวอย่างว่า ควายหาย ก็มาบนให้ไอ้ไข่ช่วย ไอ้ไข่ก็ช่วยจริง ได้ควายกลับมาจริง ชาวบ้าน
เลยมีความศรัทธามากและเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ...” (ตาแช่ม, สัมภาษณ์วันที่ 4 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 
 “...ผมท าธุรกิจเก่ียวกับเครื่องเขียนอยู่ที่จังหวัดสุราษฎร์ธานี ต้ังแต่เช่าไอ้ไข่ไปต้ังบูชาที่
ร้าน มีความรู้สึกว่าลูกค้าเข้าร้านมากขึ้น ท ามาค้าขึ้นเพราะผมบูชาอย่างจริงจัง มีการต้ังไข่ต้มและน้ า
แดงให้ไอ้ไข่ในทุกๆ วัน...” (น้าอ้น, สัมภาษณ์วันที่ 8 กุมภาพันธ์ 2561) 
 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันทั้งจากค า
บอกเล่าและจากประสบการณ์โดยตรงของผู้คนที่มีความศรัทธา ต่างให้การยอมรับและยึดวัดเจดีย์ไอ้
ไข่เป็นพ้ืนที่ของการเป็นที่ พ่ึงทางด้านจิตใจ เป็นพ้ืนที่ของผู้คนตามที่ต่างๆ ใช้เป็นที่ พ่ึงทางจิตใจไม่ว่า
ในเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่องการ
ขอโชคลาภ  ขอหวย  เสี่ ยงโชค  เรื่อ งการบนบา นศาลกล่ าว  ของหา ยอยา กได้ คืน  และเพ่ือ 
ความเจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน เพ่ือเป็นส่วนหนึ่งในการด าเนินชีวิตซ่ึงส่งผลต่อด้านความเชื่อที่ มี
ต่อวัดเจดีย์ซ่ึงมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับไอ้ไข่ 
 
 2. วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนท่ีของการท่องเท่ียว 
 นอกจากจะเป็นที่พ่ึงทางด้านการยึดเหนี่ยวจิตใจแล้ว วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ยังเป็นพ้ืนที่หนึ่งที่ มี
ผู้คนสนใจเข้ามาเที่ยวชมและถ่ายรูปไว้เป็นที่ระลึก จากสิ่งต่างๆ ที่มีอยู่ในวัด เช่น รูปแกะสลักไม้ไอ้ไข่ 
ที่ผู้ใหญ่เที่ยง เมืองอินทร์ ฆราวาสจอมขมังเวทย์ผู้มีฉายาว่า “เที่ยง หักเหล็ก” (เพราะท่านมีอาคมแก่
กล้าหักตะปู มีดพร้าได้) ท่านได้นิมิตถึงเด็กวัดเจดีย์ จากนั้นได้น าไม้ตะเคียนมาแกะสลักเป็นรูปเด็กที่ มี
อายุประมาณ 9-10 ขวบ แล้วอัญเชิญวิญญาณมาสิงสถิต และขนานนามรูปแกะสลักนั้นว่า “ไอ้ไข่วัด
เจดีย์” เม่ือปี พ.ศ.2525 และประดิษฐานไว้ท่ีกุฏิภายในวัด ให้คนมากราบไหว้บูชา ขอพรบนบานศาล
กล่าวขอให้มีโชค ได้ลาภในการเสี่ยงดวงเล่นการพนันขันต่อ หรือขอให้ช่วยเรียกคนให้มาซ้ือของ หรือ
ให้ท ายอดขายให้ได้ตามเป้า หรือของหายขอให้ช่วยหา หรือขอให้ช่วยปกป้องภัยนานา เม่ือได้ตามที่
ขอ จะน าสิ่งของมาแก้บนมิได้เว้นแต่ละวัน เช่น ชุดทหาร ไข่ต้ม น้ าแดง หนังสต๊ิก รูปปั้นไก่ชนซ่ึงมี
จ านวนมากที่เป็นผลจากการมาขอพร บนบานศาลกล่าวแล้วได้อย่างใจหวัง โดยเฉพาะรูปปั้นไก่ชนที่
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วางอยู่บริเวณด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่ มี
ความเชื่อความศรัทธาและสมหวังดังปรารถนาซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท 
ด้วยแรงศรัทธาท าให้วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษปะทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหั ว
อย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองปะทัดขนาดใหญ่และไม่ลืมที่จะเก็บ
ภาพบรรยากาศไว้เป็นที่ระลึก  
 นอกจากนี้ทั้งภายในบริเวณวัดและบริเวณโดยรอบวัด ยังมีร้านค้าที่ขายสินค้าทาง
การเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้
ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบนบานศาลกล่าวภายในวัดแห่งนี้ โดยถือได้ว่าเข้า
มาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าวัด และความสุขใจที่
ได้ของฝากติดไม้ติดมือกลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น 
อีกทั้งมองว่ายังเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวในแง่ของความศรัทธาในศาสนาเพราะมักจะมีผู้คนเข้ามา
ท าบุญ ถวายสังฆทานดังเช่นวัดอ่ืน ๆ ทั่วไปและเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เพราะผู้คน
ที่เข้ามาล้วนต้องการเข้ามาดูความโอ่อ่าตระการตาของสิ่งประดิษฐ์สร้างที่ เป็นผลมาจากการบนบาน
ศาลกล่าวแล้วน ามาแก้บน  ดังเสียงสะท้อนส่วนหนึ่งของผู้คนที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชม ดังนี้ 

  
 “...มาจากสุราษฎร์ฯ ต้ังใจจะมาดูกองปะทัดที่เขาบอกว่าท่วมหัวเท่าภูเขา เห็นแล้วเยอะ
จริงๆ เหมือนกับรูปในอินเตอร์เน็ต และที่เพ่ือนๆ เอาไปพูดคุยกัน นี่คงเป็นเพราะปฏิหาร
ความศักด์ิสิทธ์ิของไอ้ไข่...” (เปิ้ล, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...มาขอพรจากไอ้ไข่ พาลูกมาด้วย ลูกจะมาดูไก่ตัวใหญ่ ที่นี่มีรูปปั้นไก่เยอะ เขาเอามา 
แก้บนทั้งนั้น...” (รุ้ง, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...ผมจะไปสุราษฎร์ฯ ทางผ่านก็แวะมาเที่ยวชมหน่อย จะมาต้ังนานแล้ว วันนี้โอกาสดี
เลยแวะมาดู มีรูปปั้นไก่เยอะมาก ปะทัดกองนั้นก็เยอะจริงๆ เขาคงได้ตามขอกันเยอะ...”  
(น้าสหัส, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...ป้าอยากมาเที่ยวนานแล้ววัดไอ้ไข่ อยากมาถ่ายรูปกับไก่ตัวเป็นล้านบาทที่เขาว่ากัน 
วันนี้มีโอกาสได้มาเห็นของจริงมันช่างใหญ่โตจริง ๆ ไม่เคยเห็นมาก่อนเพราะไม่มีที่ไหน เห็น
ต้ังแต่ปากทางเข้าวัดแล้ว ทั้งสองข้างทางมีไก่ตัวใหญ่ตลอดจนเข้ามาถึงวัด เจอจริง ๆ ใหญ่
กว่าหลายเท่าก็เลยถ่ายรูปไปหลายรูปเลย เอาไปให้คนที่บ้านดู... ” (ป้าจันทร์ , สัมภาษณ์
วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
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 “...อยากได้เหรียญไอ้ไข่ไว้บูชาซักเหรียญ เพ่ือไว้คอยช่วยเหลือในเรื่องต่าง ๆ และไว้เป็น
ที่ระลึก  พอเข้ามาที่ วัดเห็นคนมามากมายที่เข้ามา นี่ วัดแห่ งนี้ มัน ไม่ธรรมดาจ ริง ๆ 
ไม่อย่างนั้นแล้วคนคงไม่เข้ามาหรอก ขากลับคิดว่าจะซ้ือสละจากที่นี่ไปกลับบ้านด้วยเพราะ
เพ่ือบอกมาว่าอร่อย...” (พ่ีสุธน, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...พ่ีมาจากนราธิวาส มาประชุมที่ศาลากลางจังหวัดนครศรีธรรมราช ก็เลยขับรถมา
เที่ยว เคยได้ยินแต่เค้าพูดกันว่าที่วัดนี้มีสิ่งศักด์ิสิทธิ์ คือ ไอ้ไข่ มีการแก้บนด้วยรูปปั้นไก่ชน
จ านวนมากและมีการจุดปะทัดโดยมีเสียงจุดไม่ขาดสายจนท าให้มีเศษกองปะทัดใหญ่เท่า
ภูเขาเลยอยากมาดูให้เห็นกับตา วันนี้ได้มาเห็นแล้วรู้สึกขนลุก เพราะมีคนมามากจริงๆ และ
จริงอย่างที่เขาพูดกันทุกอย่าง นี่หากไม่ได้เห็นกับตาก็คงไม่เชื่อ ตอนนี้ เก็บภาพบรรยากาศไว้
เยอะคิดอยู่ว่า ที่ท างานจะจัดสัมมนาต่างพ้ืนที่ท่ีจังหวัดสุราษฎร์ธานีเดือนหน้า จะพาทีมงาน
มาเที่ยว และมาแก้บนแน่หากสิ่งที่ขอไปสมหวัง...” (พ่ีก๊อบ , สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนที่ของการ
ท่องเที่ยว ทั้งในแง่ของความศรัทธาในศาสนาและเป็นพ้ืนที่ของการท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ ที่ผู้คนต่าง
เข้ามาเที่ยวชมเคารพบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ และใช้เป็นที่ผ่อนคลายทางความเครียดได้มาเก็บประสบการณ์
กับสิ่งแปลกใหม่ เช่น จ านวนรูปปั้นไก่ชนที่มากมายมหาศาลและรูปปั้นไก่ชนตัวขนาดใหญ่ ตลอดจน
สินค้าจากคนท้องถิ่นที่มาวางขาย จนเป็นจุดเด่นและเป็นเอกลักษณ์ของพ้ืนที่และสามารถเป็นที่ดึงดูด
ให้นักท่องเที่ยวเข้ามาเยือน  
 
 3. วัดเจดีย์ไอ้ไข่พ้ืนท่ีของการท ามาหากิน 
               การให้ความหมายพ้ืนที่ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่อีกมุมมองหนึ่งคือการเป็นพ้ืนที่ ค้าขาย ทั้งที่ต้ัง
เป็นแผงขายสินค้าดอกไม้ ธูปเทียน รูปเคารพ เหรียญบูชาไอ้ไข่  ปะทัด ขายอาหาร เครื่องด่ืม รับจ้าง
ถ่ายรูป ท าให้หลายคนมีชีวิตที่ดีขึ้นเม่ือได้เข้ามาขายสินค้าในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และยังท าให้วัดได้รับปัจจัย
ในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา เช่น  การบูรณะพัฒนาวัด การก่อสร้างอุโบสถ ดังค า
สัมภาษณ์ดังนี้ 

 
 “...พ่ีเองบ้านอยู่แถวนี้แหละน้อง เด๋ียวนี้ขายของได้เยอะ เช้าๆ สายๆ พ่ีก็มาเปิดร้าน
แล้ว เพราะคนเยอะทุกวัน ของขายดีขายหมดเกือบทุกวัน นับเป็นอภินิหารที่ไอ้ไข่สร้าง
อาชีพให้กับคนในชุมชนได้มีรายได้ กินดีอยู่ดี...” (พ่ีนงคราญ, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 
2561) 
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 “...เด๋ียวนี้เขาขายของกันเยอะ แต่ก่อนขายอยู่อีกที่ แต่เด๋ียวนี้ย้ายมาขายในวัด พ่ีขาย
ของกิน ขายน้ า ขายดีคิดว่าคงยึดอาชีพนี้แหละเพราะมีเงินใช้ทุกวัน...” (ต้อม, สัมภาษณ์
วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...คนมาแก้บนกันส่วนใหญ่บนปะทัด บ้านพ่ีขายปะทัด ร้านขายปะทัด เยอะแยะ ก็คน
เขามาแก้บน เราเลยขายปะทัด เพราะบางคนไม่ได้เตรียมมามาหาซ้ือที่นี่เอา รูปปั้นไก่ร้านพ่ี
ก็ขาย จะเอาตัวขนาดไหน สั่งได้...” (ชาติ, สัมภาษณ์วันที่ 6 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...ด้วยบารมี ความเชื่อความศรัทธาที่มีต่อไอ้ไข่ ในตอนนี้คนที่บนไอ้ไข่ไว้มีหลากหลาย
ต่างพ้ืนที่ ยกตัวอย่างเคยมีคนโทรมาจากกรุงเทพว่าให้แก้บนให้หน่อยผมก็ท าให้ได้ คือเขา
จะโอนเงินค่าสิ่งของแก้บนต่าง ๆ ให้แล้วให้ผมไปแก้ให้ไปจุดปะทัดให้โดยจะถ่ายวิดีโอส่งไป
ให้ด้วยว่าเราได้แก้บนให้แล้ว แต่ก็บอกเขาว่าให้เขาบอกไอ้ไข่เองจะต้องเป็นคนบอกให้ไอ้ไข่
รับทราบด้วยตนเองถึงจะได้แก้บนส าเร็จ...” (บ่าวเอ, สัมภาษณ์วันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
 “...ในตอนนี้วัดเจดีย์ไอ้ไข่เปลี่ยนแปลงไปจากเดิมมาก มีผู้คนเข้ามาเยอะไม่เว้นในแต่ละ
วัน โดยเฉพาะในวันเสาร์อาทิตย์หรือวันหยุด บางทีมากันเป็นรถทัวร์ รถตู้ เหมากันมา เพ่ือ
มาสักการะไอ้ไข่ตามความเชื่อ ท าให้วัดจะต้องบริหารจัดการในเรื่องการรองรับผู้คนต่าง ๆ 
ที่เข้ามาเพ่ืออ านวยความสะดวกไม่ว่าจะเป็นที่จอดรถ ห้องน้ าห้องส้วม เราไม่มีการเก็บ
ค่าใช้จ่ายใดๆ เพราะที่นี่เป็นวัด มีร้านค้าขายน้ าขายอาหารต่างๆ รองรับ ทั้งนี้ทางวัดเองขอ
สงวนสิทธิ์ในการขายสินค้าภายในวัดจะต้องเป็นคนที่มีภูมิล าเนาและอาศัยอยู่ภายใน
หมู่บ้านเท่านั้น เพราะเป็นการช่วยให้ชาวบ้านมีรายได้ มีการแปรรูปสินค้าเอามาขายโดยไม่
ต้องไปหาตลาดภายนอก ท าให้ชาวบ้านกับวัดอยู่คู่กันได้เหมือนในสมัยก่อนและท าให้หวง
แหนพ้ืนที่ ดังกล่าว เพราะเป็นพ้ืนที่ของการด าเนินชีวิต และเพ่ือเป็นการตอบสนองความ
ต้องการของไอ้ไข่ที่ มีความเชื่อในเรื่องของการ ช่วยให้ให้ชาวบ้านพ้นจากความทุกข์ และ
ทั้งนี้เพ่ือความยั่งยืนและการพัฒนาของวัดเจดีย์ไอ้ไข่แห่งนี้ ... ” (แก้ว จิปาถะ, สัมภาษณ์
วันที่ 23 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 จากเสียงสะท้อนของผู้คนชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณใกล้เคียง หรือละแวกนั้น และ
กรรมการของวัดต่างให้ความหมายว่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นพ้ืนที่ในการท ามาหากิน ค้าขาย เป็นช่องทางใน
การประกอบอาชีพอย่างหนึ่งของชาวบ้าน ที่ท าให้เป็นการอนุรักษ์พ้ืนที่นี้ ไว้ด้วยการช่วยกันดูแล 
เพราะจะเห็นได้ว่าในปัจจุบันวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีมีผู้คนเข้ามาเที่ยวชม และบนบานศาลกล่าว
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กันเป็นจ านวนมากจนท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้กับธุรกิจที่เกิดขึ้นรองรับ อีกทั้งท าให้วัด
ได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา 
   
สรุปและอภิปรายผล  
 วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นวัดที่มีผู้คนทั้งในพ้ืนที่ที่อาศัยอยู่ในละแวกนั้นและผู้คนต่างพ้ืนที่ท่ีเข้ามา
เที่ยวชม บนบานศาลกล่าวขอพรจากไอ้ไข่ ซ่ึงผู้คนในแต่ละกลุ่มต่างให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ที่
แตกต่างกัน ขึ้นอยู่กับความสัมพันธ์ของผู้คนนั้นๆ ในบริบทท่ีต่างกันตามแนวคิดพ้ืนที่ของ Lefebvre 
(1991) ที่ได้อธิบายเก่ียวกับพ้ืนที่ไว้ว่า พ้ืนที่นั้นถูกสร้างโดยการผ่านเวลา และมักจะแสดงตัวเอง  
ในฐานะที่เป็นเหมือนดังชิ้นส่วนที่มาประกอบเข้าด้วยกันโดยการเชื่อมสัมพันธ์กันด้วยเวลา ดังนั้นแต่
ละพ้ืนที่จึ งมีลักษณะทางประวัติศาสตร์ของตนเอง ประวัติของพ้ืนที่จึงไม่ใช่ สิ่งอ่ืนใดนอกจ าก
ประวัติศาสตร์ของการด ารงอยู่ของพ้ืนที่ และเป็นผลผลิตหรือสิ่งที่ถูกผลิตจากกิจกรรมที่รวมเอา
เศรษฐกิจและเทคโนโลยี  

 พ้ืนที่ที่ ส า คัญ เก่ีย วข้องและเป็นส่ วนหนึ่งของชีวิตประจ าวัน ของคนในสั งคม ซ่ึงเป็ น
การศึกษาพ้ืนที่โดยตรง กระบวนการ ขั้นตอน และรายละเอียดในการผลิต/สร้าง พ้ืนที่เหล่านี้ขึ้นมา
เป็นการศึกษาพ้ืนที่ในฐานะที่เป็นผู้กระท าเป็นตัวสร้าง  เอกลักษณ์ความหมายให้กับคนในสังคมซ่ึงจาก
ผลการศึกษาเห็นได้ว่า ผู้คนต่างประสบกับปัญหาต่าง ๆ ในชีวิต ที่เข้ามากระทบจิตใจ ไม่ว่าจะเป็น
เรื่องการด ารงชี วิตในประจ าวัน  การอยู่ร่วมกันในสั งคม หรือสภาวการณ์ที่เปลี่ ยนแปลงไปสู่  
ความทันสมัยมากขึ้น ท าให้เกิดปัญหาขึ้นที่มีผลกระทบต่อจิตใจ จึงมีความจ าเป็นจะต้องมองหาที่ยึด
เหนี่ยวจิตใจหรือที่ พ่ึงทางใจ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็ถือเป็นสถานที่ท่ีผู้คนยึดถือเป็นสถานที่ยึดเหนี่ยวใจจิต 
ไม่ว่าในเรื่องการสะเดาะเคราะห์ สิ่งไม่ดีสิ่งอัปมงคลและโรคภัยไข้เจ็บให้หายและออกไปจากชีวิต เรื่อง
การขอโชคลาภ ขอหวย เสี่ยงโชค เรื่องการบนบานศาลกล่าว ของหายอยากได้คืน และเพ่ือความ
เจริญรุ่งเรืองในหน้าที่การงาน นอกจากจะเป็นที่พ่ึงทางด้านการยึดเหนี่ยวจิตใจแล้ว วัดเจดีย์ไอ้ไข่  
ยังเป็นพ้ืนที่หนึ่งที่มีผู้คนสนใจเข้ามาท่องเที่ยวทั้งในแง่ของความศรัทธาในศาสนาและเป็นพ้ืนที่ของ
การท่องเที่ยวแบบประดิษฐ์ เที่ยวชมสิ่งต่างๆ และถ่ายรูปเป็นที่ระลึก จากสิ่งต่างๆ ที่ มีอยู่ในวัด  
เช่น รูปไอ้ไข่ที่แกะสลักด้วยไม้ ที่ถูกสร้างขึ้นเม่ือปี พ.ศ.2525 และประดิษฐานไว้ท่ีกุฏิภายในวัด ให้คน
มากราบไหว้บูชา ขอพรบนบานศาลกล่าวขอให้มีโชค ได้ลาภในการเสี่ยงดวงเล่นการพนันขันต่อ  
หรือขอให้ช่วยเรียกคนให้มาซ้ือของ หรือให้ท ายอดขายให้ได้ตามเป้า หรือของหายขอให้ช่วยหา  
หรือขอให้ช่วยปกป้องภัยนานา เม่ือได้ตามที่ขอจะน าสิ่งของมาแก้บนมิได้เว้นแต่ละวัน  โดยเฉพาะรูป
ปั้นไก่ชนที่วางอยู่บริเวณด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร มีมูลค่า 
รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท ด้วยแรงศรัทธาท าให้วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษ  
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ปะทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองปะทัด
ขนาดใหญ่และไม่ลืมที่จะเก็บภาพบรรยากาศไว้เป็นที่ระลึก  
 นอกจากนี้ ทั้งภายในบริเวณวัดและบริเวณโดยรอบวัด  ยังมีร้าน ค้าที่ขายสินค้าทา ง
การเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้
ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบนบานศาลกล่าวภายในวัดแห่งนี้ โดยถือได้ว่าเข้า
มาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าวัด และความสุขใจที่
ได้ของฝากติดไม้ติดมือกลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น 
ดังเสียงสะท้อนส่วนหนึ่งของผู้คนที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชมที่มีอยู่ในวัด เช่น รูปไอ้ไข่  รูปปั้นไก่ชนซ่ึง
มีจ านวนมากที่เป็นผลจากการมาขอพร บนบานศาลกล่าวแล้วได้อย่างใจหวัง รวมถึงกองปะทัดจ านวน
มาก ขนาดกองปะทัดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับ
กองปะทัดขนาดใหญ่ ซ่ึงเป็นผลมาจากความสมหวังจากสิ่งที่ได้บนบานไว้ และชาวบ้านในบริเวณนั้น
ยังให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ว่าเป็นพ้ืนที่ที่ใช้ในการประกอบอาชีพของคนในละแวกนั้น เพราะ
จะเห็นได้ว่าในปัจจุบันวัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีมีผู้คนเข้ามาเที่ยวชม และบนบานศาลกล่าวกันเป็น
จ านวนมากจนท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้กับธุรกิจที่เกิดขึ้นรองรับในปัจจุบัน อีกทั้งยังท าให้
วัดได้รับปัจจัยในการปฏิสังขรณ์สืบต่อพระพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็นการก่อสร้างอุโบสถ การขยาย
อาณาเขตวัดและพัฒนาวัดให้มีความเจริญอยู่คู่สังคมไทยสืบไป ซ่ึงมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ  
หทัยรัตน์ ทองสกูล และเก็ตถวา บุญปราการ (2555) ในเรื่อง การนิยามความหมายพ้ืนที่น้ าชา 
ในชุมชนคูเต่า ที่มองว่า พ้ืนที่น้ าชาสามารถให้ความได้ในหลายมุมมอง ตามบริบทและสถานการณ์ 
ที่เปลี่ยนไป ผู้คนให้ความหมายพ้ืนที่น้ าชาว่า  เป็นพ้ืนที่ของการแลกเปลี่ยนข้อมูล ข่าวสาร พ้ืนที่ของ
การต่อรองกับอ านาจรัฐ พ้ืนที่ในการพูดคุยเรื่องส่วนตัวเป็นพ้ืนที่ของการรวมจิตใจของชาวมุสลิม 
ได้เป็นอย่างดี  
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บทคัดย่อ  
 บทความนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ใ ห้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ ใช้วิธีวิจัย 
เชิงคุณภาพ พ้ืนท่ีท่ีใช้ในการวิจัยคือ พ้ืนท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และพ้ืนท่ีบริเวณหมู่ท่ี 7 ต าบลฉลอง  อ าเภอสิชล  จังหวัด
นครศรีธรรมราช โดยสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากผู้ให้ข้อมูล 12 คน วิเคราะห์ข้อมูลโดยการน าข้อมูลมาจ าแนก
หมวดหมู่ ตีความ  สร้างข้อสรุป และน าเสนอผลการวิจัยด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์ จากการศึกษาพบว่าการ
ประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ให้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ ถูกประกอบสร้างจากคนในชุมชนและจากต่างพ้ืนท่ี ผ่าน
ต านาน เร่ืองเล่า ท่ีประกอบสร้างความหมายของพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิซ่ึงเกิดจากการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์
ไอ้ไข่ เพ่ือให้เกิดความศรัทธา การสร้างรูปเคารพบูชาและส่ิงก่อสร้างต่าง ๆ  เช่น รูปป้ันไก่ชน อุโบสถ ร้านค้าขายของ
เซ่นไหว้ แผงขายล็อตเตอร่ี อาหารเคร่ืองด่ืม และพิธีกรรม เช่น การบนบานศาลกล่าว การแก้บน การจัดงาน
ประจ าปี การจัดท าเหรียญและส่ิงของเคารพบูชา เหล่านี้ล้วนเป็นส่ิงท่ีประกอบสร้างให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนท่ี
ศักด์ิสิทธ์ิ 
ค าส าคัญ: การประกอบสร้างพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ, วัดเจดีย์ไอ้ไข่ 
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Abstract  
 This article aims to study the construction of the Wat Chedi Ai Khai. To become a sacred 
area. Use qualitative research methods. The research area is Wat Phra Kaew And area at 7, 
Chalong District, Sichon District, Nakhon Si Thammarat. In-depth interviews were conducted with 
12 informants. Data were analyzed by classification, interpretation, conclusions, and analysis. The 
study found that the construction of a pagoda. To become a sacred area. It is built by people in 
the community and from different areas through legendary narrative that constitutes the meaning 
of sacred space, which is derived from the value and meaning of the temple. To make a faith the 
creation of worship and construction such as the statue of the cave temple, shop selling 
souvenirs. Lottery stalls food, beverages and rituals such as annual rituals, annual receptions 
coins and things to worship these are all built to make the Wat Chedi Ai Khai is a holy place. 
Keywords: Construct sacred space, Wat Chedi Ai Khai 

 
บทน า  
 
 วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต้ังอยู่หมู่ที ่7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช เคยเป็นวัดร้าง 
ที่เชื่อกันว่าสร้างมาเป็นเวลานับ 1,000 ปี มีเพียงเจดีย์โบราณเก่ารกร้างอยู่ตรงบริเวณโบสถ์ใน
ปัจจุบัน จนเม่ือประมาณปี พ.ศ.2500 มีการบูรณะวัดเจดีย์ ไอ้ไข่ขึ้นมาใหม่ มีพระสงฆ์เข้ามาอยู่
ประจ า  เป็น สถานที่ปฏิบัติศาสนกิจของชาวบ้านในพ้ืนที่และบริเวณใกล้เคียง และเป็นสถานที่
ประดิษฐานของ “พ่อท่าน” พระพุทธรูปเก่าแก่ ที่อยู่มาต้ังแต่ยังเป็นวัดร้าง ไอ้ไข่วัดเจดีย์  หรือ ตาไข่
วัดเจดีย์ คือรูปไม้แกะสลักของเด็กชายอายุประมาณ 9 -10 ขวบ ต้ังอยู่ในศาลาในวัดเจดีย์เชื่อกันว่า
เป็นวิญญาณศักด์ิสิทธิ์ที่สถิตอยู่ ณ วัดแห่งนี้  เป็นที่เคารพสักการะของชาวบ้านต้ังแต่ในละแวกใกล้วัด  
ไปจนถึงต่างจังหวัด จากศรัทธาที่เชื่อกันว่า “ขอได้ไหว้รับ” โดยเฉพาะเรื่องโชคลาภและการค้าขาย  
(ค ารพ เกิดมีทรัพย์, 2556) 
 หมู่บ้ านบริเวณวัด เจ ดีย์ไอ้ไข่ในอดีต  ผู้ คนมีวิถีชีวิตที่ เรียบ ง่าย การด ารงชีวิต พ่ึงพิง
ทรัพยากรธรรมชาติ แรงงานคน แรงงานสัตว์ ไม่ใช้จ่ายฟุ่มเฟือย เครื่องมือในการท ามาหากิน  
ใช้สิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเอง วัดเจดีย์ไอ้ไข่จึงเป็นเพียงสถานที่ที่ผู้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม แต่พอกระแส 
ควา มทันส มัย เข้ามา ในช่วงแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบั บที่ 2 – ฉบับที่  6  
 (พ.ศ. 2510 – 2530) พบว่า ผู้คนรับเอาวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา จากการมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย  
ได้เปลี่ยนไปใช้สิ่งของที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรมเม่ือความทันสมัยเข้ามาท าให้ผู้คนหันไปรับ  
สิ่งที่ทันสมัยเข้ามาในชีวิตประจ าวัน ชาวนาหันไปใช้เครื่องจักร   แทนแรงงานคน การใช้ชีวิตใช้สิ่ง
อ านวยความสะดวกสบาย หันมาใช้สิ่งของทันสมัยที่ ต้องซ้ือหาด้วยเงินตรา เช่น หม้อหุงข้าวไฟฟ้า 



 
132 

 

 
 

โทรทัศน์ พัดลม รถจักรยานยนต์ รถยนต์ ท าให้คนเป็นหนี้สินเพ่ิมขึ้น  การท ามาหากินไม่ได้พ่ึงพิง
ธรรมชาติและแรงงานคนหรือสัตว์อย่างเช่นในอดีต หันมาใช้เครื่องจักร หรือการท าประมงก็หันมาใช้
เครื่องมือประมงที่ผลิตจากโรงงานอุตสาหกรรม การขายผลผลิตก็จะถูกผลักเข้าสู่กลไกการตลาด  
ท าให้คนมีหนี้สินมากมาย  สิ่งเหล่านี้ เรียกว่า การเกิดวิกฤติความทันสมัย ท าให้ผู้ คนต้องหันไปพ่ึงวัด 
และไอ้ไข่ เพ่ือให้พ้นจากความยากจน พ้นจากการเป็นหนี้ โดยการขอหวย ขอพร ซ่ึงมีผู้คนหลั่งไหลกัน
ไปมากขึ้น   
 การเข้าวัดในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงจากอดีตที่เข้าไปเพ่ือความสงบสุข แต่ปัจจุบันกลับเข้าไป
ขอพร ขอหวย และมีการน าความเชื่อเรื่องไอ้ไข่ มาสร้างให้เป็น เทพแห่งสามัญชน เพ่ือให้มีความ
ศักด์ิสิทธิ์มากยิ่งขึ้น โดยมีการประกอบสร้างรูปไอ้ไข่แกะสลักจากไม้ตะเคียน และ  รูปปั้นไอ้ไข่ 
ตลอดจนเหรียญบูชาขนาดต่าง ๆ ส าหรับบูชา นอกจากนี้ก็จะมีต้นไม้ตะเคียนพรายตาย ที่ชาวบ้าน
เชื่อ กันว่ามีวิญญาณของแม่ตะเคียนสิงสถิ ตอยู่  ซ่ึงได้กลายเป็ นวัตถุ มงคลส า หรับการขอหวย  
โดยการขอพรจาก เทพแห่งสามัญชน แล้วน าแป้งไปโรยและถู เพ่ือให้มีเลขปรากฏขึ้นตามความเชื่อ
ของแต่ละบุคคล มีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ตามความเชื่อ เช่น การจัดประเพณีให้ทานไฟประจ าปี 
การบนบานศาลกล่าว และพิธีการแก้บน   มีร้านค้าขายสิ่ งของส าหรับใช้แก้บน ไม่ว่าจะเป็ น  
รูปปั้นไก่ชน ปะทัด ของเล่นส าหรับเด็ก ชุดทหาร ขนมเปี๊ยะ และสินค้า อ่ืน ๆ อีกมากมาย เกิดขึ้น
โดยรอบบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ (ส าราญ ใจห้าว, สัมภาษณ์ 3 ม.ค.2561) สะท้อนให้เห็นว่าปรากฏการณ์
ดังกล่าว ผู้คนต่างประกอบสร้างให้วัตถุสิ่ งของที่เกิดจากความเชื่อและใช้ในพิธีกรรมให้ มีคุณค่า  
เป็ นการเพ่ิมมูลค่าจนวัด เจ ดีย์ไอ้ ไข่  ถูกท าให้ กลา ยเป็น พ้ืนที่ ศั กด์ิสิ ทธิ์ ซ่ึง Appadurai (1986)  
มองว่าการที่วัตถุสิ่งของได้เปลี่ยนแปลงให้มีมูลค่าและเพ่ิมมูลค่า เป็นการประกอบสร้างให้กลายเป็น
สินค้า ซ่ึงผู้วิจัยมองว่า การถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ก็เป็นการท าให้
กลายเป็นสินค้าในภาวะวิกฤติความทันสมัย  
 นอกจา กนั้ นการกลาย เป็ น พ้ืนที่ ศั กด์ิสิทธิ์ ยังสะท้ อน ได้ จา กเรื่อ งราวเสีย งที่ ร่ าลื อ 
ถึงความศักด์ิสิทธ์ิ ขออะไรก็ได้สมหวังทุกอย่าง  รูปไม้แกะสลักเป็นรูปเด็กอายุประมาณ 9 – 10 ขวบ  
สวมชุดลายพรางทหารสวมแว่นตาด า ซ่ึงมาจากสิ่งของที่ชาวบ้านที่นับถือศรัทธาน ามาถวายแก้บน 
สังเกตบริเวณปากทางเข้าวัดจะมีรูปปั้นไก่ชนจ านวนมาก วางอยู่บริเวณใกล้กับทางเข้าวัดและใกล้ ๆ 
กันมีร่องรอยการจุดประทัด เศษชิ้นส่วนของปะทัดกองอยู่เป็นเนินสูงและมีผู้คนเข้า-ออก มาไหว้พระ
และต่อด้วยไหว้แก้บนกับรูปแกะสลักไอ้ไข่ จุดปะทัดกันอยู่เนืองๆ นั้นคงแสดงถึงเหตุผล หรือความเชื่อ
อะไรบางอย่าง แต่วันดีคืนดีแม้ในปัจจุบัน ยังมีคนเห็นเด็กวิ่งเล่นในวัดหรือปรากฏร่างเด็ก ให้เห็น  
หรือมีเสียงเด็กให้ได้ยิน หรือปรากฏแก่ผู้ที่มานอนวัดเจดีย์ไอ้ไข่แบบครึ่งหลับครึ่งต่ืน รูปแกะสลักด้วย
ไม้ดังกล่าว ประดิษฐานอยู่ที่กุฏิ มีคนมากราบไหว้บูชา ขอพร บนบานศาลกล่าว แล้วน าสิ่งของมา  
แก้บนมิได้เว้นแต่ละวัน ซ่ึงภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่เต็มไปด้วยสิ่งของที่ผู้ เลื่อมใสศรัทธาเอามาแก้บน  



 
133 

 

 
 

  ครั้นถึงวันสงกรานต์ 13-17 เดือนเมษายนของทุกปี จะมีการจัดงานบุญ คณะกรรมการวัด
จะน ารูปไอ้ไข่มาประดิษฐานยังปะร าพิธี ให้คนสรงน้ าพระแล้วอาบน้ าไอ้ไข่ ขอพรด้วยความ เชื่อม่ัน 
ศรัทธาใน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จนกระทั่งไอ้ไข่วัดเจดีย์ได้ถูกให้นิยามความหมายว่าเป็น “เทพแห่งสามัญชน” 
จากความเชื่อของผู้คน ส่งผลให้มีการประกอบพิธีกรรมมากมายที่เก่ียวข้องกับความเจ็บป่วย การขอ
พร ขอให้สอบได้ ให้ได้งานท าให้มีโชคลาภ ซ่ึงสิ่งเหล่านี้ถือเป็นการประกอบสร้างท าให้ วัดเจดีย์ไอ้ไข่
กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
 ปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้นผู้ วิจัยจึงเกิดค าถามว่า วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกประกอบสร้างให้
กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิอย่างไร ภายใต้วิกฤติความทันสมัย อันจะท าให้เห็นถึงเรื่องราว ต านาน ความ
เชื่อ พิธีกรรม หรือสิ่งประกอบสร้างที่เป็นวัตถุสิ่งของที่ปรากฏในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ซ่ึงผู้คนได้ประกอบสร้าง
ขึ้น การศึกษาครั้งนี้จะเป็นประโยชน์ในการสะท้อนมุมมอง ความเชื่อ พิธีกรรม การนิยามความหมาย 
และการด ารงชีวิตท่ามกลางวิกฤติความทันสมัย  
 
วัตถุประสงค์ของการวิจัย  
  เพ่ือศึกษาการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ 
 

แนวคิด  
 ในการศึกษาครั้งนี้ ผูว้ิจัยได้น าแนวคิดการประกอบสร้างของ Hall (1977) และแนวคิด
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมาอธิบาย ดังนี้ 
   
 1. แนวคิดการประกอบสร้าง  
 ในการอธิบายการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ินั้น สะท้อน
แนวความคิดที่ว่า ความเป็นจริงที่ เกิดขึ้นเก่ียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่  แท้จริงแล้วไม่เคยมีสิ่งที่เรียกว่า ความ
เป็นจริง เกิดขึ้นจนกว่าจะมีผู้ที่ประกอบสร้าง (construct) ความเป็นจริงนั้นขึ้นมา ตามที่ Hall 
(1977) ได้ให้มุมมอง นอกจากนั้นการสื่อสารเป็นกระบวนการที่มนุษย์แต่ละคนใช้เพ่ือประกอบสร้าง
ความเป็นจริงขึ้นมานั่นเอง ซ่ึงไม่จ าเป็นต้องเป็นความจริงชุดเดียวกัน เช่น ในต านานเรื่องแม่นาคพระ
โขนง ระหว่างแม่นาคกับพ่ีมาก ต่างก็มีรหัส สื่อสารเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับอมนุษย์ คนละ
ชุดกัน ในขณะที่ พ่ีมากประกอบสร้าง ความจริงว่า มนุษย์กับอมนุษย์นั้นต่างฝ่ายควรอยู่ กันคนละภพ 
แต่แม่นาคกลับประกอบสร้างความจริงที่แตกต่างออกไปว่า ความสัมพันธ์ระหว่างสามีภรรยาไม่ควร
อยู่บนเง่ือนไขความเป็นคนหรือเป็นผี ในส่วนที่เก่ียวข้องกับพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิก็เช่นเดียวกัน เม่ือมีการ
สร้างโบราณสถานผู้ที่สร้างเหล่านั้นต่างมีการสถาปนาความจริงไว้แล้วเพ่ือสร้างสิ่งเคารพบูชา และมี
พิธีกรรมในการบวงสรวงโบราณสถาน โบราณวัตถุเหล่านั้น เม่ือเวลาผ่านไปช่วงหนึ่งมีการละเลยพ้ืนที่
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ศักด์ิสิทธิ์ ดั งกล่าวจึงท าให้ผู้ที่อยู่ใน อาณาบริเวณนั้นได้กลั บมารื้อฟ้ืน โบราณสถานสิ่งที่ส า คัญ  
 ให้กลับคืนมามีชีวิตอีกครั้งด้วยการประกอบสร้างความจริงขึ้นใหม่ หรืออาจผลิตซ้ าความหมายเดิม 
แต่มีบางอย่างเปลี่ยนแปลงไป (กาญจนาแก้วเทพ, 2548) 
 การประกอบสร้างความเป็นจริงตามการอธิบายของทฤษฎีปรากฏการณ์นิยม เชื่อว่าความรู้
ที่มนุษย์ ไดรับการถ่ายทอดจากผู้ อ่ืน และสังคม เป็นความรู้ที่ไม่ได้รับรู้โดยตรง ฉะนั้น มนุษย์ควรรับรู้
โลกและสั งคมด้วยตนเองและสละทิ้งประสบการณ์ที่ได้ผ่านผู้ อ่ืน กล่าวคือ รับรู้ประสบการณ์  
ส านึกค่านิยม โลกทัศน์เฉพาะตัว จากการได้สัมผัสกับโลกโดยตรง และเม่ือมนุษย์มีประสบการณ์ตรง
กับสิ่งต่าง ๆ แล้วมนุษย์ก็จะให้ความหมายแก่สิ่งเหล่านั้น และโลกตามการรับรู้ของตน พฤติกรรมหรือ
การกระท าของมนุษย์จึงเป็นผลจากวิธีการที่มนุษย์ให้ความหมายแก่โลก จะเห็นได้ว่า มนุษย์สร้างโลก
ทางสังคม (social world) ด้วยตนเอง ความรู้ของมนุษย์จึงเกิดจากการสร้างโลกทางสังคมจากการ
สร้างความหมายให้แก่การกระท าของตนเองและผู้อ่ืน ความเป็นจริงจึงเป็นสิ่ งที่ถูกประกอบสร้างขึ้น
โดยส านึก (consciousness) ของบุคคล แล้วเชื่อมโยงเข้ากับความคิดและการกระท า ลักษณะส าคัญ
ของมนุษย์ คือ การมีปฏิสัมพันธ์ทางสังคม จากแนวคิดนี้ สามารถอธิบายได้โดยแนวคิดของ Schutz 
(อ้างถึ งใน  สุภ างค์  จั นทวานิ ช , 2552) นั กทฤษฎีของส านักปร ากฏการ ณ์นิ ยมที่น าเสน อว่ า  
ความคิดและการกระท าของมนุษย์ เป็นผลมาจาก  ปทัสถานทางสังคม และระบบค่านิยมต่าง ๆ  
ส่วนในแง่ของการประกอบสร้างความเป็นจริงทางสังคมขึ้นมานั้น เป็นผลจากความสัมพันธ์ของ
จิตส านึก (consciousness) บวกกับความคิดและการกระท าของ ตนเอง ซ่ึงท าให้มนุษย์รู้สึกว่าตนเอง
มีอิสระในการที่จะสร้างความเป็นจริงอะไรขึ้นมาก็ได้ตามความพอใจ ของตน แต่ในความเป็นจริงแล้ว 
มันอยู่ภ าย ใต้กา รควบ คุมของปทัสถาน  และร ะบบ ค่านิ ยมของสังคม ทั้งนี้  Alfred Schutz  
สนใจค าถามหลัก 3 ค าถาม คือ (1) คนเราสร้างความหมาย (make sense) กับโลก รอบตัวอย่างไร 
เช่น ท าไมเราจึงรู้ว่าศักด์ิศรีส าคัญกว่าเงิน (2) คนเราก่อสร้าง ดัดแปลง สร้างใหม่ และรื้อซ่อม 
(construct, reconstruct, deconstruct) ชีวิตประจ าวันของตัวเองได้อย่างไร (3) คนเราสามารถท า
อะไรไปได้โดยปริยายโดยไม่ต้องหยุดคิดหรือหยุดต้ัง ค าถามได้อย่างไร ที่เรียกวา taken for granted 
เช่น เรารู้โดยปริยายว่าขึ้นรถเมล์ก็ตองจ่ายค่า โดยสาร ถึงที่หมายก็ต้องลง เจ้านายดุด่าก็ต้องท าหน้า
สลด เป็นต้น ค าถามทั้ง 3 ข้อนี้  ส านักปรากฏการณ์นิยมตอบว่า ที่ เราท าได้ทั้งหมดก็เพราะว่า  
เร าแ ต่ละคน มี “คลั งแห่ งควา มรู้ท า งสั งคม” (stock of social knowledge) เอา ไว้เป็ น คู่ มือ  
เม่ือเราเผชิญกับโลกเราจึงสามารถเปิดคลังแห่งความรู้ของเราออกมาใช้ภายในพริบตาจนดูคล้ายท าได้
โดยอัตโนมัติ 
 จากแนวคิดการประกอบสร้าง ผู้วิจัยน ามาอธิบายถึงความจริงที่ถูกประกอบสร้างขึ้น
เก่ียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เพ่ือให้เกิดความหมายต่าง ๆ หรือรับใช้สิ่งใดสิ่งหนึ่งที่แสดงถึงความสัมพันธ์ของ
คนกับความเป็นจริงในสังคม ผู้วิจัยจึงได้น าแนวคิดการประกอบสร้างมาใช้วิเคราะห์ถึงการประกอบ
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สร้างของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ว่ามีสิ่งใดบ้างที่ท าให้วัดให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์และผู้คนเคารพบูชา แวะ
เวียนบนบานศาลกล่าวและแก้บนจากสิ่งที่ได้รับความหวังไม่เว้นในแต่ละวัน 
 
 2. แนวคิดพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิ 

 ค าว่าพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ได้มีนักวิชาการหลายท่านให้นิยามความหมายไว้หลายประการ 
อาท ิ
  แสง จันทร์งาม (2542, น.173) นักปรัชญาทางศาสนาได้ให้ความหมายของพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธ์ิว่าเป็นอาณาบริเวณที่มีความสัมพันธ์กับสิ่งศักด์ิสิทธิ์ทางศาสนาซ่ึงมีความหมายเหมือนกับค า
ว่า Secret Space ในภาษาอังกฤษ  
  Eliade (1987) นักปรากฏการณ์วิทยาทางศาสนาชาวฝรั่งเศสได้ให้ความหมายว่า
เป็นพ้ืนที่ซ่ึงถูกก าหนดขึ้นแตกต่างไปจากพ้ืนที่อ่ืนๆ และพ้ืนที่ดังกล่า วมักจะใช้ในพิธีกรรมทางศาสนา 
จึงเป็นเหตุให้สถานที่มีความพิเศษไปกว่า พ้ืนที่ ซ่ึงถูกก าหนดอ่ืนๆโดยพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์นั้นเก่ียวพัน
ครอบคลุมถึงสถานที่ท่ีแตกต่างกันหลายประเภท เช่น 
   1) สถานที่ท่ีถูกสร้างขึ้นเพ่ือวัตถุประสงค์ทางศาสนา เช่น วัด 
   2) สถานที่ธรรมชาติที่ถูกตีความทางความเชื่อ เช่น ภูเขา แม่น้ า 
  3) พ้ืนที่ท่ีสัมผัสได้ทั้งกายภาพ จินตภาพและทัศนภาพ 
  โดยสถานที่บ างแห่งกลายเป็น พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ห รือสถานที่ ศักด์ิสิ ทธิ์ได้ ก็ด้วย
ความส าคัญของเหตุการณ์ทางศาสนาที่เกิดขึ้นเช่น เป็นสถานที่ก าหนดของศาสนาหรือบางแห่งมีความ
ศักด์ิสิทธิ์ จากความสัมพันธ์กับวัตถุศักด์ิสิทธ์ิเช่น กระดูก อัฐิ ธาตุ เป็นต้น หรือในทางวัฒนธรรมพ้ืนที่
ศักด์ิสิทธิ์ ก็เป็นเสมือนที่ปรากฏของสิ่งศักด์ิสิทธิ์ เช่น ในประเทศอินเดีย แม่น้ าจะมีความศักด์ิสิท ธิ์ 
เนื่องจากเป็นสถานที่ปรากฏองค์ของพระเจ้าหรือเป็นสถานที่ท่ีน าไปสู่พระเจ้า และสถานที่ศักด์ิสิทธิ์
บางแห่งก็เกิดจากความส าคัญของพิธีกรรมที่เกิดขึ้นในพ้ืนที่หรือสถานที่นั้น ๆ 
  Brereton (1987) ได้สรุปความหมายของพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิที่สะท้อนถึงความเชื่อของ
คนในแต่ละวัฒนธรรม ซ่ึงเป็นการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างโลกมนุษย์กับสิ่งเหนือธรรมชาติ โดยสรุป
ออกมาเป็นกฎ 3 ข้อ ของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ (Three Role of Secret Space) ดังนี้ 
   1) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นสถานที่สื่อสารกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
  2) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นสถานที่แสดงพลังหรือพลานุภาพอันศักด์ิสิทธ์ิ 
   3) พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิเป็นการสมมติโลกแห่งจินตนาการในคติความเชื่อให้ปรากฏ 
  ความหมายของทั้ง 3 ข้อนี้ เป็นเสมือนพ้ืนที่ทางวัฒนธรรมซ่ึงแฝงด้วยโครงสร้างและ
สัญลักษณ์ที่สะท้อนถึงคติความเชื่อที่แตกต่างกันไปในแต่ละสังคม หรือแต่ละท้องถิ่น 
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 พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมีองค์ประกอบ 2 ด้านได้แก่ โลกสามัญ (Profane World) และโลก
ศักด์ิสิทธ์ิ (Sacred World) ผู้วิจัยมีความเห็นว่า เก่ียวข้องกับการน ามาใช้ในการศึกษากระบวนการ
สร้างพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ของชุมชนที่อาศัยอยู่ใน โลกสามัญ (Profane World) ซ่ึง ปริตรตา เฉลิมเผ่าก่อ
อนันตกูล (2546) ให้ความหมายว่า เป็นโลกที่มองเห็นและสัมผัสได้ ซ่ึงมีทั้งการเกิดและตายสุขและ
ทุกข์ โดยน าเรื่องราวท่ีถูกบันทึกผ่าน เรื่องเล่า ต านาน ในอดีตของชุมชนมาผูกโยงเพ่ือแสดงความเป็น
ตัวตนของชุมชน ทั้งนี้ความเชื่อในเรื่องเล่าและตัวตนของชุมชนจะถูกเก็บรักษาไว้ในพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ 
และมีปฏิสัมพันธ์กับชุมชนจนกลายเป็นส่วนหนึ่งของบริบทชุมชน โดยสร้างความเชื่อเก่ียวกับพลัง
เหนือธรรมชาติและโลกหลังความตายซ่ึงเป็นโลกที่พระเจ้าและวิญญาณมนุษย์สิงสถิตอยู่ เรียกว่าโลก
ศักด์ิสิทธ์ิ (Sacred World) ซ่ึง Emile Durkheim (1915) ได้กล่าวว่า โลกศักด์ิสิทธิ์ และโลกสามัญ 
เป็นมโนทัศน์อย่างหนึ่งในการพิจารณาระบบความเชื่อและศาสนา เพ่ือสัมผัสหรือเข้าถึงโลกศักด์ิสิทธิ์ 
มนุษย์จึงสร้างพ้ืนที่เฉพาะส าหรับประกอบพิธีกรรม ซ่ึงเป็นจุดเชื่อมต่อระหว่างโลกสามัญของผู้คนกับ
โลกทางความเชื่อในอ านาจเหนือธรรมชาติหรือวิญญาณ เรียกว่า พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ (Sacred Place)  
(ศรีศักร วัลลิโภดม, 2544)  
 โดยลักษณะของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์สามารถสังเกตได้จาก 3 ลักษณะ ได้แก่  
 1. ลักษณะเชิงพ้ืนที่ ซ่ึงมักอยู่ในต าแหน่งภูมิประเทศที่เด่น อาทิ เนินเขา หรือเป็น
สถานที่ท่ีมีร่องรอยอันไม่สามารถอธิบายได้ เช่น ศาสนสถานของบรรพบุรุษที่เสียชีวิตไปแล้ว หรือมี
ลักษณะทางธรรมชาติที่แปลกประหลาด 
 2. พ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิที่มีความเก่ียวข้องกับเรื่องเล่า ชุมชนได้สร้างความหมายให้แก่พ้ืนที่
ที่มีความส าคัญ ในชุมชน ผ่านการผูกเรื่องราว ต านาน ในอดีตเป็นเรื่องราวเล่าขานต่อกันมาจน
กลายเป็นความเชื่อในพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิจนถึงปัจจุบัน ซ่ึงต านานได้ผูกโยงความเป็นตัวตนของคนในชุมชน 
เข้ากับพลังอ านาจบางอย่างที่อธิบายไม่ได้ระหว่างความสัมพันธ์ของมนุษย์กับธรรมชาติ 
 3. ร่องรอยกิจกรรมทางศาสนา พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ จะมีร่องรอยหรือสัญลักษณ์ที่ถูกท าให้
เชื่อว่า เป็นร่องรอยศักด์ิสิทธ์ิปรากฏอยู่ โดยมีความเก่ียวข้องกับต านานในพ้ืนที่ 
  ปริตตา  เฉลิมเผ่า  กออนันตกูล (2546) น าความเห็นของ Weber (1970) มาใช้ใน
การอธิบายว่า โลกศักด์ิสิทธิ์ได้แทรกซึมเข้ามาอยู่ในธรรมชาติและวิถีของชีวิต ตามคติความเชื่อของคน
มาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน โดยสิงสถิตอยู่ตามป่าเขา ต้นไม้ แม่น้ า ก้อนหิน ในขณะเดียวกันศาสนา
หลักต่าง ๆ ของโลก มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอาทิ วัตถุ หรือสัญลักษณ์บางสิ่งบางอย่าง รวมไปถึงบุคคล บางคน
บางกลุ่ม ที่ถูกผูกติดกับสถานที่จนพ้ืนที่นั้นถูกนิยามให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์ ดังนั้ นไม่ว่าจะเป็น
ความเชื่อแบบด้ังเดิม หรือศาสนาหลัก ต่างเลือกที่จะสร้างวัตถุและสถานที่ ที่เชื่อมโลกสามัญกับโลก
ศักด์ิสิทธิ์ ซ่ึงมีผลต่อการก าหนดแนวทางปฏิบัติทางสังคมและการจัดการเชิงพ้ืนที่ดังเช่น  Hughes 
(2001 อ้างถึงใน สัณฐิตา กาญจนพันธุ์, 2547, น.144) เชื่อว่า สิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีอยู่ในธรรมชาติ อาทิ 
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พืช สัตว์ ภูเขา แม่น้ า หรือสิ่งไม่มีชีวิตอ่ืนๆ ในธรรมชาติ น าไปสู่การปฏิบัติตามข้อห้ามที่ถูกถ่ายทอด
ทางความคิด ความเชื่อ ที่ให้ความส าคัญต่อการอนุรักษ์ธรรมชาติ และเคารพบูชา สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ  ซ่ึง
คล้ายคลึงกับ Geertz (1973 อ้างถึงใน ปริตตา  เฉลิมเผ่า กออนันตกูล, 2546, น.5) ความชอบธรรม
ของกฎระเบียบในสังคมถูกนิยามจากสัญลักษณ์ที่ มีความเก่ียวข้องกับโลกศักด์ิสิทธิ์ซ่ึงเต็มไปด้วย
ความหมายที่ซับซ้อน รวมถึงหลักการ  และคุณค่าต่างๆ แนวคิดพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิ์จึงเป็นส่วนหนึ่งของ
วิธีการที่ถูกน ามาใช้สร้างลักษณะและความหมายเหนือธรรมชาติให้แก่ท รัพยากรธรรมชาติโดย
ความหมายเหล่านั้นถูกสร้างผ่านระบบความคิด และความเชื่อของชุมชนท้องถิ่น  สิ่งแวดล้อมทาง
ธรรมชาติ ระบบความเชื่อและศาสนาจึงมีความสัมพันธ์กันในลักษณะที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน  
 จากงานวิจัยที่ได้กล่าวมาแล้ว สามารถสรุปได้ว่า เรื่องเล่า ความเชื่อ รวมทั้งการประกอบ
พิธีกรรมต่าง ๆ ทางศาสนา สามารถอธิบายปรากฏการณ์เหนือธรรมชาติได้ผ่านกระบวนการประกอบ
สร้างถูกท าให้เป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ เพ่ือเป็นสื่อกลางในการติดต่อกับอ านาจเหนือธรรมชาติที่สิงสถิตอยู่ใน
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ ของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 
วิธีด าเนินการวิจัย  
 ผู้วิจัยใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพโดยมีวิธีด าเนินการวิจัยดังนี้ 
 1. พ้ืนที่ท่ีใช้ในการวิจัย พ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ และพ้ืนที่บริเวณหมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล  
จังหวัดนครศรีธรรมราช 
 2. ผู้ให้ข้อมูลที่ใช้ในการเก็บข้อมูลเชิงคุณภาพ เป็น กลุ่มเจ้าหน้าที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ชาวบ้านใน
พ้ืนที่ กลุ่มพ่อค้าแม่ค้าทั้งในพ้ืนที่บริเวณวัดและนอกพ้ืนที่วัดในหมู่ที่ 7 ต าบลฉลอง นักท่องเที่ยว และ 
ผู้ที่ เข้ามาขอพรบนบาน และแก้บนภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่ โดยวิธีการสังเกตและการสัมภาษณ์ จ านวน 25 คน 
  3. การเก็บรวบรวมข้อมูลโดยการเก็บรวบรวมข้อมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่ เก่ียวข้อง  
เก็บข้อมูลภาคสนามจากการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม และแนวทางการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากผู้ให้
ข้อมูลในประเด็นการให้ความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ใช้วิธีตรวจสอบแบบสามเส้าด้านแหล่งข้อมูลจาก
บุคคล สถานที่ และระยะเวลา ในขณะที่เก็บข้อมูลภาคสนามเพ่ือให้ข้อมูลที่ได้รับมีความน่าเชื่อถือ 
 4. วิเคราะห์ข้อมูลโดยน าข้อมูลที่ได้จากเอกสาร การสังเกต และสัมภาษณ์มาจ าแนก
หมวดหมู่ตามวัตถุประสงค์ น ามาตีความ สร้างข้อสรุป และน าเสนอด้วยวิธีพรรณนาเชิงวิเคราะห์ 
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ผลการวิจัย  
 การประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย จะถูก
ประกอบสร้างขึ้นโดยมีองค์ประกอบและส่วนต่าง ๆ ที่เข้ามาเก่ียวข้องจนท าให้วัดที่รกร้างกลายเป็นวัด
ที่มีชื่อเสียงและกลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ จนท าให้ผู้คนต่างหลั่งใหลเข้ามาวัดแห่งนี้มากมาย ซ่ึงจาก
การศึกษาสามารถจ าแนกการประกอบสร้าง  ดังต่อไปนี้ 
 
 1. การให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติความทันสมั ย (ในช่ วง 
ปี พ.ศ.2500 – 2540) 
  การให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ก่อนวิกฤติความทันสมัย หมู่บ้าน
บริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ในอดีต ผู้คนมีวิถีชีวิตที่ เรียบง่าย บ้านเรือนส่วนใหญ่ท าด้วยไม้ ถนนหนทางเป็น
เพียงเส้นทางที่ใช้สัญจรแคบ ๆ การด ารงชีวิตพ่ึงพิงทรัพยากรธรรมชาติ แรงงานคน แรงงานสัตว์ ไม่ใช้
จ่ายฟุ่มเฟือย เครื่องมือในการท ามาหากินใช้สิ่งที่ประดิษฐ์ขึ้นเอง วัดเจดีย์ไอ้ไข่จึงเป็นเพียงสถานที่ที่
ผู้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม และขอพรบนบานศาลกล่าวให้เด็กวัดที่มีชื่อว่า ไอ้ไข่ ช่วยเหลือในยาม
เดือดร้อน มีการนิยามความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ และมีต านานเรื่องเล่าดังเช่นค าบอกกล่าวท่ีเคยมี
มาในอดีตของผู้คนในละแวกนั้น ดังนี้ 
 1.1 การนิยามความหมายวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เป็นการให้ความหมายของผู้คนในพ้ืนที่มี
ความผูกพันธ์และการด ารงชีวิตที่มีความเก่ียวข้องกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ไม่ว่าจะเป็นสถานที่ที่ใช้ในการ
ปฏิบัติธรรม การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา การท าบุญให้ทาน และขอพรบนบานศาลกล่าวของ
หายอยากได้คืน ดังค าสัมภาษณ์ต่อไปนี้ 
           1) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ปฏิบัติธรรม ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและเป็น
พ้ืนที่ท าบุญให้ทาน 

  “...เม่ือก่อนวัดแห่งนี้ไม่ค่อยมีพระสงฆ์มาอยู่  เพราะเคยเป็นวัดร้างไม่ค่อยมีอะไร  
มีพระสงฆ์แค่รูปเดียว และพักอาศัยในบริเวณวัดเป็นกุฏิเล็กๆ ที่สร้างขึ้นด้วยไม้และหลังคา
มุงจาก แต่ชาวบ้านก็ยังเข้ามาท าบุญและใช้พ้ืนที่วัดในการเผาศพ (เผาแบบเชิงตะกอน) 
เพราะยังไม่มีเมรุที่ใช้เผา...”  (ลุงชวน, สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
  “...ในวันพระหรือส า คัญต่าง ๆ ทางศาสนาชาวบ้านแถวนี้ ก็จะเข้ามาท าบุญ เข้ามา
เวียนเทียนกันในบริเวณวัด และเดินเวียนเทียนกันภายในศาลา (ปัจจุบันใช้เป็นสถานที่เก็บ
ของ) ตาเองมาไม่เคยขาด...”  (ตาย้อย, สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 2561) 
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  “...วัดแห่งนี้ถึงแม้จะมีพระอยู่น้อย แต่ชาวบ้านก็ยังมีความศรัทธา และใช้เป็ น
สถานที่ท าบุญท าทานของทุกคนในหมู่บ้าน...”  (ป้ามอญ , สัมภาษณ์วันที่ 9 กุมภาพันธ์ 
2561) 

 
   2) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นสถานที่ท่ีใช้ในการบนบานศาลกล่าว เนื่องจากวัดแห่งนี้ มี 
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ชาวบ้านต่างให้ความเคารพนับถือไม่ว่าจะเป็น พ่อท่านเทิ่ม อดีตเจ้าอาวาสที่ได้พัฒนาวัด
เจดีย์ไอ้ไข่ ให้มีความเจริญขึ้นมา และวิญญาณเด็กที่มีชื่อ ไอ้ไข่ ที่ชาวบ้านต่างมีความศรัทธาและเข้า
มาขอความช่วยเหลือโดยการบนบานศาลกล่าวในเรื่องสิ่งของหรือทรัพย์สินที่ มีค่าสูญหายอยากได้
คืนกลับมา และเรื่องให้หายจากการเจ็บป่วย ดังค าสัมภาษณ์ต่อไปนี้ 
        

 “...ปู่เล่าให้ฟังว่าสมัยก่อนที่บ้านเลี้ยงวัว ควายมากมาย และมีโจรชุกชุมเวลาวัวหรือ
ควายถูกขโมยหรือหายไป ปู่จะมาขอให้ไอ้ไข่ช่วยตามหาให้ ซ่ึงวัวควายก็กลับมาจริงๆ...”   
(พ่ีสด, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

            
 “...สมัยก่อนความสะดวกสบายยังไม่มี โรงพยาบาลก็ห่างไกลเม่ือเจ็บป่วยไม่สบาย
นอกจากการรักษาด้วยยาสมุนไพรแล้ว ก็ยังมีการมาขอให้ไอ้ไข่ช่วย โดยการบนบานให้หาย
ป่วยของแบบนี้ไม่เชื่อก็อย่าลบหลู่นะ เพราะเขามีความเชื่อแบบนั้นและเชื่อว่าไอ้ไข่ ช่วยได้
จริง...”  (ป้าไร, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 

  
 “...พ่ีเกิดไม่ทันหรอกตอนที่ ไอ้ไข่ ยังมีชีวิต แต่พ่อเล่าให้ฟังว่าต้ังแต่อดีตจนถึงทุก
วันนี้  ไอ้ไข่ ก็ยังคงช่วยเหลือชาวบ้านที่มีความทุกข์ และความเชื่อเหล่านั้นก็เป็นจริงดัง  
ที่เห็น...”  (พ่ีสาย, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า  วัดเจดีย์ไอ้ไข่ในอดีต ก็คงเป็น
เพียงวัดธรรมดาเหมือนกับวัดอ่ืนๆ ทั่วๆ ไป ที่ผู้คนต่างใช้เป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา 
ท าบุญให้ทานแต่ที่ส า คัญที่มีความต่างก็คือ การมีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ชาวบ้านให้ความนับถือนั่นคือ ไอ้ไข่ 
วิญญาณเด็กอายุ 9-10 ขวบ ที่คอยช่วยเหลือชาวบ้านให้พ้นจากความทุกข์จากของที่สูญหายให้ได้คืน 
และการหายจากการเจ็บป่วย 
 1.2 ต า น าน  เรื่อ งเล่ าของวัด เจ ดีย์ไอ้ ไข่  มีต า น านและเรื่ อ งเล่า เก่ีย วกับ กับ  
วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ถูกบันทึกไว้ถึงความเป็นมาต่างๆ ดังต่อไปนี้ 
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 1) ต านานวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เขียนโดย ส านักงานการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย 
จังหวัด นครศรีธรรมราช กล่าวถึงประวัติและต านานของไอ้ไข่ว่า  วัดเจดีย์หรือวัดไอ้ไข่ ต้ังอยู่ที่ หมู่ 7 
ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช  เคยเป็นวัดร้างที่ เชื่อกันว่าสร้างมาเป็น เวลา นับ 
1,000 ปี มีเพียงเจดีย์โบราณเก่ารกร้างอยู่ตรงบริเวณที่ก าลังสร้างโบสถ์ในปัจจุบัน จนถึง พ.ศ. 2500 
มีการบูรณะวัดเจดีย์ขึ้นมาใหม่ มีพระเข้ามาอยู่ประจ าเป็นที่ปฏิบัติศาสนกิจของ ชาวบ้านใกล้เคียง 
และเป็นที่ประดิษฐานของ “พ่อท่าน” พระพุทธรูปเก่าแก่ที่อยู่มาต้ังแต่ยังเป็นวัดร้าง ไอ้ไข่วัดเจดีย์ 
หรือ ตาไข่วัดเจดีย์ คือรูปไม้แกะสลักของเด็กชายอายุประมาณ 9-10 ขวบ ต้ังอยู่ในศาลาในวัดเจดีย์
เชื่อกันว่าเป็นวิญญาณศักด์ิสิทธิ์ที่สถิตอยู่ ณ วัดแห่งนี้  เป็นที่ เคารพสักการะของชาวบ้านต้ังแต่ 
ในละแวกใกล้วัดไปจนถึงต่างจังหวัดในแถบภาคใต้ จากศรัทธาที่เชื่อกันว่า  “ขอได้ไหว้รับ” โดยเฉพาะ
โชคลาภและการค้าขาย เรื่องราวของไอ้ไข่หรือตาไข่นั้น  มีที่มาจากการที่ชาวบ้านแถวนั้นเคยเห็นภาพ
เด็กวิ่งเล่น อยู่ในบริเวณวัด เม่ือเข้าไปหาดูก็ไม่พบว่ามีเด็กมาพักอาศัยในบริเวณนั้นแต่อย่างใด 
เหตุการณ์เช่นนี้ปรากฏให้เห็นอยู่ เสมอชาวบ้านจึงเรียกเด็กที่ปรากฏร่างนั้นว่า  “เด็กวัด” ซ่ึงเชื่อกันว่า
เป็นวิญญาณที่สถิตอยู่ ณ วัดเจดีย์แห่งนี้ และเรียกวิญญาณดวงนี้ว่า  ไอ้ไข่ ซ่ึงเป็น ค าที่ชาวบ้าน 
ในภาคใต้ใช้เรียกเด็กเล็ก ๆ เม่ือเชื่อกันว่าไอ้ไข่  คือ วิญญาณดวงหนึ่ง แต่ไม่มีใครเคยเดือดร้อน 
เพราะวิญญาณดวงนี้ นอกจากการปรากฏร่างให้เห็นก็อาจจะมีการล้อเล่นกับผู้ที่มาค้างแรมในวัด  
ไอ้ไข่ จึงเป็นที่รักชองชาวบ้านใครมีเรื่องเดือดร้อน วัว ควาย หมู ข้าวของ สูญหาย ก็มาจุดธูปบนบาน
ขอให้ ช่ วยกันหา  ซ่ึงก็ มักจะประสพผล เสมอมา  (ส านั ก งานกา รท่ องเที่ ยวแห่ งปร ะเทศไทย  
จังหวัดนครศรีธรรมราช, 2556) 
 ต านานไอ้ไข่มีหลายเรื่องด้วยกัน บ้างก็ว่า ไอ้ไข่ คือเด็กลูกชาวบ้านแถวนั้นที่ เคย 
วิ่งเล่นอยู่ในวัดต้ังแต่เม่ือครั้งยังเป็นวัดโบราณ  ต่อมาเด็กคนนั้นประสบอุบัติเหตุตกน้ า เสียชีวิต 
วิญญาณของเด็กน้อยคนนั้นซ่ึงผูกพันอยู่กับวัดก็สถิตที่วัดแห่งนี้ตลอดมา บ้างก็ว่าไอ้ไข่คือวิญญาณเด็ก  
ที่ติดตามหลวงพ่อทวด เม่ือหลวงพ่อทวดธุดงค์มาถึงวัดร้างแห่งนี้  และรับรู้ ด้วยญาณของท่านว่าที่นี่ 
มีทรัพย์สิน โบราณฝังอยู่ จึงให้วิญญาณดวงนี้ เฝ้าดูแลปกปักษ์รักษาทรัพย์สินของแผ่นดินอยู่ที่วัดแห่งนี้
ต้ังแต่นั้นมา บ้างก็ว่าตามต านานเมืองนครหลวงพ่อทวดเดินทางไปกรุงศรีอยุธยาและได้พักค้างแรมที่
วัดแห่งนี้ได้ฝากเด็กวัดไว้กับ ขรัวทองสมภารวัดเจดีย์ เพ่ือท าผลดีให้แก่วัด จนเด็กวัดไม่อยากจากไป
ไหน ครั้นทราบข่าวว่าหลวงพ่อทวดจะกลับมาจะน าพาตนกลับสู่ถิ่นฐานที่จากมา ด้ วยค าสั่งของ 
พระอาจารย์ที่สั่งให้เฝ้าและดูแลรักษาวัดเจดีย์ และด้วยสัจจะวาจาที่ได้ให้ไว้ เด็กชายจึงเดินลงสระน้ า
ภายในวัดเป็น การปลดชีวิตตัวเอง ตามภาษาศาสตร์ เรียก การเสด็จหมายสละร่างเหลือไว้แต่  
ดวงวิญญาณไว้คอยปกปักษ์รักษาวัดเจดีย์สืบมาจนกระทั่งถึงปัจจุบัน  
  2) เรื่องเล่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีเรื่องเล่าที่เก่ียววัดเจดีย์ไอ้ไข่ทั้งที่ประสพด้วยตนเองและที่
เล่าขานสืบต่อกันมา ดังต่อไปนี้ 
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  พระครูพุทธเจติยาภิมณฑ์  (พระอาจารย์แว่น เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ปัจจุบัน) 
กล่าวถึงประวัติวัดเจดีย์สร้างมาต้ังแต่สมัยอยุธยา เป็นวัดร้างแต่ก็ยังมีผู้คนมากราบไหว้บูชามาสักการะ
ท่านพ่อเจ้าวัด ซ่ึงเป็นที่ยึดเหนี่ยวของชาวบ้าน และเคารพมาต้ังแต่โบราณ เพราะบริเวณวัดนี้ เป็นวัดที่
เก่าร้าง และยังมีซากปรักหักพังสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ ร่องรอยทางประวัติศาสตร์ปี พ.ศ.2540 กว่า ๆ เริ่ม
มี การบูรณะวัดมีผู้คนดูมาดูแลและช่วยเหลือ พอได้เป็นสถานที่ส าหรับท า บุญส าหรับชาวพุทธ 
บรรยากาศภายในวัดมีการใช้ไม้ท า เสา  หลังคามุงจาก เพ่ือให้พระสงฆ์พักได้ ญาติโยมมานั่งปฏิบัติ
ธรรมได้พัฒนาไปเรื่อยๆ จนเกิดถาวรวัตถุ เริ่มเป็นที่รู้จักและมีพ่อท่านคลี้ พ่อท่านคง พ่อท่านเทิ่ม เข้า
มาอยู่อาศัย พ.ศ. 2502 ถึง พ.ศ. 2529 และต่อมาพระเอ่ียม พระคู้ พระสุเมธ และชาวบ้านก็แวะเวียน
กันมา  

ไอ้ไข่เดิมเป็นเด็กวัดปฏิบัติอยู่ ดูแลพระสงฆ์ ตาหลวง อยู่ในวัด และเชื่อกันว่าเดิน 
หายลงไปในน้ าแล้วก็หายไปเลย  วันดีคืนดีจะปรากฏเด็กวิ่งเล่นแต่พอเข้าไปดูก็จะไม่เจอ ถือว่าเป็น
ภาพนิมิตเป็นสิ่งมหัศจรรย์  ไอ้ไข่เป็นศิษย์หลวงปู่ทวด หลวงปู่ทวดน ามาฝากไว้ท่ีวัดเจดีย์ ไอ้ไข่เป็น
วิญญาณตามหลวงปู่ทวดซ่ึงท่านได้อธิษฐานให้ไอ้ไข่เฝ้าดูแลที่วัดเจดีย์  ไอ้ไข่มีความเป็นมาเนิ่นนาน
ก่อนที่วัดเจดีย์จะกลับมาเป็นวัดอีกครั้ง หลวงพ่อสนทนาว่า เม่ือก่อนเขาเรียกว่าเด็กวัดเฉย ๆ เวลาบน
บานศาลกล่าวเขามักออกชื่อว่า “ท่าน เจ้าวัดและเด็กวัดเจดีย์” ค าว่าไอ้ไข่ เพ่ิงมาเรียกตอนพ่อเที่ยง
แกะสลักรูปไม้แล้ว เหตุผลว่า  อาจารย์เที่ยงหรือผู้ใหญ่เที่ยงนิมิตว่ามีเด็กไปบอกให้สร้างรูปเม่ือ
ประมาณปี พ.ศ. 2523 ถึง พ.ศ. 2524 ในนิมิตเม่ือเห็นเด็กแก้ผ้า เปลือยกายกับพระจีวรสีคล้ าไปยืน
ให้เห็นในนิมิต และเอ่ยปากว่าแกะรูปเราให้ที  เราจะได้มีที่อาศัยอยู่เป็นหลักแหล่ง  ตาเที่ยงถามว่าใคร
หรือนี้ เด็กในนิมิตจึงบอกว่า  “เราไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์” ต้ังแต่นั้นมาจึงได้รู้ว่าเด็กวัดนี้ชื่อ  “ไอ้ไข่เด็กวัด
เจดีย์” 

 จะเห็นว่าการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก่อนวิกฤติความทันสมัย 
(ในช่วงปี พ.ศ.2500 – 2540) วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นเพียงวัดที่ผู้คนเข้ามาปฏิบัติธรรม ศาสนกิจและบน
บานศาลกล่าวตามความเชื่อตามความศรัทธาตามที่มีอยู่ตามต านานและการประสพพบเจอด้วยตนเอง
และการเล่าขานสืบต่อกันมา 
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2. การประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนท่ีศักด์ิสิทธ์ิภายใต้วิกฤติความทันสมัย (ในช่วงปี 
พ.ศ.2541 – 2561) 
    
 นับต้ังแต่ พ.ศ.2541 – ปัจจุบัน วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการเปลี่ยนแปลง มีการพัฒนาโดย  
อดีตท่านเจ้าอาวาสและผู้คนจากภายในหมู่บ้านและภายนอก ต่างหลั่งไหลเข้ามาจากความเชื่อความ
ศรัทธาที่มีต่อ ไอ้ไข่ จนได้รับการยกย่องให้เป็น เทพแห่งสามัญชน เป็นผลท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีความ
เจริญรุดหน้าไปมาก มีการสร้างอุโบสถหลังใหญ่แทนที่เจดีย์เก่าที่เคยรกร้าง การสร้างศาลาปฏิบัติ
ธรรม การขยายอาณาเขตบริเวณวัดให้กว้างขวางมากยิ่งขึ้น มีพ้ืนที่ส าหรับจอดรถ และระบบ
สาธารณูปโภคเพ่ือรองรับผู้คนที่เข้ามาขอพรบนบานศาลกล่าว มีสถานที่ส าหรับการจุดปะทัดแก้บน 
พ้ืนที่ส าหรับการวางขายสินค้าของชาวบ้านในพ้ืนที่ ซ่ึงได้รับปัจจัยต่างๆ จากแรงศรัทธาที่ผู้คนมีต่อไอ้
ไข่ มีร้านค้าจ าหน่ายสิ่งของแก้บนจ านวนมากมาย นับเป็นสิ่งที่ท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ลืมตาอ้าปากได้ 
มีการจัดท ารูปปั้น ไอ้ไข่และท าเหรียญส าหรับการบู ชา และการประกอบพิธีกรรมต่างๆ โดย มี
รายละเอียดดังต่อไปนี้ 
 2.1 รูปเคารพบูชาและสิ่งก่อสร้าง นับจากการแกะสลักแผ่นไม้เป็นรูปเด็กอายุ 9-10 
ขวบ แล้วอันเชิญดวงวิญญาณมาสิงห์สถิต วัดเจดีย์ไอ้ไข่ได้มีการจัดสร้างรูปเคารพบูชาไอ้ไข่ เพ่ือ
ประดิษฐานไว้ท่ีวัดให้ผู้คนเข้ามากราบไหว้บูชาขึ้นอีกมากมาย และจัดท าเหรียญส าหรับเช่าบูชา และ
วัตถุมงคลต่างๆ ให้กับผู้ที่มีความเชื่อความศรัทธา ดังนี้ 
  1) การจัดท าเหรียญบูชาของ ไอ้ไข่ รุ่นแรก ปี พ.ศ.2526 โดยพระครูเจติยาภิรักษ์ 
(พ่อท่านเทิ่ม) อดีตเจ้าอาวาสวัดเจดีย์ไอ้ไข่ จัดสร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่ระลึกในงานฉลองเลื่อนสมศักด์ิบัตร
ยศ ของพ่อท่านเทิ่ม เป็นพระครูเจติยาภิรักษ์ เจ้าอาวาสวัดเจดีย์ในสมัยนั้น จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 2 
พ.ศ.2535, รุ่นที่ 3 พ.ศ.2538, รุ่นที่ 4 พ.ศ.2541, รุ่นที่ 5 พ.ศ.2546 และรุ่นที่ 6 พ.ศ.2556 
  2) การจัดท าผ้ายันต์ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2542, จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 
2 พ.ศ.2547, รุ่นที่ 3 พ.ศ.2548, รุ่นที่ 4 พ.ศ.2551, รุ่นที่ 5 พ.ศ.2553, รุ่นที่ 6 พ.ศ.2555, รุ่นที่ 7 
พ.ศ.2557, รุ่นที่ 8 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 9 พ.ศ.2561 
  3) การจัดท าล๊อกเก็ต ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2552 จากนั้นได้จัดท า 
รุ่นที่ 2 พ.ศ.2558 
  4) การจัดท าแผ่นโปสเตอร์ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2552 จากนั้นได้จัดท า
รุ่นที่ 2 พ.ศ.2553 และเลสข้อมือ ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2559 
  5) การจัดท าแผ่นกระดาษปั๊มทอง ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2557, จากนั้น
ได้จัดท ารุ่นที่ 2 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 3 พ.ศ.2561 
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  6) การจัดท าแหวน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ รุ่นแรก พ.ศ.2553, จากนั้นได้จัดท ารุ่นที่ 2 
พ.ศ.2553, รุ่นที่ 3 พ.ศ.2557, รุ่นที่ 4 พ.ศ.2558, รุ่นที่ 5 พ.ศ.2558 และรุ่นที่ 6 พ.ศ.2561 
   7) มีการก่อสร้างอุโบสถหลังใหม่บนพ้ืนที่ของเจดีย์เก่าที่เคยรกร้าง ศาลาปฏิบัติ
ธรรม กุฏิส าหรับพระสงฆ์ ลานจอดรถ สิ่งอ านวยความสะดวกต่างๆ และรูปปั้นไก่ชนตัวใหญ่ที่วางอยู่
บริเวณด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 2 ตัว ที่มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่มีความ
เชื่อความศรัทธาและสมหวังดังปรารถนาซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท และ
ตลอดเส้นทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็จะมีรูปปั้นไก่ชนวางอยู่ตลอดสองข้างทาง ด้วยแรงศรัทธาท าให้ 
วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกองเศษปะทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คน
ที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองปะทัดขนาดใหญ่  
 นอกจากนี้บริเวณโดยรอบวัด ยังก่อให้เกิดร้านค้าที่จ าหน่ายของส าหรับการเซ่นไหว้  
แก้บนจ านวนหลายร้านมากมาย เพ่ือรองรับผู้ที่ มีความศรัทธาต่อไอ้ไข่ในการมาแก้บนจากการขอพร
ได้ส าเร็จและมีร้านค้าขายสินค้าทางการเกษตรของพ้ืนที่ที่มีชื่อเสียงและรสชาติดี เช่น ทุเรียน สละ 
และอาหารเครื่องด่ืมของท้องถิ่นไว้ให้บริการส าหรับนักท่องเที่ยวท่ีเข้ามาเที่ยวชมและบน บานศาล
กล่าวภายในวัดแห่งนี้ แผงขายล็อตเตอรี่  ส าหรับนักเสี่ยงโชค โดยถือได้ว่าเข้ามาเที่ยวท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่
ได้รับทั้งความสบายใจที่ได้มากราบไว้สิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าวัด และความสุ ขใจที่ได้ของฝากติดไม้ติดมือ
กลับไปพร้อมความประทับใจในการบริการและความเป็นกันเองของคนท้องถิ่น ดังเสียงสะท้อนส่วน
หนึ่งของผู้คนในหมู่บ้านและผู้ที่แวะเวียนเข้ามาเที่ยวชมบนบานศาลกล่าว 
 

  “...การจัดท าวัตถุมงคลของวัดแห่งนี้ ไม่ได้จัดท าขึ้นโดยพร่ าเพลื่อ แต่หากการจัดท า
จะต้องมีโอกาสพิเศษและวงรอบของการจัดท าตามที่ทางวัดได้ก าหนดไว้ เพราะการจัดท า
วัตถุมงคลของวัด ไม่ได้จัดท าขึ้นเพ่ือการหวังผลก าไรแต่อย่างใดเพียงแต่ต้องการให้ผู้ที่ มีความ
ศรัทธาได้เก็บไว้เคารพบูชา และเป็นเครื่องเตือนใจในการด าเนินชีวิตประจ าวัน... ” (พระ
อาจารย์แว่น, สัมภาษณ์วันที่ 18 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...พ่ีเปิดร้านขายวัสดุก่อสร้าง ต้ังได้มาเช่า ไอ้ไข่ ไปบูชาที่ร้านท าให้ร้านขายดีขึ้น
และถูกล็อตเตอรี่อยู่บ่อยๆ...” (พ่ีถุง, สัมภาษณ์วันที่ 19 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...นับต้ังแต่ผู้คนรู้จัก ไอ้ไข่ กันมากขึ้น  ดูได้จากการที่มีนักท่องเที่ยวเข้ายังวัดแหงนี้
เพ่ิมมากขึ้นเรื่อยๆ ท าให้ผมตัดสินใจที่จะเปิดร้านจ าหน่ายของเซ่นไหว้ต่างๆ ไว้ให้บริการ 
ตอนนี้ ก็พออยู่ ได้  เป็ นเพรา ะบารมีของ ไอ้ไข่ ครั บ...”  (พ่ีบ่าวเอ , สัมภาษณ์วันที่  19 
กุมภาพันธ์ 2561) 
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 “...พ่ีเปิดร้านขายก๋วยจั๊บภายในวัดมาได้ระยะหนึ่งแล้ว เพราะเข้าใจว่าคนที่มาคงจะ
หิวและไม่ต้องเสียเวลาในการออกไปหาของกินข้างนอก ทั้งนี้ร้านค้าภายในวัดจะถูกจ ากัด
เฉพาะคนในพ้ืนที่เท่านั้นที่สามารถน าของมาขายได้...” (พ่ีสาวนุ้ย , สัมภาษณ์วันที่ 19 
กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 “...มีความประทับใจที่ได้มาวัดแห่งนี้ จะเห็นว่าทั้งสองข้างทางที่เข้ามามีรูปปั้นไก่เต็ม
ไปหมด พอมาถึงวัดมีไก่ตัวใหญ่มาก กองปะทัดก็ใหญ่มาก ต้ังแต่เข้ามาได้ยิยเสียงปะทัดไม่
สายเลยท าให้คิดว่าท่านคงศักด์ิสิทธิ์จริงๆ เลยขอพรให้ถูกหวย เพราะเพ่ือนที่มาด้วยกันเค้า
มาแก้บนจากการถูกหวย...” (น้าชร, สัมภาษณ์วันที่ 25 กุมภาพันธ์ 2561) 
  
 “...ตอนนี้วัดเปลี่ยนแปลงไปมากผิดกับเม่ือก่อนที่ไม่มีใครรู้จัก เป็นเพราะว่าความเชื่อ 
ความศรัทธาที่หลายๆ คนที่เข้ามาวัดมีต่อ ตาไข่ ซ่ึงผมคิดว่าท่านเองคงประสงค์ให้เป็นแบบนี้ 
ต้องการให้วัดมีความเจริญ เป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวบ้าน จึงท าให้อานิสงค์นั้น ท าให้
ผู้คนมากมายต่างหลั่งใหลเข้ามาวัดแห่งนี้ ท าให้วัดธรรมดาๆ กลายเป็นวัดที่หลายๆ คนรู้จัก
และอยากจะมากราบไหว้สักครั้ง...” (พ่ีแก้ว, สัมภาษณ์วันที่ 25 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 จากค าสัมภาษณ์ดังกล่าวข้างต้นสะท้อนให้เห็นว่า นับต้ังแต่ผู้คนได้รับความสมหวัง
จากสิ่งที่ขอ ท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่มีการพัฒนามีการก่อสร้างปรับปรุงสถานที่อย่างต่อเนื่อง ด้วยปัจจัยที่
เกิดจากแรงศรัทธาของผู้คนทั้งภายในและภายนอกพ้ืนที่ที่หลั่งใหลเข้ามาไม่เว้นในแต่ละวัน ก่อให้เกิด
ธุรกิจของชุมชน ชาวบ้านสามารถมีรายได้จากการขายสินค้าต่างๆ ยังสะท้อนให้เห็นว่าจ านวน ของ
ผู้คนที่เข้ามาเพ่ิมมากขึ้นๆ นั้น เป็นสิ่งที่บ่งบอกถึงความศักด์ิสิทธิ์ของ ไอ้ไข่ ที่อยู่ภายในวัดแห่งนี้ จน
ท าให้สิ่งต่างๆ ที่เกิดขึ้นล้วนเป็นการประกอบสร้างท าให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ   
 2.2 พิธีกรรมหรือกิจกรรมที่มีการประกอบสร้างให้วัดไอ้ไข่กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ มี
การประกอบพิธีกรรมไม่ว่าจะเป็นพิธีการการบนบานศาลกล่าว พิธีกรรมการแก้บน การถวายของและ
พิธีกรรมงานบุญท าขนมให้ทานไฟประจ าปีของวัด ซ่ึงมีขั้นตอนของพิธีดังกล่าวคือ 

 1) พิธีกรรมการบนบานศาลกล่าว ในส่วนนี้ผู้ที่ มีความศรัทธาจะมีขั้นตอนในการ
บนบานศาลกล่าว คือ จุดธูป 3 ดอก กราบพระรัตนตรัย ต่อด้วยนมัสการพระคุณเจ้าโดยการ ต้ังนะโม 
3 จบ แล้วอธิษฐาน เรียกชื่อ ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา  อิติ อิติ กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร 
ลาภะ ลาภา ภะวันตุเม ต้ังจิตให้นิ่งแล้วอธิฐาน ในการบนบานไม่ควรบนบานในวันพระ 
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  2) พิธีกรรมการแก้บน เม่ือได้รับความสมหวังจากสิ่งที่บนบานศาลกล่าวไว้แล้ว ผู้
ที่แก้บนจะมาแก้บนภายในวัดเจดีย์ไอ้ไข่และน าสิ่งของที่ได้เอ่ยไว้มาแก้บน ไม่ว่าจะเป็นปะทัด ชุด
เครื่องแบบทหาร รูปปั้นไก่ชน ของเล่นเด็ก ขนมเปี๊ยะ น้ าแดง หนังสต๊ิก การแก้บนด้วยหนังตลุง มโนราห์ 
หรือกลองยาว ฯลฯ ในขั้นตอนการแก้บน ผู้ที่มาแก้บนจะต้องน าสิ่งของไปวางต่อหน้ารูปเคารพไอ้ไข่ 
บนโต๊ะที่ทางวัดได้เตรียมไว้ (ยกเว้น) จากนั้น จุดธูป 1 ดอก นมัสการพระคุณเจ้าโดยการต้ังนะโม 3 
จบ แล้วเรียกชื่อ ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา อิติ อิติ กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร ลาภะ ลาภา  
ภะวันตุเม เดชะพระพุทธท่านเจ้าวัดและไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จงมารับเครื่องแก้บนที่ข้าพเจ้าชื่อ.....
นามสกุล.....ที่อยู่.....ได้บนบานศาลกล่าวเรื่อง..... บัดนี้ส าเร็จเรียบร้อยตามที่ได้บนบานไว้แล้วนั้น 
ขอให้ขาดเหลยบน ต้ังแต่บัดนี้เป็นต้นไป จากนั้นหากน ารูปปั้นไก่มาก็ให้เอาไปปล่อยในฝูงไก่ในบริเวณ
วัด หรือเอาปะทัดไปจุด ณ สถานที่จุดปะทัด หรือแก้บนด้วยการแสดงหนังตลุง มโนราห์ หรือร ากลอง
ยาว เสร็จแล้วก็กลับมาสักการะแล้วขอพรอีกครั้ง และมีค าแนะน าว่าไม่ควรแก้บนในวันพระ 

 3) พิธีการถวายสิ่งของปกติที่มิใช่การแก้บน จุดธูป 3 ดอก กราบพระรัตนตรัย  
ต่อด้วยนมัสการพระคุณเจ้าโดยการต้ังนะโม 3 จบ แล้วเรียกชื่อ ไอ้ไข่ เด็กวัดเจดีย์ และว่าคาถา อิติ อิ
ติ กุมารไข่เจดีย์ จะมะหาเถโร ลาภะ ลาภา ภะวันตุเม ต้ังจิตให้นิ่งแล้วอธิฐานในการถวายสิ่งของปกติ
นั้น มีค าแนะน าว่าควรถวายในวันพระ, วันอังคาร, วันเสาร์ หรือตามความสะดวก 
  4) มีการจัดกิจกรรมสวดมนต์ข้ามปีของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ภายใต้กิจกรรม สวดมนต์
ข้ามปีวิถีพุทธ ร้อยใจด้วยแสงธรรม มีการล้างพระพักตร์หลวงพ่อเพชร พระประธานประจ าพระ
อุโบสถวัดเจดีย์ไอ้ไข่ การขอพรจาก ไอ้ไข่ และร่วมตักบาตรวันขึ้นปีใหม่ เพ่ือเป็นการเสริมสิริมงคล
ให้กับตัวเองและครอบครัว ซ่ึงเป็นกิจกรรมที่ทางวัดได้จัดขึ้น  
  5) มีการจัดกิจกรรม ประเพณีท าขนมให้ทานไฟ ณ วัดเจดีย์ไอ้ไข่ ซ่ึงเป็นงาน
ประจ าปีที่ทางวัดได้จัดให้มีขึ้นครั้นถึงวันสงกรานต์ 13-17 เดือนเมษายนของทุกปี จะมีการจัดงานบุญ 
คณะกรรมการวัดจะน ารูปไอ้ไข่มาประดิษฐานยังปะร าพิธี ให้คนสรงน้ าพระแล้วอาบน้ าไอ้ไข่ ขอพร
ด้วยความเชื่อม่ัน ศรัทธาใน ไอ้ไข่เด็กวัดเจดีย์ จนกระทั่งได้ถูกให้นิยามความหมายว่าเป็น “เทพแห่ง
สามัญชน”  
 จะเห็นได้ว่าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีพิธีกรรมและกิจกรรมต่างๆ ที่ มีและจัดขึ้นไม่ว่าจะเป็น
การขอพร การแก้บน หรือกิจกรรมที่ทางวัดจัดขึ้นประจ าปี ล้วนท าให้วัดแห่งนี้เป็นที่รู้จักของผู้คนมาก
ยิ่งขึ้น จากผู้ที่มีความเชื่อและความศรัทธา อีกทั้งยังเป็นการสืบทอดประเพณีอันดีงามของท้องถิ่น
เอาไว้ให้ชนรุ่นหลังได้สืบทอดต่อไปและสะท้อนให้เห็นถึงการประกอบสร้างให้วัดเจดีย์ไอ้ไข่กลายเป็น
พ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ 
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สรุปและอภิปรายผล  
 จากผลการศึกษาพบว่าการประกอบสร้างวัดเจดีย์ไอ้ไข่ให้กลายเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธ์ิ เพ่ือเป็น
สถานที่เคารพบูชากราบไว้ของคนในชุมชนและจากต่างพ้ืนที่ ผ่านต านาน เรื่องเล่า ที่ประกอบสร้าง
ความหมายของพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ซ่ึงเกิดจากการให้คุณค่าและความหมายของวัดเจดีย์ไอ้ไข่ เพ่ือให้เกิด
ความศรัทธา การสร้างรูปเคารพบูชาและสิ่งก่อสร้างต่าง ๆ สะท้อนแนวความคิดที่ว่า ความเป็นจริงที่
เกิดขึ้นเก่ียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ แท้จริงแล้วไม่เคยมีสิ่งที่เรียกว่า ความเป็นจริง เกิดขึ้นจนกว่าจะมีผู้ที่
ประกอบสร้าง (construct) ความเป็นจริงนั้นขึ้นมา ตามที่ Hall (1977) ได้ให้มุมมอง นอกจากนั้น
การสื่อสารเป็นกระบวนการที่มนุษย์แต่ละคนใช้เพ่ือประกอบสร้างความเป็นจริงขึ้นมานั่นเอง  ตาม
ความเห็นของ Weber (1970) การอธิบายถึงพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิมองว่า โลกศักด์ิสิทธ์ิได้แทรกซึมเข้ามาอยู่
ในธรรมชาติและวิถีของชีวิต ตามคติความเชื่อของคนมาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน  โดยสิงสถิตอยู่ตาม
ป่าเขา ต้นไม้ แม่น้ า ก้อนหิน ในขณะเดียวกันศาสนาหลักต่าง ๆ ของโลก มีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอาทิ วัตถุ หรือ
สัญลักษณ์บางสิ่งบางอย่าง รวมไปถึงบุคคล บางคนบางกลุ่ม ที่ถูกผูกติดกับสถานที่จนพ้ืนที่นั้นถูก
นิยามให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิ   
 ดังนั้นไม่ว่าจะเป็นความเชื่อแบบด้ังเดิม  หรือศาสนาหลัก ต่างเลือกที่จะสร้างวัตถุและ
สถานที่ที่ เชื่อมโลกสามัญกับโลกศักด์ิสิทธ์ิ เช่นเดียวกับวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ที่ มีการสร้างวัตถุมงคลส าหรับ
การบูชามากมาย ซ่ึงมีผลต่อการก าหนดแนวทางปฏิบัติทางสังคมและการจัดการเชิงพ้ืนที่ จะเห็นได้ว่า
การเข้าวัดในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงจากอดีตที่เข้าไปเพ่ือความสงบสุข แต่ปัจจุบันกลับเข้าไปขอพร ขอ
หวย และมีการน าความเชื่อเรื่องไอ้ไข่ มาสร้างให้เป็น เทพแห่งสามัญชน เพ่ือให้มีความศักด์ิสิทธิ์มาก
ยิ่งขึ้น โดยมีการประกอบสร้างรูปไอ้ไข่แกะสลักจากไม้ตะเคียน และ รูปปั้นไอ้ไข่ ตลอดจนเหรียญบูชา
ขนาดต่าง ๆ ส าหรับบูชา นอกจากนี้ก็จะมีต้นไม้ตะเคียนพรายตาย ที่ชาวบ้านเชื่อกันว่ามีวิญญาณของ
แม่ตะเคียนสิงสถิตอยู่ ซ่ึงได้กลายเป็นวัตถุมงคลส าหรับการขอหวย โดยการขอพรจาก เทพแห่งสามัญ
ชน แล้วน าแป้งไปโรยและถู เพ่ือให้มีเลขปรากฏขึ้นตามความเชื่อของแต่ละบุคคล มีการประกอบ
พิธีกรรมต่าง ๆ ตามความเชื่อ เช่น การจัดประเพณีให้ทานไฟประจ าปี การบนบานศาลกล่าว และพิ ธี
การแก้บน  มีร้านค้าขายสิ่งของส าหรับใช้แก้บน ไม่ว่าจะเป็น รูปปั้นไก่ชน ปะทัด ของเล่นส าหรับเด็ก 
ชุดทหาร ขนมเปี๊ยะ และสินค้าอ่ืน ๆ อีกมากมาย เกิดขึ้นโดยรอบบริเวณวัดเจดีย์ไอ้ไข่ มีการก่อสร้าง
อุโบสถหลังใหม่บนพ้ืนที่ของเจดีย์เก่าที่ เคยรกร้าง ศาลาปฏิบัติธรรม กุฏิส าหรับพระสงฆ์ ลานจอดรถ 
สิ่งอ านวยความสะดวกต่างๆ และรูปปั้นไก่ชนตัวใหญ่ที่วางอยู่บริเวณด้านหน้าอุโบสถวัดเจดีย์จ านวน 
2 ตัว ที่ มีความสูงของไก่ถึง 11 เมตร จัดสร้างโดยผู้ที่ มีความเชื่อความศรัทธาและสมหวังดังปรารถนา
ซ่ึงมีมูลค่าตัวละ 1.5 ล้านบาท รวม 2 ตัว 3 ล้านบาท และตลอดเส้นทางเข้าวัดเจดีย์ไอ้ไข่ก็จะมีรูปปั้น
ไก่ชนวางอยู่ตลอดสองข้างทาง ด้วยแรงศรัทธาท าให้วัดเจดีย์มีผู้คนเข้าไม่เว้นในแต่ละวัน ท าให้มีกอง
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เศษประทัดขนาดใหญ่สูงท่วมหัวอย่างใครหลายๆ คนที่มาเห็นได้แวะมาเที่ยวชมถึงกับตะลึงกับกองปะ
ทัดขนาดใหญ่  
  การกลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ ยังสะท้อนได้จากเรื่องราวเสียงที่ร่ าลือถึงความศักด์ิสิทธิ์  
ขออะไรก็ได้สมหวังทุกอย่าง จะเห็นได้จากการที่มีผู้คนหลั่งไหลเข้ามาในพ้ืนที่วัดเจดีย์ไอ้ไข่เป็นจ านวน
มาก จนก่อให้เกิดเป็นแหล่งรายได้ของคนในชุมชนผ่านการจ าหน่ายของเซ่นไหว้และสินค้าในท้องถิ่น 
เหล่านี้สะท้อนให้เห็นว่าปรากฏการณ์ดังกล่าว ผู้คนต่างประกอบสร้างให้วัตถุสิ่งของที่เกิดจากความ
เชื่อและใช้ในพิธีกรรมให้มีคุณค่า เป็นการเพ่ิมมูลค่าจนวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ถูกท าให้กลายเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์ 
ซ่ึงมีความสอดคล้องกับงานศึกษาของ  นิมิตรชัย ชูปู เก็ตถวา บุญปราการ และปัญญา เทพสิงห์ 
(2559) ได้ท าการศึกษาและได้สะท้อนถึงพ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์และพิธีกรรมของวัดเขียนบางแก้ว อ าเภอเขา
ชัยสน จังหวัดพัทลุง ผลการวิจัยพบว่า พ้ืนที่ศักด์ิสิทธิ์เป็นสถานที่เคารพบูชากราบไหว้ภายในชุมชน
และนอกชุมชนได้แก่ พระบรมธาตุเจดีย์ บ่อน้ า ศักด์ิสิทธ์ิ โบสถ์พราหมณ์ วิหารถือน้ าพระพิพัฒน์สัตยา 
พระแก้วคุลาศรีมหาโพธิ์ โคกเมืองเก่าพัทลุง (เสาหลักเมือง) พระพุทธรูปสองพ่ีน้อง และพระนางเลือด
ขาว ซ่ึงทั้งหมดนี้ เป็นโบราณสถานที่มีอายุเก่าแก่ และจัดเป็นพ้ืนที่ศักด์ิสิทธ์ิคู่บ้านคู่เมือง ไม่เฉพาะ
ชุมชนที่อยู่ในบริเวณวัดเขียนบางแก้วเท่านั้น แต่ยังเป็นพ้ืนที่ ศักด์ิสิทธิของคนในจังหวัดพัทลุง และ
พิธีกรรมวัดเขียนบางแก้วมีการท าพิธีห่มผ้าพระธาตุ แสดงมโนราห์โรงครู และมโนราห์ประชันโรง 
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บุคลานุกรม 
แก้ว จิปาถะ, สัมภาษณ์วันท่ี 25 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัด 
 นครศรีธรรมราช  
ชวน, สัมภาษณ์วันท่ี 9 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ชร, สัมภาษณ์วันท่ี 25 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
บ่าวเอ, สัมภาษณ์วันท่ี 19 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระอาจารย์แว่น, สัมภาษณ์วันท่ี 18 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัด
 นครศรีธรรมราช 
มอญ, สัมภาษณ์วันท่ี 9 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ถุง, สัมภาษณ์วันท่ี 19 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ย้อย, สัมภาษณ์วันท่ี 9 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ไร, สัมภาษณ์วันท่ี 18 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สด, สัมภาษณ์วันท่ี 18 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สาย, สัมภาษณ์วันท่ี 18 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สาวนุ้ย, สัมภาษณ์วันท่ี 19 กุมภาพันธ์ 2561 ท่ีวัดเจดีย์ไอ้ไข่ ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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ทุนการศึกษา (ท่ีได้รับในระหว่างการศึกษา) 
 - ทุนอุดหนุนการน าเสนอผลงานวิจัย จากการเข้าร่วมงาน การประชุมหาดใหญ่วิชาการ
ระดับชาติและนานาชาติ ครั้งที่ 9 ในหัวข้อ “พลวัตการศึกษายุคเศรษฐกิจและสังคมดิจิทัล” ระหว่าง
วันที่ 20 – 21 กรกฎาคม 2561 ณ มหาวิทยาลัยหาดใหญ่ อ าเภอหาดใหญ่ จังหวัดสงขลา 
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 การนิยามความหมาย. ในการประชุมหาดใหญ่วิชาการระดับชาติและนานาชาติ ครั้งที่ 9    
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