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บทที�  2 

 

 

การฟัตวาในบทบญัญติัอิสลาม 
 

 

 เพื�อให้การวิจัยสามารถบรรลุจุดประสงค์ที�ได้ตั-งไว้   ผู้วิจัยได้ศึกษาการฟัตวา
ในบทบัญญัติอสิลาม   ในหัวข้อนิยามและความสาํคัญของฟัตวาและมุฟตีย์  คุณสมบัติของมุฟ
ตีย์  ประวัติความเป็นมาของการฟัตวาในยุคต่างๆ  วิธีการ กฎเกณฑ์และลักษณะฟัตวา ดัง
รายละเอยีดต่อไปนี-   
   
2.1  นยิามและความสําคญัของฟัตวาและมุฟตีย ์

  

 2.1.1  นยิามของฟัตวาและมุฟตีย ์

 

  ฟัตวา (����) มาจากคาํว่า  ฟะตา ( �����)และ  ( ��������)เป็นคาํนามที�เป็นรากศัพท ์
(	
�� �� )  มีความหมายเดียวกับคาํว่า “อิฟตาอ์” และอาจใช้คาํว่า “ฟุตยา”(  ��� ��� ��� ) หรือ “ 

ฟุตวา ” (    ��� ���� )  กไ็ด้ ในความหมายเชิงภาษา  หมายถึง  การให้คาํอธิบายสิ�งที�ไม่ชัดเจนและ

การถามตอบทั�วไป  ( Ibn Manzur, n.d. : 3348 )  นอกจากนี-  การใช้ศัพทนี์- ในอัลกุรอาน รวม

ทั-งสิ-น 11 ครั-ง ดังปรากฏอยู่ในสารบัญพจนานุกรมอัลกุรอาน (  �!3�� aH!@�� ��%�F l!)%�� z>��  
) ของอบัดุลบากย์ี  (  Abd al-Baqi,1364 : 512  )  ได้แก่ 34   

1. สูเราะฮอฺัลนิสาอ ฺ  อายะฮทฺี� 127  รวม  2  ครั-ง อายะฮทฺี� 176  รวม  2  ครั-ง
รวมทั-งสิ-น  4  ครั-ง       
 

 

ρu„o¡óGt�øGçθΡt7y ûÎ’ #$9ΨiÏ¡|$!Ï ( %è≅È #$!ª ƒã�øGÏ‹6àΝö ùÏŠγÎ£ ρuΒt$ ƒãF÷=n‘4 æt=n‹ø6àΝö ûÎ’ #$9ø3ÅGt≈=É ûÎ’ 

‘yϑ≈ tG tƒ Ï !$|¡ÏiΨ9 $#  ÉL≈ ©9 $# Ÿω £ßγtΡθè? ÷σ è? $tΒ |= ÏG ä. £ßγs9 tβθç6 xî ö� s? uρ βr& £èδθßsÅ3Ζ s? tÏ� yèôÒtFó¡ßϑ ø9 $#uρ š∅ÏΒ 

Èβ≡t$ ø!Èθø9 $# χ r&uρ (#θãΒθà) s? 4’ yϑ≈ tFu‹ ù= Ï9 ÅÝó¡É) ø9 $$Î/ 4 $tΒ uρ (#θè= yèø� s? ôÏΒ 9( ö9yz ¨βÎ* sù ©! $# tβ% x. ÏµÎ/ $VϑŠ Î= tã ∩⊇⊄∠∪    

 

 

  

 

 

                                                 

 
34

 ผู้วิจัยใช้วิธกีารขดีเส้นใต้คาํที�มทีี�มาจากคาํว่า ฟัตวา  
46 
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„o¡óGt�øFçθΡt7y %è≅È #$!ª ƒã�øFÏ‹6àΝö ûÎ’ #$9ø3s=n≈#s'Ï 4 )ÎβÈ #$∆ö�âτî#( δy=n7y 9sŠø§} 9sµç… ρu!s$Ó ρu!s&ã…ÿ &éz÷M× 
$yγn= sù ß# óÁÏΡ $tΒ x8t� s? 4 uθèδ uρ !$yγèOÌ� tƒ βÎ) öΝ ©9 ä3tƒ $oλ°; Ó$ s!uρ 4 βÎ* sù $tFtΡ% x. È÷tFuΖ øO$# $yϑ ßγn= sù Èβ$sV è= ›V9 $# $®ÿÊΕ x8t� s? 4 βÎ) uρ 

(# þθçΡ% x. Zοuθ÷z Î) Zω% ỳ Íh‘ [ !$|¡ÎΣ uρ Ì� x. ©%#Î= sù ã≅ ÷W ÏΒ Åeá ym È ÷u‹ s[Ρ W{ $# 3 ß Îit6ãƒ ª!$# öΝà6 s9 βr& (#θ&= ÅÒs? 3 ª! $# uρ Èe≅ ä3Î/ > óx« 

7ΟŠ Î= tæ ∩⊇∠∉∪    

 

 

2. สเูราะฮยฺูซุฟ   อายะฮทฺี�   32   41     43  และ  46   รวม   4  ครั-ง     
 

 

 

%s$9sMô ƒt≈¯'r‰šκp$ #$9øϑy=nσà#( &rùøGçθΤÎ’ ûÎ’þ &rΒø�Ì“ Βt$ 2àΖMà %s$ÛÏèyπº &r∆ö�¶# myL®4 @n±ôηu‰ßρβÈ ∪⊄⊂∩  
 

 

Ä t<Ås9 |Á≈ tƒ ÇôfÅb¡9 $# !$̈Β r& $yϑ ä. ß‰tnr& ’ Å+ó¡uŠsù … çµ−/ u‘ #\� ôϑ yz ( $̈Β r&uρ ã� yz Fψ$# Ü= n= óÁãŠsù 

ùsFt'ù2à≅ã #$9Ü©9ö(ç ΒÏ ‘§&ù™ÅµÏ 4 %èÓÅz #${FΒø�ã #$!©%Ï“ ùÏŠµÏ @n¡óGt�øGÏ‹u$βÈ ∪⊇⊆∩    

 

tΑ$s% uρ à7 Î= yϑ ø9$# þ’ ÎoΤÎ) 3“ u‘ r& yìö7 y™ ;N≡t�s) t/ 5β$yϑ Å™ £ßγè= à2ù' tƒ ììö7 y™ Ô∃$yfÏã yìö7 y™uρ 

™ßΨ/7ç=n≈MB zäØô(9 ρu&ézy�t ƒt$0Î¡|≈M; ( ƒt≈¯'r‰šκp$ #$9øϑy|_ &rùøFçθΤÎ’ ûÎ’ ‘âöƒt≈‘} )Îβ .äΨGçΟó 9Ï=�”öƒt$ ?sè÷9ã(çρχš ∪⊂⊆∩    

 

 

ƒãθ™ß#ß &r‰šκp$ #$9Á_Å‰dÏƒ,ß &rùøFÏΖu$ ûÎ’ ™y7öìÆ /t)s�t≡N; ™Åϑy$β5 ƒt'ù2à=èγß£ ™y7öìì ãÏfy$∃Ô ρu™y7öìÆ 
BM≈ n= ç7/Ψ ß™ 9( ôØäz t� yz é&uρ ;M≈ |¡Î0$tƒ þ’ Ìj?yè©9 ßìÅ_ö‘ r& ’ n< Î) Ä¨$̈Ζ9 $# óΟ ßγ̄= yès9 tβθßϑ n= ôètƒ ∩⊆∉∪    
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3. ซูเราะฮ ฺอลักะฮฟ์ฺ   1   ครั-ง   อายะฮ ฺที�  22 

 

tβθä9θà) u‹ y™ ×πsW≈n= rO óΟßγãèÎ/# §‘ óΟ ßγç6ù= x. šχθä9θà) tƒuρ ×π|¡÷Η s~ öΝåκ Þ>ÏŠ$y™ öΝ åκ â:ù= x. $RΗ ød u‘ Í=ø‹ tóø9 $$Î/ ( 
šχθä9θà) tƒuρ ×πyèö7 y™ öΝ åκ ß]ÏΒ$rOuρ öΝ åκâ:ù= Ÿ2 4 ≅ è% þ’ În1 §‘ ãΝ n= ÷ær& Ν ÍκÌE£‰ ÏèÎ/ $̈Β öΝßγßϑ n= ÷ètƒ �ωÎ) ×≅‹ Î= s% 3 Ÿξsù Í‘$yϑ è? öΝÍκP Ïù 

)Îω� ∆É�z#![ ßs≈γÎ�\# ρuωŸ @n¡óGt�øMÏ ùÏŠγÎΟ ΒiÏΨ÷γßΟó &rmy‰Y# ∪⊄⊄∩    

 

 

4. ซูเราะฮอฺลัศอฟฟาต  2   ครั-ง  อายะฮทฺี� 11  และ 149      
 

ùs$$™óFt�øJÉκÍΝö &rδèΜô &r©x‰‘ zy=ù)$̧ &rΠ Β̈ô zy=n)øΖu$! 4 )ÎΡ$̄ {s=n)øΨo≈γßΝ ΒiÏ ÛÏ& ω�—Î>¥ ∪⊇⊇∩    

 

ùs$$™óGt�øFÏγÎΟó &r9Ï�t/nÎ7y #$9ø6tΖu$Nß ρu9sγßΟÞ #$9ø6tΖãθχš ∪⊆⊇∩    

 

 

  ทั-งหมดมีบริบทที�เป็นการถามตอบ ไม่มีความหมายในลักษณะอื�นๆ  แม้ว่าใน
บางครั-งการฟัตวายังมีความหมายมากกว่าการถามตอบทั�วไป แต่ยังหมายถึง การให้คาํปรึกษา
หารือ ดังที�ปรากฎในอลักุรอานว่า 
 

 ôM s9$s%   $pκ š‰r' ¯≈ tƒ (#àσ n= yϑ ø9 $# ’ ÎΤθçGøùr& þ’ Îû “ Ì� øΒ r& $tΒ àMΖà2 ºπyèÏÛ$s% # ¶� ö∆r& 4 ®Lym 

Èβρß‰ uη ô±n@       

       ) �I���  :32 (  
 

ความว่า “นางกล่าวว่า ทา่นผู้ใหญ่ทั-งหลายเอ๋ย จงให้ข้อชี-แจงแก่ฉันใน
เรื�องของฉัน ฉันไม่อาจจะตัดสนิใจในกจิการใด จนกว่าพวกทา่นจะร่วมด้วย ” 

      ( อลันัมล์  : 32 ) 

 

 อลัมะรอฆีย์  อธบิายอายะฮนีฺ-หมายความว่า  “ท่านผู้ใหญ่ทั-งหลายเอ๋ย ! จงให้
คาํปรึกษาแก่ฉันในเรื�องของฉัน”  ( Al-Maraghi, 1946b : 136 ) การให้คาํฟัตวา ในอายะฮนีฺ-  
จึงหมายถึง การให้คาํปรึกษาดังทศันะของอลัมะรอฆีย์ดังกล่าว 
 อย่างไรกต็ามภาษาอาหรับในอดีตมักจะใช้คาํว่า “ ฟุตยา ”( ����  ) มากกว่าคาํ
ว่า  ฟัตวา  (   ���� )    ในสารานุกรมหะดีษ “อัลมุอญัฺม อัลมุฟัฮรฺ๊อส ลิอัลฟาซ อัลหะดีษ อัล
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นะบะวีย์ ”  ( ���5��� O'
:� ��%�F l!)%�� z>�  )  คาํว่า “ ฟุตยา ”( ����  ) ปรากฏอยู่ในตาํราหะ
ดีษทั-งเก้า 35 จาํนวน 30  ครั-ง 36

   ในขณะที�คาํว่า  ฟัตวา  (  ���� ) ไม่ปรากฏอยู่ในสารานุกรม
หะดีษดังกล่าวเลยแม้แต่ครั-งเดียว   และในพจนานุกรมลิสาน อัลอะรับ( 0!>�� a��� ) แม้ว่าจะ
ปรากฎคาํว่าฟัตวา  แต่กไ็ม่มีการนาํหะดีษใดๆมาเป็นตัวอย่างของคาํว่า ฟัตวา  37  
  ศูนย์ภาษาอาหรับ ( "�,!>�� "X<�� fIJ ) แห่งอียิปต์ ให้ความหมายว่า  ฟัตวา 
หมายถึงการชี- แจงทางกฎหมายอิสลามและกฎหมายอื�นๆ ( Majm’a al-Lughah al-Arabiah,    

2004   : 674 )    
  ส่วนความหมายเชิงวิชาการของฟัตวา ที�ปรากฎอยู่ในตาํราอุศูลอัลฟิกฮ ฺตาํรา
ประมวลคาํฟัตวา  และตาํราวิชาการอสิลามอื�นๆ พอประมวลได้ดังนี-   
  อัลเกาะรอฟีย์ ให้ความหมายว่า ฟัตวา หมายถึง  การชี- แจงบทบัญญัติ
ของอลัลอฮโฺดยไม่มีสภาพบังคับ ( Al-Qarafi, 2001b : 1180 ) 

 ยะหฺยา  บิน อัมมาร์ ให้ความหมายว่า หมายถึง  การไขข้อข้องใจเมื�อเกิด
เหตุการณ์ใดๆ ( Bin A’mmar  Quoted  in  Ibn Taimiah, 2005a : 145 ) 

     
  อลัTูรญานีย์ ให้ความหมายว่า หมายถึง  การชี- แจงบทบัญญัติของกรณีใดๆ ( 
Al-Jurjani,1405 : 49 ) 
  อัลอัศฟะฮานีย์  ให้ความหมายว่า หมายถึง  การตอบคําถามเกี�ยวกับ
ข้อบัญญัติที�เป็นข้อข้องใจ ( Al-Asfahani, 1961 : 373 ) 

 ญาด อลัฮักก ์เหน็ว่า นักกฎหมายอิสลามและนักอุศูลอัลฟิกฮ ฺมีความเหน็เป็น
เอกฉันทใ์นการให้ความหมายของการฟัตวาว่า การชี- แจงบทบัญญัติของอัลลอฮจฺากแหล่งที�มา
ของบทบัญญัติทางศาสนาอสิลามโดยทั�วไป  (Jad al-Haqq,1995:171 )  

  จากนิยามดังกล่าวข้างต้นบ่งชี- ว่า การฟัตวาเป็นการตอบคาํถาม โดยเฉพาะอย่าง
ยิ�ง เมื�อพิจารณาจากอายะฮอฺลักุรอาน การใช้คาํว่า ฟัตวา ซึ�งมีจาํนวน รวมทั-งสิ-น 11 ครั-ง

ดังกล่าวข้างต้น  จะเหน็ได้อย่างชัดเจนว่าเป็นกรณีถามตอบระหว่างและมุสตัฟตีย์ (P%���� )  ผู้
ขอคาํฟัตวาและมุฟตีย์ (P%��  ) ผู้ฟัตวา  ซึ�งนักวิชาการอสิลามหลายทา่นยืนยันความหมายนี-    

                                                 

 35 ตําราหะดีษทั-งเก้า หมายถึง  สุนันทั-งหก ซึ� งหมายถึง  เศาะเหียะหฺอัลบุคอรีย์ เศาะเหียะหฺมุสลิม 
สนุันอบูดาวูด สนุันอลัติรมิซีย์ สนุันอลันะสาอย์ี สนุันอบินุมาญะฮ ฺ( Al-A’sqalani, 1991: 21 )   รวมกบั อลั
มุวัฏเฏาะอ ฺ สนุันอลัดาริมย์ี และมุสนัดอะหมฺดั    

 36 ดูรายละเอยีดใน  สารานุกรมหะดษี อลัมุอญฺัม อลัมุฟัฮรฺอ๊ส ลิอลัฟาซ อลัหะดษี อลันะบะวีย์  ( z>�� 

l!)%�� ��%�F O'
:� ��5���  )  บรรณาธกิารโดย  Winslink    เล่ม 5 หน้า 67  พิมพ์ปี ค.ศ. 1936  โดยมกั

ตะบะฮเฺบรล  เมอืงไลดนั   

 
37

 ดูรายละเอยีดใน  ลิสาน อลัอะรับ  (   a��� 0!>��   ) เล่ม  5  หน้า  3348   
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 ยะหยฺา บินอมัมาร์ 38  เหน็ว่า ฟัตวาเป็นศาสตร์ที�ผู้คนใช้แสวงหาคาํตอบเมื�อ
เกดิมีกรณีใดๆขึ-นมา ( Ibn  Taimiah,  2005a  : 89 ) 
 อลันะวะวีย์ได้บอกเล่าประวัติการฟัตวาของเศาะหาบะฮจฺาํนวนนับร้อย  ตาบิอนี  
และนักวิชาการอสิลามหลายๆทา่น  ( Al-Nawawi, 1988 :14-16 ) ที�ทั-งหมดมีลักษณะเป็น
การตอบคาํถามทั-งสิ-น   
 อบัดุลการีม ซัยดาน เหน็ว่า  นิยามเชิงปฏบัิติการของคาํว่า ฟัตวา ว่า หมายถึง
การที�มุฟตีย์ตอบคาํถามของผู้ขอคาํฟัตวา ซึ�งมีความหมายเดียวกบัความหมายทั�วไปของคาํ คือ
ต้องมีมุฟตีย์ ผู้ขอคาํฟัตวา  การฟัตวา และคาํฟัตวา ( Zaidan,1976  : 130,150) 
 สารานุกรมกฎหมายอสิลามแห่งคูเวต ได้ให้ความหมายของฟัตวาว่า หมายถึง   
เป็นการตอบคาํถามจากแหล่งที�ของกฎหมายอิสลามแก่ผู้ถามทั-งในกรณีที�เกดิขึ-นหรือไม่เกดิขึ-นก็
ตาม   (Wizarah  al-Auqaf  wa Shu-un al-Islamiah,1404c  : 22) 
 จากนิยามดังกล่าวจะเห็นว่า การฟัตวามีความแตกต่างจากคําที�มีลักษณะ
ใกล้เคียงกัน เช่นการพิพากษา  เนื�องจากคําพิพากษานั-นแม้จะเป็นการชี- แจงบทบัญญัติ
ของอลัลอฮใฺนกรณีใดๆที�เกดิขึ-น แต่กมี็ความแตกต่างจากคาํฟัตวา ดังนี-  

1. การพิพากษามีสภาพบังคับ ซึ�งแตกต่างจากคาํฟัตวาที�โดยสภาพแล้วไม่มี
ลักษณะบังคับ เป็นเพียงการชี-แจงทั�วไป ไม่มีสภาพบังคับดังเช่นผู้พิพากษา  

2. พยานหลักฐานประเภทต่างๆ มีสถานภาพเป็นฐานของการพิพากษา แต่ไม่
มีสถานะดังกล่าวในการฟัตวา  

3. ผู้พิพากษาจะต้องเป็นเพศชายตามทศันะของนักกฎหมายอิสลามส่วนใหญ่  
ไม่เป็นทาสและไม่ทาํการพิพากษาในคดีที�ตนเอง ครอบครัวหรือญาติมีส่วนได้เสีย แต่ในการ
ฟัตวาไม่มีเงื�อนไขดังกล่าว มุฟตีย์อาจเป็นเพศหญิง เป็นทาสหรือฟัตวาในกรณีที�ตนเอง 
ครอบครัวหรือญาติมีส่วนได้เสยีกไ็ด้ 

4. การพิพากษาที�สิ-นสุดแล้วไม่อาจลบล้างได้ แตกต่างจากการฟัตวาที�อาจลบ
ล้างได้ 

5. คาํพิพากษาไม่อาจกระทาํลับหลังได้ยกเว้นกรณีเฉพาะ  ในขณะที�การฟัตวา
อาจกระทาํต่อหน้าหรือลับหลังกไ็ด้ ( Al-Ashqar, 2004 : 65-66)     
    
  นอกจากนั-นการฟัตวายังแตกต่างจากการสอนศาสนา ( ดะวะฮ ฺหรือตับลีฆ ) 
อลัอชักอร์และซัยดาน กล่าวถึงความแตกต่างระหว่างการสอนศาสนากับการฟัตวาว่าการฟัตวา
หมายถึงการชี- แจงบทบัญญัติของอัลลอฮใฺห้แก่ผู้ถามเกี�ยวกับกรณีใดๆที�เกิดขึ-น  ส่วนการสอน
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 อบูซะกะรียา ยะหยฺา  บนิอมัมาร์ อลัชัยบานีย์  อาศัยอยู่ที�ฮะรอฮ ฺเป็นอหิม่าม  นักหะดษี  เป็นผู้เชี�ยวชาญ
ด้านตฟัซีรและหะดษี เสยีชวีิต ปี ฮ.ศ. 422  ( Zahbi, 1405e : 484 ) 
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หมายถึงการชี- แจงในกรณีทั�วไปอื�นจากกรณีที�เกิดขึ-น (Al-Ashqar,1976:9; Zaidan,1976 :129-

130) ดังนั-น การฟัตวาจึงต้องมีผู้ถาม ในขณะที�การสอนศาสนานั-นอาจมีการถามหรือไม่กไ็ด้  
 นอกจากนั-นยังมีความเกี�ยวข้องกับคาํว่า “อิจญ์ติฮาด”บางกรณี ทั-งนี- เนื�องจาก
การฟัตวาเป็นการชี-แจงบทบัญญัติของอลัลอฮ ฺ ซึ�งบทบัญญัตินั-นหากมีตัวบทจากอลักุรอานหรือ
สนุนะฮ ฺมุฟตีย์กฟั็ตวาตามตัวบทโดยการวินิจฉัย (อิสติมบาฏ) จากตัวบทดังกล่าวภายหลังจาก
ที�ได้ปรับกบัข้อเทจ็จริงของกรณีที�เกิดขึ-น โดยไม่ต้องอาศัยการอิจญ์ติฮาด แต่ถ้าหากว่าในกรณี
นั-นไม่มีตัวบท มุฟตีย์กต้็องวินิจฉัย (อิสติมบาฏ) จากบทบัญญัติอิสลามที�ได้มาโดยการอิจญ์
ติฮาดภายหลังจากที�ได้ปรับกับข้อเทจ็จริงของกรณีที�เกิดขึ-นแล้ว    เนื�องจากการอิจญ์ติฮาดทาํ
ได้ในกรณีที�ไม่มีตัวบท(นัศ)เทา่นั-น ในขณะที�การฟัตวาอาจจะทาํในกรณีที�มีตัวบทหรือไม่มีกไ็ด้ 
( Wizarah  al-Auqaf  wa Shu-un al-Islamiah,1404c : 21 ;  Ashqar, 2004 : 68 ) 

 การฟัตวาจากตัวบทที�ไม่ต้องมีการอิจญ์ติฮาด เช่น ผู้ขอคาํฟัตวาถามมุฟตีย์ว่า 
ภรรยาที�สามีตายจะต้องอยู่ในอิดดะฮนฺานเท่าไรจึงจะสมรสใหม่ได้ ? มุฟตีย์กใ็ช้กระบวนการ
ฟัตวา โดยอ้างอิงดะลีลจากอายะฮอฺัลกุรอานได้ทันที เนื�องจากเหตุการณ์นี- มีบัญญัติไว้ในอัลกุ
รอานอย่างชัดเจนแล้วว่า 

   � �

m�tÏ% ©!$# uρ tβöθ©ùuθtFãƒ  öΝ ä3Ζ ÏΒ  tβρâ‘ x‹ tƒuρ  % [`≡uρø— r&  zóÁ−/ u( tItƒ  £ÎγÅ¡à�Ρ r' Î/  sπyèt/ ö‘ r&  9� åκ ô− r&  # Z( ô³ tã uρ  ( 
# sŒ Î* sù  zøón= t/  £ßγn= y_r&  Ÿξsù  yy$oΨ ã_  ö/ ä3øŠn= tæ  $yϑŠ Ïù  zù= yèsù  þ’ Îû  £ÎγÅ¡à�Ρ r&  Å∃ρâ� ÷ê yϑ ø9 $$Î/  3  ª! $# uρ 

$yϑ Î/ tβθè= yϑ ÷ès? ×(9 Î6yz �������\l   

  
ความว่า “และบรรดาผู้ที�เสียชีวิตในหมู่พวกท่านและทิ- งคู่สมรสไว้นั-น พวก
นางจะต้องรอคอยตัวของพวกนางเอง 4 เดือนกับ 10 วัน ครั-นเมื�อพวกนาง
ครบกาํหนดเวลาของพวกนางแล้ว กไ็ม่มีบาปใด ๆ แก่พวกท่าน ในสิ�งที�พวก
นางได้กระทาํไปในส่วนตัวของพวกนางโดยชอบธรรม และอัลลอฮ์นั-นทรง
รอบรู้อย่างละเอยีด ในสิ�งที�พวกทา่นกระทาํนั-น”  

(อลับะเกาะเราะฮ ฺ: 234) 
  
  

  เช่นเดียวกับกรณีที�ผู้ขอคาํฟัตวาถามมุฟตีย์ว่า ภรรยาที�สามีหย่าในขณะที�นาง
ตั-งครรภ์ จะต้องอยู่ในอิดดะฮนฺานเท่าไรจึงจะสมรสใหม่ได้ ? มุฟตีย์กก็ใ็ช้กระบวนการฟัตวา
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และให้คาํฟัตวาว่านางจะต้องอยู่ในอดิดะฮจฺนกว่าจะคลอดบุตร โดยสามารถอ้างอิงดะลีลจากอา
ยะฮอฺลักุรอานได้ทนัท ีเนื�องจากเหตุการณ์นี- มีบัญญัติไว้ในอลักุรอานอย่างชัดเจนแล้วว่า 
 

  

màM≈ s9 'ρé&uρ ÉΑ$uΗ ÷qF{ $# £ßγè= y_r& βr& z÷èŸÒtƒ £ßγn= ÷Η xq 4 tΒ uρ È,−G tƒ ©!$# ≅ yèøgs† … ã&©! ôÏΒ Íν Í� ö∆r& 

# Z(ô£ ç„  ��Ël  

    
ความว่า “ส่วนบรรดาหญิงที�ตั-งครรภ์ ระยะ(อิดดะฮฺ39)ของพวกนางคือพวก
นางจะคลอด(ทารกใน)ครรภ์ของพวกนาง และผู้ใดยําเกรงต่ออัลลอฮ ฺ
พระองค์จะทาํให้กจิการของเขาสะดวก  

(อลัเฏาะล้าก :4) 
 

 แต่หากมีผู้ถามว่าอสิลามอนุญาตให้บริจาคอวัยวะหรือไม่ ? มุฟตีย์จะพบว่าใน
กรณีนี- ไม่ได้ปรากฎอยู่ในอลักุรอานมุฟตีย์จะต้องอจิญ์ติฮาดว่ากรณีดังกล่าวมีบทบัญญัติอย่างไร 
หลังจากอจิญ์ติฮาดแล้วจึงให้คาํฟัตวา 
 นอกจากนั-นการที�นักวิชาการอสิลามได้นิยามคาํว่าฟัตวาว่าหมายถึง “การชี- แจง
บทบัญญัติของอัลลอฮ”ฺ ทาํให้การฟัตวามีขอบเขตที�กว้างขวางอย่างยิ�ง ทั-งนี- เนื�องจากขอบเขต
บทบัญญัติของอัลลอฮคฺรอบคลุมถึงทุกๆด้าน  ดังนั-นขอบเขตของการฟัตวาครอบคลุมถึงสิ�ง
ที�อัลลอฮฺกาํหนดให้ผู้คนปฏิบัติ ทั-งประเดน็หลักศรัทธา หลักอุศูลุลฟิกฮฺ หลักอิบาดะฮฺ(การ
ปฏบัิติศาสนกจิ) กฎหมาย หรืออื�นๆ ( Ibn Hamdan,1370 ;Al-Ashqar,1976:24)    
 เมื�อพิจารณาตาํราฟะตาวาของอิบนุตัยมียะฮ ฺ พบว่ามีการฟัตวาในกรณีต่างๆ 
เช่น อรรถาธบิายอลักุรอาน อธบิายความหมายหะดีษ หลักศรัทธา อุศูลุลฟิกฮ ฺละหมาด ซะกาต  
ฮัจญ์ นิติกรรมสัญญา ครอบครัวและมรดก กฎหมายแพ่งและพาณิชย์  กฎหมายอาญา 
กระบวนการยุติธรรม การเมืองการปกครอง ประวัติศาสตร์และอื�นๆ  
 ส่วนตาํรา “ฟะตาวา อบิน์ เศาะลาห”ฺ (-./ +,� � ���)   ซึ�งเป็นประมวลฟัตวา
ของอิบนุเศาะลาหฺ พบว่ามีการฟัตวาในกรณีต่างๆ เช่น อรรถาธิบายอัลกุรอาน อธิบาย
ความหมายหะดีษ หลักศรัทธา อุศูลุลฟิกฮ ฺละหมาด ซะกาต  ฮัจญ์ นิติกรรมสัญญา ครอบครัว
และมรดก กฎหมายแพ่งและพาณิชย์  กฎหมายอาญา กระบวนการยุติธรรม กฎหมายบุคคล 

                                                 
39

 อดิดะฮ ฺหมายถงึ ระยะเวลาที�หญิงผู้ถูกหย่าจะต้องรอคอยจนกว่าจะพ้นระยะเวลานั-น จึงจะมสีทิธิSสมรสใหม่
ได้ 
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 ในขณะตาํรา “อลัหาวีย์ ลิ อลัฟะตาวีย์” (  <� � �:�� ��% ) ซึ�งเป็นประมวลฟัตวา
ของอัลสะยูฏย์ี40  นอกจากจะประมวลถึงเรื�องหลักศรัทธา  อัลกุรอาน หะดีษ บทบัญญัติแห่ง
กฎหมายอิสลามประเภทต่างๆแล้ว ยังรวมถึงเรื�องหลักจริยธรรม ตะเศาวุฟ ประวัติศาสตร์  
จิตวิทยา  ภมิูศาสตร์  ภาษาศาสตร์ 
 อย่างไรกต็ามตาํราประมวลฟัตวาบางส่วนมีเนื- อหาเฉพาะบางด้านเท่านั-น เช่น  

“กิตาบ อัลฟะตาวา” (  0��1� ��%�� ) ของอัลอิซซ์  บินอับดุสสลาม ( ฮ.ศ. 578– ฮ.ศ. 660) 

และ“อัลฟะตาวา อัลอาลัมกีรียะฮ”ฺ ("'(3��>�� � ��%��)ของนิซอมและคณะ ซึ�งเป็นฟัตวาฉบับ
ทางการในสมัยการปกครองของราชวงศ์มองโกล ปรากฏว่ามีเฉพาะกรณีททางกฎหมายอิสลาม
หรือฟิกฮเฺทา่นั-น      
 ขอบเขตของฟัตวายุคปัจจุบันยิ�งครอบคลุมมากยิ�งขึ-น ดังที�เหน็ได้จากประมวล
ฟัตวาขององค์กรทางศาสนาอิสลามของประเทศมุสลิมโดยทั�วไปและฟัตวาของนักวิชาการ
ปัจจุบัน นอกจากเป็นการฟัตวาในกรณีปกติทั�วไปดังกล่าวแล้ว ยังครอบคลุมถึงกรณีทาง
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี การแพทย์ เศรษฐศาสตร์  สังคมศาสตร์  รัฐศาสตร์  นิเทศศาสตร์  
ศิลปะและอื�นๆ  เช่น คาํฟัตวาเกี�ยวกับองค์กร สมาคมและขบวนการต่างๆ    วิทยุโทรทัศน์ 
โทรศัพท์ หนังสือพิมพ์  การทาํศัลยกรรม การชันสูตรศพ การให้ยานอนหลับ  เชื- อโรค  
รัฐธรรมนูญ ความยุติธรรม  ทรัพยากรธรรมชาติ ดาราศาสตร์ 
 ดังนั-นจึงอาจสรุปความได้ว่า การชี- แจงบทบัญญัติของอัลลอฮใฺนกรณีต่างๆแก่
ผู้ถาม  ล้วนเป็นการฟัตวาทั-งสิ-น  
  ส่วนคาํว่า  มุฟตีย์  ในความหมายเชิงภาษา หมายถึง  ผู้ให้คาํฟัตวา แม้ว่าจะ
ทาํการฟัตวาเพียงครั-งเดียวกต็าม ( Ibn Manzur, n.d. : 3348 )  ศูนย์ภาษาอาหรับแห่งอียิปต์ ให้
ความหมายว่า หมายถึง  นักกฎหมายอสิลามที�รัฐแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ชี- แจงบทบัญญัติทางศาสนา  
( Majma’ al-Lughah al-Arabiah , 2004   : 674 ) 

 มุฟตีย์  ในความหมายเชิงวิชาการ นักวิชาการอสิลามให้คาํนิยามไว้ดังนี-  
 สาํหรับนิยามของคาํว่า มุฟตีย์ ในทัศนะของนักวิชาการอิสลาม  นักกฎหมาย

อิสลาม และนักอุศูลอัลฟิกฮฺส่วนใหญ่ ให้นิยามของมุฟตีย์ว่า หมายถึง นักกฎหมายอิสลาม
ระดับมุจญ์ตะฮิด 

 กะมาล  บิน อัลฮุมาม มีทัศนะว่า ไม่อนุญาตให้ทาํการฟัตวานอกจากมุจญ์
ตะฮิด เนื�องจากเหล่านักอุศูลอลัฟิกฮมีฺทศันะที�ตกผลึกแล้วว่า มุฟตีย์ต้องเป็นมุจญ์ตะฮิด   ส่วน
ผู้ที�ไม่ใช่มุจญ์ตะฮิดที�ทราบทศันะของมุจญ์ตะฮิดนั-นไม่ถือว่าเป็นมุฟตีย์  จากข้อเทจ็จริงข้อนี-ทาํ

                                                 
40

 อลัสะยูฏย์ี  (ฮ.ศ. 849 - ฮ.ศ. 911) นักวิชาการชาวอยิีปต ์ มนีามเตม็ว่า  ญะลาลุดดนี  อบัดุรเราะหมฺาน  
บนิ อบูบกัร์ บนิมุฮัมมดั  เรียบเรียงตาํราในสาขาวิชาต่างๆ ไม่น้อยกว่า  300  เรื�อง (Kuhalah, 1992:253)     
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ให้ทราบว่าฟัตวาของมุฟีย์ในสมัยของเราไม่ได้เป็นฟัตวาตามนิยามของนักอุศูลอัลฟิกฮ ฺแต่เป็น
เพียงการบอกเล่าทศันะของมุฟตีย์เทา่นั-น ( Ibn  Humam,  2003 : 238 )    

  อลัชาฟิอย์ี กล่าวว่า   
“ ไม่อนุญาตให้ฟัตวาเรื�องศาสนาของอัลลอฮฺเว้นแต่ผู้ที�มีความรู้ใน

วิชาการแห่งคัมภีร์ของอัลลอฮฺ ในเรื�องอายะฮฺที�มายกเลิกและถูกยกเลิก ที�
ชัดเจนและไม่ชัดเจน  ที�ต้องตีความและที�ไม่ต้องตีความ  ที�ถูกประทานที�
นครมักกะฮแฺละนครมะดีนะฮ ฺความหมายที�มีนัยและความหมายตามที�ถูก
ประทาน แล้วจะต้องมีความรู้แตกฉานในวิชาการสนุนะฮเฺราะสูล   ในเรื�อง
สุนนะฮฺที�มายกเลิกและถูกยกเลิก ดังเช่นที�รู้ในศาสตร์แห่งอัลกุรอาน และ
จะต้องมีความรู้แตกฉานด้านภาษาและกวีนิพนธ ์เพื�อความรู้และการทาํความ
เข้าใจต่ออลักุรอาน  จะต้องมีความสขุุม พูดน้อย แต่ต้องรอบรู้ความแตกต่าง
ของท้องที�ต่างๆ อย่างแตกฉาน  หากมีความรู้ที�แตกฉานในศาสตร์เหล่านี-
แล้ว จึงอนุญาตให้ฟัตวาในกรณีทางศาสนาได้ หาไม่แล้วกอ็นุญาตเพียงการ
บอกเล่าความรู้แต่ไม่อนุญาตให้ทาํการฟัตวา”  ( Al-Shafi’e   Qouted in Al-

Baghdadi,1996 : 332)  
อัลอามิดีย์ กล่าวว่า มุฟตีย์ หมายถึงนักกฎหมายอิสลามระดับมุจญ์ตะฮิด ( 

Al-Amidi , 2003  :  270 )  
อัลซัรกะชีย์  มีทัศนะว่า มุจญ์ตะฮิดเท่านั-นที�มีอํานาจฟัตวา  ส่วนผู้ที�ไม่มี

คุณสมบัติอจิญ์ติฮาด นักวิชาการมีทศันะขัดแย้งกนั อบูอลัหุซัยน์ อลับะเศาะรีย์และอีกหลายคน
เหน็ว่า ผู้ที�ไม่มีคุณสมบัติอจิญ์ติฮาดไม่มีอาํนาจฟัตวา  ส่วนนักวิชาการบางส่วนเหน็ว่าหากว่าเขา
ทราบแหล่งที�มากอ็นุญาตให้ฟัตวาได้   แต่นักวิชาการส่วนใหญ่เหน็ว่า หากเขาทราบแนวทาง
ของมุจญ์ตะฮิด  ทราบแหล่งที�มาของทศันะของมุจญ์ตะฮิดนั-น และสามารถใช้แนวทางการอิจญ์
ติฮาดของมุจญ์ตะฮิดในการสังเคราะห์บทบัญญัติ กอ็นุญาตให้ฟัตวาได้ หากไม่เป็นไปตาม
เงื�อนไขดังกล่าวกไ็ม่อนุญาตให้ฟัตวา   (Al-Zarkashi,1992 : 305  )   

อัลเชากานีย์ กล่าวว่า นักวิชาการอิสลาม นักกฎหมายอิสลาม และนักอุศูลอัล
ฟิกฮ ฺให้ความหมายว่า มุฟตีย์ หมายถึง มุจญ์ตะฮิด (Al-Shaukani,2000b : 1082 )    

จากการที�นักวิชาการอิสลามส่วนใหญ่มีทัศนะว่ามุฟตีย์ หมายถึง มุจญ์ตะฮิด 
ทาํให้นักกฎหมายอิสลามยุคปัจจุบันบางท่าน เช่น อัลซุหัยลีย์  เหน็ว่า มุฟตีย์ที�ขาดคุณสมบัติ
ดังกล่าว ย่อมไม่ใช่มุฟตีย์ในความหมายของนักกฎหมายอิสลาม เช่น ผู้ที�ดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์ที�
รัฐแต่งตั-งหรือประชาชนทั�วไปเรียกขาน  ที�เป็นผู้ที�มีความรู้ความสามารถในการบอกเล่าทศันะ
ต่างๆ ที�ปรากฏอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามเท่านั-น การเรียกขานบุคคลเหล่านั-นว่าเป็นมุฟตีย์ 
จึงเป็นเพียงการเรียกขานโดยอนุโลมเทา่นั-น ( Al-Zuhaili ,1986b : 1156-1157 )  
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อย่างไรกต็ามทัศนะนี- ไม่ได้เป็นมติเอกฉันท์ของนักวิชาการอิสลาม  เนื�องจาก
ยังมีนักวิชาการอสิลามอกีหลายทา่นที�มีทศันะแตกต่างออกไป     โดยเหน็ว่าอนุญาตให้มุฟตีย์ที�
ไม่ได้เป็นมุจญ์ตะฮิดแต่รู้ทศันะของมุจญ์ตะฮิดทาํการฟัตวาได้ อันหมายความว่าสามารถเรียก
ขานบุคคลเหล่านั-นว่าเป็นมุฟตีย์ได้  โดยอิบนุนุญัยม์ นักกฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายหะ
นะฟีย์ เหน็ว่า ผู้ที�ไม่มีความสามารถในการอิจญ์ติฮาดแต่มีความรู้ในทศันะของมุจญ์ตะฮิด เมื�อ
ได้รับคาํถามใดๆ อนุญาตให้ฟัตวาตามทศันะดังกล่าว และจะต้องระบุเจ้าของทศันะด้วย  ( Ibn 

Nujaim,1413 :289) ส่วนอิบนุรุชด์ นักกฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายมาลิก เหน็ว่า ผู้ที�ตาม
ทศันะของมาลิก  โดยเข้าใจหลักการพื- นฐานของสาํนักกฎหมายนี-   มีความรู้ในทศันะของมาลิก
และสานุศิษย์ ในปัญหาต่างๆ รู้ว่าทัศนะใดอ่อนหรือมีนํ-าหนักมากกว่า แต่ไม่ถึงระดับที�จะ
ประยุกต์หลักการของสํานักกับกรณีทางกฎหมายอิสลามที�ต้องอาศัยการอิจญ์ติฮาดได้ ก็
อนุญาตให้ฟัตวาได้ (  Al-Hattab al-Ra-i’ni,1995, 74-75  ) ส่วนอันนะวะวีย์ นักกฎหมาย
อสิลามสงักดัสาํนักกฎหมายอลัชาฟิอย์ี เหน็ว่า อนุญาตให้มุฟตีย์ไม่เอกเทศทาํการฟัตวาได้  แต่
การฟัตวาของมุฟตีย์ประเภทนี- เป็นการบอกเล่าทศันะของอหิม่ามสาํนักหรือสานุศิษย์ระดับมุจญ์
ตะฮิด และหากว่ามีความเข้าใจในสาระกฎหมายอิสลามของสาํนัก หลักการ และแหล่งที�มาของ
กฎหมายอิสลามอย่างถ่องแท้และเข้าใจวิธีการกิยาสได้กยั็งนาํหลักการของสาํนักกฎหมายมา
ปรับกบัข้อเทจ็จริงใหม่ที�ไม่มีทศันะของอหิม่ามได้  ( Al-Nawawi , 1995a : 75-77 ) อิบนุกัยยิม 
จากสาํนักกฎหมายอะหมัฺด กล่าวว่า ทศันะที�ถูกต้องที�สดุและแนวปฏบัิติของสาํนักกฎหมายอะหฺ
มัด เหน็ว่าอนุญาตให้ทาํการฟัตวาตามทศันะผู้อื�นได้ในกรณีจาํเป็น (Ibn Qaiyim, 1423a : 86 ) 
ดังรายละเอียดที�กล่าวถึงในหัวข้อคุณสมบัติของมุฟตีย์ในกรณีความสามารถในการอิจญ์
ติฮาดต่อไป     นอกจากนั-นอลับะฮูตีย์ ยังนิยามว่า  มุฟตีย์คือผู้ชี- แจงบทบัญญัติศาสนาโดยไม่มี
สภาพบังคับ(Al-Bahuti , 1997 : 261) โดยการพิจารณาที�อาํนาจผูกพันของฟัตวาเป็นหลัก โดย
ไม่ได้กล่าวถึงคุณสมบัติด้านการอิจญ์ติฮาด และอิบนุกัยยิม ให้ความหมายว่า มุฟตีย์ คือนัก
กฎหมายอิสลามที�ผู้คนทั�วไปนาํคาํฟัตวาของเขาไปปฏบัิติ ทาํหน้าที�วินิจฉัยบทบัญญัติ กาํหนด
กฎเกณฑส์ิ�งที�หะล้าลหะรอม  ( Ibn  Qaiyim,1423a : 15 ) 

ดังนั-นนิยามศัพทเ์ฉพาะของคาํว่ามุฟตีย์ในความหมายของนักวิชาการอิสลาม
และนักกฎหมายอิสลาม จึงหมายถึงผู้ที�ทาํหน้าที�ฟัตวาโดยมีคุณลักษณะตามกฎหมายอิสลาม 
โดยที�รัฐอาจแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ฟัตวาเป็นการเฉพาะหรือไม่กไ็ด้   ในขณะที�นิยามศัพทท์ั�วไปใน
พจนานุกรมปัจจุบัน   คาํว่ามุฟตีย์หมายถึงตาํแหน่งในการวินิจฉัยกฎหมายอิสลามในรัฐ เช่น 
พจนานุกรม  z>�� ������    สถาบันภาษาอาหรับแห่งสาธารณรัฐอาหรับอียิปต์ ( fIJ  "X<��  "�,!>��  

- Academy of the Arabic language) ให้ความหมายของมุฟตีย์ว่า หมายถึง +�  �
��' 
���%<�  R,  l����  ]�@�   ]��>6  "� 
��  M�z��  �IA  �3g'  +�  ������  "�A!g��   “ผู้ชี- แจงบทบัญญัติ

กฎหมายอิสลามอิสลามและนักกฎหมายอิสลามที�รัฐแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ชี- แจงบทบัญญัติทาง
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ศาสนา"  ( Majma’ al-Lughah al-Arabiah , 2004 : 674 )  พจนานุกรม  An  Arabic – English 

Lexicon  ของ   Edward William Lane นิยามคาํว่า มุฟตีย์ว่า   A  jurisconsult  who  notifies 
 the   decisions   of   the law ,in or respecting , cases submitted to him , for  the guidance of   
the   4T�S  and others. “นักกฎหมายผู้ทาํหน้าที�ชี- แจงข้อชี- ขาดทางศาสนา ในกรณีที�มีการ

สอบถาม เพื�อเป็นข้อแนะนาํสาํหรับผู้พิพากษาและอื�นๆ” (  Lane , 1968  : 2337 )  ส่วน
พจนานุกรม   A dictionary  of  modern  written  Arabic  ของ   Hans Wehr  นิยามคาํว่า มุฟ
ตีย์ว่า   Deliverer of Formal  legal  opinions ; official expounder  of  Islamic law. “ผู้บริการ
ให้ความเหน็ทางกฎหมายอย่างเป็นทางการ  ผู้ชี- แจงบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามอย่างเป็น
ทางการ”  ( Wehr  , 1976   :  696 )  ส่วนพจนานุกรม   Wortabet’s  Arabic – English 

Dictionary  ของ  William Thomson  Wortabet  นิยามคาํว่า มุฟตีย์ว่า   A lawyer  who 

delivers  a legal  sentence. “นักกฎหมายผู้ชี- แจงข้อชี- ขาดทางศาสนา” ( Wortabet , 1984  : 

481)  พจนานุกรม  Kamus Dewan – Edisi Ketiga  ของ   Dewan  Bahasa dan  Pustaka  นิยาม
คาํว่า มุฟตีย์ว่า   Orang  yg  dipertangungjawabkan mengeluarkan fatwa “บุคคลผู้มีหน้าที�ให้
คาํฟัตวา”( Dewan  Bahasa dan  Pustaka ,1998 : 902)    

จะเห็นได้ว่านิยามของคาํว่ามุฟตีย์ในพจนานุกรมทั�วไปในปัจจุบัน ทั-งที�เป็น
ภาษาอาหรับ ภาษาอังกฤษ  ภาษามาเลเซียหรือภาษาอื�นๆ  จะนิยามไปในเชิงตําแหน่ง
เจ้าหน้าที�ของรัฐที�ทาํหน้าที�ฟัตวา ดังเช่นที�ปรากฎในพจนานุกรมของสถาบันภาษาอาหรับแห่ง
สาธารณรัฐอาหรับอียิปต์ Edward William Lane    Hans Wehr   ที�นิยามอย่างชัดเจนที�สุดคือ 
พจนานุกรม  Kamus Dewan – Edisi Ketiga  ของ   Dewan  Bahasa dan  Pustaka  ที�นิยามไว้
อย่างชัดเจนว่ามุฟตีย์จะคือผู้ที�ได้รับการมอบหมายอาํนาจหน้าที�ในการฟัตวา  ซึ�งบ่งบอกว่ามุฟ
ตีย์คือเจ้าหน้าที�ของรัฐที�ถูกแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ฟัตวา     ซึ�งจะมีความแตกต่างกับคาํว่ามุฟตีย์ใน
ความหมายทางวิชาการในตาํรากฎหมายอิสลามทั�วไป  ที�ใช้คาํว่ามุฟตีย์กับผู้ที�ทาํการฟัตวา ไม่
ว่าจะได้รับการแต่งตั-งจากรัฐหรือไม่  เนื�องจากในกระบวนการวิวัฒนาการของระบบฟัตวา
ตําแหน่งมุฟตีย์นับตั-งแต่ยุคของท่านเราะสูล    ตลอดมาจนถึงยุคราชวงศ์อุมัยยะฮฺ ( 
Omayyad  Dynasty )  ราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺ ( Abbasid Dynasty ) กยั็งไม่มีการแต่งตั-ง
ตาํแหน่งมุฟตีย์เป็นการเฉพาะ  ตาํแหน่งมุฟตีย์เริ�มมีขึ-นครั-งแรกในสมัย ราชวงศ์อุษมานียะฮ ฺ( 

Otthoman Dynasty)  เทา่นั-น ( Mallah, 2001b  : 728  )    

ข้อสังเกตประการหนึ�งเกี�ยวกับนิยามของมุฟตีย์คือ  เนื�องจากในประเทศไทย
ไม่มีผู้นาํศาสนาอิสลามในตาํแหน่งมุฟตีย์  เพราะฉะนั-นความหมายของมุฟตีย์ในภาษาไทยจึง
ไม่ค่อยเป็นที�รู้จักกันโดยทั�วไป ใน  English – Thai Dictionary  พจนานุกรมอังกฤษ-ไทย ( 
ฉบับห้องสมุด ) ของ วิทย์  เที�ยงบูรณธรรม  จึงให้ความหมายรวมๆว่า  Mufti  หมายถึง  ดะ
โตะ๊ในศาสนาอสิลาม  ผู้นาํศาสนาอสิลามในชุมชนหนึ�ง ( วิทย์   เที�ยงบูรณธรรม , 2549 : 795 ) 
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เทา่นั-น  โดยไม่ได้อธบิายว่าผู้นาํในตาํแหน่งมุฟตีย์เป็นผู้นาํที�มีหน้าที�อะไร และมีความแตกต่าง
จากตาํแหน่งอื�นๆอย่างไรดังในพจนานุกรม 

 

 

 2.1.2  ความสําคญัของฟัตวาและมุฟตีย ์

 

  

 นักวิชาการและนักกฎหมายอิสลาม ได้กล่าวถึงความสาํคัญของฟัตวาและมุฟ
ตีย์ดังนี-  
 อบินุนุญัยม์และอลันะวะวีย์ เหน็ว่า การฟัตวาเป็นสิ�งจาํเป็นสาํหรับสังคมมุสลิม
ในระดับวาญิบ 41  โดยที�นักกฎหมายอิสลามเหน็พ้องกันว่า การให้คาํฟัตวาแก่ผู้ถามโดยทั�วไป
นั-นเป็น วาญิบกะฟาอีย์  42  ส่วนในกรณีที�เป็นเหตุการณ์ที�ไม่มีผู้ใดสามารถให้คาํฟัตวาได้
นอกจากบุคคลใดบุคคลหนึ�งแต่เพียงผู้เดียว  การฟัตวาในกรณีดังกล่าวกเ็ป็นหน้าที�ของผู้นั-นใน
ฐานะวาญิบอยันีย์  43 ( Al-Nawawi,1995a : 72,79 ; Ibn Nujaim,1413H : 290 ) การฟัตวาให้
คุณให้โทษ   มีบทบาทสูง และมีคุณค่ามหาศาล เนื�องจากมุฟตีย์เป็นทายาทของเราะสูล ทาํ
หน้าที�ตามบทบัญญัติของอลัลอฮ ฺ( Al-Nawawi,1995a : 25 ) ทั-งนี- เนื�องจากฟัตวาเป็นการกล่าว
อ้างศาสนาของอลัลอฮ ฺและอลัลอฮหฺ้ามกล่าวอ้างศาสนาของอัลลอฮโฺดยไม่มีความรู้   การกล่าว
อ้างศาสนาของอลัลอฮโฺดยไม่มีความรู้เป็นบาปใหญ่ประการหนึ�ง   

  
 อลัลอฮตฺรัสว่า       

   

ö≅è%    $ yϑ ¯Ρ Î) tΠ§� ym }‘În/ u‘ |·Ïm≡uθ x�ø9$# $ tΒ t� yγsß $ pκ ÷]ÏΒ $ tΒuρ zsÜt/ zΝ øO M}$#uρ zøö t7 ø9$#uρ Î(ö9 tó Î/ 

Èd, y⇔ø9$# βr&uρ (#θ ä. Î( ô³è@ «!$$ Î/ $ tΒ óΟ s9 öΑÍi”t∴ãƒ  Ïµ Î/ $ YΖ≈sÜù= ß™ βr&uρ (#θ ä9θ à)s? ’ n? tã «!$# $ tΒ Ÿω tβθ çΗs> ÷è s?    

) ��!AF�  :33 (          

 
 ความว่า “จงกล่าวเถิด  แท้จริงสิ�งที�พระเจ้าของฉันทรงห้ามนั-น คือ
บรรดาสิ�งที�ชั�วช้าน่ารังเกียจ ทั-งเป็นสิ�งที�เปิดเผยจากมันและสิ�งที�ไม่เปิดเผย 
และสิ�งที�เป็นบาป และการข่มเหงรังแกโดยไม่เป็นธรรม และการที�พวกท่านให้

                                                 
41

 วาญิบ หมายถงึ สิ�งที� สิ�งที�ศาสนาบญัญัตใิห้กระทาํอย่างเดด็ขาด( Al-Zuhaili,1986a  : 44 ) 
42

 วาญิบกะฟาอย์ี  หมายถงึ สิ�งที�ศาสนาบญัญัตใิห้เกดิมขีึ-นโดยไม่เจาะจงว่าให้บุคคลใดกระทาํ  ( Al-

Zuhaili,1986a  : 62) 

43
 วาญิบอยันีย์  หมายถงึ  สิ�งที�ศาสนาบญัญัตใิห้ทุกคนกระทาํ  ( Al-Zuhaili,  1986a  :60 ) 
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เป็นภาคีแก่อลัลอฮซึฺ�งสิ�งที�พระองค์มิได้ทรงประทานหลักฐานใด ๆ ลงมาแก่สิ�ง
นั-น และการที�พวกทา่นกล่าวอ้างอลัลอฮใฺนสิ�งที�พวกทา่นไม่รู้ ”  

 ( อลัอะรอฟ  : 33 ) 

 

 ในอายะฮนีฺ-อลัลอฮกฺล่าวถึงการกล่าวเทจ็ต่ออัลลอฮ ฺไม่ว่าเรื�องใดๆ ทั-งในเรื�อง
คุณลักษณะของอลัลอฮ ฺหรือบทบัญญัติทางศาสนาของพระองค์ จัดอยู่ในกลุ่มของความผิดหรือ
ความชั�วที�ร้ายแรง      

Ÿωuρ   (#θ ä9θ à)s? $ yϑ Ï9 ß#ÅÁ s? ãΝ à6 çG oΨÅ¡ø9r& z> É‹s3ø9$# #x‹≈ yδ ×≅≈ n= ym #x‹≈ yδuρ ×Π#t� ym (#ρç( tIø�tG Ïj9 

’ n? tã «!$# z> É‹s3ø9$# 4 ¨βÎ) tÏ% ©! $# tβρç( tIø�tƒ ’ n? tã «!$# z> É‹s3ø9$# Ÿω tβθ ßsÎ= ø�ãƒ     

                                                                            )�W���  :116 (  

    

 ความว่า “และพวกท่านอย่ากล่าวตามที�ลิ- นของพวกท่านกล่าวเทจ็ขึ- น
ว่า นี�เป็นที�อนุมัติและนี�เป็นที�ต้องห้าม  เพื�อที�พวกท่านจะกล่าวเทจ็ต่ออัลลอฮฺ
แท้จริงบรรดาผู้กล่าวเทจ็ต่ออลัลอฮนัฺ-น พวกเขาจะไม่ได้รับความสาํเรจ็  ”  

   (อลันะหล์ฺ  : 116 ) 

 

 อายะฮนีฺ- บัญญัติว่า ห้ามกล่าวว่าสิ�งใดๆ เป็นสิ�งหะล้าลหรือหะรอม นอกจากรู้
แน่ชัดว่าอลัลอฮบัฺญญัติเช่นนั-น 

 

 ทา่นนบี    กล่าวว่า 
 

   )) �  �� �+  �b �� � ��  �, �% ��� �� �m � ��(  ��� �5 ��  �� �� ��� �Q � ��� �]  �A �< �� 4 �+  �b ��� �� �q�  ((  

  

 ความว่า “ผู้ใดถูกให้คาํฟัตวาที�ไม่ถูกต้อง บาปของเขากต็กแก่ผู้ให้คาํ
ฟัตวา”  

   (Ibn Majah, n.d. : 53;Ahmad  ,1997b 

: 8266  ) อลัอลับานีย์เหน็ว่า เป็นหะดีษหะสนั ( Al-Albani,1420 : 1048 ) 

 

  )) �� �+  �b �� � ��   �, �X ��(  
�A �< �   �1 �a�  �Q ��� �]  �A �< �� 4 �+  �b ��� �� �q�  ((  

 

 ความว่า “  ผู้ใดถูกให้คาํฟัตวาโดยไม่มีความรู้  บาปของเขากต็กแก่
ผู้ให้คาํฟัตวา”   

  ( Abu Daud, 2009: 3657; Al-Hakim, 1997 

: 350  )  อลัอลับานีย์เหน็ว่า เป็นหะดีษหะสนั ( Al-Albani,1409 : 3657 ) 
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 การฟัตวาโดยไม่มีความรู้จึงเป็นสิ�งต้องห้าม  เพราะการฟัตวาเป็นการชี- แจง
บทบัญญัติทางศาสนาแก่ผู้ขอคาํฟัตวาและผู้อื�น ดังนั-นในการฟัตวาจึงต้องตั-งอยู่บนตัวบททาง
ศาสนา  

 ด้วยเหตุดังกล่าวบรรดามุจญ์ตะฮิดชั-นนํา เมื�อมีความเห็นว่าสิ�งใดเป็นสิ�งหะ
รอมแต่ไม่มีตัวบททางศาสนาที�ชัดเจนกจ็ะแสดงความเหน็ว่าเป็นสิ�งมักรูห ฺ44   เพราะกลัวว่าจะ
เข้าข่ายในความหมายของอายะฮดฺังต่อไปนี-  ( Ibn Qaiyim,1423a :31-36) 

   

 ö≅è%   Ο çF ÷ƒ uu‘ r& !$ ¨Β tΑt“Ρ r& ª!$# Ν ä3s9 ∅ÏiΒ 5−ø— Íh‘ Ο çF ù= yè yfsù çµ ÷Ζ ÏiΒ $ YΒ#t� ym Wξ≈ n= ymuρ ö≅è% ª!!#u 

šχÏŒr& öΝ ä3s9 ( ôΘr& ’ n? tã «!$# šχρç( tIø�s?        

           )  u#�' :59 (      
  

  ความว่า“จงกล่าวเถิด พวกท่านเห็นแล้วมิใช่หรือ ซึ� งเครื�องยังชีพ
ที�อัลลอฮฺทรงประทานให้แก่พวกท่านแล้วพวกท่านก็ทําให้บางส่วนเป็นที�
ต้องห้าม และบางส่วนเป็นที�อนุมัติ จงกล่าวเถิด อัลลอฮทฺรงอนุมัติให้แก่พวก
ทา่น หรือพวกทา่นปั-นแต่งให้แก่อลัลอฮ ฺ”   

   ( ยูนุส : 59 )  
 นอกจากนั-น นักวิชาการอิสลามได้ให้แนวคิดเกี�ยวกับความสําคัญและ
สถานภาพของมุฟตีย์ไว้หลายๆ แนวคิดด้วยกัน บ้างเห็นว่า เป็น“อัลชาริอ”ฺ ( �	�g�� - ผู้มี
อาํนาจนิติบัญญัติ ) ในนัยหนึ�ง   เป็นเสมือนล่าม  เป็นผู้ทาํหน้าที�ของท่านเราะสูล     เป็น“ผู้
สื�อสารจากอลัลอฮ”ฺ (  {� +A fS��� )  ดังนี-  
 กรณีแนวคิดเกี� ยวกับความสําคัญของมุฟตี ย์ อิบนุกัยยิมให้เหตุผลถึง
ความสาํคัญของมุฟตีย์ว่า  นักกฎหมายอิสลามและผู้ที�ผู้คนทั�วไปนาํคาํฟัตวาของเขาไปปฏิบัติ 
ทาํหน้าที�วินิจฉัยบทบัญญัติ กาํหนดกฎเกณฑส์ิ�งที�หะลาลหะรอม  พวกเขามีความสาํคัญต่อผู้คน
ยิ�งกว่าปัจจัยทางวัตถุ  ( Ibn  Qaiyim,1423a : 15 )  เพราะอลัลอฮกฺล่าวว่า 
 

$ pκ š‰ r'̄≈ tƒ       tÏ% ©!$# (#þθ ãΨtΒ#u (#θ ãè‹ÏÛ r& ©!$# (#θ ãè‹ÏÛ r&uρ tΑθ ß™ §�9$# ’Í< 'ρé&uρ Í�ö∆F{ $# óΟ ä3ΖÏΒ    (   

  )   ������   : "'�� +�59  (  
 

                                                 

 44
 มกัรหู ฺหมายถงึสิ�งที�ศาสนาห้ามโดยไม่เดด็ขาด ( Al-Zuhaili,  1986a  :83 ) 
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 ความว่า “โอ้บรรดาผู้ศรัทธาทั-งหลาย จงเชื�อฟังอัลลอฮ ฺและจงเชื�อฟัง
เราะสลู และผู้นาํของพวกทา่น...” 

                             ( อันนิสาอ ์ :  ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 59 )   
 

 อบินุอบับาส  มุญาฮิด  อะฎอ  หะสนั อลับะเศาะรีย์ อบูอลัอะลียะฮ ฺ   มีทศันะ
ว่า ผู้นาํ ในที�นี-     หมายถึง นักวิชาการ ( Ibn kathir , 2000a : 136 )   โดยที� ฟัครุดดีนอัรรอซีย์ 
มีทศันะว่า ผู้นาํ ในที�นี-  หมายถึง นักวิชาการที�มีคุณสมบัติเป็นผู้มีส่วนในกรณีอิจมาอ์เท่านั-น ไม่
รวมถึง ผู้นาํทางการเมืองการปกครอง เพราะว่า อายะฮฺนี- บัญชาให้จงเชื�อฟังอัลลอฮฺเราะสูล 
และผู้นาํ ฉนั-นผู้นาํที�ต้องเชื�อฟัง ต้องเป็นเป็นนักวิชาการที�มีคุณสมบัติดังกล่าวเท่านั-น ส่วนผู้นาํ
ทางการเมืองการปกครอง ไม่ได้เป็นผู้มีความรู้ทั-งหมด การเชื�อฟังพวกเขาทาํให้ขัดแย้งกับ
บทบัญญัติอสิลามได้ 45 ( Al-Razi, n.d : 144 – 146 ) 

  

  ส่วนกรณีสถานภาพของมุฟตีย์ นักวิชาการอิสลามมีแนวคิดหลายแนวคิด
ด้วยกนั บ้างเหน็ว่า เป็น“อลัชาริอ”ฺ ( �	�g�� - ผู้มีอาํนาจนิติบัญญัติ ) ในนัยหนึ�ง   เป็นเสมือน
ล่าม  เป็นผู้ทาํหน้าที�ของทา่นเราะสลู     เป็น“ผู้สื�อสารจากอลัลอฮ”ฺ (  {� +A fS��� )  ดังนี-  
  อัลชาฎิบีย์ เหน็ว่าสถานภาพของมุฟตีย์นั-นมีความสูงส่งในระดับผู้มีอาํนาจนิติ
บัญญัติในนัยหนึ�ง ( �	�g��  )  โดยเห็นว่า สิ�งที�มุฟตีย์นาํมาบอกกล่าวนั-นเป็นบทบัญญัติของ
ศาสนา ซึ�งอาจจะเป็นการสื�อสารจากอัลลอฮแฺละเราะสูลโดยตรง  หรืออาจเป็นการสังเคราะห์
จากตัวบท  ซึ�งวิธีแรกเป็นการสื�อสาร  ส่วนวิธีที�สองทาํหน้าที�แทนในการบัญญัติกฎหมาย  ซึ�ง
อาํนาจบัญญัติกฎหมายนั-นเป็นอาํนาจของอลัลอฮแฺละเราะสลู  ( Al-Shatibi, 1997 : 255 ) 

  
  อัลชาฎิบีย์ยังเหน็ว่ามุฟตีย์เป็นตาํแหน่งที�มีความสาํคัญ เพราะเป็นผู้ทาํหน้าที�
ของทา่นเราะสลู     ด้วยเหตุมุฟตีย์มีภารกจิดังนี-  
 

 ก. เป็นผู้สืบทอดวิชาการทางศาสนาโดยรวม และเป็นตัวแทนของท่านนบี   
ในการสื�อสารบทบัญญัติทางศาสนา  ดังปรากฏในหะดีษที�ทา่นนบี   กล่าวว่า 

 

 

  
  
  

                                                 

 45
 อย่างไรกต็าม นักอรรถาธบิายอลักุรอาน อกีหลายท่าน เช่น  อบินุกะษีร  อลับะเฆาะวีย์ และอื�นๆ เหน็ว่า 

หมายความถงึ ผู้นาํทางการปกครองด้วย โดยอ้างองิหะดีษอื�นๆ ที�มีความหมายเช่นนั-น  ( Ibn kathir,2000a : 

136 : Al-Baghawi,1997 : 239 )  
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)) ^������5�#�F� �"���	�  ��r ����I�<�>��� �a�Q  ��<�>��� �����	�  �����Q �� ���	�? �i�  ��	���'�? �����	����' ��c ������5�#�F� �a�Q. 
 �!����  ����� �L�7�b �q �L�7�b �+�I�� (( 

 

 ความว่า “ แท้จริงนักวิชาการนั-นเป็นทายาทของบรรดานบี และบรรดา 
นบีไม่มีเหรียญทองคาํและเหรียญเงินตกทอดเป็นมรดก หากทว่ามีความรู้
เป็นมรดกตกทอด ผู้ใดรับไป เขาย่อมได้รับส่วนแบ่งที�ยิ�งใหญ่ ” 

   
  (Ahmad,2001a : 21715 Abu  Daud,2009e: 

3641  ;  Al-Tirmizi, 1975:  2682  ; Ibn Majah,2009a : 223 ) อลัอลับานีย์เหน็ว่า เป็น
หะดีษเศาะเหียะหฺ46 ( Al-Albani,1409 : 3641 ) 

 

ข. เป็นผู้ชี-แจงวิชาการทางศาสนาและทาํการตักเตือนผู้ที�ไม่มีความรู้ 
 

 ทา่นนบี   กล่าวว่า 

���i  �M أ((��X��� ��3���� �
�r��g�� � �<��5����(( 

 

ความว่า “ พึงรู้เถิด  พวกทา่นที�มาในหมู่พวกทา่น  จงบอกแก่ผู้ไม่มา ” 

 

                      (  Al-Bukhari,1998 : 105 ) 

 

 ��, �< �X �� �A � �¡ �   �� ��  �'H �" ((  )) 

 

ความว่า “พวกทา่นจงสื�อสารจากฉัน แม้เพียงอายะฮเฺดียวกต็าม” 

 

  ( Al-Bukhari,1998 : 3461) 

 

 ด้วยคุณลักษณะการสืบทอดมรดกความรู้ และการสื�อสารองค์ความรู้ การเป็น
ผู้ชี-แนะและตักเตือนทาํให้มุฟตีย์เป็นผู้ทาํหน้าที�แทนทา่นนบี   

 ค. ในอีกแง่หนึ�งเป็นผู้ทาํหน้าที�แทนท่านนบี  ในการกาํหนดบทบัญญัติทาง
ศาสนาด้วยการวินิจฉัยบทบัญญัติ โดยใช้ดุลยพินิจจากตัวบททางศาสนา ซึ�งผู้ขอคาํฟัตวาจะต้อง
เชื�อฟังการวินิจฉัยนั-น เฉกเช่นการเชื�อฟังทา่นเราะสลู   ( Al-Shatibi,n.d. : 253-255 ) 

 อัลเกาะรอฟีย์เปรียบเทยีบมุฟตีย์ว่าทาํหน้าที�เป็นเสมือนล่าม  ที�จะต้องสื�อทุก
ตัวอักษรและทุกคาํพูดโดยไม่เพิ�มเติมหรือตัดตอน  มุฟตีย์จึงต้องชี- แจงไปตามแหล่งที�มาของ
                                                 
46

 หะดษีเศาะเหียะห ฺ หมายถงึ  ที�มสีายรายงานที�ตดิต่อกนัโดยการรายงานของผู้ที�มคีวามเที�ยงธรรม มี
ความจาํด ีไม่ขดัแย้งกบัผู้ที�เชื�อถอืได้ยิ�งกว่า และไม่มคุีณลักษณะที�ทาํให้บกพร่อง (Hashim, 1986 : 23)     
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กฎหมายอิสลามโดยไม่เพิ�มเติมหรือตัดตอนหากว่ามุฟตีย์เป็นมุจญ์ตะฮิด  และหากว่ามุฟตีย์
นั-นเป็นเพียงมุกอ็ลลิด (ผู้ปฏิบัติตามมุจญ์ตะฮิด) กใ็ห้บอกทศันะของผู้นาํสาํนักกฎหมายของ
ตนแก่ผู้ขอคาํฟัตวา  ( Al-Qarafi, 1995 : 43)   
  อัลนะวะวีย์  ยังรายงานทัศนะของนักวิชาการบางท่านโดยไม่ระบุนาม  ว่า
นักวิชาการเหล่านี- มีทัศนะว่า มุฟตีย์ มีสถานะเป็น “ผู้สื�อสารจากอัลลอฮฺ” (  {� +A fS��� ) ( 
Al-Nawawi,1995a : 72,79 )  ซึ�งเป็นทัศนะที�อิบนุกัยยิม   นักวิชาการยุคหลังจากนั-นมี
ความเหน็สอดคล้องอย่างยิ�ง   ถึงกับให้ชื�อตาํราที�รวบรวมประวัติความเป็นมาและบทบัญญัติ
ต่างๆ ที�เกี�ยวข้องกับการฟัตวาในความหมายนี- โดยตรง  โดยให้ชื�อว่า อิอลฺาม อัลมุวักกิอีน อัน 
รอบบ์ อลัอาละมีน (   R��>�� 0	 +A R>S��� B.AQ )  แม้ว่าตามทศันะของอิบนุกัยยิม  “ผู้สื�อสาร
จากอลัลอฮ”ฺ (  {� +A fS��� )  มีจาํนวน  2  กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มมุฟตีย์และกลุ่มนักวิชาการอิสลาม
กต็าม ( Ibn  Qaiyim,1423a : 16 - 17 )    

 

   ด้วยความสาํคัญและสถานภาพอันสูงยิ�งของการฟัตวาและมุฟตีย์ดังกล่าว ทาํ
ให้มีงานเขียนในรูปของตํารา  งานวิจัย  และรวมถึงตําราของตะวันตกจํานวนมากให้
ความสาํคัญต่อศึกษาบทบาทของฟัตวาในสังคมมุสลิม  ศึกษาฟัตวาบางกรณี ที�มีบทบาทต่อ
สังคมมุสลิมอย่างชัดเจน  ( Al-Ashqar, 2004 : 121 - 122 ) โดยนักกฎหมายและนักวิชาการ
อิสลามทั-งในอดีตและปัจจุบันให้ความสาํคัญกับงานเขียนเกี�ยวกับการฟัตวาและมุฟตีย์เป็น
อย่างมาก  โดยเฉพาะอย่างยิ�งในงานเขียนด้านกฎหมายอิสลามและอุศูลุลฟิกฮฺของทุกสาํนัก
กฎหมายอิสลาม   อย่างไรกต็าม เอกสารเกี�ยวกับการฟัตวาส่วนใหญ่อยู่ในรูปของเอกสาร
ประมวลคาํฟัตวาต่อกรณีต่างๆที�เกิดขึ-น เพื�อชี- แจงบทบัญญัติอิสลามในกรณีต่างๆ โดยการให้
นํ-าหนักแก่ทัศนะที�ผู้รวบรวมประมวลฟัตวาเหน็ด้วย  เอกสารประเภทนี- มีการเรียบเรียงเป็น
จาํนวนมากทั-งในอดีตและปัจจุบัน    เอกสารประมวลคาํฟัตวาเหล่านั-น  ได้แก่ “อัลฟะตาวา  

อัลคานียะฮ”ฺ ( "�#�&� � ��%�� ) ของ กอฎี คาน หะสัน บินมันศูร อัลอุซTุนดีย์   “อัลฟะตาวา 
อัลเซาะฮีรียะฮ”ฺ (  "'()*�� � ��%�� ) ของ กอฎีเซาะฮีรุดดีน อบูบักร มุหัมมัด บินอะหมัดอัล
หะนะฟีย์ “ฟะตาวา อบินิ เศาะลาห”ฺ  (  / +,� � ���-. ) ของอบินุเศาะลาห ฺ“กิตาบอัลฟะตา

วา”  (   � ��%�� 0��1 )  ของอิซซุดดีน บินอับดุสสะลาม “ฟะตาวา อัลนะวะวีย์” (   � ���
� ����)  ของ อนันะวะวีย์ “อลัฟะตาวา อลักุบรอ” (  �23�� � ��%��   ) ของอิบนุตัยมียะฮ ฺ“ฟะ

ตาวา  อลัสบุกย์ี” (  435��� � ���  )  ของตะกียุดดีน อัซซุบกีย์ “อัลฟะตาวา  อัลตะตาร ฺคอนี
ยะฮ ฺ” (  "�#�7 	�6���� � ��%��  )  ของอาลิม บินอะลาอ์ อัดดิฮลฺะวีย์ “อัลฟะตาวา  อัลบัซซาซี
ยะฮ ฺ” (   "'8�95�� � ��%�� ) ของอบินุบัซซาร์ อบักรัดะรีย์ “กติาบ อลัฟะตาวา” (   � ��%�� 0��1 )  
ของอบุลอับบาส อะหมัด   บิน มุฮัมมัด บินซะกะรียา  อัลมานะวีย์  อัลติลมิสานีย์ “ อัลฟะตา
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วา อัลหามิดียะฮ”ฺ (    "'
��:� � ��%��  )   ของมุฟตีย์หามิด บินมุหัมมัด อัลกูนะวีย์  “ฟะตาวา ชิ
ฮาบ อลัดีน อลัรอมลีย์” (   4<�!�� +'
�� 0�); � ��� )  ของชิฮาบุดดีน อัรรอมลีย์ และ “อัลฟะตา
วา อัลฮินดียะฮฺ ” (  �%�� "'
�=� � � ) หรือ “อัลฟะตาวา อัลอาลัมกีรียะฮฺ ” ( "'(3��>�� � ��%�� ) 
แห่งราชวงศ์โมกุล   ซึ�งเอกสารเหล่านี- ยังคงเป็นเอกสารอ้างอิงหลักในวงการกฎหมายอิสลาม
ปัจจุบัน  นอกจากนั-น ในยุคปัจจุบัน นักวิชาการอิสลาม  สถาบันฟัตวาและสถาบันการศึกษา
อสิลามของโลกมุสลิมกยั็งคงดาํเนินการจัดทาํเอกสารประเภทนี-       
  นอกจากนั-นตาํราด้านอุศูลุลฟิกฮขฺองทุกสาํนักกฎหมายอิสลาม กมี็การศึกษา
เกี�ยวกบับทบัญญัติที�เป็นหลักเกณฑใ์นการฟัตวา   เช่น อลับุรฮาน ฟี อุศูลอัลฟิกฮ ฺ(   Z a�r2��
]@%�� p�/b  )  และ อลัวะเราะกอ็ต  (G�S	���  )ของ อลัTุวัยนีย์  อลัมันคูล ฟี ตะลีกอ๊ต อัลอุศูล  
(p�/F� G�@�<>6 Z p�¢���   ) ของอัลเฆาะซาลีย์    อัลมะหศฺูล  p����   (  ) ของฟัครุดดีน อัลรอ
ซีย์    อลั อหิกฺามฟีอุศูล อัลอะหกฺาม       )B�3C��  D  p�/b  B�3CF�   (    ของอัลอามิดีย์  อัลบะหรฺ 
อัลมุฮีฎ ( !W5��  ����  )   ของอัลซัรกะชีย์    เราเฎาะฮ ฺอัลนาซิร  วะTุนนะฮ ฺอัลมุนาซิร (    "T 	 

!����� "�h  !�����    ) ของอบินุกุดามะฮ ฺอลัมักดิสย์ี    อลัมุวาฟะกอต ( G�@�����   )  ของอลัชาฏบีิย์  
อิรชาด อัลฟุหูล อิลา ตะหกฺีก อิลม์ อัลอุศูล  ( ?�;	Q  p�W%��  �Q  \�@�  <A  p�/F�    ) ของอัลเชา
กานีย์   รวมถึงตาํราอุศูลุลฟิกฮขฺองนักเขียนยุคปัจจุบัน ที�มักจะศึกษาการฟัตวาเป็นส่วนหนึ�ง
ด้วยเช่นกนั   
 ส่วนในโลกตะวันตกกมี็งานเขียนและงานวิจัยที�ให้ความสาํคัญกับการฟัตวา   
เช่น  ตาํรา     Islamic Legal  Interpretation – Muftis  and  Their  Fatawas  ของ  Musud  
และคณะ และตาํรา      Defanding  Islam  for  Egyptian State :  Muftis and Fatwas of the 
Dar al-Ifta เขียนโดย   Jakob  Skovgaard-Peterson  ตาํรา  Islam in the Digital Age  E-
Jihad, Online Fatwas and  Cyber Islamic Environments   ของ   Bunt  และงานวิจัยเรื�อง  
Defending the “ Satanic Verses” : Contructive  Engagement : British-Iranian relations and 
the right to freedom of expression   ของ  Kuassler และ    
 

            

 

2.2  คุณสมบติัของมุฟตีย ์
 

  เนื� องจากสถานภาพอันสูงส่งของมุฟตีย์ดังกล่าวมาแล้ว มุฟตีย์จึงต้องมี
คุณสมบัติที�เหมาะสมกับสถานภาพนั-น    นักวิชาการอิสลามในยุคต้นๆ จึงกาํหนดคุณสมบัติ
ของมุฟตีย์ไว้ค่อนข้างสูง     โดยอัลชาฟีอีย์  ซึ�งเป็นปราชญ์กฎหมายอิสลามท่านหนึ�ง กล่าวถึง
คุณสมบัติของข้อนี-ของมุฟตีย์ว่า 
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 “ ไม่อนุญาตให้ฟัตวาเรื�องศาสนาของอัลลอฮฺเว้นแต่ผู้ที�มีความรู้ใน
วิชาการแห่งคัมภีร์ของอัลลอฮฺ ในเรื�องอายะฮฺที�มายกเลิกและถูกยกเลิก ที�
ชัดเจนและไม่ชัดเจน  ที�ต้องตีความและที�ไม่ต้องตีความ  ที�ถูกประทานที�
นครมักกะฮแฺละนครมะดีนะฮ ฺความหมายที�มีนัยและความหมายตามที�ถูก
ประทาน แล้วจะต้องมีความรู้แตกฉานในวิชาการสุนนะฮฺเราะสูล    ใน
เรื�องสุนนะฮฺที�มายกเลิกและถูกยกเลิก ดังเช่นที�รู้ในศาสตร์แห่งอัลกุรอาน 
และจะต้องมีความรู้แตกฉานด้านภาษาและกวีนิพนธ์ เพื�อความรู้และการทาํ
ความเข้าใจต่ออัลกุรอาน  จะต้องมีความสุขุม พูดน้อย แต่ต้องรอบรู้ความ
แตกต่างของท้องที�ต่างๆ อย่างแตกฉาน  หากมีความรู้ที�แตกฉานในศาสตร์
เหล่านี- แล้ว จึงอนุญาตให้ฟัตวาในกรณีทางศาสนาได้ หาไม่แล้วกอ็นุญาต
เพียงการบอกเล่าความรู้แต่ไม่อนุญาตให้ทําการฟัตวา”  ( Al-Shafi’e 

Qouted in Al-Baghdadi, 1996 : 332 ) 
 

  ทัศนะของอัลชาฟิอีย์ดังกล่าวสอดคล้องกับอะหฺมัด ที�กล่าวถึงคุณสมบัติของ
มุฟตีย์ไว้ค่อนข้างสูงเช่นเดียวกัน  โดยเหน็ว่าคนๆหนึ�งไม่ควรฟัตวานอกจากจะต้องท่องจาํหะ
ดีษจาํนวนสี�แสนหะดีษ มีผู้ถามว่าแล้วท่านจาํหรือไม่  อะหมัฺดตอบว่า หากฉันไม่จาํ ฉันกจ็ะฟัต
วาตามทศันะของผู้ที�ท่องจาํหะดีษเหล่านั-น  ( Ahmad  Qouted  in  Ibn Qaiyim, 1423b :104 ) 
และกล่าวว่า ( Ahmad  Qouted  in  Al-Bahuti, 1997 : 261 ) ไม่สมควรที�จะฟัตวานอกจากผู้ที�
มีคุณสมบัติ 5 ประการ คือ 

1. มีเจตนากระทาํอย่างบริสทุธิSใจเพื�ออลัลอฮ ฺ

2. จะต้องมีความรู้ ความละเอยีดรอบคอบและสขุุม 

3. มีความมั�นใจในความรู้ที�มี 

4. ไม่เหน็แก่ทรัพย์สนิเงินทอง  
5. เข้าใจสภาพสังคม รู้จักเล่ห์กลต่างๆในสังคม ให้ทาํการโดยเน้นความ

ระมัดระวังมากกว่าการมองในแง่ดี  ดังที�มิฎร๊อฟ  บินอบัดุลลอฮ ฺกล่าวว่า 
    

 �C� ��£ �� ���� �+  ���� �l�  �, �� �� 
��  �*�� �+  

 “ จงระมัดระวังจากภัยของคนด้วยการมองด้านลบ ”   
 

   (  Al-Baihaqi, 1992b,219 )  
  
 ในขณะที�อันนะวะวีย์  จากสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ เหน็ว่า คุณสมบัติของมุฟ
ตีย์ ได้แก่  การมีความสามารถทางศาสนา  นับถือศาสนาอิสลาม  เชื�อถือได้  ซื�อสัตย์  ไม่มี
คุณลักษณะของฟาสิก  และสิ�งที�ทาํให้เสื�อมเสียชื�อเสียง  มีธรรมชาติของความเป็นนักกฎหมาย  
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จิตใจบริสุทธิS  สติปัญญามั�นคง   ทาํดี  วิเคราะห์ดี  สติปัญญาดีไม่หลงลืม  ( Al-Nawawi, 

1995a : 74 )   
 

  คุณสมบัติของมุฟตีย์ดังทัศนะของนักวิชาการอิสลามดังกล่าวอาจแบ่งเป็น
คุณสมบัติหลัก ซึ�งประกอบด้วย  คุณสมบัติพื- นฐานและความสามารถในการอิจญ์ติฮาด ส่วน
คุณสมบัติอื�นๆ เช่น ความเข้าใจสภาพสงัคม  หรือรู้จักเล่ห์กลต่างๆในสังคม   กเ็ป็นคุณสมบัติ
เฉพาะที�มีความจาํเป็นในบางกรณี  หรือคุณลักษณะทั�วไป เช่น มีเจตนากระทาํอย่างบริสุทธิSใจ
เพื�ออลัลอฮ ฺ จะต้องมีความรู้ ความละเอยีดรอบคอบและสุขุม  มีความมั�นใจในความรู้ที�มี   ไม่
เหน็แก่ทรัพย์สนิเงินทอง  ดังทศันะของอะหมัฺด  หรือการมี สติปัญญามั�นคง   ทาํดี  วิเคราะห์ดี  
สติปัญญาดีไม่หลงลืม ดังทัศนะของอัลนะวะวีย์  กเ็ป็นคุณลักษณะรวมๆ สาํหรับนักวิชาการ
ทั�วไป และบางส่วนอาจจัดให้อยู่ในจรรยาบรรณของมุฟตีย์ก็ได้  ดังนั-นจึงอาจกล่าวได้ว่า
คุณสมบัติหลักของมุฟตีย์ประกอบด้วยคุณสมบัติ   2  ประการคือ 

1. คุณสมบัติพื- นฐาน 

2. ความสามารถในการอจิญ์ติฮาด   
  คุณสมบัติ พื- นฐานของ มุฟตี ย์ ไ ด้แก่   การ นับถือศาสนาอิสลาม   มี
ความสามารถทางศาสนา( ตักลีฟ ) และไม่มีคุณลักษณะของฟาสิก  โดยอิบนุหัมดานกล่าวว่า     
เป็นคุณสมบัติที�นักวิชาการอสิลามต่างเหน็พ้องกนัว่ามุฟตีย์จะต้องมีคุณสมบัติการนับถือศาสนา
อิสลาม   มีความสามารถทางศาสนา( ตักลีฟ ) และไม่มีคุณลักษณะของฟาสิก   ( Ibn 

Hamdan, 1397  :13)  ส่วนอัลอามิดีย์เหน็ว่า มุฟตีย์จะต้องเป็นมุสลิม  เนื�องจากมุฟตีย์เป็นผู้
ชี- แจงบทบัญญัติจากอัลลอฮ ฺและเป็นผู้นาํบทบัญญัติดังกล่าวมาปรับกับข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�
เกิดขึ- น  ดั ง นั- น มุฟตี ย์จะต้องเ ป็น ผู้ที� เ ชื� อ มั� นศ รัทธา ต่อศาสนาของอัลลอฮฺ   ( Al-

Amidi.2003/1424H : 270 ) 

 อัลบัฆดาดีย์ เห็นว่า  มุฟตีย์จะต้องมีความสามารถทางศาสนา( ตักลีฟ )  
เนื�องจากศาสนาไม่ถือเอาความเหน็ของผู้เยาว์และคนวิกลจริต ( Al-Baghdadi, 1996 b : 330 )  
นอกจากนั-นนักวิชาการอสิลามบางทา่น เช่น  อบินุกัยยิม เหน็ว่า มุฟตีย์ควรมีประสบการณ์ชีวิต
มากพอที�จะให้คาํฟัตวาอย่างถูกต้องและเหมาะสมได้ (Ibn Qaiyim,1423a : 77-88 ) ด้วยเหตุ
ดังกล่าวข้างต้น  วะฮบะฮฺ อัซซุฮัยลีย์ จึงเห็นว่า มุฟตีย์จึงควรมีอายุไม่น้อยกว่าสี�สิบปี(Al-

mallah,2006: 581 ) 
  กรณีไม่มีลักษณะเป็นฟาสิก อิบนุอาบิดีน กล่าวว่า ผู้มีลักษณะเป็นฟาสิก 47 

แม้ว่าจะมีความรู้ความสามารถมากเพียงใดกไ็ม่สามารถเป็นมุฟตีย์ได้ เนื�องจากคาํพูดของผู้มี
ลักษณะฟาสิกไม่สามารถใช้อ้างอิงในทางศาสนาได้   มุฟตีย์จะต้องเป็นผู้ที�มีความเคร่งครัดใน

                                                 
47

  ฟาสกิ หมายถงึ ผู้กระทาํบาปใหญ่ หรือบาปเลก็เป็นอาจิณ 
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หลักคาํสอนของศาสนาอย่างเป็นที�ประจักษ์โดยทั�วกัน  ซึ�งสอดคล้องกับทัศนะของเคาะฏีบ 
อัลบัฆดาดีย์ อิบนุเศาะลาห ฺอัลนะวะวีย์ และอัลเชากานีย์ ( Ibn Salah,1407 : 85-86 ; Al-

Nawawi,1995a :19  ; Al-Baghdadi,1996 : 330 ; Al-Shaukani, 2000 : 1102) 

 

 กรณีคุณสมบัติด้านความสามารถในการอิจญ์ติฮาด นักอุศูลอัลฟิกฮฺและนัก
กฎหมายอสิลาม มีทศันะต่างๆ ดังนี-  

  กะมาล  บินอัลฮุมาม มีทัศนะว่า ไม่อนุญาตให้ทาํการฟัตวานอกจากมุจญ์
ตะฮิด เนื�องจากเหล่านักอุศูลอลัฟิกฮมีฺทศันะที�ตกผลึกแล้วว่า มุฟตีย์ต้องเป็นมุจญ์ตะฮิด   ส่วน
ผู้ที�ไม่ใช่มุจญ์ตะฮิดที�ทราบทศันะของมุจญ์ตะฮิดนั-นไม่ถือว่าเป็นมุฟตีย์ ( Ibn  Humam,  2003 : 

238 )    
 อิบนุ อัลนัจญารฺ ซึ�งเป็นนักอุศูลอัลฟิกฮสฺาํนักอะหมัฺด เหน็ว่าเป็นทัศนะของ

นักวิชาการสาํนักอะหมัฺดส่วนใหญ่  ( Ibn al-Najjar,1997 : 557 ) 

 อิบนุหัมดาน  มีทัศนะว่า การอิจญ์ติฮาดเป็นคุณลักษณะจําเป็นประหนึ�งของ
มุฟตีย์  ( Ibn Hamdan, 1397  :13) 

  อัลเชากานีย์ กล่าวว่า นักวิชาการอิสลาม นักกฎหมายอิสลาม และนักอุศูลอัล
ฟิกฮ ฺให้ความหมายว่า มุฟตีย์ หมายถึงมุจญ์ตะฮิด(Al-Shaukani,2000b : 1082 )     

 อัลอามิดีย์  กล่าวอย่างชัดเจนว่า มุฟตีย์ หมายถึงนักกฎหมายอิสลามระดับ
มุจญ์ตะฮิด  ยิ�งไปกว่านั-น อัลอามิดีย์  กล่าวว่า กรณีความสามารถในการอิจญ์ติฮาดของมุฟตีย์
นั-นเป็นมติเอกฉันทข์องนักวิชาการอสิลาม    ( Al-Amidi.2003 : 270, 282 ) 

 อัลซัรกะชีย์  มีทัศนะว่า มุจญ์ตะฮิดเท่านั-นที�มีอํานาจฟัตวา  ส่วนผู้ที�ไม่มี
คุณสมบัติอจิญ์ติฮาด นักวิชาการมีทศันะขัดแย้งกนั อบูอลัหุซัยน์ อลับะเศาะรีย์และอีกหลายคน
เหน็ว่า ผู้ที�ไม่มีคุณสมบัติอจิญ์ติฮาดไม่มีอาํนาจฟัตวา  ส่วนนักวิชาการบางส่วนเหน็ว่าหากว่าเขา
ทราบแหล่งที�มากอ็นุญาตให้ฟัตวาได้   แต่นักวิชาการส่วนใหญ่เหน็ว่า หากเขาทราบแนวทาง
ของมุจญ์ตะฮิด  ทราบแหล่งที�มาของทศันะของมุจญ์ตะฮิดนั-น และสามารถใช้แนวทางการอิจญ์
ติฮาดของมุจญ์ตะฮิดในการสังเคราะห์บทบัญญัติ กอ็นุญาตให้ฟัตวาได้ หากไม่เป็นไปตาม
เงื�อนไขดังกล่าวกไ็ม่อนุญาตให้ฟัตวา   (Al-Zarkashi,1992 : 305  ) 

 อลับัฆดาดีย์และอลัเชากานีย์เหน็ว่า มุฟตีย์จะต้องมีความรู้ในอลักุรอานและสุน
นะฮ ฺ รู้ทัศนะของเศาะหาบะฮใฺนกรณีที�มีมติเอกฉันท์และกรณีที�ขัดแย้ง รู้ศาสตร์ที�จาํเป็นต่อ
การทาํความเข้าใจอลักุรอานและสนุนะฮ ฺเช่น วิชาหลักภาษาอาหรับ  เมื�อมีผู้ขอคาํฟัตวามุฟตีย์
ต้องระบุคาํสอนจากอัลกุรอานหรือสุนนะฮ ฺเพื�อให้ผู้ขอคาํฟัตวาได้รับความจริงจากแหล่งปฐม
ภูมิของบทบัญญัติอิสลามอย่างแท้จริง  เพื�อให้มั�นใจว่าไม่มีความผิดพลาดหรือขัดแย้งกับ
บทบัญญัติของศาสนา (Al-Baghdadi,1996 : 330 ; Al-Shaukani, 2000 : 1102) 
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 อย่างไรกต็าม การที�มุจญ์ตะฮิดมีคุณสมบัติต่างๆเหล่านี- ไม่ได้หมายความว่า  
มุจญ์ตะฮิดจะต้องรู้ทุกสรรพสิ�ง  โดยอิบนุกัยยิม เหน็ว่า มุฟตีย์ในระดับมุจญ์ตะฮิด อาจจะใช้
ทัศนะของผู้อื�นบ้างในบางกรณี  เนื�องจากจากการศึกษาพบว่ามุจญ์ตะฮิดทุกคนต่างใช้ทัศนะ
ของผู้อื�นที�มีความรู้มากกว่าตนเอง เช่น อัลชาฟิอีย์ เคยกล่าวถึงกรณีหนึ�งเกี�ยวกับฮัจญ์ว่า ใน
เรื�องนี- ฉันใช้ทศันะของอะฎออ ฺ ( Ibn Qaiyim, 1423b:125) 

 วะฮบฺะฮ ฺ อัซซุฮัยลีย์  ได้ประมวลคุณสมบัติของมุจญ์ตะฮิดจากทศันะของนัก
กฏหมายอสิลามจากสาํนักกฎหมายต่างๆ ดังนี-  

1. มีความรู้ในอัลกุรอาน  โดยไม่มีเงื�อนไขว่าจะต้องท่องจาํ เพียงแต่สามารถ
อ้างองิได้ในยามอจิญ์ติฮาด 

2. มีความรู้ในวิชาการสุนนะฮฺ  รู้สายรายงานหะดีษ รู้จักผู้รายงานเป็น
รายบุคคล  ว่าใครบ้างเชื�อถือได้และใครบ้างเชื�อถือไม่ได้  โดยไม่มีเงื�อนไขว่าจะต้องท่องจํา 
เพียงแต่สามารถอ้างองิได้ในยามอจิญ์ติฮาด 

 

 3. มีความรู้เกี�ยวกบัอายะฮอฺลักุรอานและหะดีษที�มายกเลิกและที�ถูกยกเลิก48
 

 4. รู้กรณีอิจมาอ์ ดังนั-นในการฟัตวามุฟตีย์ควรฟัตวาตามสาํนักกฎหมายใดๆ 
เพื�อเป็นการหลีกเลี�ยงการขัดแย้งกบัอจิมาอ ์

 5. รู้ลักษณะ เหตุผลและเงื�อนไขการกยิาส 

 6. มีความรู้วิชาการด้านภาษาอาหรับ  เช่น  หลักภาษาอาหรับ หลักอักขระวิธ ี 
สาํนวนโวหาร หรืออื�นๆ 

 7. มีความรู้วิชาอุศูลอลัฟิกฮ ฺเพราะเป็นวิชาหลักที�ใช้ในการวินิจฉัย 

 8. มีความรู้วิชาเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอสิลาม เพราะเป็นสิ�งที�จะต้องคาํนึงถึง
ในการปรับหลักกฎหมายกบักรณี ( Al-Zuhaili, 1986b :1044 – 1051 ) 

  

  แม้ว่านักอุศูลอัลฟิกฮฺจะเห็นว่ามุฟตีย์จะต้องมีคุณสมบัติมุจญ์ตะฮิด แต่
นักวิชาการอิสลามและนักกฎหมายอิสลามทั�วไป  ไม่ถือว่าการอิจญ์ติฮาดเป็นคุณสมบัติหนึ�ง
ของมุฟตีย์   โดยเห็นว่ามุฟตีย์ไม่จําเป็นจะต้องรู้ศาสตร์ที�จําเป็นสาํหรับมุจญ์ตะฮิดทั-งหมด 
เพียงมีความรู้ในทศันะของมุจญ์ตะฮิดกเ็พียงพอแล้ว  โดยที�นักกฎหมายอิสลามและนักวิชาการ

                                                 

 48
  อย่างไรกต็าม แม้ว่านักวิชาการส่วนใหญ่มทีศันะว่า อายะฮอฺลักุรอานบางอายะฮถฺูกยกเลิกและยังคงปรากฎ

อยู่ในอลักุรอาน แต่นักวิชาการร่วมสมยัหลายๆท่าน มทีศันะว่า อายะฮอฺลักุรอานที�ปรากฎอยู่ใช้ได้ทั-งหมด ไม่
มีอายะฮใฺดที�ถูกยกเลิก โดยไม่เห็นด้วยกับทศันะที�ว่า อัลกุรอานบางอายะฮถฺูกยกเลิกไปแล้ว  เช่น มุฮัมมัด  
อบัดุฮ ฺ ชัยค์มุฮัมมัด เราะชีดริฎอ  ในหนังสอืตัฟซีรอลัมะนาร์ มุฮัมมัด  คิฎรีย์  เบก ในหนังสอื ประวัติการ
บัญญัติกฎหมายอสิลาม    มุฮัมมัด  อลัเฆาะซาลีย์   ( al-Ghazali, 2005 : 82 ; Al-Qaradawi, 2000 : 326 - 

327) 
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อสิลามจากสาํนักกฎหมายทั-งสี�ต่างหน็พ้องกัน   เช่น  อิบนุนุญัยม์ จากสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์ 
เหน็ว่า ผู้ที�ไม่มีความสามารถในการอิจญ์ติฮาดแต่มีความรู้ในทศันะของมุจญ์ตะฮิด เมื�อได้รับ
คาํถามใดๆ อนุญาตให้ฟัตวาตามทัศนะดังกล่าว และจะต้องระบุเจ้าของทัศนะด้วยส่วนวิธีการ
ระบุเจ้าของทัศนะ กส็ามารถทาํได้โดยการระบุทัศนะของมุจญ์ตะฮิด ในหนังสือหรือตาํราที�
บันทึกทัศนะของมุจญ์ตะฮิดนั-นและต้องเป็นหนังสือหรือตําราที�ได้รับการยอมรับในสาํนัก
กฎหมายนั-นๆ   เช่น ตาํราของมุฮัมมัด บินหะสนั และทา่นอื�นๆ  ( Ibn Nujaim,1413: 289 )   

 ส่วนอิบนุรุชด์ จากสาํนักกฎหมายมาลิกีย์ เหน็ว่า กลุ่มบุคคลที�มีความรู้ความ
เข้าใจบทบัญญัติศาสนา มี  3   กลุ่ม 

 1. กลุ่มที�ตามทัศนะของมาลิก โดยไม่ทราบหลักฐานที�มา กลุ่มนี- รู้ทัศนะและ
เจ้าของทศันะแต่ไม่รู้ว่าทศันะใดอ่อนหรือมีนํ-าหนักมากกว่า 

 2. กลุ่มที�ตามทศันะของมาลิก  โดยเข้าใจหลักการพื- นฐานของสาํนักกฎหมายนี-   
มีความรู้ในทัศนะของมาลิกและสานุศิษย์ ในปัญหาต่างๆ รู้ว่าทัศนะใดอ่อนหรือมีนํ-าหนัก
มากกว่า แต่ไม่ถึงระดับที�จะประยุกต์หลักการของสาํนักกับกรณีทางกฎหมายอิสลามที�ต้อง
อาศัยการอจิญ์ติฮาดได้   

 3. กลุ่มที�ตามทัศนะของมาลิก  โดยเข้าใจถึงความถูกต้องของหลักการของ
สาํนักกฎหมายนี-  เนื�องจากกลุ่มนี- มีความรู้ในคัมภีร์ของอัลลอฮแฺละหะดีษของท่านเราะสูล   
ทั-งในเรื�องตัวบทที�ยกเลิก ตัวบทที�ถูกยกเลิก อายะฮทฺี�ชัดเจนและอายะฮทฺี�มีนัย ตัวบททั�วไป ตัว
บทเฉพาะ มีความรู้ในทัศนะของเศาะหาบะฮ ฺ ตาบิอีนและนักกฎหมายอิสลามตามหัวเมือง
ต่างๆ  รู้กรณีที�เหน็พ้องและขัดแย้งกนั    

 กลุ่มที�หนึ� งไม่อนุญาตให้ทาํการฟัตวา กลุ่มที�สองฟัตวาได้เฉพาะกรณีที� รู้
เจ้าของทศันะอย่างแน่ชัด ส่วนกลุ่มที�สามฟัตวาได้โดยไม่จาํกัด (  Al-Hattab al-Ra-i’ni,1995, 

74-75  ) 

  อนันะวะวีย์  จากสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ ไม่ระบุว่าคุณสมบัติการอิจญ์ติฮาด 
เป็นคุณสมบัติหนึ�งของมุฟตีย์    และเหน็ว่าผู้ที�ไม่มีความสามารถในการอิจญ์ติฮาดกฟั็ตวาได้
ตามเงื�อนไข   โดยเหน็ว่ามุฟตีย์มี 2 ประเภทคือ หนึ�งมุฟตีย์เอกเทศ สองมุฟตีย์ไม่เอกเทศ( 
Al-Nawawi, 1995a : 74 )  มุฟตีย์เอกเทศ หมายถึง มุฟตีย์ที�รู้แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม 
อันได้แก่ อัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺ อิจญ์มาอ ฺ49และกิยาส และรู้เงื�อนไข  แนวทางการอ้างอิงและ
การสังเคราะห์บทบัญญัติจากแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามเหล่านั-นได้      มุฟตีย์ไม่เอกเทศ 
หมายถึง มุฟตีย์ที�สังกัดสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักหนึ�ง  การฟัตวาของมุฟตีย์ประเภทนี- เป็น
การบอกเล่าทศันะของอหิม่ามสาํนักหรือสานุศิษย์ระดับมุจญ์ตะฮิด มุฟตีย์ประเภทนี- สามารถนาํ
หลักการของสาํนักกฎหมายมาปรับกับกรณีใหม่ที�ไม่มีทัศนะของอิหม่ามได้  หากว่ามีความ

                                                 

 49
  อจิญ์มาอ ฺคอืมตขิอง มุจญ์ตะฮิดนีในยุคหนึ�งๆต่อบทบญัญัตทิางศาสนา ( Al-Zuhaili,  1986a : 490 )   
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เข้าใจในสาระกฎหมายอสิลาม หลักการ และแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามของสาํนักอย่างถ่อง
แท้และเข้าใจกระบวนการกิยาสได้   แต่ในกรณีที�มีความรู้ในสาระกฎหมายของสาํนักโดยไม่
เข้าใจแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามและกระบวนการกิยาสได้อย่างถ่องแท้กไ็ม่อนุญาตให้ทาํ
การฟัตวา นอกจากตามทศันะของอิหม่ามและข้อวิเคราะห์ของบรรดามุจญ์ตะฮิดในสาํนัก ส่วน
กรณีที�ไม่มีทัศนะระบุไว้ แต่อยู่ภายใต้ความหมายของกฎเกณฑ์ทั�วไปของสาํนัก หรือสามารถ
เชื�อมโยงกับกรณีทางกฎหมายอิสลามที�ต้องอาศัยการอิจญ์ติฮาดใดๆ ได้อย่างง่ายดาย ก็
อนุญาตให้ทาํการฟัตวาได้ ( Al-Nawawi , 1995a : 75-77 )  

 อบินุกยัยิม จากสาํนักกฎหมายอะหมัฺด กล่าวว่า  กรณีการฟัตวาโดยตามทศันะ
ผู้อื�น (ตักลีด) นักวิชาการในสาํนักกฎหมายอะหมัฺด มี 3 ทศันะด้วยกนัคือ 

 ทัศนะที�หนึ�ง  เหน็ว่าไม่อนุญาตให้ทาํการฟัตวา เพราะตามทัศนะผู้อื�นไม่ใช่
ความรู้ และการฟัตวาโดยไม่มีความรู้นั-นเป็นสิ�งต้องห้าม(หะรอม) ซึ�งเป็นทศันะของนักวิชาการ
ในสาํนักกฎหมายอะหมัฺดส่วนใหญ่ 

 ทัศนะที�สอง  อนุญาตให้ทาํการฟัตวาตามทัศนะผู้อื�นในกรณีฟัตวาสาํหรับ
ตนเองเท่านั-น ซึ�งเป็นทศันะของอิบนุบัฎเฎาะฮ ฺ และนักวิชาการในสาํนักกฎหมายอะหมัฺดบาง
คน 

 ทัศนะที�สาม  อนุญาตให้ทาํการฟัตวาตามทัศนะผู้อื�นในกรณีจําเป็น ซึ�งเป็น
ทศันะที�ถูกต้องที�สดุและเป็นแนวปฏบัิติของสาํนักกฎหมายอะหมัฺด (Ibn Qaiyim, 1423a : 86 ) 

 จากทศันะของนักกฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายต่างๆ ดังกล่าว จะเหน็ได้ว่า 
ทุกสาํนักกฎหมายมีความเหน็พ้องกันว่า  กรณีคุณสมบัติด้านความสามารถในการอิจญ์ติฮาด
ของมุฟตีย์นั-น ไม่ได้เป็นคุณสมบัติจาํเป็นสาํหรับมุฟตีย์ทุคน ผู้ที�ไม่มีความสามารถในการอิจญ์
ติฮาด กเ็ป็นมุฟตีย์ได้หากมีคุณสมบัติอื�นๆ ตามรายละเอียดของแต่ละสาํนักกฎหมาย เช่น  นัก
กฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์ เหน็ว่า ผู้ที�ไม่มีความสามารถในการอิจญ์ติฮาดแต่มี
ความรู้ในทัศนะของมุจญ์ตะฮิด เมื�อได้รับคาํถามใดๆ อนุญาตให้ฟัตวาตามทศันะดังกล่าวได้   
ส่วนนักกฎหมายอิสลามสํานักกฎหมายมาลิก เห็นว่า ผู้ที�ตามทัศนะของมาลิกโดยเข้าใจ
หลักการพื- นฐานของสาํนักกฎหมาย  มีความรู้ในทัศนะของมาลิกและสานุศิษย์ในปัญหาต่างๆ 
และรู้ว่าทัศนะใดอ่อนหรือนํ-าหนักมากกว่า แต่ไม่ถึงระดับที�จะประยุกต์หลักการของสาํนักกับ
กรณีทางกฎหมายอิสลามที�ต้องอาศัยการอิจญ์ติฮาดได้ กอ็นุญาตให้ฟัตวาได้ ส่วนนักกฎหมาย
อิสลามสังกัดสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ เหน็ว่า กอ็นุญาตให้มุฟตีย์ไม่เอกเทศทาํการฟัตวาได้  
แต่การฟัตวาของมุฟตีย์ประเภทนี- เป็นการบอกเล่าทศันะของอิหม่ามสาํนักหรือสานุศิษย์ระดับ
มุจญ์ตะฮิด และหากมีความเข้าใจสาระกฎหมายอิสลามของสาํนัก หลักการ และแหล่งที�มาของ
กฎหมายอสิลามอย่างถ่องแท้ กส็ามารถนาํหลักการของสาํนักกฎหมายมาปรับกับกรณีใหม่ที�ไม่
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มีทัศนะของอิหม่ามได้ได้ และทัศนะที�ถูกต้องที�สุดและแนวปฏิบัติของสาํนักกฎหมายอะหมัฺด 
เหน็ว่าอนุญาตให้ทาํการฟัตวาตามทศันะผู้อื�นได้ในกรณีจาํเป็น  

 ส่วนกรณีคุณสมบัติด้านเพศ นักวิชาการอิสลามมีความเหน็เป็นเอกฉันทว่์า ไม่
มีเงื�อนไขว่ามุฟตีย์ต้องเป็นเพศชาย ( Wizarah al-Auqaf wa Shu-un al-Islamiah ,1995 :  26  )      
  คุณสมบัติต่างๆเหล่านั-นควรมีการรับรองโดยนักวิชาการผู้เชี�ยวชาญ ดังเช่น
แนวปฏิบัติของมาลิก  บินอะนัส  ที�กล่าวว่า “ฉันยังไม่เริ�มฟัตวา จนกว่าหลังจากที�นักวิชาการ 
70  ท่านได้ให้การรับรองแก่ฉันแล้ว”  หลังจากที�ได้ขอความเหน็จากอัลซุฮรีฺย์  ยะหยฺา  บินสะ
อีด  เราะบีอะฮ ฺ และนักวิชาการชั-นนาํท่านอื�นๆ  แล้ว  เมื�อนักวิชาการเหล่านั-นต่างยอมรับให้
มาลิกทาํการฟัตวาได้ มาลิกจึงเริ�มฟัตวา (Abu Zahrah, n.d.c : 43 ; Al-Ashqar,1967 : 101 ) 

 

 

2.3 ประวติัความเป็นมาของการฟัตวา 

 

 ผู้วิจัยได้แบ่งประวัติความเป็นมาของการฟัตวา ออกเป็นยุคต่างๆ ดังนี- คือ 

1. การฟัตวาในยุคทา่นเราะสลู  

2. การฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮ ฺ

3. การฟัตวาในยุคตาบิอนีและตาบิอติตาบิอนี 

4. การฟัตวาในยุคบรรดาผู้นาํมุจญ์ตะฮิด 

5. การฟัตวาในยุคแห่งการตักลีด 

6. การฟัตวาในยุคปัจจุบัน 

 

 การแบ่งยุคต่างๆ ดังกล่าวผู้วิจัย นาํมาจากแนวทางการแบ่งยุคของการฟัตวา  
และยุคของกฎหมายอสิลาม ในตาํราประวัติความเป็นมาของฟัตวาและประวัติความเป็นมาของ
กฎหมายอสิลาม  เช่น   แนวทางการแบ่งยุคการฟัตวาของนักวิชาการต่างๆ เหล่านี-  เช่น 

ก. มุฮัมมัด  คุฎรีย์  ใน ตารี-ค อลัตัชริอ ฺอลัอสิลามีย์  ( ¤'	�6 f'!g��� 4�.���  ) 

ข. อลัษะอาลิบีย์ ใน  อลัฟิกร์ อลัสามีย์ ฟี ตารี- ค  อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามีย์ (  !3%��
 4�.��� ]@%�� ¤'	�6 D 4�����  ) 

ค. มุฮัมมัด  อลีย์  อัลสายิส  ใน ตารี- ค  อัลฟิกฮฺ อัลอิสลามีย์  ( ]@%�� ¤'	�6
4�.��� )         

ง. อับดุลวะฮฺฮาบ  ค๊อลลาฟ   ใน คุลาเศาะฮฺ ตารี- ค อัลตัชริอ ฺอัลอิสลามีย์     
(  4�.��� f'!g��� ¤'	�6 "/.7  )    

จ. มุศเฏาะฟา  ซัรกอ  ใน  อัล มัดค๊อล อัลฟิกฮีย์ อัลอามม์     (   �7
��
� 4)@%��B�>�  )   
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ฉ. มุฮัมมัด  สัลลาม   มัดกูร  ใน อัล มัดค๊อล อัลฟิกฮีย์  อัลอิสลามีย์            
(4�.��� 4)@%�� �7
�� )  

ช. มุฮัมมัด ยูซุฟ มูซา   ใน  ตารี- ค  อัลฟิกฮฺ อัลอิสลามีย์   (       ]@%�� ¤'	�6
4�.��� ) 

ซ. อับดุลกะรีม  ซัยดาน ใน มัดค๊อล ลิ ดิรอสะฮ ฺอัลชะรีอะฮ ฺ อัลอิสลามียะฮ ฺ
(  �7
� "��	
� ">'!g�� "��.���  )      

ฌ. มุศเฏาะฟา  อัลคิน  ใน  ดิรอสะฮฺ  ตารีคียะฮฺ ลิ อัลฟิกฮฺ  วะอุศูลิฮฺ  วะ 
อัลอิตติญาฮาต  อัลละตีย์  เซาะฮะร๊อต ฟีฮิมา ( "��	?  "�¥	�6  ]@%<�  ]��/b    G�r�¦i�   ���  G!)� 

�I)��   )     

ญ. ญาดุลฮัก  อลีย์  ญาดุลฮัก  ใน อัลฟิกฮ ฺอัลอิสลามีย์ มุรูนะตุฮ ฺวะตะเฏาวุ
รุฮ ฺ  (  q	�$6  ]�# !�  4�.��� ]@%�� )  

ฎ. มันนาอฺ  ก๊อฏฏอน ใน  ตารี- ค อัลตัชริอฺ อัลอิสลามีย์   ( ¤'	�6  f�'!g��� 

4�.���  ) 
ฏ. นัศร์  ฟารีด  วาศิล ใน อัลมัดคอ๊ล อัลวะสีฏ ลิดิรอสะฮ ฺอัลฟิกฮ ฺอัลอิสลา

มีย์  ( �� 4�.��� ]@%�� "��	
� ������ �7
  )   
ฐ. อัลมัลลาห ฺในงานวิจัยเรื�อง  อัลฟัตวา นัชอะตุฮา วะตะเฏาวุรอตุฮา  อุศูลุ

ฮา  วะตัฏบีกอตุฮา (   ���%�� �§`g# �§�	�$6  �=�/b �§�@�5$6   )  

 

 การแบ่งยุคทางกฎหมายอิสลามในตําราเหล่านี-  อาจจะแตกต่างกันบ้างใน
รายละเอยีดและจุดเน้น โดยในแต่ละยุคผู้วิจัยจะกล่าวถึงลักษณะเด่นๆ ที�เกี�ยวข้องกับการฟัตวา
และวิเคราะห์ความแตกต่างของแต่ละยุคพอเป็นสงัเขปดังนี-   

 

 2.3.1  การฟัตวาในยุคท่านเราะสูล  

 

 ในยุคท่านเราะสูล  การฟัตวาและการพิพากษาตามนัยเชิงนิติบัญญัติ  เป็น
สทิธขิองอลัลอฮแฺต่เพียงผู้เดียว  เป็นเอกสทิธขิองอลัลอฮทฺี�ผู้ใดจะละเมิดมิได้  
 อลัลอฮกฺล่าวว่า    

y7 tΡθçFø�tG ó¡o„     È≅è% ª!$#     öΝà6‹ÏFø�ãƒ   

  ������   : "'�� +�176 (   ) 
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  ความว่า “ พวกเขาขอคําวินิจฉัยจากท่าน จงกล่าวเถิดอัลลอฮฺ
วินิจฉัยแก่พวกทา่น ”  

 (นิสาอ ์:  ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 176) 

   

  y7 tΡθçG ø�tG ó¡o„ uρ    ’ Îû Ï!$ |¡ÏiΨ9$# ( È≅è% ª!$# öΝ à6‹ÏG ø�ãƒ         £  ÎγŠ Ïù 

    )������ :    "'�� +�  127  (  
 

 

 ความว่า “ พวกเขาขอคําวินิจฉัยจากท่านในเรื� องสตรี จงกล่าว
เถิดอลัลอฮจฺะวินิจฉัยแก่พวกทา่นในเรื�องของพวกนาง ”  

                                 ( อลันิสาอ์ : ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 127 ) 
   

 ส่วนผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา ตามบทบัญญัติของอลัลอฮคืฺอทา่นเราะสูล    ท่านเป็น
ผู้ทาํหน้าที�เผยแผ่ อธิบาย วินิจฉัยและบริหารบทบัญญัติทางศาสนาอิสลาม  ในทุกๆเหตุการณ์
ที�เกิดขึ-นในสังคม ทั-งในเรื�องทางโลกหรือทางความเชื�อความศรัทธา ท่านจะทาํการวินิจฉัยโดย
ตัวเอง ในการฟัตวานั-นหากกรณีใดมีบทบัญญัติอยู่แล้ว ท่านกชี็- ขาดตามนั-น หากยังไม่มีกจ็ะรอ
การประทานบทบัญญัติจากอัลลอฮ ฺ( Ibn Qaiyim,1423a : 11 ; ,Al-Nawawi,1995a: 72)  โดย
ปกติแล้วการกระทาํทั�วไปของท่านเราะสูล    เป็นการฟัตวาและการแผยแผ่บทบัญญัติของ
ศาสนาที�ไม่เปลี�ยนแปลงไปตามสถานการณ์ ไม่ว่าจะเป็นการฟัตวาจากวะห์ยูหรือการวินิจฉัย
ของท่าน  ส่วนการกระทาํในฐานะประมุขนั-น ไม่ถือเป็นการแผยแผ่บทบัญญัติของศาสนาที�ไม่
อาจเปลี�ยนแปลงไปตามสถานการณ์  แต่เป็นการกระทาํที�ขึ- นอยู่กับความเหมาะสม  ผู้ที�ดาํรง
ตาํแหน่งประมุขย่อมเปลี�ยนแปลงการกระทาํดังกล่าวได้ในขอบเขตของหลักการศาสนา หาก
สถานการณ์เปลี�ยนแปลงไป  และการกระทาํของท่านในตาํแหน่งหน้าที�ทางตุลาการ เป็นการใช้
กฎหมายอิสลามในเชิงบังคับ ตามนํ-าหนักของพยานหลักฐานที� คู่กรณีได้นํามาอ้าง( Abu 

Zahrah,n.d.: 239 -242 ) ส่วนหลักในการพิจารณาว่าการกระทาํใดของท่านเราะสูล    เป็น
การฟัตวา   การเผยแผ่ศาสนา  การพิพากษา หรือเป็นการกระทําในฐานะประมุขนั-น  
นักวิชาการอิสลามบางท่าน เช่น อัลเกาะรอฟีย์  (Al-Qarafi, 1995 : 104-105 )  ได้วางหลักไว้
ว่า  การฟัตวาของทา่นเราะสลู   คือการบอกบัญญัติของอลัลอฮทฺี�ปรากฎอยู่ในแหล่งที�มาของ
บัญญัติ   ส่วนการเผยแผ่ศาสนานั-นคือภารกิจในการเผยแผ่คาํสั�งของอัลลอฮทฺี�ท่านได้รับ  ฟัต
วาเป็นหน้าที�ของท่านนบี  ที�สืบทอดโดยมุฟตีย์ การเผยแผ่ศาสนาของท่านเป็นหน้าที�ที�สืบ
ทอดโดยผู้บอกเล่าหะดีษและผู้วิชาการอลักุรอาน   ความแตกต่างระหว่างการฟัตวาและการเผย
แผ่ศาสนานั-น เหมือนกบัความแตกต่างระหว่างมุฟตีย์และผู้บอกเล่าหะดีษ   และผู้รู้วิชาการอัล
กุรอาน    ส่วนการพิพากษาของท่านเราะสูล  มีความแตกต่างกับการฟัตวาและการเผยแผ่
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ศาสนาที�การฟัตวาและการเผยแผ่ศาสนา มีลักษณะเป็นการบอกเล่า  ส่วนการพิพากษานั-นเป็น
การปรับข้อกฎหมายกบักรณีต่างๆ โดยมีสภาพบังคับ   ด้วยเหตุดังกล่าว ท่านนบี   จึงไม่ได้
รับรองว่าการพิพากษามีความถูกต้องอย่างสมบูรณ์ทุกกรณี   ดังที�อุมม์สะละมะฮ ฺกล่าวว่า  ท่าน
ได้ยินการพิพาทกนัที�หน้าประตูห้องของทา่น  ทา่นจึงออกมาหาพวกเขา แล้วกล่าวว่า 

 

  ))   �Q �����   ��b �#�   ��, �g ̈!   �  ��Q ��# �]   ��' �̀ ��6 �� �o   ��&� �� �   �� �� �< �> ��   ����, �> �� �3 �   ��b ��a   ��' �3 �� ��a   �b ����, �< �    �� �+   ����, �> �© 
 �� �̀ �C �� �M   �b �# �]   �/ �?� ̈[   �� �̀ �S ��s   �� �]   �, �L �� �j   �� �I �+   �S �� �� ��   �� �]   � �� �\   �� �� �< �   �� �� ����   �r �s   

�S �$ �> ̈"   �� �+   ���� �	� 
 ��� �< �� �̀ �7 �L �r�  �b �   �� �� �!��� �1 �)� ((  

  
“ ฉันก็เป็นเพียงปุถุชนคนหนึ� ง และเมื�อมีคดีพิพาทมาสู่ฉัน  ซึ� ง

บางครั-งพวกทา่นบางคนอ้างหลักฐานได้อย่างน่าเชื�อถือมากว่าอกีบางคน  ฉัน
กเ็ชื�อว่าเขาเป็นฝ่ายถูก แล้วจึงพิพากษาให้เขาได้ประโยชน์ตามหลักฐานนั-น    
ดังนั-นผู้ใดที�ฉันพิพากษาให้ได้รับสิทธิของพี�น้องของเขา กเ็ป็นการเฉือนไฟ
นรกก้อนหนึ�งให้แก่เขา ถ้าเขาจะเอาไฟนรกนั-นกไ็ด้หรือจะทิ-งเสยีกไ็ด้ ”  
    ( Al-Bukhari, 1998 : 2458 ) 

 
  อัลเกาะรอฟีย์ ยังกล่าวถึงความแตกต่างระหว่างการฟัตวาและการพิพากษา

ของท่านนบี     ว่า  ในยุคของท่านนบี    นั-นการฟัตวาและการพิพากษาอาจมีการยกเลิก
ได้  แต่ในยุคหลังจากนั-นการฟัตวาไม่มีการยกเลิกได้อีก  ส่วนการพิพากษาอาจมีการยกเลิกได้
ตลอดไปหากเกิดความผิดพลาด  สาํหรับการเผยแผ่ศาสนานั-นไม่อาจยกเลิกได้ตามทัศนะที�
ถูกต้องของนักวิชาการ  และเห็นว่าคําพิพากษาและอํานาจของประมุขของท่านนบี    
พิจารณาได้ที�ผู้พิพากษานั-นอาจไม่มีอาํนาจในการบังคับคดี  แต่การที�ท่านนบี    มีอาํนาจ
บังคับคดีนั-นเป็นการใช้อาํนาจในฐานะประมุข ไม่ใช่ผู้เผยแผ่ศาสนา  มุฟตีย์หรือผู้พิพากษา 
นอกจากนั-นความเป็นประมุขยังมีขอบเขตอํานาจมากกว่า ผู้เผยแผ่ศาสนา  มุฟตีย์หรือผู้
พิพากษา ประมุขมีอาํนาจหน้าที�บริหารกจิการงานทั�วไปในรัฐ  ดูแลผลรักษาประโยชน์  ขจัดสิ�ง
เลวร้าย  กําหราบผู้กระทาํความผิด  ลงโทษประหารสาํหรับอาชญากร  ดูแลทุกข์สุขของ
ประชาชน และอื�นๆ   
 การกระทาํของท่านเราะสูล    บางส่วนนักกฎหมายอิสลามเห็นพ้องกันว่า 
เป็นการกระทาํในฐานะประมุข  การพิพากษาหรือการฟัตวา แต่อีกบางส่วนนักกฎหมายอิสลาม
มีความเหน็ต่างกนั 

 การกระทาํของท่านเราะสูล     ในตาํแหน่งหน้าที�ในฐานะประมุขได้แก่การ
แต่งตั-งแม่ทพัในการทาํสงคราม การแจกจ่ายทรัพย์สนิในกองคลังของรัฐ การแต่งตั-งผู้พิพากษา  
การแจกจ่ายทรัพย์สนิสงคราม  การทาํสนธิสัญญา  การลงโทษตามกฎหมายอิสลาม หรืออื�น ๆ  
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การกระทาํของท่านในตาํแหน่งหน้าที�ทางตุลาการ เช่น การพิพากษาคดีความต่างๆ  การออก
คาํสั�งยกเลิกการทาํนิติกรรมสัญญาต่างๆ  การกระทาํของท่านในตาํแหน่งหน้าที�ทางการฟัตวา
และเผยแผ่บทบัญญัติศาสนา เช่น  การตอบคาํถามต่างๆ ด้วยวาจาหรือการกระทาํ    
  การกระทาํของท่านบางส่วน นักกฎหมายอิสลามมีความเหน็ขัดแย้งกันว่าเป็น
การกระทาํประเภทใด เช่น ทา่นเราะสลู    กล่าวว่า 

 

 ))  �� �+  �b �C �� �b � �	 �T �� � �� �� �"  �� �) �4  �� �] ((  
 

 ความว่า “ ผู้ใดกต็ามพัฒนาที�ดินรกร้าง ย่อมเป็น
เจ้าของมัน (Abudaud,2009a : 3073) เป็นหะดีษเศาะเหียะหใฺนทศันะของอบู
ดาวูดและอบินุอบัด์อลับิรร์  (Abudaud,2009a : 680)  

  

 อบูหะนีฟะฮ ฺเหน็ว่าหะดีษนี- เป็นการกระทาํในทางบริหาร ดังนั-น ไม่อนุญาตให้
ผู้ใดทาํการพัฒนาที�ดินรกร้างก่อนที�ผู้นาํของรัฐอนุญาต เพราะว่าการพัฒนาที�ดินหมายถึงการ
ถือกรรมสิทธิSในที�ดินนั-น ส่วนมาลิกและอัลชาฟิอีย์เห็นว่า เป็นการกระทาํในเชิงการฟัตวา 
เพราะว่าปกติแล้วการกระทาํของท่านเราะสูล      เป็นการฟัตวา ดังนั-นสิ�งใดที�สงสัยว่าเป็น
เรื�องปกติหรือไม่ปกติ  การถือว่าเป็นสิ�งปกติย่อมมีนํ-าหนักมากกว่า  (  Al-Amidi,2003 :165-

175 ) 
 และกรณีของฮินด์ บินติ อุตบะฮ ฺ นางได้ร้องทุกข์ต่อท่านเราะสูล     ว่าอบู

ซุฟยาน เป็นคนตระหนี� จ่ายค่าอุปการะเลี-ยงดูแก่นางและลูกไม่พอเพียง  ทา่นจึงกล่าวว่า 
 

  )) �7 �L �� � �' � �3 �% �� �j  �  �  �� �
 �ª  �, ��� �I �> �! �  �� (( 

 

ความว่า “ จงเอาสิ�งที�พอเพียงแก่เธอและลูกของเธอด้วยความชอบ
ธรรม ” 

    ( Al-Bukhari,1998 : 2211  ; 

Muslim ,1998 :1714 ) 

 

  

 กรณีนี- ทัศนะหลักของสาํนักกฎหมายมาลิกีย์เห็นว่าเป็นการฟัตวาตามปกติ
ทั�วไป ดังนั-นการถือเอาสทิธขิองตนจากผู้อื�น หรือถือเอาทรัพย์สนิประเภทอื�นแทนสิทธิของตนที�
เอาไม่ได้จากผู้ที�ตนมีสิทธิถือเอาได้ ย่อมเป็นสิ�งที�อนุญาต  แต่นักกฎหมายอิสลามบางส่วนเหน็
ว่ากรณีนี- เป็นคําพิพากษา ดังนั-น การถือเอาสิทธิอันพึงมีพึงได้ของตนจากผู้อื�นต้องมีคํา
พิพากษาของศาลและเป็นหลักฐานสาํหรับกรณีการพิพากษาลับหลังจาํเลย  ( Al-Qarafi,1387H 

: 100-102) 
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2.3.1.1 ทศันะของนกักฎหมายอิสลามกรณีการอิจญติ์ฮาดของท่าน
เราะสูล   

 

 บรรดานบีเป็นผู้ปราศจากความผิดพลาดในการสื�อสารจากอัลลอฮ ฺใน
เรื�องหลักศรัทธาและศาสนบัญญัติ  และเป็นผู้ที�ปราศจากบาป  ส่วนในเรื�องที�ต้องใช้การ
วางแผน การลองผิดลองถูกในการใช้ชีวิต บรรดานบีกจ็ะทาํการอิจญ์ติฮาด และมีผิดมีถูกอย่าง
คนทั�วไป   
 อัลเชากานีย์  กล่าวว่า  นักวิชาการอิสลามมีความเหน็เป็นเอกฉันท์ว่า  
ท่านเราะสูล     และนบีอื�นๆ ใช้การอิจญ์ติฮาดในการทาํสงคราม และเรื�องทางโลกอื�นๆ  
และเป็นสิ�งที�ได้เกิดขึ-นมาแล้ว  และนักวิชาการมีความเหน็ขัดแย้งกันในกรณีการอิจญ์ติฮาดใน
เรื�องบทบัญญัติทางศาสนา ( Al-Shaukani, 2000a : 1045) 

   
 นักกฎหมายอิสลามมีความเห็นขัดแย้งกันในกรณีการอิจญ์ติฮาดของ
ทา่นเราะสลู    และนบีอื�นๆ ในเรื�องทางศาสนา เป็น 3  ทศันะ คือ 

1. ทศันะที�เหน็ว่ามีโอกาสเกดิขึ-นได้  เป็นทศันะของนักกฎหมายอิสลาม
ส่วนใหญ่ ได้แก่ ทศันะของนักกฎหมายอสิลามสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์ มาลิกีย์  และอัลชาฟิอีย์
ตามการวินิจฉัยของอัลมาวัรดีย์และสะลีม และเป็นทัศนะของนักกฎหมายอิสลามสํานัก
กฎหมายอะหมัฺด  และนักวิชาการหะดีษส่วนใหญ่    โดยที�นักวิชาการสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์
เหน็ว่า การอจิญ์ติฮาดดังกล่าวเป็นวะหย์ฺชนิดหนึ�ง โดยให้ชื�อว่าวะหย์ฺโดยนัย ( Al-Shafie’, n.d. : 

92 - 103 ; Al-Baidawi,1993 : 285 ; Al-Zarkashi , 1992 : 215 ; Khudri , n.d. : 371  )  

2. ทัศนะที� เห็นว่าไม่เกิดขึ- น  เป็นทัศนะของ อิบนุหัซม์  อบูอะลีย์ 
อัลญะบาอีย์ อบูฮาชิมบินอบูอะลีย์ และอบูมันศูร อัลมาตุรีดีย์ (Ibn Hazm ,1980 : 132 ; Al-

Badakhshi n.d.: 193) 

3. ทัศนะที�งดแสดงความเห็น อัลศัยเราะฟีย์ ซึ�งได้เขียนตาํราอธิบาย

หนังสอือรัริสาละฮ ฺ( "���!�� ) ของอัลชาฟิอีย์ เหน็ว่าเป็นทศันะหลักของอัลชาฟิอีย์ที�กล่าวไว้ใน
หนังสือ อัรริสาละฮ ฺ ( Al-Shafi’ei,n.d. : 107 ; Al-Zarkashi , 1992 : 215 ; Al-Amidi , 2003 : 

200 ; Al-Shaukani, 2000a : 1046- 1049 ; Abu Zahrah,n.d.: 239 ) อย่างไรกต็ามการตีความ
ทัศนะอัลชาฟิอีย์ของอัลศัยเราะฟีย์ดังกล่าว นักกฎหมายอิสลามในสาํนักอัลชาฟิอีย์ส่วนใหญ่
เหน็ว่าเป็นการตีความที�ไม่ถูกต้อง  (Al-Zarkashi , 1992 : 215 ) 

 ฝ่ายที�เห็นว่า  การอิจญ์ติฮาดของเราะสูลทั-งมวลมีโอกาสเกิดขึ- นได้ 
อ้างองิอลักุรอานและสนุนะฮดฺังนี-    

 อลัลอฮตฺรัสกบัทา่นนบี    ให้ใช้สติปัญญา  และให้พิเคราะห์พิจารณา  
ดังที�พระองค์กล่าวว่า 
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ความว่า  “จงพิเคราะห์เถิด โอ้ผู้มีสติปัญญาทั-งหลายเอย๋ ” 

  (อลัหัชร์ : ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 2 ) 
   

   อายะฮฺนี-  บ่งบอกว่าอัลลอฮฺบัญญัติบทบัญญัติต่างๆแก่เราะสูล ดังที�
บัญญัติบทบัญญัติต่างๆ แก่บุคคลทั�วไป  ดังนั-นในเมื�ออัลลอฮฺบัญชาให้บุคคลทั�วไปวินิจฉัย 
(อิสติมบาฎ) กย่็อมเป็นการบัญชาแก่เราะสูลทั-งหลายด้วย  ( Al-Zarkashi , 1992 : 215 )   ซึ�ง
หมายถึง ในเมื�ออัลลอฮฺบัญญัติให้บุคคลทั�วไปทาํการอิจญ์ติฮาดได้  กย่็อมเป็นการบัญชาแก่
เราะสลูทั-งหลายด้วย   
  นอกจากนั-น อลัลอฮยัฺงตรัสว่า 
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 ความว่า “และเมื�อมีเรื� องหนึ� งเรื� องใดมายังพวกเขาจะเป็นความ
ปลอดภัยกด็ีหรือความกลัวกด็ี พวกเขากจ็ะแพร่มันออกไปและหากว่าพวกเขา
ให้มันกลับไปยังเราะสูล และยังผู้ปกครองการงานในหมู่พวกเขาแล้ว แน่นอน
บรรดาผู้ที�วินิจฉัยมันในหมู่พวกเขากย่็อมรู้มันได้...” 

  ( อนันิสาอ ์:  ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 83 ) 

 

 อายะฮนีฺ-  บ่งบอกว่าเมื�อเกดิกรณีใดๆขึ-นในยุคที�ท่านเราะสูล    มีชีวิต
อยู่กต้็องให้ทา่นวินิจฉัย (อิสติมบาฎ)  ในกรณีที�ท่านไม่อยู่ หรือเมื�อท่านเสียชีวิตไปแล้ว กต้็อง
ให้ผู้รู้เป็นผู้วินิจฉัย ดังนั-นอายะฮฺบ่งบอกว่า เมื�อเกิดเหตุการณ์คับขัน เราะสูลกเ็ป็นหนึ�งที�ทาํ
หน้าที�วินิจฉัย (อสิติมบาฎ)   ( Al-Sarkhasi,1993 : 93 ) 

 

 และในสงครามตะบูก๊ หลังจากที�ท่านนบี     อนุญาตให้ชาวมุนาฟิกีน 
50 ไม่ต้องเข้าร่วมในการทาํสงครามดังกล่าว  อลัลอฮตฺรัสกบัทา่นนบี    ว่า   
   

                                                 
50

   มุนาฟิกนี  หมายถงึ  กลุ่มชนที�แสดงออกว่าศรัทธาในศาสนาอสิลามแต่ความจริงไม่ศรัทธา 



91 

 

 

$ x�tã   ª!$# š
Ζtã zΝ Ï9 |MΡÏŒr& óΟ ßγs9 4 ®Lym t ¨ t6tG tƒ š
s9 šÏ% ©!$# (#θ è% y‰|¹ zΜn= ÷ès? uρ 

šÎ/ É‹≈ s3ø9$#     

   )   ",����   :"'�� +�  43 (   
 

  ความว่า “ อลัลอฮนัฺ-นได้ทรงอภัยโทษให้แก่ท่านแล้ว เพราะเหตุใดเล่า
ท่านจึงอนุมัติให้แก่พวกเขา จนกว่าจะได้ประจักษ์แก่ท่านก่อน ซึ�งบรรดาผู้ที�
พูดจริง และจนกว่าทา่นจะได้รู้บรรดาผู้ที�กล่าวเทจ็ ” 

  ( อตัเตาบะฮ ฺ   :   ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 43 ) 

  

  การให้อภัยของอลัลอฮนัฺ-น เนื�องจากความผิดในการให้อนุญาตดังกล่าว 
แสดงว่า การให้อภัยนั-นไม่ได้มาจากคาํสั�งของอัลลอฮ ฺเพราะหากท่านนบี     ให้อภัยตาม
คาํสั�งของอัลลอฮยฺ่อมไม่เป็นความผิด  ดังนั-น  การอนุญาตให้ชาวมุนาฟิกีนไม่ต้องเข้าร่วมใน
การทาํสงคราม จึงมาจากการอจิญ์ติฮาดของทา่นนบี      ( Khudhri , n.d. : 371) 

  ในสงครามบัดร์  เมื�อท่านนบี    ทาํตามข้อเสนอของอบูบักร์ที�เสนอ
ให้ไถ่ตัวเชลยศึกชาวมักกะฮทฺี�เคยทาํทารุณกับมุสลิมมาก่อน  อัลลอฮไฺด้ประทานอายะฮนีฺ- ลงมา
ยับยั-ง 
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 ความว่า  “ไม่บังควรแก่นบีคนใดที�เขาจะมีเชลยศึกไว้ จนกว่าเขาจะได้
ประหัตประหารอย่างมากมายเสียก่อนในแผ่นดิน พวกท่านต้องการสิ�งเลก็น้อย 
แห่งโลกนี-  แต่อัลลอฮทฺรงต้องการอาคิเราะฮแฺละอัลลอฮเฺป็นผู้ทรงเดชานุภาพผู้
ทรงปรีชาญาณ (67) หากว่าไม่มีลิขิตจากอัลลอฮลฺ่วงหน้าอยู่ก่อน แน่นอนการ
ลงโทษอนัมหันต์กป็ระสบแก่พวกทา่นแล้ว เนื�องในสิ�งที�พวกทา่นเอา ” (68) 

  ( อตัเตาบะฮ ฺ   :   67-68  ) 

   

  อายะฮฺนี- แสดงว่า การอนุญาตให้ไถ่ตัวเชลยศึกนั-นไม่ได้มาจากคําสั�ง
ของอัลลอฮฺ เพราะหากท่านนบี      ให้อภัยตามคาํสั�งของอัลลอฮฺย่อมไม่เป็นความผิด  
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ดังนั-น  การอนุญาตให้ไถ่ตัวเชลยศึก จึงมาจากการอิจญ์ติฮาดของท่านนบี    ( Khudhri 

,1969. : 371) 

   ส่วนกรณีการอิจญ์ติฮาดของนบีอื�นๆ  เช่น กรณีของนบีดาวูดและนบีสุ
ลัยมาน         ดังที�อลัลอฮตฺรัสว่า  
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 ความว่า “และจงราํลึกถึงเรื�องราวของดาวูดและสลัุยมาน เมื�อเขาทั-งสอง
ได้ตัดสินใจเรื�องไร่นาเมื�อฝูงแกะของชนหมู่หนึ�งได้หลบเข้าไปกินพืชในเวลา
กลางคืน และเราเป็นพยานต่อการตัดสนิของพวกเขา (78) ดังนั-น เราได้ดลใจ
ให้สลัุยมานเข้าใจการตัดสนินั-น และเราได้ให้ความเฉลียวฉลาดและวิชาความรู้
ที�หลักแหลมแก่แต่ละคน และเราได้ทาํให้ภูเขาและนกแซ่ซ้องสดุดีร่วมกับดา
วูด และเราเป็นผู้กระทาํสิ�งเหล่านี-  (79)” 

              ( อัลอนับิยาอ ์ : 78-79)  
  

  ส่วนการอิจญ์ติฮาดของท่านนบี    ปรากฎในสุนนะฮวฺ่า  เมื�อท่าน
ได้รับการถามในกรณีใดๆที�เกิดขึ- น  หากว่าในกรณีดังกล่าวมีวะหฺยูมาแล้ว ท่านกจ็ะตอบไป
ตามนั-น  บางครั-งท่านจะรอการประทานวะหยฺูจากอัลลอฮทฺี�จะมาตอบคาํถามนั-นๆ แต่บางครั-ง
ทา่นจะตอบคาํถามโดยการกยิาส ซึ�งหมายถึงการนาํกรณีที�ไม่มีวะหยฺูไปปรับกับกรณีที�ได้รับการ
กล่าวถึง  โดยไม่รอการประทานวะหฺยู เพราะท่านเป็นผู้ที�เข้าใจเจตนารมณ์ของบทบัญญัติ
ศาสนาดีกว่าผู้อื�น (Al-Shaukani, 2000a : 1048 ; Abu Zahrah,n.d. : 239-242) 

 

 ตัวอย่างการอจิญ์ติฮาดของทา่นเราะสลู      เช่น 

 

  กรณีที�หนึ�ง กรณีการถือศีลอดทดแทนศีลอดของมารดาที�เสียชีวิต   มี
หญิงนางหนึ�งถามเรื�องมารดาของนางที�เสียชีวิตไปโดยยังคงติดค้างการถือศีลอดที�เคยบนบาน
ไว้ ว่านางจะถือศีลอดแทนได้หรือไม่ ทา่นเราะสลู    กล่าวว่า 
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  ความว่า “ เธอเห็นว่าอย่างไร หากมารดาเธอยังไม่ได้ชําระหนี- แล้วเธอชําระ
แทนจะมีผลหรือไม่ นางตอบว่า มีผล ทา่นจึงกล่าวว่า ฉะนั-น หนี-ของอลัลอฮยฺ่อมควร 

ที�จะได้รับการชาํระยิ�งกว่าอกี ” 

 ( Al-Bukhari,1998 : 7315; Muslim ,1998 :    1148 ) 

 

  กรณีนี- ท่านเราะสูล     ฟัตวาว่านางถือศีลอดแทนมารดาของนางได้ 
โดยกิยาสกับการชาํระหนี-   ( Al-Sarkhasi,1993.: 93 ) กรณีนี- บ่งบอกว่าท่านเราะสูล    ใช้
การอจิญ์ติฮาดโดยกยิาสการถือศีลอดแทนกบัการชาํระหนี-   

 

  กรณีที�สอง กรณีการอนุญาตให้ผู้ถือศีลอดจูบภรรยา เป็นกรณีของอุมัร   
โดยอุมัร กล่าวว่า ฉันรู้สกึคึกคัก  จึงได้จูบภรรยา ขณะที�ฉันถือศีลอด  ฉันจึงกล่าวว่า  “ โอ้ท่าน
เราะสลุูลลอฮ ฺ วันนี- ฉันได้ก่อเรื�องใหญ่ ขณะที�ฉันถือศีลอด ”ทา่นจึงกล่าวว่า 
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  “ ทา่นเหน็อย่างไร หากทา่นบ้วนปากขณะที�ถือศีลอด ” 

                                     ( Abu Daud , 2009d : 2385) อบูดาวูดเหน็ว่าเป็นหะ
ดีษเศาะเหียะห ฺ ( Abu Daud , 2009d : 60 ) 

  

  อัลซัรเคาะซีย์ อธิบายว่า ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ  ฟัตวาว่าอนุญาตให้จูบ
ภรรยาได้ขณะที�ถือศีลอดโดยใช้การกิยาส  ( Al-Sarkhasi,1993 : 93 ) กับการบ้วนปากขณะถือ
ศีลอด  กรณีนี- บ่งบอกว่าทา่นเราะสลู   กใ็ช้การอจิญ์ติฮาดเช่นกนั   

 

   กรณีที�สาม กรณีการกยิาสพันธุกรรมคนกบัพันธุกรรมของสตัว์ 
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 ความว่า  “ ชายคนหนึ�งมาหาทา่นเราะสูล    แล้วถามท่านว่า “โอ้ท่านเราะสู
ลุลลอฮ ฺภรรยาของฉันคลอดบุตรคนหนึ�งมีผิวดาํ ”  ท่านจึงกล่าวว่า “ ท่านมีอูฐบ้าง
ไหม ” เขาตอบว่า “มี” ท่านถามว่า “มันมีสีอะไรบ้าง” เขาตอบว่า “สีแดง” ท่านถาม
ว่า “มันมีลูกสเีทาบ้างใหม ” เขาตอบว่า “มี” ท่านถามว่า “มันเป็นเช่นนั-นได้อย่างไร” 
เขาตอบว่า “อาจเป็นเพราะเชื-อเดิม ” ทา่นจึงกล่าวว่า “บุตรของท่านกเ็ช่นกัน อาจเป็น
เพราะเชื-อเดิม ”  
  ( Al-Bukhari,1998 :  5305 ; Muslim,1998 : 1500 )     

 

  กรณีนี- ท่านเราะสูล   ฟัตวาโดยกิยาสกับการแตกต่างทางสีผิวของลูก
อูฐที�แตกต่างจากสีของพ่อ  ( Al-Sarkhasi,1993.: 93 ) กรณีนี- บ่งบอกว่าท่านเราะสูล   กใ็ช้
การอจิญ์ติฮาดโดยการกยิาสเช่นกนั 

 

  กรณีที�สี�   กรณีการปฏสิงัขรณ์กะบะฮ ฺ

 

  ทา่นเราะสลู   กล่าวแก่นางอาอชิะฮ ฺว่า  
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 ความว่า “ โอ้อาอีชะฮ ฺหากไม่เป็นเพราะวงศ์วานของเธอเพิ�งพ้น” อิบ
นุซุบัยร์ กล่าวว่า “จากสภาพของการปฏิเสธต่ออัลลอฮ ฺฉันจะรื- ออาคารกะบะฮฺ
แล้วทาํให้มีสองประตู หนึ�งประตูสาํหรับคนเข้า อกีประตูสาํหรับคนออก ” 

 ( Al-Bukhari,1998 : 126 ; Muslim,1998 : 1333  )     

 

  อบินุหะญัร กล่าวว่า หะดิษนี-สอนให้ละทิ-งสิ�งที�ดีบางประการเพื�อป้องกัน
มิให้เกิดการเสียหาย และการละทิ-งการยับยั-งความชั�วที�การยับยั-งนั-นอาจนาํไปสู่ความชั�วที�หนัก
ยิ�งกว่า และสอนว่าผู้นาํมีอาํนาจที�จะบริหารรัฐด้วยการใช้สิ�งที�ด้อยกว่าที�ควรจะเป็น ตราบเท่าที�
ไม่เป็นสิ�งต้องห้าม (Al-A’sqalani, 2001a : 271 ) กรณีนี- ท่านเราะสูล   ใช้วิธีการอิจญ์ติฮาด
ในการแก้ปัญหา  ( Al-Mallah, 2001 : 37 )  

  หะดีษต่างๆ เหล่านั-นชี- ว่าท่านเราะสูล   ได้รับความรู้จากวะหย์ฺ และ
จากการอิจญ์ติฮาดด้วยตนเอง  ในการวินิจฉัยต้องอาศัยความเข้าใจตัวบทที�ผู้อื�นมีความเข้าใจ
เพียงระดับหนึ�งเท่านั-น ในขณะที�ท่านมีความเข้าใจอย่างสมบูรณ์สูงสุด ดังนั-นในเมื�ออัลลอฮฺ
บัญญัติให้ผู้อื�นอจิญ์ติฮาด ท่านจึงเป็นผู้มีคุณสมบัติที�คู่ควรต่อการอิจญ์ติฮาดยิ�งกว่าผู้ใด  ( Al-

Sarkhasi,1993.: 94 )  
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  ส่วนฝ่ายที� เห็นว่า   การอิจญ์ติฮาดของเราะสูลทั- งมวลไม่เกิดขึ- น 
อ้างองิอลักุรอานและสนุนะฮดฺังนี-  
  บรรดาทา่นนบี  ไม่ต้องอาศัยการอิจญ์ติฮาด เพราะมีการประทานวะหย์ฺ
ให้ใช้อ้างองิได้เสมอ  ดังที�อลัลอฮตฺรัสว่า  

  

$ tΒuρ   ß,ÏÜΖ tƒ Çtã #“ uθ oλù; $# ∩⊂∪   ÷βÎ) uθ èδ �ωÎ) Öóruρ 4∩⊆∪ yrθ ãƒ     

        )z���  :4-3 (  
ความว่า  “และเขามิได้พูดตามอารมณ์ (3)อลักุรอานมิใช่อื�นใด

นอกจากเป็นวะหย์ฺที�ถูกประทานลงมา(4) ” 

  (อลันัจม์ : 3-4 ) 

  

(     ÷βÎ) ßìÎ7 ¨? r& �ωÎ) $ tΒ # yrθ ãƒ  †n< Î)      

     )  u#�'   :"'�� +� 15(  

 

ความว่า   “ ฉันจะไม่ปฏบัิติตาม เว้นแต่สิ�งที�ถูกประทานมาให้แก่ฉัน
เทา่นั-น”  

 ( ยูนุส : ส่วนหนึ�งของอายะฮ ฺ 15 ) 
 

  อายะฮดฺังกล่าวบ่งบอกว่าทั-งหมดที�บรรดานบีเผยแผ่ล้วนเป็นวะหย์ฺ ซึ�ง
โดยปกติแล้วเมื�อมีผู้ถามท่านนบี    ท่านมักจะรอการประทานวะหย์ฺเสมอ ( Al-Shaukani, 

2000b :    1046 )   
   ส่วนฝ่ายงดแสดงความเห็น ให้เหตุผลว่าในเมื�อไม่มีตัวบทที�ชัดเจนว่า  
การอิจญ์ติฮาดของเราะสูลทั-งมวลเกิดขึ- นหรือไม่ กค็วรงดแสดงความเหน็  (Al-Shaukani , 
2000b : 1046 ) 

   
 2.3.1.2  การฟัตวาของเศาะหาบะฮฺในยุคของเราะสูล                   

   

        เศาะหาบะฮทฺี�ทาํการฟัตวาในยุคของเราะสูล    มีหลายท่านด้วยกัน 
ตามที�ปรากฎในรายงานต่างๆ 

  มุหัมมัด บินสะหล์ฺ บินอบีหัซมะฮ ฺรายงานว่า ในยุคท่านเราะสูล   มี
ผู้ทาํการฟัตวา 3 คนจากมุฮาญิรีน คือ อุมัร อุษมาน และอลีย์ และ 3 คนจากอันศอร์ คือ อุบัย 
บินกะบ์ มุอา๊ซ บินญะบัล และซัยด์ บินษาบิต (  Ibn Saa’d, n.d.: 350 ; Al-Zahbi,1405b. : 

451-452  ) 
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  อบัดุลลอฮ ฺนิยาร์ อสัสะละมีย์ รายงานว่า อับดุรรอฮมฺาน บินเอาฟ์ เป็น
หนึ�งในจาํนวนผู้ฟัตวาในยุคทา่นเราะสลู   (Ibn Saa’d,n.d.: 340 ) 

  อลักอซิม บินมุหัมมัด กล่าวว่าอบูบักร อุมัร อุษมาน และอลีย์ เป็นผู้ทาํ
การฟัตวาในยุคทา่นเราะสลู    ( Ibn Saa’d,n.d.: 235 ; Al-Zahbi,1405a. : 171) 

  นอกจากบุคคลเหล่านั-น ยังมีท่านอื�นๆ อีกที�ทาํการฟัตวาในยุคท่าน 
เราะสลู   โดยเฉพาะอย่างยิ�งในยามที�พวกเขาไม่ได้อยู่พร้อมกับท่าน  ดังในหะดิษที�อิบนุอัมร์ 
รายงานว่าทา่นเราะสลู   กล่าวในวันสงครามอะหซฺาบ ว่า 

 

 �"�*�'�!��S �o�, �Z �i�Q �!���>��� 
̈�C�b � �R�<���' �i  ((  )) 

 

 ความว่า “ใครกต็ามอย่าละหมาดอัศร์จนกว่าจะถึงไปยังบนีกุรัยเซาะฮ ฺ
” ต่อมาเมื�อเดินทางไปและได้เวลาละหมาดอัศร์ บางส่วนกล่าวว่า “เราจะไม่
ละหมาดจนกว่าเราจะถึงไปยังพวกเขา ” แต่บางส่วนกล่าวว่า”เราต้องละหมาด 
เพราะท่านไม่มีเจตนาให้เราทาํเช่นนั-น ” หลังจากนั-นพวกเขากเ็ล่าเรื�องราวให้
ทา่นเราะสลู  ทราบ ทา่นกไ็ม่ได้ตาํหนิผู้ใดเลย 

( Al-Bukhari,1998 : 4119  ; Muslim,1998 :  1770 )  

 

  นักกฎหมายอิสลามมีความเหน็แตกต่างกันในกรณีการฟัตวาของเศาะ
หาบะฮใฺนยุคของเราะสูล  บางท่านเหน็ว่าอนุญาต บางท่านเหน็ว่าไม่อนุญาต บางท่านแยก
เป็นกรณี แต่ทั-งหมดเหน็พ้องกันว่า ฟัตวาต่างๆเหล่านั-นที�สุดแล้วกข็ึ- นอยู่กับการยอมรับของ
ท่านเราะสูล    กรณีใดที�ท่านยอมรับกเ็ป็นบทบัญญัติหนึ�งของศาสนา กรณีใดที�ท่านไม่
ยอมรับกต็กเป็นโมฆะไป 

  นักกฎหมายอิสลามส่วนใหญ่เห็นว่าฟัตวาของเศาะหาบะฮฺในยุคของ
เราะสูล    เป็นสิ�งที�อนุญาต ทั-งในกรณีฟัตวาต่อหน้าและลับหลังท่าน ดังทศันะของมุฮัมมัด 
บินหะสัน  อัลเฆาะซาลีย์   อัรรอซีย์  อัลบัยฎอวีย์  อัลอามิดีย์  และอิบนุฮาญิบ (Al- Ghazali , 

1997 : 391 ; Al-Razi,1992:7 ; Al -Baidawi,1993 : 287 ; Al-Badakhsi,n.d. : 196 – 199 ; Al-

Amidi,2003 : 212; Al-Shaukani, 2000b : 1050- 1055) 

  นักกฎหมายอิสลามส่วนใหญ่อ้างอิงหะดีษต่างๆ ที�กล่าวถึงการฟัตวา
ในขณะลับหลังทา่นเราะสลู     ดังนี-   
 

  หะดีษที�หนึ�ง 
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   )) ��A �+  ��� �> ��b �n� ���a  ��	 �� �� ��p  ��{��   �/ �< ���{�� 4  ��A �< �� �]  ��  �� �< �    ��� �I ����, � �> �_ �]  ��Q ���� ������  �I �+  ��S ��p�     �d�� ���1
¬�̈����S �j�� �³�!�A ��n�Q s ���@��6 «  . �p��S  : �]�<�� �0����3�, s ���S�b  . �p��S  : �0����1 �Z �
��¦ ��c �a���� ¬�]�<�� .

 �p��S:  ��<���  �]���<�A �{� 4�<�/ �]�<�� �p����	 �"�����5�� . �p��S:  �]���<�A �{� 4�<�/ �]�<�� �p����	 �"���� �Z �
��¦ ��c �a����
¬�]�<�� �0����1 �Z i�  ^��<���  . �p��S : �]�<�� �p����	 �0�!���� ^���H i�  ^s�'�b�	 �
�)�� �h�b  ��<���  �]���<�A �{� 4�<�/

 �p��S�  ^�q�	 �
�/ : �]�<�� �p����	 s�T�!��' ��I�� �]�<�� �p���	 �p����	 �\���  N�L��� �]�<�� �
 �I��:� ((  
  

 

 

  ความว่า “ (เล่า)จากมุอ๊าซว่า  ขณะที�ท่านเราะสูล    ส่งมุอ๊าซ 
บินญะบัลไปยังเยเมน ท่านกล่าวว่า “ หากมีคดีให้ท่านตัดสิน ท่านจะใช้อะไร
ตัดสินชี- ขาด” เขาตอบว่า “ฉันใช้คัมภีร์ของอัลลอฮ”ฺ ท่านกล่าวว่า “หากท่าน
ไม่พบในคัมภีร์ของอลัลอฮ”ฺ  เขากล่าวว่า “ฉันจะใช้สนุนะฮขฺองเราะสูล”  ท่าน
กล่าวว่า “ หากทา่นไม่พบทั-งในสนุนะฮขฺองเราะสลูและคัมภีร์ของอัลลอฮ”ฺ เขา
ตอบว่า “ฉันจะวินิจฉัยตามความเห็นของฉันอย่างเตม็ความสามารถโดยไม่
บกพร่อง” ทา่นเราะสลู   จึงเอามือตบอกของเขาและกล่าวว่า “ ขอขอบคุณ
อลัลอฮ ฺที�ชี- แนะทูตของเราะสลูในสิ�งที�เราะสลูพอใจ” 

    ( Abu Daud ,2009e : 3592 , Al-

Tirmizi, 1968 : 1327 )อตัติรมิซีย์ กล่าวว่า ในทศันะของฉัน สายรายงานหะดีษ
นี-ขาดตอน  ( Al-Tirmizi,1968 : 1327 )อลับานีย์ กล่าวว่า เป็นหะดีษมุงกัร แต่

ความหมายถูกต้อง ( Al-Albani, 1992 : 283, 286 ) 

 
  ท่านเราะสูล   ยอมรับการอิจญ์ติฮาดโดยใช้วิจารณญาณของมุอ๊าซ 
และยังกล่าวขอบคุณอลัลอฮทฺี�ชี- แนะวิธกีารที�ถูกต้องแก่มุอา๊ซ ในการใช้เหตุผลในกรณีที�ไม่มีระบุ
ในตัวบท หะดีษนี- จึงยืนยันว่า การอิจญ์ติฮาดและการฟัตวาโดยใช้วิจารณญาณเป็นสิ�งที�เกิดขึ- น
ในยุคของทา่นในขณะลับหลังทา่น  ( Al-Mallah,2001a : 40 )    
  

  หะดีษที�สอง 
 

  ในการเดินทางครั-งหนึ�ง  อัมมาร์ บินยาสิร นอนฝันและหลั�งอสุจิ เขา
ใช้ฝุ่ นดินแทนการใช้นํ-าโดยวิธีกิยาส  จึงนอนกลิ- งบนพื-นดินแล้วทาํละหมาด 
ในขณะที�อุมัร บินคอตตอบซึ�งร่วมเดินทางไปด้วย ไม่ทาํละหมาดเพราะไม่
ยอมกลิ- งคลุกฝุ่ นดิน  ต่อมาทั-งสองจึงถามท่านเราะสูล   ท่านจึงยกเลิกการ
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วินิจฉัยของอัมมาร์ ที�ใช้กลิ- งบนฝุ่ นดินแทนการใช้นํ-า เพราะในตัวบททาง
ศาสนามีรูปแบบ(ของการทาํตะยัมมุม)ในกรณีนี-อยู่แล้ว อลัลอฮกฺล่าวว่า 

 

(#θ ßs|¡øΒ$$ sù    öΝ à6 Ïδθã_âθ Î/ Ν ä3ƒ Ï‰÷ƒ r&uρ çµ ÷ΨÏiΒ 4   

ความว่า “ดังนั-นพวกทา่นจงเชด็ใบหน้าและมือของพวกท่านด้วยมัน” 

 

 แล้วทา่นกส็อนวิธกีารทาํตะยัมมุมแก่พวกเขา 
    ( Al-Bukhari,1998 : 345-346 ; 

Muslim,1998 : 368 ) 

 

  หะดีษนี- ไม่ได้ปฏเิสธการอิจญ์ติฮาดของทั-งสองคนว่าไม่ให้ทาํการอิจญ์ติ
ฮาด เพียงแต่ชี-แนะและแก้ไขการวินิจฉัยที�ผิดพลาดเทา่นั-น 

  
  หะดีษที�สาม 

 

 รายงานจากอัมร์ บินอัลอาศ กล่าวว่า ครั-งหนึ�งขณะที�ฉันออกไปใน
สงครามซาต อัสสะลาสิล ฉันได้นอนฝันและหลั�งอสุจิในคืนอันหนาวเหน็บ 
ฉันกลัวอันตรายหากทาํการอาบนํ-า จึงได้ทาํตะยัมมุม แล้วจึงละหมาดศุบห์
พร้อมกบัพวกของฉัน(โดยเป็นอหิม่าม)  ต่อมาเมื�อเรากลับมายังท่านเราะสูล 
   พวกเขาจึงเล่าเรื�องนี-แก่ทา่น ทา่นจึงกล่าวว่า 

 

 �' �A � �I �! �/   �< �� ��  �, �̀ �/ �W �,� �j  �  �b �# ��  �h �� ̈M  ((    )) 
 

“ โอ้อัมร์ ทา่นละหมาดกบัพวกทา่นในขณะมีTุนุบหรือ ” 

  

 เขาตอบว่า “ฉันนึกถึงดาํรัสของอลัลอฮ ฺตะอาลา ที�กล่าวว่า 
 

4     Ÿωuρ (#þθ è= çF ø)s? öΝ ä3|¡à�Ρ r& 4 ¨βÎ) ©!$# tβ% x. öΝ ä3Î/ $ VϑŠÏmu‘      

 

  ความว่า “ และอย่าได้ฆ่าตัวพวกทา่น แท้จริงอลัลอฮทฺรงปรานีต่อพวก
ทา่น ” 

  

 ฉันจึงทาํตะยัมมุม แล้วละหมาด ” ท่านเราะสูล   จึงหัวเราะและไม่
กล่าวอะไรออกมาอกี 
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   ( Al-Bukhari,1998 :  หะดีษมุอัลลัก 
51 I���� ; Abu Daud , 2009a : 334 )  

  

  ในหะดีษนี-  อัมร์ได้ทาํการวินิจฉัย ซึ�งท่านเราะสูล  กไ็ม่ยกเลิกการ
วินิจฉัยของทา่น 

 

 

 

 

 

 2.3.1.3  การฟัตวาของเศาะหาบะฮฺต่อหนา้ท่านเราะสูล    
 

       ทา่นเราะสลู   เคยให้เศาะหาบะฮ ฺทาํการฟัตวาหรือพิพากษาชี- ขาดใน
บางครั-งโดยมีทา่นอยู่ร่วมในเหตุการณ์นั-นด้วย ดังกรณีบนีกุรอยเซาะฮ ฺที�ยอมรับคาํตัดสินชี- ขาด
ของสะด์ บินมุอา๊ซ ทา่นนบี   จึงเชิญสะด์ บินมุอา๊ซมา สะด์ บินมุอา๊ซจึงขึ-นลา  พอมาใกล้ถึง
มัสยิด ทา่นนบี    กก็ล่าวแก่ชาวอนัศอร์ว่า 

  
 ��S �� �� �Q �� �� ��  �� �
 �1 �  ((  )) 

 

 ความว่า “ จงยืนขึ-น(ให้เกียรติ)แก่ผู้นาํของพวกทา่น ” 

 

 และกล่าวว่า 
   ))  �r �e �i ��  ��# �9 �� �� �A � �< �C 4 �3 �I �j ((  

 

  ความว่า “ พวกเขายอมให้ท่านตัดสนิชี- ขาด ” เขาจึงกล่าวว่า “ให้ประหารชีวิต
นักรบ และเอาทายาทของพวกเขาเป็นทาส ”  ทา่นนบี   จึงกล่าวว่า 
 

 �S �� �� ��  � �� �3 �  �{�  ((  )) 

 

 ความว่า “ทา่นพิพากษาตามบัญญัติของอลัลอฮแฺล้ว” 

  

                             ( Al-Bukhari,1998 : 4121   ; Muslim,1998 : 

1768 ) 

  

                                                 

 51  หะดษีมุอลัลัก  หมายถงึ  หะดษีที�ไม่ระบุต้นสายรายงานตั-งแต่หนึ�งคนขึ-นไป ( Al-Tahhan ,1415 : 55 )  
อย่างไรกต็าม หะดษีนี-อบูดาวูดและหากมิ ได้ระบุนามรายสายงานดงักล่าวไว้อย่างสมบูรณ ์ (Al-

A’sqalani,2001a1 : 541 )     
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  นักกฎหมายอิสลามที�มีทศันะว่าไม่อนุญาตให้เศาะหาบะฮทฺาํการฟัตวา
ในยุคของท่านเราะสูล   ได้แก่ทัศนะของอบีอะลีย์ อัลญะบาอีย์ และอบีฮาชิม  ทัศนะนี- ให้
เหตุผลว่า บรรดามุจญ์ตะฮิด ในยุคของท่านเราะสูล   สามารถแสวงหาความรู้โดยการอ้างอิง
ท่านเราะสูล   โดยตรง จึงไม่อนุญาตให้พวกเขาอิจญ์ติฮาดในการแสวงหาข้อชี- ขาดในเรื�อง
ใดๆ และในกรณีต่างๆที�เกดิขึ-น  เศาะหาบะฮตฺ่างกลับไปสอบถามข้อชี-ขาดจากทา่นอกีครั-ง หาก
การวินิจฉัยเป็นที�อนุญาต พวกเขาย่อมไม่ทาํเช่นนั-น ( Ibn Hazm, 1980 : 131  ; Al-Amidi,2003 

: 177 )  

  ทัศนะนี- ถูกแย้งว่า การที�ท่านเราะสูล   ยอมให้เศาะหาบะฮฺทํา
การอิจญ์ติฮาด แสดงว่าการอิจญ์ติฮาดดังกล่าวเป็นสิ�งอนุญาต แม้ว่าท่านจะยอมรับเฉพาะ
การอิจญ์ติฮาดที�ถูกต้องและแก้ไขการอิจญ์ติฮาดที�ผิดพลาด โดยเฉพาะอย่างยิ�งในกรณีของ
เศาะหาบะฮ ฺที�ถูกส่งไปยังหัวเมืองต่างๆ ซึ�งต้องพิพากษาและฟัตวา โดยการอิจญ์ติฮาดในกรณี
ที�ไม่มีตัวบทระบุไว้อย่างชัดเจน ( Al-Amidi,2003 : 177 ) 

 

 

  

2.3.1.4  แหล่งที�มาของฟัตวาในยุคเราะสูล    
  

          แหล่งที�มาของฟัตวาในยุคเราะสูล   มีเพียงประการเดียวคือวะห์ยู
ประเภทต่างๆ คือ อัลกุรอาน และวะห์ยูโดยความหมาย หมายถึงสุนนะฮทฺี�ท่านเราะสูล   ได้
เรียบเรียงคําจากวะห์ยูที�อัลลอฮฺประทานลงมาตามสถานการณ์ต่างๆ ทั-งที�เป็นการอธิบาย
หลักการของอัลกุรอาน หรือเพิ�มเติมหลักการใหม่ตามหลักการทั�วไปในอัลกุรอาน ( 
Khallaf,1996:  223) 

  ด้วยเหตุดังกล่าว จึงสามารถกล่าวได้ว่า ฟัตวาในยุคของท่านเราะสูล   
ต้องอ้างองิทา่นเป็นหลัก ส่วนการฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺหากท่านยอมรับกถ็ือว่าใช้ได้ หากท่าน
ไม่ยอมรับกเ็ป็นอันตกเป็นโมฆะ การฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺจะไม่นับว่าเป็นบทบัญญัติศาสนา
นอกจากจะต้องได้รับการรับรองจากทา่นก่อนเสมอ ( Khallaf,1996:  221-222) 

 

 2.3.2  การฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮฺ 

 

 ลักษณะทั�วไปของการฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮเฺป็นการฟัตวาที�สืบทอดมาจาก
ยุคของทา่นเราะสลู    โดยในยุคของท่านเราะสูล   เมื�อเกิดกรณีใดขึ-น ท่านจะมีคาํอธิบาย
และข้อชี- แนะแก่เศาะหาบะฮฺ  บทบัญญัติอิสลามมีความครบถ้วนสมบูรณ์ในยุคของท่าน  
คงเหลือแต่เพียงการอธิบาย การวินิจฉัยและการปรับหลักกฎหมายกับกรณีที�เกิดขึ-น  เมื�อท่าน
เราะสูล   ได้กลับไปยังอัลลอฮฺองค์ผู้สูงส่ง  ท่านได้ให้อัลกุรอานและสุนนะฮฺที�เศาะหาบะฮฺ
คุ้นเคยเป็นมรดก  โดยที�บรรดาเศาะหาบะฮสฺามารถเข้าใจเจตนารมณ์และความหมายของหลัก
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บทบัญญัติอิสลามได้เป็นอย่างดี  ทาํให้สามารถเผชิญกับปัญหาใหม่ๆที� เกิดขึ- นได้ในทุก
สถานการณ์   เศาะหาบะฮทฺาํการวินิจฉัยจากตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺเนื�องจากอัลกุรอาน
และสุนนะฮฺไม่ได้กล่าวถึงกรณีต่างๆโดยละเอียดทุกกรณี แต่กมี็หลักที�เศาะหาบะฮฺสามารถ
นาํไปใช้วินิจฉัยกบักรณีต่างๆ ที�เกดิขึ-นได้โดยการฟัตวาจากตัวบท  ตามวิธกีารที�พวกเขาคุ้นเคย
ในยุคเราะสูล    การฟัตวาของเศาะหาบะฮจึฺงใช้ตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮเฺป็นอันดับแรก 
หากเป็นกรณีตัวบทอลักุรอานและสนุนะฮไฺม่ได้กล่าวรายละเอยีดไว้ บรรดาเศาะหาบะฮจฺะฟัตวา
โดยการวินิจฉัยโดยใช้เจตนารมณ์และหลักบทบัญญัติอิสลามทั�วไปเพื�อแสวงหาบทบัญญัติ
อิสลามในกรณีดังกล่าว ส่วนกรณีใดๆที�เกิดขึ-น โดยที�ตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮไฺม่ได้ระบุไว้   
เศาะหาบะฮเฺหน็พ้องกันว่าให้ใช้การวินิจฉัยโดยใช้วิจารณญาณ ( อัลเราะอย์ฺ )ประเภทต่างๆ  
เช่น มัศละฮะฮ ฺหรือเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม ( Khallaf,1996:  231)  อย่างไรกต็ามใน
เรื�องการวินิจฉัยโดยใช้วิจารณญาณประเภทต่างๆ เช่น  การกิยาส มะศอลิห ฺมุรสะละฮ ฺและอิส
ติหซฺาน (Madkur,1384 : 31) เศาะหาบะฮมีฺความแตกต่างกัน เศาะหาบะฮบฺางส่วนใช้อย่าง
กว้างขวาง แต่อีกบางส่วนใช้ในขอบเขตที�จาํกัดอย่างยิ�ง   ซึ�งอบูซะฮเฺราะฮ ฺเหน็ว่า การวินิจฉัย
โดยใช้วิจารณญาณจากความเข้าใจเจตนารมณ์และความหมายของหลักบทบัญญัติอิสลามของ
เศาะหาบะฮ ฺไม่ใช่เป็นการใช้ทัศนะของตนอย่างเดียว หากทว่าเป็นความเข้าใจจากศาสตร์ของ
ท่านเราะสูล   ด้วยเหตุนี- ผู้ที�ใช้การวินิจฉัยโดยใช้วิจารณญาณอย่างกว้างขวางจึงเป็นผู้ที�อยู่
พร้อมกบัทา่นเราะสลู   เป็นระยะเวลาอนัยาวนาน เช่น อบูบักร อุมัร อุษาน อลีย์ อับดุลลอฮ ฺ
บินมัสอูด และทา่นอื�นๆ  ( Abu Zahrah ,n.d.: 249 ) 

 นอกจากนั-นเศาะหาบะฮฺมักจะทาํการฟัตวาเฉพาะกรณีที�เกิดขึ- นแล้วเท่านั-น 
โดยอัลซุฮรีฺย์ รายงานว่าเมื�อซัยด์ บินษาบิต ได้รับการถามในเรื�องใด จะกล่าวว่า  สิ�งนี- เกิดขึ- น
แล้วหรือยัง หากมีคาํตอบว่าเกิดขึ-นแล้ว ท่านกจ็ะตอบตามที�ท่านรู้และเหน็ด้วย หากตอบว่ายัง
ไม่เกิดขึ-น ท่านกจ็ะกล่าวว่า ให้เกิดขึ- นก่อน   และเมื�ออัมมาร์  บินยาซิร ได้รับการถามในเรื�อง
ใด จะกล่าวว่า  สิ�งนี- เกิดขึ-นแล้วหรือยัง หากได้รับคาํตอบว่ายังไม่เกิดขึ-น ท่านกจ็ะกล่าวว่า ให้
เกิดขึ-นก่อน แล้วเราจะให้คาํตอบแก่พวกท่าน ( Al-Darimi,2000a :   122-123) ซึ�งเป็นไปตาม
สุนนะฮฺที�ท่านเราะสูล    ปฏิบัติเป็นแบบอย่าง  ทั-งนี- เนื�องจากการฟัตวาเป็นการวินิจฉัย
ปัญหาที�เกดิขึ-นในสภาพหนึ�งๆ ที�ต้องอาศัยองค์ประกอบต่างๆ ของสภาพแวดล้อมที�ปัญหานั-น
เกิดขึ-น และการที�เศาะหาบะฮฟัฺตวาเฉพาะกรณีที�เกิดขึ- นแล้ว ทาํให้การฟัตวาในยุคนี- มีจาํนวน
น้อย (Al-Mallah,2001: 75 )   
  นอกจากนั-นการฟัตวาของเศาะหาบะฮใฺนยุคนี- ยังมีสถานะพิเศษทางกฎหมาย
อสิลาม  ได้รับการยอมรับจากนักกฎหมายอสิลามและนักวิชาการอิสลามทั�วไปว่าเป็นแหล่งที�มา
หนึ�งของกฎหมายอิสลาม ดังที�อบูหะนีฟะฮ ฺกล่าวถึงแนวกฎหมายอิสลามของท่านว่า  “ ฉันจะ
ปฏบัิติตามอัลกุรอาน ตราบใดที�ฉันพบว่ามีระบุไว้ในนั-น  หาไม่แล้วฉันกจ็ะปฏบัิติตามที�ระบุไว้
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ในสนุนะฮขฺองท่านนบี  หากฉันไม่พบว่ามีอยู่ในทั-งสอง ฉันกจ็ะปฏบัิติตามทศันะของบรรดา
เศาะหาบะฮฺ ฉันจะเลือกเอาทัศนะที�ฉันเห็นด้วยและจะทิ- งทัศนะอื�นๆที�ขัดแย้ง  ฉันจะไม่
มองข้ามทศันะของพวกเขาเหล่านั-นและหันไปเอาทศันะของคนอื�นเป็นอันขาด แต่เมื�อมีทศันะ
ที�มาจากอิบรอฮิม อันนะเคาะอีย์  อัชชะอบีฺย์ อิบนุสีรีน อะอฏฺออ ฺสะอีด บิน มุสัยยิบ ฉันกจ็ะ
วินิจฉัยเหมือนที�เขาวินิจฉัย ” (Abu Zahrah, n.d. : 160) มาลิก  เหน็ว่าฟัตวาของเศาะหาบะฮฺ
ชั-นนําเป็นแหล่งที�มาหนึ�งของกฎหมายอิสลามหากไม่ขัดแย้งกับหะดีษ และจะต้องนํามา
พิจารณาก่อนการกิยาส (Sayis,1410: 115 )  อัลชาฟิอีย์กล่าวไว้ใน อัลอุมม์ ว่า “ศาสตร์มี
หลายระดับ  ระดับที�หนึ�งคือ อลักุรอ่านและสนุนะฮทฺี�เศาะเหียะห์  ที�สองคืออิจญ์มาอ ฺในกรณีที�
ไม่มีตัวบทจากอัลกุรอ่านและสุนนะฮ ฺ ที�สามคือทัศนะของเศาะฮาบะฮขฺองท่านนบี    บาง
ท่านที�เราไม่รู้ว่ามีท่านอื�นมีความเหน็เป็นอย่างอื�น  ที�สี�คือ ความเหน็ที�ขัดแย้งกันระหว่างเศาะ
ฮาบะฮ ฺ ที�ห้าคือการกียาส  อย่างไรกต็ามขณะที�มีตัวบทจากอัลกุรอ่านและสุนนะฮ ฺแหล่งที�มา
อื�น ๆ จะไม่ถูกยึดถือการรับศาสตร์จะต้องรับจากที�สูงสุดก่อนเสมอ” ( Al-Shafi’ie, 2001a : 764 

)52 และอิบนุกัยยิม เหน็ว่า ฟัตวาของเศาะหาบะฮเฺป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามที�อะหมัฺด
ใช้ในการฟัตวา (Ibn Qaiyim, 1423a : 54)   แม้ว่านักวิชาการอุศูลุลฟิกฮสฺ่วนใหญ่ดังคาํกล่าว
ของอลัรอซีย์  รวมทั-งนักวิชาการอสิลามร่วมสมัย เช่น มุฮัมมัด คุฎรีย์  อบัดุลวะฮฮฺาบ กอลลาฟ   
อับดุลกะรีม  ซัยดาน  วะฮบฺะฮ ฺอัซซุฮัยลีย์    และอื�นๆ  เหน็ว่าฟัตวาและทศันะของเศาะ
หาบะฮไฺม่ได้เป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม  ( Al-Razi, 1992b : 129-136 ;  Khallaf, 

1996 : 90 ;  Khudhri, 1969 : 357-359 ;  Zaidan,n.d. : 174 ; Al-Zulaili,1986 :857 )   
  
 2.3.2.1  มุฟตียใ์นยุคเศาะหาบะฮฺ 

 

          เศาะหาบะฮฺทั-งหมดเชื�อถือได้และมีความรู้ความสามารถ แต่ทุกๆ คน
ไม่ได้มีความรู้ความสามารถที�จะเป็นผู้ฟัตวาได้อย่างเท่าเทียมกัน  บางท่านสามารถวินิจฉัย
และฟัตวาบทบัญญัติทางศาสนาได้ แต่บางทา่นเป็นผู้ตาม(มุกอลลิด)และเป็นผู้ขอคาํฟัตวาจาก
ท่านอื�นๆ ( Ibn Qaiyim,1423a :  22 )   การฟัตวานั-นเป็นภารกิจของเศาะหาบะฮทฺี�เป็นที�รู้จัก
กันในนาม ผู้รู้อัลกุรอาน (กุรรออ์) มุฟตีย์ หรือ นักกฎหมายอิสลาม   ผู้เป็นที�ยอมรับในเรื�อง
ความรู้และการวินิจฉัย คนเหล่านี- มักจะถูกสอบถามถึงเรื�องการวินิจฉัยบทบัญญัติทางศาสนา
และให้การ ชี-แจงว่าสิ�งใดเป็นสิ�งที�หะล้าล สิ�งใดเป็นสิ�งที�หะรอม         

   นักวิชาการอิสลามที�ให้ความสาํคัญกับการฟัตวาของเศาะหาบะฮฺเป็น
อย่างสูง ได้แก่ อิบนุฮัซม์  ที�ได้จัดประเภทของเศาะหาบะฮตฺามปริมาณการฟัตวา  กล่าวไว้ใน 
“อัลเอียะหฺกาม ” และอิบนุกัยยิมได้นํามาสรุปไว้ใน  “เอี^ยะลาม อัลมุวักกิอีน”  โดยสรุป

                                                 

 
52

 ดูรายละเอยีดทศันะของอลัชาฟิอย์ีเกี�ยวกบักรณนีี- ในหัวข้อแหล่งที�มาของการฟัตวาของอลัชาฟิอย์ี  
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ภาพรวมเกี�ยวกบัการฟัตวาในยุคของเศาะหาบะฮวฺ่า เศาะหาบะฮทฺั-งชายและหญิงที�ทาํการฟัตวา 
มี 130 กว่าท่าน   บางส่วนทาํการฟัตวาอย่างมาก  บางส่วนฟัตวาจาํนวนปานกลาง   และ
บางส่วนฟัตวาเพียงจาํนวนน้อย   เศาะหาบะฮทฺี�ทาํการฟัตวาจาํนวนมาก  มีจาํนวน  7 ท่าน 
ได้แก่ อุมัร  อลีย์ อับดุลลอฮ ฺบินมัสอูด  อาอิชะฮ ฺ ซัยด์ บินษาบิต  อับดุลลอฮ ฺบินอุมัร และ
อบัดุลลอฮ ฺบินอบับาส  ฟัตวาของแต่ละทา่นสามารถรวบรวมได้เป็นตาํราเล่มใหญ่ๆ    อบูบักร์ 
53

 เคยรวบรวมฟัตวาของอบัดุลลอฮ ฺ บินอบับาส ได้จาํนวนมากถึง  20  เล่ม    
  เศาะหาบะฮทฺี�ทาํการฟัตวาจาํนวนปานกลาง มีทั-งหมด  13 คน  ได้แก่  
อบูบักร์  อุมม์สะลามะฮฺ  อนัส บินมาลิก  อบูสะอีด อัลคุดรีย์ อบูฮุรัยเราะฮ ฺอุษมาน บินอัฟ
ฟาน อับดุลลอฮ ฺบินอัมร์บินอาศ อับดุลลอฮ ฺบินซุบัยร์  อบูมูซา อัลอัชอารีย์  สะอัด บินอบีวัก
กอศ  สัลมาน อัลฟาริซีย์ ญาบีร บินอับดุลลอฮฺ และมุอ๊าซ บินญะบัล  ฟัตวาของแต่ละท่าน
สามารถรวบรวมไว้เป้นตาํราเล่มเลก็ๆ  อย่างไรกต็ามอาจผนวกเศาะหาบะฮอฺีกจาํนวนหนึ�งเข้า
ไปอยู่ในกลุ่มนี- อีกด้วย เช่น  ฏอ๊ลหะฮฺ   ซุบัยร์  อับดุรเราะหฺมาน  บินเอาฟ์   อิมรอน บิน
หุศัยน์  อบูบักเราะฮ ฺ อุบาดะฮ ฺบินอลัศอมิต และมุอาวิยะฮ ฺ บินอบูซุฟยาน  
  ส่วนที�เหลือมีการบันทึกฟัตวาคนละหนึ�งหรือสองกรณี  โดยที�สามารถ
รวบรวมฟัตวาของทุกๆคนไว้ได้เพียงตาํราเล่มเลก็ๆ เทา่นั-น  เศาะหาบะฮกฺลุ่มนี-   ได้แก่  อบูดัร
ดาอ์  อบูอุบัยดะฮ ฺบินญัรรอฮฺ ซะอีด บินซัยด์ ฮุซัยน์ บินอลีย์  หะซัน บินอลีย์  ฟาติมะฮอฺัซ
ซะฮรฺออ ์ ฮัฟเศาะฮ ฺบินติอุมัร  นุอ์มาน บินบะชีร  ศอฟียะฮ ฺ อุซามะฮ ฺบินซัยด์ และท่านอื�นๆ  
ซึ�งอบินุหัซม์ ได้ระบุนามของเศาะหาบะฮเฺหล่านี- ไว้อย่างครบถ้วนทุกๆคน   (Ibn Hazm ,1980 

: 92 )  อย่างไรกต็าม อบินุกยัยิมมีข้อสงัเกตบางประการเกี�ยวกับเศาะหาบะฮกฺลุ่มนี- ว่าบางคนมี
การรายงานการฟัตวาอย่างชัดเจน  แต่บางคนกไ็ม่ชัดเจน  เช่น การนับมาอิซและหญิงตระกูล
อัลฆอมิด54 อยู่ในกลุ่มนี- ด้วย เนื�องจากอิบนุกัยยิมไม่มีข้อมูลว่าทั-งสองคนดังกล่าวมีการฟัตวา

                                                 

 53  อบูบกัร  มนีามว่า มุฮัมมดั บนิมูซา  บนิยะอกฺูบ๊  บนิอะมรี  อลัมุมนิีน อลัมะมูน ซึ�งเป็นนักหะดษีและ
นักวิชาการอสิลามคนหนึ�ง ( Ibn Hazm ,1980 : 92 )   
 54 การสารภาพผิดของมาอซิ อบินุมาลิก อัลอสัละมีย์ และสตรีนางหนึ�งจากตระกูลอลัฆอมิด ให้ลงโทษรญัม 
(ขว้างจนกระทั�งตาย) ในความผดิฐานละเมดิทางประเวณ(ีซินา)   ทั-งนี-ภายหลังจากที�มาอซิ อบินุ มาลิกได้เข้า
โอดครวญต่อท่านนบี   และอ้อนวอนให้ล้างมลทลิเขาให้สะอาดบริสุทธิSเถิด ท่านนบี   จึงกล่าวชี- แนะว่า 

“ช่างน่าสงสารเสียกระไร จงขอลุแก่โทษต่ออัลลอฮ ฺΙ และกลับตัวต่อพระองค์เถิด” เขากย็ํ-าคาํโอดครวญ
ดงักล่าวซํ-าอกีท่านนบ ี   กก็ล่าวตอบเช่นเดมิ เป็นเช่นนั-นถงึสี�ครั-ง กระทั�งท่านนบ ี   กล่าวว่า “กระนั-นจะให้
ฉันล้างมลทลิอะไรหรือ?” เขากล่าวว่า “มลทลิจากการล่วงเกนิทางประเวณี ” ท่านนบี   ได้จึงสอบถามเขา
และพวกพ้องของเขาว่า เขามีสติฟั�นเฟือนไปหรือไม่ เมื�อได้คาํตอบว่าเขามีสติปัญญาสมบูรณ์มิได้ฟั�นเฟือน 
ท่านนบ ี  จึงสอบถามต่อไปอกีว่า เขาเมาสรุาหรือเปล่า บุคคลหนึ�งจึงได้ลุกขึ-นเดนิไปหาเขาแล้วได้พิสจูน์กลิ�น
แต่ไม่พบว่ามีกลิ�นสรุาแต่อย่างใด ท่านนบี    จึงกล่าวถามเพื�อความแน่นอนก่อนการพิพากษาว่า “เจ้าได้
กระทาํผิดซินากระนั-นหรือ” เขาสารภาพว่า ใช่ ท่าน    นบี    จึงพิพากษาให้ลงโทษประหารชีวิตฐานผิด
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ด้วย  จึงสันนิษฐานว่าอาจเป็นเพราะการตีความว่าการที�ทั-งสองเหน็ว่าอนุมัติให้สารภาพผิดได้
เป็นการฟัตวาประการหนึ�ง ซึ�งเป็นการตีความที�ผิดพลาด หรืออาจเป็นเพราะอิบนุหัซม์เคยได้
พบกบัฟัตวาของคนทั-งสอง    ( Ibn Qaiyim,1423a :  22 ) 

 

 2.3.2.2  แหล่งที�มาของฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮฺ 

 

          แหล่งที�มาของฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮ ฺได้แก่ อัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺ อิจญ์
มาอ ฺและการใช้วิจารณญาณ 

  ในยุคของท่านเราะสูล   ยังไม่มีการบันทึกรวบรวม      อัลกุรอาน
ทั-งหมดเป็นเล่มเดียวกัน เศาะหาบะฮใฺช้วิธีการท่องจาํ  และบันทกึบางส่วนไว้บนหนังสัตว์หรือ
กระดูก และอื�นๆ 

  ต่อมาในยุคเคาะลีฟะฮฺอบูบักร เศาะหาบะฮฺที�ท่องจําอัลกุรอานเป็น
จาํนวนมากได้เสียชีวิตในการทาํสงคราม  อุมัร  บินค๊อฏฏอ๊บจึงเสนอให้อบูบักร์รวบรวมอัลกุ
รอานและบันทึกไว้ในเล่มเดียวกัน อบูบักร์จึงสอบถามความเห็นจากเหล่าเศาะหาบะฮฺและ
ทั-งหมดเห็นพ้องให้ทาํ ท่านจึงให้ซัยด์ บินษาบิตรวบรวมจนแล้วเสร็จและเก็บไว้ที�อบูบักร์
จนกระทั�งเสียชีวิต ต่อมาอุมัรนาํมาเกบ็ไว้ เมื�อเสียชีวิต ฮัฟเศาะฮบฺุตรสาวกน็าํไปเกบ็ไว้ต่อไป  
ในยุคเคาะลีฟะฮอฺุษมาน บินอัฟฟาน ท่านได้คัดลอกอัลกุรอานจากต้นฉบับที�ฮัฟเศาะฮ ฺและส่ง
ฉบับคัดลอกไปยังหัวเมืองต่างๆ และมีคาํสั�งให้เผาส่วนที�เขียนไว้ในที�อื�นๆ ทั-งหมด โดยที�เศาะ
หาบะฮทฺั-งหมดเหน็พ้องกบัคาํสั�งดังกล่าว (Al-Bukhari,1998 :  4986-4987  ) 
  ด้วยการรวบรวมอลักุรอานดังกล่าวทาํให้มุสลิมในยุคนี- มีความสะดวกใน
การศึกษาบทบัญญัติอสิลาม รวมทั-งการพิพากษา และการฟัตวา     
  ส่วนสุนนะฮขฺองท่านเราะสูล   เป็นแหล่งที�มาหนึ�งของการฟัตวาใน
ยุคนี-  

  เศาะหาบะฮ ฺใช้สนุนะฮเฺป็นแหล่งที�มาอันดับสองรองจากอัลกุรอาน โดย
การเสาะหาบทบัญญัติทางศาสนาจากการจาํ คาํบอกเล่าเรื�องราวของเราะสลู   เพราะว่าในยุค
เศาะหาบะฮฺ ยังไม่ได้มีการบันทึกรวบรวมสุนนะฮฺ  เนื�องจากกลัวว่าจะทาํให้เกิดความสับสน
ระหว่างอลักุรอานกบัสนุนะฮ ฺ ( Khallaf,1996:  233) ในการใช้สนุนะฮเฺป็นแหล่งที�มาของฟัตวา 
เศาะหาบะฮ ฺจะมีวิธกีารตรวจสอบความถูกต้องของสุนนะฮอฺย่างเข้มงวด เมื�อปรากฏว่าสุนนะฮฺ
ใดถูกต้องกจ็ะยอมรับ และนาํไปตัดสนิชี- ขาด หรือฟัตวา 

                                                                                                                                          

ประเวณ ี( ดูรายละเอยีดของคดนีี- ในหะดษีเศาะเหียะห์ มุสลิม   กติาบ  ? 
:�    บาบ  +�  �£A�  4<A  ]�%# 

²9��,    หมายเลขหดษี  3206   ) 
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  ในยุคนี- เกิดแหล่งที�มาใหม่ของบทบัญญัติอิสลามและการฟัตวา ซึ�งไม่มี
ในสมัยของทา่นเราะสลู    นั�นคืออจิญ์มาอ ฺ   
  วิธีการอิจญ์มาอ ฺปรากฏชัดในยุคของเคาะลีฟะฮอฺบูบักร์และอุมัร เมื�อ
เกิดกรณีใดที�อัลกุรอานไม่ได้บัญญัติไว้โดยตรง เคาะลีฟะฮฺกจ็ะเรียกประชุมเศาะหาบะฮฺที�
เกี�ยวข้อง หากเศาะหาบะฮมีฺมติอย่างไรกจ็ะฟัตวาและพิพากษาตามนั-น  ซึ�งอิจญ์มาอใฺนยุคนั-น
เกิดขึ- นไม่ยาก เพราะเคาะลีฟะฮอฺุมัรไม่อนุญาตให้เศาะหาบะฮอฺอกไปมีภูมิลาํเนายังหัวเมือง
ต่างๆ  ซึ�งเศาะหาบะฮเฺพิ�งจะมีการออกไปได้กใ็นช่วงตอนปลายสมัยเคาะลีฟะฮอฺุษมานเทา่นั-น 

  ส่วนเราะย์ 55 ซึ�งเป็นแหล่งที�มาสุดท้ายของการฟัตวาในยุคเศาะหาบะฮ ฺ
โดยการวินิจฉัยตามกฎเกณฑ์ที�กฎหมายอิสลามกาํหนดไว้ ที�มีความหมายกว้างขวาง ทั-งการกิ
ยาส มะศอลิห์มุรสะละฮ ฺอสิติหซฺานและแหล่งที�มาของบทบัญญัติอสิลามอนัดับรองแหล่งอื�นๆ 

 

 

 2.3.2.3  วิธีการฟัตวาของเศาะหาบะฮฺ : การฟัตวาคนเดียวและฟัตวา
แบบองคค์ณะ 

 

    การฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺมีทั-งแบบฟัตวาคนเดียวและแบบการฟัตวา
เป็นองค์คณะ  โดยที�การฟัตวาคนเดียวมักจะเป็นกรณีส่วนบุคคลที�ต้องอาศัยการวินิจฉัย
กฎหมายอิสลามเพื�อทราบข้อชี- ขาดทางศาสนาและการตอบคําถามกต็อบโดยตรงต่อผู้ถาม  
ส่วนการฟัตวาแบบองค์คณะ มักจะเป็นเรื�องส่วนรวมหรือการกาํหนดกฎเกณฑ์ทั�วไป  (Abu 

Zahrah,n.d.: 252)  
 

  ตวัอย่างการฟัตวาคนเดียวของเศาะหาบะฮฺ 

 

  ชายคนหนึ�งถามอิบนุมัสอูด ในกรณีที�หญิงที�สามีของนางตายก่อนระบุ
ค่ามะฮัรและก่อนเสพเมถุน  อิบนุมัสอูดฟัตวาว่า นางมีสิทธิได้รับมะฮัรมิษล์ 56  ต้องอยู่อิด
ดะฮฺ57และมีสิทธิรับมรดก แล้วมะอกฺอล บินสินานกยื็นขึ- นแล้วกล่าวว่า ท่านเราะสูล   เคย
พิพากษาคดีของบัรวะอ์ บินติวาชิก ญาติหญิงคนหนึ�งของเราเหมือนข้อชี- ขาดของท่าน ทาํให้     
อิบนุมัสอูดดีใจเป็นอย่างยิ�ง  ( Al-Tirmizi, 1968 : 1145   ; Abu Daud, 2009c : 2114 ,2116 ;   
Ibn Majah , 2009b : 1891 ) 

                                                 
55

 เราะย์  หมายถงึ การใช้การใช้เหตผุลและวิจารณญาณแสวงหาความหมายและเจตนารมณข์องตวับททาง
ศาสนา  
56

  มะฮัรมษิล์ หมายถงึ มะฮัรของญาตหิญิงของนางที�มสีถานะเช่นเดยีวกบันาง เช่น พี�สาว  ป้า อา ทั-งในด้าน
สถานที� เวลา ทรัพย์สนิ ความงาม วัย  สตปัิญญา  และศาสนา ( Al-Zuhaili ,   1985c  : 267 )    
57

  อดิดะฮ ฺ หมายถงึ ระยะเวลาหลังสิ-นสดุการสมรสที�ศาสนากาํหนดให้หญงิต้องรอ  เมื�อสิ-นสดุระยะเวลานั-น
จึงจะสมรสใหม่ได้  ( Al-Zuhaili ,   1985c  : 625 ) 
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  กรณีนี- อิบนุมัสอูดไม่ทราบมาก่อนว่าท่านเราะสูล    เคยพิพากษาไว้
แล้ว แต่ทา่นกฟั็ตวาโดยการใช้วิจารณญาณในความหมายและเจตนารมณ์ของตัวบททางศาสนา 
แล้วปรากฎว่าสอดคล้องกับคาํพิพากษาของท่านเราะสูล   ซึ�งเป็นสิ�งยืนยันว่าวิธีการวินิจฉัย
ของทา่นถูกต้อง ทาํให้ทา่นดีใจเป็นอนัมาก 

  อลีย์ บินอบูฏอลิบ ทาํการฟัตวาว่า ผู้รับจ้างทาํของซึ�งเป็นผู้รับผิดต่อผู้
จ้างเหมือนผู้รับฝากของต้องรับผิดต่อผู้ฝากในกรณีละเมิด และกล่าวว่าไม่มีสิ�งใดเหมาะสมกับ
ผู้คนยิ�งกว่านั-น    (Al-Baihaqi,1992a : 11664 ) ทั-งๆ ที�ตามบทบัญญัติเดิมของการรับฝากของ
นั-น ผู้รับฝากไม่ต้องรับผิด ดังหะดีษที�ทา่นนบี   กล่าวว่า 

 

 �i  �T �I �a�  �A �< ��� 4 �I �e ��E �+ ((   )) 

 

“ไม่มีการชดใช้เหนือผู้รับฝาก” 

 

                             ( Al-Baihaqi,1992a : 12700 ) อบินุหะญัร อลัอสัเกาะลานีย์ 
เหน็ว่าเป็นหะดีษเฎาะอฟี  (Al-‘Asqalani,1995: 210)   

 และกล่าวว่า 
  )) �� �+  ��� ��� �� �? ��  �  �? ��' �> �"  �� �.  �T �I �a�  �A �< �� �] ((    

 

“ผู้ใดรับฝากสิ�งใดกไ็ม่มีการชดใช้เหนือเขา” 
     ( Al-Baihaqi,1992a : 12700 )อัลบานีย์ เหน็ว่า 
เป็นหะดีษหะสนั ( Al-Albani, 1991 : 403 ) 

  
  อลีย์เหน็ว่าหะดีษดังกล่าวเป็นกรณีรับฝากทรัพยที�ไม่ละเมิดในการดูแล
รักษาเทา่นั-น ส่วนกรณีละเมิดไม่ว่าจะเป็นการรักษาทรัพย์โดยวิธีการที�ไม่สมควร หรือการทุจริต 
ผู้รับฝากทรัพย์ต้องรับผิด (Al-Shatibi,n.d.:119 ) 

  

  ตวัอย่างการฟัตวาแบบองคค์ณะในยุคเศาะหาบะฮฺ 

 

  การฟัตวาแบบองค์คณะที�เป็นเรื�องส่วนรวม หรือการกาํหนดกฎเกณฑ์
ทั�วไป เมื�อมีเรื�องส่วนรวมที�เป็นกรณีใหม่ๆที�เกดิขึ-น เคาะลีฟะฮจฺะเรียกประชุมเศาะหาบะฮแฺละ
หามติต่อกรณีนั-นร่วมกนั 

  ตัวอย่างฟัตวาแบบองค์คณะของเศาะหาบะฮ ฺเช่น การฟัตวากรณีโทษ
ของการดื�มสรุา และการแบ่งปันทรัพย์ฆอนีมะฮ ฺ( ทรัพย์สนิที�ยึดได้ในสงคราม ) 
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   การฟัตวากรณีโทษของการดื�มสุรา การดื�มสุราเป็นความผิดที�มีบัญญัติ
ในอลักุรอานอย่างชัดเจน  อลัลอฮ ฺกล่าวว่า  
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                                                          )K
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 ความว่า “ผู้ศรัทธาทั-งหลาย แท้จริงสุราและการพนันและแท่นหินสาํหรับเชือด
สัตว์บูชายัญ และการเสี�ยงติ- วนั-นเป็นสิ�งโสมมอันเกิดจากการกระทาํของชัยฏอน    
ดังนั-นพวกทา่นจงห่างไกลจากมันเสยีเพื�อว่าพวกเจ้าจะได้รับความสาํเรจ็ ” 

 ( อลัมาอดิะฮ ฺ 90 )    
 

  ส่วนโทษสาํหรับความผิดฐานดื�มสรุา มีหะดีษต่างๆ กล่าวถึงดังนี-  
 

 อนัส บินมาลิก เล่าว่า   ชายที�ดื�มสรุาถูกพามายังท่านนบี   ท่านจึงตี
ด้วยทางอนิทผลัม  2 ทาง 40 ครั-ง  
  ( Al-Bukhari,1998 :  6773, 

6776     ;  Muslim,1998 : 1706   ) 

 

 อบูฮุรัยเราะฮ ฺเล่าว่า  ชายที�ดื�มสรุาถูกพามายังท่านนบี    ท่านกล่าว
ว่า “ q�,!T� ” ความว่า “จงตีเขา ” พวกเราบ้างตีด้วยมือ บ้างตีด้วยรองเท้าแตะ 
บ้างตีด้วยผ้า  

                                         ( Al-Bukhari,1998 : 6777   ) 

 

  อัสสาอิบ บินยะซีด เล่าว่า เราจับตัวผู้ดื�มสุรา ในยุคเราะสูล   ในยุค
การปกครองของอบูบักร์ และช่วงหนึ�งในยุคการปกครองของอุมัร แล้วเรากท็าํการตีด้วยมือและ
รองเท้าแตะ ต่อมาอกีช่วงหนึ�งในยุคการปกครองของอุมัร  ท่านให้โบย  40 ครั-ง แล้วผู้คนยังคง
ดื�มหนักอกี ทา่นจึงให้โบย 80 ครั-ง ( Al-Bukhari,1998 : 6779 ) 

  หะดีษดังกล่าวบ่งบอกว่า โทษของการดื�มสุราไม่ได้ถูกกาํหนดไว้อย่าง
ชัดเจนในยุคของท่านนบี   ต่อมาเศาะหาบะฮ ฺมีมติเหน็พ้องกันว่าให้ลงโทษด้วยการโบย 80 
ครั-ง   ดังรายงานเหล่านี-  

 

  อลับัยฮะกย์ี รายงานว่า 
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 “ เมื�ออุมัรขึ- นดาํรงตาํแหน่งเคาะลีฟะฮ ฺคอลิด บิน อัลวะลีด แจ้งข่าว
มายังอุมัรว่า ผู้คนยังคงดื�มสุราและไม่ใยดีต่อโทษเพียงเลก็น้อย ซึ�งขณะนั-นมี
ชาวมุฮาญิรีนและอนัศอร์อยู่จาํนวนหนึ�ง อุมัรจึงสอบถามความเหน็  อลีย์กล่าว
ว่า ผู้ดื�มสุราย่อมมึนเมา ผู้มึนเมาย่อมใส่ร้ายผู้อื�น  ฉันเห็นว่าควรลงโทษ
เช่นเดียวกบัโทษใส่ร้ายผู้อื�นผิดประเวณี  อลีย์จึงฟัตวาว่าให้โบย 80 ครั-ง  อุมัร
จึงใช้ให้โบยตามนั-น ยกเว้นกรณีผู้ที�มีร่างกายอ่อนแอ กใ็ห้โบย  40 ครั-ง  ต่อมา
ในสมัยของอุษมาน ทา่นจึงโบย 80 ครั-งบ้าง  40 ครั-งบ้าง ”   

                         ( Al-Baihaqi,1992c: 17539 ) 

 

 เกาะตาดะฮ ฺรายงานว่า ในสมัยท่านนบี    ท่านโบยผู้ดื�มเหล้าด้วย
รองเท้าและทางอินทผาลัม  40 ครั-ง  อบูบักร์กโ็บย 40 ครั-ง เมื�ออุมัรขึ-นดาํรง
ตาํแหน่งเคาะลีฟะฮ ฺอุมัรเรียกประชุมเศาะหาบะฮ ฺเพื�อสอบถามความเหน็เรื�อง
โทษการดื�มสุรา  อับดุรเราะหมฺาน  บินเอาฟ์ กล่าวว่า  โทษหุดู๊ด อย่างเบาคือ 
โบย 80 ครั-ง อุมัรจึงใช้ให้โบยตามนั-น  

  ( Al-Bukhari,1998 :  6773, 6776    ;  

Muslim,1998 :  1706  ) 

  

  ส่วนกรณีการแบ่งทรัพย์เฆาะนีมะฮฺ 58 เมื�อเศาะหาบะฮฺพิชิตอิรักและ
ซีเรียได้ พวกเขามีความเหน็แตกต่างกนัในการจัดการที�ดินในท้องที�เหล่านั-น  

  โดยอบัดุรเราะหมฺาน บินเอาฟ์  อมัมาร์ บินยาซิร บิลาลและท่านอื�นๆ มี
ความเหน็ว่า ให้แบ่งห้าส่วนตามบทบัญญัติของทรัพย์ฆอนีมะฮอฺื�นๆ และแบ่งให้แก่นักรบ 

  ในขณะที�อุมัร  อุษมาน  อลีย์ มุอ๊าซ บินญะบัล  ฏอลหะฮฺ บินอุบัย
ดุลลอฮ ฺ อบินุอุมัรและท่านอื�นๆอีก มีความเหน็ว่าไม่ควรแบ่งเหมือนทรัพย์ฆอนีมะฮทฺั�วไป แต่
ให้ทาํเป็นทรัพย์วะกัฟ และให้เจ้าของเดิมครอบครอง และเกบ็ภาษีเคาะรอจญ์(ภาษีรายได้) 
เข้ากองคลังของรัฐ เพื�อนาํไปใช้จ่ายในกจิการต่างๆ ของรัฐ เป็นค่าตอบแทนแก่พนักงานของรัฐ  
ช่วยเหลือหญิงหม้าย เดก็กาํพร้า  ผู้ที�อดอยาก และอื�นๆ 

  เพื� อยุติความเห็นต่าง อุมัรจึงได้ตั- งคณะบุคคลขึ- นมาคณะหนึ� ง อัน
ประกอบด้วยตัวแทนจากตระกูลเอาส์ จาํนวน 5  คน จากตระกูลกอ๊ซรอจญ์ จาํนวน 5 คน และ
กล่าวว่า วันนี-พวกท่านต้องยอมรับความจริง พวกท่านมีคัมภีร์ของอัลลอฮทฺี�กล่าวความจริง ขอ
สาบานต่ออลัลอฮ ฺหากฉันกล่าวอะไรออกไป ฉันไม่ต้องการอะไรนอกจากความจริง 

  อบัดุลเราะหมฺาน  บินเอาฟ์ และพวกจึงอ้างอิงอัลกุรอานและสุนนะฮใฺน
การฟัตวาเรื�องทรัพย์เฆาะนีมะฮ ฺ จากอายะฮ ฺ 

  

                                                 
58

  ทรัพย์เฆาะนีมะฮ ฺ หมายถงึ ทรัพย์ที�ยึดได้จากการทาํสงคราม 
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 ความว่า “และพึงรู้เถิดว่า แท้จริงสิ�งใดที�พวกท่านได้มาจากการทาํศึก
นั-น แน่นอนหนึ�งในห้าของมันเป็นของอลัลอฮ ฺและเป็นของเราะสูล และเป็นของ
ญาติที�ใกล้ชิด และบรรดาเดก็กาํพร้า และบรรดาผู้ขัดสน และผู้เดินทาง หาก
พวกท่านศรัทธาต่ออัลลอฮฺและสิ�งที�เราได้ลงมาแก่บ่าวของเราในวันแห่งการ
จาํแนก วันที�สองกลุ่มปะทะกัน และอัลลอฮนัฺ-นเป็นผู้ทรงเดชานุภาพเหนือทุกสิ�ง 
” 

(อลัอนัฟาล : 41 ) 
 

  และอ้างอิงสุนนะฮฺ ในกรณีการแบ่งทรัพย์คัยบาร์ ขณะที�เราะสูล  
พิชิตคัยบัร  ว่าท่านได้แบ่งทรัพย์เฆาะนีมะฮฺ ออกเป็นห้าส่วน ท่านรับหนึ�งในห้าส่วนเพื� อ
นาํไปใช้จ่ายแก่วงศ์ญาติ เดก็กาํพร้า คนยากจน ผู้เดินทางและประโยชน์ส่วนรวมต่างๆ  และที�
เหลือสี�ส่วนแบ่งให้กบันักรบที�เข้าร่วมในสงครามพิชิตคัยบัรนั-น 

  ส่วนอุมัรและพวก อ้างอิงเจตนารมณ์ทั�วไปของบทบัญญัติศาสนาที�
ต้องการส่งเสริมสิ�งที�มีประโยชน์และกาํจัดสิ�งที�มีโทษ โดยมองถึงผลเสียของการแบ่งปันที�ดินใน
อิรักและซีเรีย  อุมัรแย้งว่า หากแผ่นดินซีเรียและบริเวณรอบๆ แผ่นดินอิรักและบริเวณรอบๆ 
ถูกแบ่ง แล้วจะเอาทรัพย์สินใดไปจ่ายให้กับทหาร  ผู้ปกป้องรักษารัฐเหล่านั-น รวมทั-งมุสลิม
อื�นๆ และกล่าวว่า หากไม่เป็นเพราะเป็นห่วงมุสลิมอื�นๆ แล้ว ไม่ว่าจะพิชิตดินแดนใด ท่านกจ็ะ
แบ่งให้กบันักรบผู้พิชิตดินแดนนั-นทั-งหมด เหมือนที�ทา่นเราะสลู   เคยแบ่งดินแดนคัยบัร 

  การวินิจฉัยของอุมัร ไม่ได้ขัดแย้งกับสุนนะฮ ฺเนื�องจากกรณีเช่นนี- เป็น
กรณีที� ผู้นํารัฐสามารถใช้ดุลพินิจวินิจฉัยได้ ตามบทบัญญัติศาสนาที�ต้องการส่งเสริมสิ�งที�มี
ประโยชน์ และกาํจัดสิ�งที�มีโทษ 

  เมื�อได้รับฟังเหตุผลของอุมัรแล้ว เศาะหาบะฮทฺั-งจากมุฮาญิรีนและอัน
ศอร์กเ็ห็นพ้องด้วย และกล่าวว่า หากแม้นไม่มีการวางกองกาํลังเพื�อปกป้องรักษาดินแดน
เหล่านั-น ศัตรูอาจจะกลับมาแย่งคืนได้  ( Madkur,1393 : 530-531 )   
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 2.3.3  การฟัตวาในยุคตาบอีินและตาบอิิตตาบอีิน 

 

    ลักษณะการฟัตวาในยุคนี- มีลักษณะไม่แตกต่างจากยุคเศาะหาบะฮ ฺทั-งในเรื�อง
การอ้างอิงอัลกุรอาน สุนนะฮฺ การวินิจฉัย  และการฟัตวาในกรณีที�เกิดขึ- นแล้วหรืออื�นๆ  
นอกจากประเดน็ปลีกย่อยที�เปลี�ยนไปตามสถานการณ์เท่านั-น เช่น ให้นํ-าหนักฟัตวาของเศาะ
หาบะฮบฺางทา่นมากกว่าบางทา่น  
 

 2.3.3.1  แหล่งที�มาของฟัตวาในยุคตาบอีินและตาบอิิตตาบอีิน 

 

          การฟัตวาในยุคนี- อ้างอิงอัลกุรอานและสุนนะฮฺ เหมือนยุคเศาะหาบะฮ ฺ 
ในการอ้างอิงสุนนะฮฺก่อนเกิดสงครามภายในจะไม่เน้นผู้รายงานมากนัก แต่หลังจากเกิด
เหตุการณ์นี- ขึ-น ทาํให้ตาบิอนีมีการเน้นที�ผู้รายงานมากขึ-น 

  ในยุคตาบิอีนได้มีการเริ�มบันทึกรวบรวมหะดีษอย่างจริงจัง โดยคาํสั�ง
ของเคาะลีฟะฮอฺุมัร  บินอบัดุลอะซีซ ที�มีคาํสั�งให้ผู้ปกครองนครมะดีนะฮ ฺทาํการรวบรวมหะดีษ
ทั-งหมด ในระยะแรกนี- มีการบันทกึทั-งหะดีษ  ทศันะของเศาะหาบะฮ ฺและฟัตวาของตาบิอีนเข้า
ด้วยกัน ผู้รวบรวมหะดิษในระยะแรกนี- มีมากมายในทุกหัวเมือง เช่น ที�นครมะดีนะฮฺ มีการ
บันทกึโดย      มาลิก  บินอะนัส  ที�นครมักกะฮบัฺนทกึโดย อบัดุลมะลิก บินอับดุลอะซีซ บินญะ
รีห ฺ  ที�กูฟะฮ ฺบันทกึโดย ซุฟยาน อษัเษารีย์   ที�บัศเราะฮ ฺบันทกึโดย ฮัมมาด บินอบีอะรูบะฮ ฺที�
ซีเรียบันทกึโดยเอาซาอย์ี   

  ส่วนอิจญ์มาอฺที�ใช้เป็นแหล่งที�มาของการฟัตวาในยุคนี-   ตาบิอีนจะ
พิจารณาที� อจิญ์มาอขฺองเศาะหาบะฮเฺป็นหลัก กรณีใดมีอิจญ์มาอแฺล้วถือว่าเป็นสิ�งที�จาํเป็นต้อง
ปฏบัิติตามและขัดแย้งไม่ได้  ( Khallaf,1996 :  46-47 ) 

  ส่วนฟัตวาของส่วนบุคคลของเศาะหาบะฮฺ ก็ยังได้รับการเลือกใช้
เนื�องจากถือว่าเศาะหาบะฮยฺ่อมเข้าใจความหมายของตัวบททางศาสนาได้ดีกว่า เพราะพวกเขา
ได้อยู่ในเหตุการณ์การบัญญัติบทบัญญัติต่างๆในศาสนา  ด้วยการยอมรับในคุณค่าทางวิชาการ
ของฟัตวาของเศาะหาบะฮฺ ทาํให้มีการบันทึกฟัตวาเศาะหาบะฮฺไปพร้อมๆกับการบันทึก
รวบรวมสนุนะฮ ฺ

  หากไม่มีปรากฏฟัตวาเศาะหาบะฮฺในกรณี นั- น  ตาบิอีนก็จะใ ช้
วิจารณญาณ  โดยวิธกียิาส มะศอลิห ฺมุรสะละฮ ฺหรืออื�นๆ   
  ส่วนการฟัตวาของตาบิอิตตาบิอีน กใ็ช้วิธีการของตาบิอีน  นอกจาก
ประเดน็ปลีกย่อยที�เปลี�ยนไปตามสถานการณ์เท่านั-น เช่น การให้นํ-าหนักฟัตวาของตาบิอีนบาง
ทา่นมากกว่าบางทา่น  
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 2.3.3.2  ความเห็นต่างในยุคตาบอีินและตาบอิิตตาบอีิน 

 

          นอกจากความเหน็ต่างทางการเมืองที�ทาํให้เกิดกลุ่มต่างๆขึ-นมามากมาย
ในรัฐอิสลาม เช่น กลุ่มชีอะฮแฺละเคาะวาริจญ์ ที�ทาํให้การฟัตวาในยุคนี- มีความเหน็ต่างกัน ใน
กลุ่มของมุสลิมส่วนใหญ่เองกเ็กดิสาํนักหะดีษและสาํนักวิจารณญาณนิยมขึ-น  ทาํให้การฟัตวามี
ความเหน็ต่างเช่นกนั 

  จากการที�เศาะหาบะฮไฺด้ออกไปมีภมิูลาํเนาอยู่ตามหัวเมืองต่างๆ ซึ�งต่าง
ทาํการฟัตวาและสอนศิษย์ตามสายรายงานหะดีษและฟัตวาของเศาะหาบะฮฺที�ตนยอมรับ
มากกว่าผู้อื�น  ผู้รายงานหะดิษแต่ละหัวเมืองมีมากมาย และเกิดการกุหะดีษขึ-นอย่างแพร่หลาย  
ปัจจัยต่างๆเหล่านี-ทาํให้เกดิสาํนักหะดิษและสาํนักวิจารณญาณนิยมขึ-น  โดยสาํนักหะดีษเกิดขึ-น
ในนครมะดีนะฮ ฺอันเป็นแหล่งที�มีการรายงานหะดีษอย่างแพร่หลาย ตามลักษณะท้องที�ที�เป็น
ภมิูลาํเนาของทา่นเราะสลู   ส่วนสาํนักวิจารณญาณนิยมอยู่ที�เมืองกูฟะฮ ฺในอรัิก  

  ต้นเหตุของการเกิดสาํนักทั-งสองมาจากความแตกต่างของแนวทางที�
เศาะหาบะฮยึฺดถือ เศาะหาบะฮบฺางส่วนเน้นการยึดถือตัวบทของศาสนาตรงๆ อีกบางส่วนเน้น
การใช้วิจารณญาณและเหตุผล ดังเหตุการณ์ที�เกิดขึ- นในสงครามบนีกุรัยเซาะฮฺ ที�อิบนุอัมร์ 
รายงานว่าทา่นเราะสลู   กล่าวในวันสงครามอะหซฺาบ ว่า 

 

 �i  �' �� �< � �R  �b �C ̈
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 ความว่า “ ใครกต็ามอย่าละหมาดอศัร์จนกว่าจะถึงไปยังบนีกุรัยเซาะฮ ฺ
”  
  ต่อมาเมื�อเดินทางไปและได้เวลาละหมาดอัศร์ บางส่วนกล่าวว่า “เรา
จะไม่ละหมาดจนกว่าเราจะถึงไปยังพวกเขา ” แต่บางส่วนกล่าวว่า”เราต้อง
ละหมาด เพราะท่านเราะสูล   ไม่มีเจตนาให้เราทาํเช่นนั-น ” หลังจากนั-น
พวกเขากเ็ล่าเรื�องราวให้ทา่นทราบ ทา่นกไ็ม่ได้ตาํหนิผู้ใดเลย 

 ( Al-Bukhari,1998 :  4119; Muslim,1998 :  1770)  

 

  โดยกลุ่มที�ละหมาดเห็นว่า บทบัญญัติทางศาสนามีเหตุผลที�สามารถ
เข้าใจได้  ในกรณีนี-ทา่นเราะสลู   มีเจตนาให้รีบเร่งเดินทางเพื�อให้ถึงไปยังเผ่าบนีกุรัยเซาะฮฺ
ก่อนคํ�าเทา่นั-น 

  แต่อีกกลุ่มเห็นว่าให้ยึดถือบทบัญญัติศาสนาตามตัวอักษร พวกเขาจึง
ละหมาดเมื�อล่วงเวลาไปแล้ว ซึ�งทา่นเราะสลูกไ็ม่ได้ตาํหนิทั-งสองแนวทางดังกล่าวแต่อย่างใด 
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  ผู้วางรากฐานสาํนักหะดีษในนครมะดีนะฮ ฺได้แก่ นักกฎหมายอิสลามทั-ง
เจ็ด คือ สะอีด บินมุซัยยิบ  อุรวะฮฺ บินซุบัยร์  อบูบักร บินอับดุรรอหฺมานบินหาริษ   อุบัย
ดุลลอฮ ฺบินอบัดุลลอฮบิฺนอะตะบะฮบิฺนมัสอูด  กอริญะฮ ฺบินซัยด์บินษาบิต สลัุยมาน บินยะซาร  
และอลักอซิม บินมุหัมมัดบินอบีบักรอศัศิดดีก 

  สาํนักหะดีษไม่ได้จําเพาะอยู่ในนครมะดีนะอเฺท่านั-น หากทว่าตามหัว
เมืองต่างๆ กมี็นักกฎหมายอิสลามมากมายที�นิยมสาํนักนี-  เช่น อัชชะบีย์และซุฟยานอัษเษารีย์ 
ในกูฟะฮ ฺเอาซาอย์ีในซีเรีย  ยะซีด บินอบีหะบีบ ในอยิีปต์  

  ส่วนสาํนักวิจารณญาณนิยม เดิมทีเกิดขึ- นในนครมะดีนะฮเฺช่นกัน เป็น
สาํนักที�ได้รับอทิธพิลมาจากแนวคิดของอุมัร บินคอ๊ฏฏอบ ที�เน้นการเชื�อมโยงระหว่างตัวบทกับ
เจตนารมณ์ของตัวบท หลักการและข้อปลีกย่อย   และแนวคิดของอับดุลลอฮ ฺบินมัสอูดที�นิยม
แนวคิดของอุมัร เมื�ออับดุลลอฮ ฺบินมัสอูดไปมีภูมิลาํเนาอยู่ที�กูฟะฮ ฺท่านจึงได้สั�งสอน ฟัตวา  
พิพากษาและวางรากฐานวิธีการใช้วิจารณญาณในกรณีที�ไม่ได้มีการบัญญัติไว้ในอัลกุรอานหรือ
สนุนะฮ ฺ 

  นักกฎหมายอิสลามที�โดดเด่นของสาํนักวิจารณญาณนิยมได้แก่  อิบรอ
ฮีม  อัลนะเคาะอีย์แห่งอิรักที�รวบรวมความรู้ของอับดุลลอฮฺ บิน มัสอูด  และการตัดสินคดี
ความของอลีย์    บิน อบูฏอลิบ  และเศาะหาบะฮทฺ่านอื�น ๆ อีกจาํนวนหนึ�งที�อาศัยอยู่ในอิรัก 
(Abu Zahrah, n.d. : 28-35)  

  สาํนักวิจารณญาณนิยมไม่ได้จาํเพาะอยู่ในอรัิกเทา่นั-น หากทว่าตามเมือง
อื�นๆ กมี็นักกฎหมายอิสลามมากมายที�นิยมสาํนักนี-   เช่น เราะบีอะฮ ฺอัรเราะย์ มุฟตีย์คนหนึ�ง
ในนครมะดีนะฮ ฺ  

  แม้ว่าสํานักนี- จะเน้นการใช้วิจารณญาณ แต่ก็ไม่ได้ละเลยสุนนะฮ ฺ 
เพราะว่าในกูฟะฮมีฺเศาะหาบะฮ ฺอพยพไปอาศัยอยู่ประมาณ  1,500 คน และในจาํนวนนั-น มี  
70 คนเป็นผู้เข้าร่วมสงครามบัดร์ ( Al-Mallah,2001a : 106 -107)   
 

 2.3.3.3  แนวทางการฟัตวาของสํานกัหะดีษนยิม (อะฮฺล ์อลัหะดีษ)  

  

          การฟัตวาของสาํนักหะดีษนิยมตั-งอยู่บนพื- นฐานการยึดถือตัวบทอัลกุ
รอาน สนุนะฮแฺละฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺ

  เมื�อมีกรณีใดๆเกดิขึ-น สาํนักนี-จะพิจารณาคัมภีร์ของอลัลอฮแฺละสุนนะฮฺ
เป็นเบื- องต้น หากกรณีดังกล่าวมีการบัญญัติไว้ก็จะฟัตวาไปตามที� บัญญัติ หากหะดีษมี
ความเห็นต่างกัน กจ็ะเปรียบเทียบความน่าเชื�อถือของผู้รายงาน  หากไม่มีในสุนนะฮฺ กจ็ะ
พิจารณาจากฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺ หากไม่มีบางท่านเลือกใช้ดุลพินิจ บางท่านกง็ดการฟัตวา
และงดการให้ความเหน็เพิ�มเติม (Al-Mallah,2001a : 106 -107) 
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 2.3.3.4  แนวทางการฟัตวาของสํานกัวิจารณญาณนิยม ( อะฮฺล ์อลั
เราะอฺย ์)  

  

          การฟัตวาของสํานักวิจารณญาณนิยมตั-งอยู่บนพื- นฐานว่าบทบัญญัติ
ศาสนามีเหตุผลรองรับ  มีเป้าหมายเพื�อส่งเสริมสิ�งที�มีประโยชน์และกาํจัดสิ�งที�มีโทษ  บทบัญัติ
ปลีกย่อยต่างๆล้วนถูกบัญญัติขึ- นเนื�องจากเป้าหมายนั-น  ในการฟัตวามุฟตีย์จึงต้องพิจารณา
เหตุผลของบทบัญญัติต่างๆ แล้วฟัตวาตามเหตุผลนั-นๆ สาํนักนี- จึงไม่หยุดแค่ความหมายตาม
ตัวอกัษรของตัวบท แต่จะพิจารณาที�เหตุผลของการบัญญัติบทบัญญติดังกล่าว เพื�อทาํกิยาสระ
หว่างบทบัญญัติหลักกบัข้อปลีกย่อย  ด้วยเหตุนี- เองสาํนักนี- จึงมีความกล้าในการใช้วิจารณญาณ
และนาํเสนอทัศนะในกรณีต่างๆ ที�เกิดขึ- น เพื�อให้ตัวบททางศาสนาที�มีอยู่อย่างจาํกัด สามารถ
ครอบคลุมถึงกรณีใหม่ๆ ที�เกิดขึ-นตามสภาพสังคมที�เปลี�ยนแปลงอยู่เสมอ  (Al-Mallah,2001a 

: 106 -107)   
 

 2.3.3.5 การฟัตวาในยุคปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลาม 

   
          ยุคนี- เริ�มต้นในต้นศตวรรษที� 2 แห่งการฮิจเราะฮฺ  เป็นช่วงที�ยังมี
การอิจญ์ติฮาดโดยอิสระ  ตรงกับช่วงเวลาการล่มสลายของราชวงศ์อุมัยยะฮแฺละการสถาปนา
ราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺ และสิ-นสุดลงประมาณช่วงกลางศตวรรษที�  4  แห่งการฮิจเราะฮ ฺ ซึ�งเป็น
ช่วงที� อิบนุญะรีร อัลเฏาะบะรีย์ ผู้อิจญ์ติฮาดโดยอิสระเสียชีวิตลง  ยุคนี- มีระยะเวลาประมาณ  
250 ปี และได้ชื�อว่าเป็นยุคแห่งการบันทึกศาสตร์แขนงต่างๆ และยุคปราชญ์ผู้นําสาํนัก
กฎหมายอสิลาม ( Khallaf,  n.d. : 57 ; Wasil ,n.d. : 94 )   
   ยุคนี- จึงได้รับการยอมรับจากนักวิชาการอิสลามทุกสาขาและทุกสาํนักว่า
เป็นยุคแห่งความรุ่งเรืองของกฎหมายอสิลาม  โดยอบินุคอ๊ลดูน 59 กล่าวถึงกฎหมายอิสลามใน
ยุคนี- ว่า  เนื�องจากการที�กฎหมายอสิลามนั-นสงัเคราะห์มาจาก อัลกุรอาน สุนนะฮแฺละแหล่งที�มา
อื�นๆ ที�อัลลอฮแฺละเราะสูลกาํหนดไว้   การสังเคราะห์กฎหมายอิสลามจากแหล่งที�มาเหล่านั-น
ของชาวสะลัฟกมี็ความเห็นต่างกันอยู่ ซึ�งเป็นความเห็นต่างที�จําเป็นต้องเกิดขึ- นเนื�องจาก
แหล่งที�มาเหล่านี- ส่วนใหญ่มาจากตัวบทที� เป็นภาษาอาหรับ  ซึ� งมีความหมายหลายนัย 
โดยเฉพาะอย่างยิ�งในบทบัญญัติของกฎหมายอิสลามที�ความเหน็ต่างเหล่านั-นเป็นที�ทราบกัน
โดยทั�วไป   นอกจากนั-นสุนนะฮเฺองกมี็การรายงานหลากหลายสายรายงานที�ความแตกต่างกัน
ในเรื�องความน่าเชื�อถือ และขัดแย้งกนัในหลายๆประเดน็ ซึ�งต้องอาศัยการตัดสินให้นํ-าหนัก ซึ�ง
                                                 

 59  อบินุคอ๊ลดูน  ( ฮ.ศ. 732 - 808  / ค.ศ. 1332-1406 ) นักคดิ และนักประวัตศิาสตร์  ได้รับการยอมรับว่า
เป็นนักคดิระดบัโลก เกดิที�ตนูิเซีย  เป็นผู้พิพากษาที�อยิีปต์ เรียบเรียงตาํราที�สาํคัญ ที�รู้จักกนัในนาม มุกอ๊ดดิ
มะฮ ฺอบินิคอ๊ลดูน ซึ�งเป็นตาํราที�ทาํให้อบินุคอ๊ลดูน ได้ชื�อว่าเป็นผู้วางรากฐานวิชาปรัชญาประวัติศาสตร์และ
วิชาสงัคมศาสตร์  ( Al-Ba’labakki,1992  : 23)  
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กมี็ความเหน็ต่างเช่นกัน  นอกจากนั-นแหล่งที�มาอื�นๆ ของกฎหมายอิสลามนอกจากตัวบทแล้ว
กมี็ความเหน็ขัดแย้งกัน  ฉะนั-นกรณีใดๆที�เกิดขึ-นที�ไม่มีระบุไว้ในตัวบท กมี็การนาํเข้าไปให้อยู่
ในนัยของตัวบทเนื�องจากมีลักษณะที�ใกล้เคียงกัน ซึ�งกรณีเหล่านี- ล้วนแล้วแต่เป็นเหตุที�จาํต้อง
เกิดความเห็นต่างด้วยกันทั-งสิ- น    ต่อมาภายหลังจากที�หัวเมืองอิสลามน้อยใหญ่มีความ
เจริญรุ่งเรือง ชาวอาหรับพ้นจากสภาพความไม่รู้หนังสือเนื�องจากการศึกษาอัลกุรอาน และมี
ความสามารถในการสังเคราะห์  และวิชาการด้านกฎหมายอิสลามกวิ็วัฒนาการไปสู่จุดสูงสุด 
กลายเป็นศาสตร์ที�มีลักษณะเฉพาะและเป็นศาสตร์เฉพาะทาง ปราชญ์กฎหมายอิสลามระดับ
แนวหน้าที�แนวกฎหมายอิสลามจาํกัดอยู่กับท่านเหล่านั-นและเหล่าลูกศิษย์ ได้แก่ อบูหะนีฟะฮ ฺ 
มาลิก บินอะนัส ผู้นาํแห่งหิญาซ และตามด้วยอัลชาฟิอีย์  สาํนักกฎหมายทั-งสามนี- เป็นสาํนัก
กฎหมายที�แพร่หลายในสงัคมมุสลิมทั�วไป   ต่อมาอะหมัฺด บินหัมบัล กม็าหลังจากทั-งสอง อะหฺ
มัดเป็นนักหะดีษผู้ยิ�งใหญ่   ผู้คนต่างพากนัยึดถือแนวทางของปราชญ์ทั-งสี�นี-   ส่วนผู้ถือแนวทาง
ของปราชญ์อื�นๆ ค่อยๆล้มหายตายจากไปสิ-น   ในยุคนี-ชาวอรัิกยึดถือแนวทางของอบูหะนีฟะฮ ฺ 
ชาวหิญาซยึดถือแนวทางของมาลิก ส่วนผู้ตามอัลชาฟิอีย์ส่วนใหญ่เป็นชาวอียิปต์   ส่วน
สาํนักอะหมัฺดมีผู้ยึดถือเพียงจาํนวนไม่มาก ส่วนใหญ่อยู่ที�แคว้นชาม  กรุงแบกแดดและบริเวณ
ใกล้เคียง   ( Ibn Khaldun,2001 : 563-567 )     
  อย่างไรกต็าม นอกจากปราชญ์กฎหมายอิสลามทั-งสี�ท่านดังกล่าวแล้ว 
ในยุคนี- ยังมีปราชญ์กฎหมายอิสลามท่านอื�นๆ อีกมากมาย ที�สังคมมุสลิมในยุคนั-นยอมรับและ
ถือปฏิบัติ แต่การสืบทอดและความนิยมในทัศนะเหล่านั-นมีความแตกต่างกัน    ทัศนะของ
ปราชญ์บางท่านจึงเลือนหายไปทิ- งไว้แต่เพียงทัศนะบางกรณีที�ถูกนํามาอ้างในตาํรายามเมื�อ
กล่าวถึงความแตกต่างทางทศันะ    โดยญาด  อัลฮัก  ( 1995 : 59  )เหน็ว่า ปราชญ์กฎหมาย
อสิลามที�เป็นสถาบันสาํนักกฎหมายในยุคนี- มีจาํนวน 13  ทา่น ด้วยกนัคือ 

1. สฟุยาน บินอุยัยนะฮ ฺ  ที�นครมักกะฮ ฺ  
2. อะนัส  บินมาลิก   ที�นครมะดีนะฮ ฺ

3. หะสนั อลับะเศาะรีย์ 60 ที�เมืองบัศเราะฮ ฺ

4. อบูหะนีฟะฮ ฺ  ที�เมืองกูฟะฮ ฺ

5. สฟุยาน อลัเษารีย์  61 ที�เมืองกูฟะฮ ฺ

                                                 

 
60

 หะสนั อัลบะเศาะรีย์  เกิด  ฮ.ศ. 21  เสยีชีวิต ฮ.ศ. 110  เป็นนักกฎหมายอสิลาม  มีชื�อเสยีงด้านจริย
ศาสตร์ ( Al-Ba’labakki, 1992 :  171 ) 

 
61

 สฟุยาน อลัเษารีย์   เป็นปราชญ์กฎหมายอสิลามและนักหะดีษ  เกดิที�เมืองกูฟะฮ ฺปี ฮ.ศ. 97  เสยีชีวิต ปี 
ฮ.ศ. 161  ที�เมืองบัศเราะฮ ฺ เรียบเรียงตาํรา  “อลัญามิฮ ฺอลักะบีร” “อลัญามิอ ฺ อลัเศาะฆีร”  และ “อลัฟะ
รออฎิ”  ( Al-Ba’labiki,1992 : 74 )    
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6. อัลเอาซาอีย์ 62 ที�มีอิทธิพลอยู่ระยะหนึ�งในแคว้นชาม  และแอน
ดาลุสเซียแห่งสเปน ในช่วงศตวรรษที�สองแห่งการฮิจญ์เราะฮกฺ่อนจะถูกกลืนโดยสาํนักมาลิก    

7. อลัชาฟิอย์ี ที�อยิีปต์ 
8. อลัลัยษ์  บินสะอดฺ์63  ที�อยิีปต์  
9. อสิหาก  บินเราะฮาวียะฮ ฺ ที�เมืองนัยซาบูร 
10. อบูษูร ที�กรุงแบกแดด   
11. อะหมัฺด  บินหัมบัล 

12. ดาวูด อลัซอฮิรีย์ 

13. อลัเฎาะบะรีย์     
 
 

  นอกจากนั-นยังมี ซัยนุลอาบิดีน ซัยด์ บินอลีย์ ที�เป็นที�มาของสํานัก
กฎหมายชีอะฮซัฺยดียะฮ ฺญะอฟัฺร  อัลศอดิก  ที�เป็นที�มาของสาํนักกฎหมายชีอะฮญฺะอฟฺะรียะฮฺ
ในปัจจุบัน ( Wasil, n.d. : 94 )  
   อัลซัรกอ  กล่าวว่า ในยุคนี-  มีการเริ�มเขียนตาํราอุศูลอัลฟิกฮ ฺหลังจากที�
เมื�อก่อนหน้านี-   หลักกฎหมายเหล่านี- เป็นเรื�องที�นักวิชาการอิสลามผู้เชี�ยวชาญเท่านั-นที�สามารถ
เข้าใจได้ ตาํราอุศูลอัลฟิกฮเฺล่มแรกที�มีการเรียบเรียงขึ- นมาได้แก่ ตาํราอัลริสาละฮ ฺ(  "���!�� )
ของอลัชาฟิอย์ี แม้ว่าความจริงแล้วอลัฟิอย์ีไม่ได้เป็นมุจญ์ตะฮิดคนแรกที�เป็นผู้วางอุศูลอัลฟิกฮ ฺ
เนื�องจากมุจญ์ตะฮิดทุกๆคนต่างมีหลักวิเคราะห์กฎหมายอิสลามของตนเองเป็นการเฉพาะ
ทั-งสิ-น   และมีการนิยามศัพทเ์ฉพาะทางกฎหมายอสิลามเช่น คาํว่า  อลัรุกน์ 64 ( +1!�� ) อัลชัรฏ ์ 
65  ( �!g�� ) อลัเศาะเหียะห ฺ66 (   �V�W�� ) อัลบาฏลิ 67  ( ���5�� ) และอื�นๆ ( Al-Sharabanasi 

, 1403 : 87  ; Al-Zarqa ,  1998  : 201 )    ซึ�งอาจจะมีความแตกต่างกันตามนิยามของแต่ละ
สาํนักกฎหมาย นิยามศัพท์เหล่านี- เป็นมรดกทางวิชากฎหมายอิสลามที�ยิ�งใหญ่ที�กลายมาเป็น
นิยามศัพทท์างกฎหมายปัจจุบันอย่างมากมาย    อีกทั-งยังมีการวางอัลกออิดะฮ ฺอัลฟิกฮียะฮ ฺที�
                                                 

 62  อัลเอาซาอีย์ มีนามเต็มว่า อับดุรรเราะหฺมาน  บิน อัมร์ บินยุหฺมิด เกิดที�เมืองบะละบัก  ปี อ.ศ.88  
เสยีชีวิต ปี ฮ.ศ. 157  ที�กรงุเบรตุ  เป็นผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลามและนักหะดษี  มจุีดเด่นที�การให้ความสาํคญั
ต่อชนกลุ่มน้อยในรัฐอสิลาม  เรียบเรียงตาํรา  “อลัมะสาอลิ” และ  “อลัสนุัน”    ซึ�งเป็น ตาํราด้านกฎหมาย
อสิลาม ( Al-Ba’labiki,1992 : 74 )    
 63  อัลลัยษ์  บินสะอดฺ์  เกิดที�เมือง ก๊อนเกาะชันดะฮ ฺ อียิปต์  ฮ.ศ.94  เสียชีวิต ฮ.ศ. 175  ( Al-

Mallah,2001 :  281-282 )  
 64

  รกุน์  หมายถงึ  องคป์ระกอบ 
65

  ชัรฏ ์ หมายถงึ  เงื�อนไขบงัคบัก่อน 
66

  เศาะเหียะห ฺ หมายถงึ  มผีลสมบูรณต์ามกฎหมาย 
67

  บาฏลิ    หมายถงึ  เป็นโมฆะ 
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วิเคราะห์มาจากตัวบทอลักุรอานและสนุนะฮ ฺ เช่น “ความแน่ใจไม่สิ-นสูญอันเนื�องจากข้อสงสัย” 
(  jg��, p 9' i R@��� )  “ เบื- องต้นนั-นจะต้องสันนิษฐานว่าไม่มีความรับผิด” ( �!, �/F��"�L�� K  
) “ จารีตประเพณีเป็นสิ�งที�ใช้ชี- ขาดข้อกฎหมาย ” (    "I3w K?�>��  )  “ สิ�งให้โทษต้องกาํจัด” ( 
p�9' 	!���   ) “ อุปสรรคนาํมาซึ�งการอนุโลม ”   ( (����� M<¦ "@g��  )   (Al-Zarqa ,  1998  : 

202 ) 
  อะลีย์  อัลสายิส  ประมวลลักษณะเด่นของยุคนี- ไว้อย่างน่าสนใจว่า  ยุค
นี- เป็นยุคที�อาจจะให้ชื�อว่าเป็นยุคแห่งความมุ่งมั�นจริงจัง  ยุคที�ทรงพลัง ยุคความคิดที�มีวุฒิภาวะ
สูงสุด  แวดวงวิชาการมีทั-งความกว้างและความลึก  มีการแข่งขันทางวิชาการกฎหมายอิสลาม
อย่างเสรีและเป็นธรรม  มีการสังเคราะห์กฎหมายอิสลามโดยเสรี  มีความกล้าหาญอย่างเสรีใน
การอิจญ์ติฮาดและวินิจฉัย     ทาํให้กฎหมายอิสลามกลายเป็นทรัพยากรทางวิชาการที�ยิ�งใหญ่ 
ที�สบืทอต่อมาสู่ชนรุ่นหลังรุ่นแล้วรุ่นเล่า    ผลงานทางวิชาการอนัยิ�งใหญ่เหล่านั-นเป็นทรัพยากร
ที�มีอยู่อย่างล้นเหลือไม่มีขีดจาํกดั ทาํให้มุสลิมในยุคต่อๆมา ไม่ต้องทุม่เทความพยายามมากนัก
กส็ามารถศึกษารายละเอียดต่างๆ หรือหลักการของกฎหมายอิสลามได้อย่างสะดวกง่ายดาย  
ไม่ว่านักวิชาการยุคหลังจะทุ่มเทความพยายามเพียงใดกไ็ม่อาจคิดค้นสิ�งที�อยู่นอกเหนือไปจาก
สิ�งที�ปราชญ์ผู้ยิ�งใหญ่ในยุคนี- ได้ศึกษาไว้แล้ว  ผลงานจากความพยายามของนักวิชาการรุ่นหลัง
จึงมักจะอยู่ในรูปของการสรุปย่อ  รวบรวม  แยกแยะ  เรียบเรียง  ผลงานของนักวิชาการ
เหล่านั-น หรือการนาํไปบังคับใช้เป็นกฎหมายเทา่นั-น  ( Al-Sa-yis, n.d.  :  92   )          
  การฟัตวามีความเจริญและเฟื� องฟูด้วยปัจจัยต่างๆที�ทาํให้กฎหมาย
อสิลามในยุคนี- เจริญรุ่งเรือง ปัจจัยเหล่านั-นได้แก่    

ก.  ยุคนี- เป็นยุคแห่งการบันทกึศาสตร์ทั-งปวง  ทั-งศาสตร์ด้านอัลกุรอาน  
สุนนะฮ ฺ อุศูลอัลฟิกฮ ฺ ภาษาอาหรับ และกฎหมายอิสลาม ( Wasil,n.d. : 97 )  ปราชญ์ใน
วิชาการสาขาต่างๆเหล่านี- เกิดขึ-นอย่างมากมาย( Al-Sa-yis, n.d.  :  92   )  การอธิบายอัลกุ
รอานอย่างเป็นเอกเทศในเชิงวิชาการได้ปรากฎขึ- น หลังจากที�เคยเป็นส่วนหนึ�งของหะดีษและ
ความเหน็ของเศาะฮาบะฮ ฺ นักวิชาการได้บันทกึการอธบิายอัลกุรอานของอิบนุอับบาส  และอิบ
นุมัสอูด  อุบัย   บิน กะอบั  และทา่นอื�น ๆ จนปรากฎหนังสอือธบิายอลักุรอานของ อิบนุญะรีร ฺ 
อัฏเฏาะบะรีย์ ที�ได้เขียนผลงานอธิบายอัลกุรอานอันยิ�งใหญ่เอาไว้จนถึงปัจจุบัน  ซึ� งการ
อธบิายอลักุรอานนี-ทาํให้กฎหมายอิสลามพัฒนายิ�งขึ-น  เพราะมีการสังเคราะห์กฎหมายอิสลาม
จากอลักุรอาน  ซึ�งเป็นแหล่งที�มาขั-นสงูสดุ  แต่การเกิดขึ-นของกลุ่มต่าง ๆ ในสังคมมุสลิมในยุค
นี-   ทาํให้การอธิบายอัลกุรอานเชิงกฎหมายเกิดความแตกต่างกันระหว่างความเหน็ของแต่ละ
กลุ่ม เนื�องจากทุกกลุ่มพยายามตีความให้สอดคล้องกับหลักการและความเชื�อของตนเอง  ทั-ง
กลุ่มชีอะฮ ฺ เคาะวาริจญ์  มุอ์ตะซิละฮ ฺและสุนนะฮ ฺ (Al-Haj, 1992 : 367-368) นอกจากมีการ
อธิบายอัลกุรอานแล้ว  ยุคนี- เป็นยุคแห่งการบันทกึรวบรวม  สุนนะฮไฺว้ด้วยกัน หลังจากที�มีอยู่
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อย่างกระจัดกระจายที�นักวิชาการและนักรายงานหะดีษตามสถานที�ต่าง ๆ        อย่างไรกต็าม
ยุคนี- เป็นยุคแห่งการบันทกึรวบรวมอย่างชัดเจนและแพร่หลายอย่างเป็นระบบ  ส่วนการบันทกึ  
จริง ๆ แล้วเริ�มตั-งแต่ยุคของท่านนบี   ในยุคนี- จึงเป็นการรวบรวมหะดีษแต่ละเรื�องไว้ด้วยกัน  
เช่น  หะดีษเรื�องละหมาด  การถือศีลอด  และอื�น ๆ  นักวิชาการท่านแรกที�เริ�มรวบรวมหะดีษ
ในลักษณะนี- คือ ท่านอิหม่ามมาลิก  บิน อนัส ในหนังสือ “ อัลมุวัฏเฏาะอ์ ”  การรวบรวมสุน
นะฮ ฺ ยังมีในลักษณะรวบรวมตามผู้รายงานอีกด้วย  เช่น  หะดีษที�รายงานจากอบูฮุรัยเราะฮ ฺ 
และอาอชิะฮ ฺ   หนังสอืลักษณะนี-ที�เด่นที�สดุ คือ  มุสนัดอะห์มัด    อิบนิฮัมบัล  ในระยะหลัง ๆ 
ของยุคนี- มีการรวบรวมสุนนะฮฺเป็นเรื�อง ๆ เหมือนช่วงแรก ๆ แต่เน้นการตรวจสอบความ
ถูกต้องแน่นอน  เช่น   ตาํราสนัุนทั-งหก  ส่งผลให้เกิดเป็นศาสตร์แห่งการพิสูจน์ความเที�ยงของ

ข้อมูลที�รู้จักกันนาม  “ อัลญารห์ วะ อัลตะอดฺีล ” ( µ!x�     �'
>���   )  การบันทกึการรวบรวม

สุนนะฮฺดังกล่าว ทาํให้กฎหมายอิสลามวิวัฒนาการ และก้าวหน้าสูงสุด  เพราะช่วยให้นัก
กฎหมายอสิลามสามารถใช้ตัวบทที�ถูกต้องในการวินิจฉัยปัญหาที�เกิดขึ-นได้อย่างมีประสิทธิภาพ     
นอกจากนั-น ในยุคนี- ยังเกิดวิชาอุศูลุลฟิกฮซึฺ�งถือเป็นหลักการที�ใช้ในการกาํหนดบทบัญญัติต่าง 
ๆ  จากแหล่งที�มาของกฎหมายอสิลามผนวกกบัการเฟื� องฟูของศาสตร์ประกอบการวิวัฒนาการ
กฎหมายอิสลามอื�น ๆ เช่น    ภาษาและหลักไวยากรณ์   วรรณกรรมและโวหาร  วิชา
ตรรกศาสตร์และปรัชญาและดาราศาสตร์  และศาสตร์อื�น ๆ ที� ช่วยให้กฎหมายอิสลาม
พัฒนาขึ-นสามารถปรับให้สอดคล้องกับเหตุการณ์ใหม่ ๆ ที�เกิดขึ- นได้อย่างทนัการณ์ (Al-Haj, 

1992 : 365-370)  นอกจากนั-นในยุคนี- ยังมีการรวบรวมกฎหมายอสิลามที�กระจัดกระจายอยู่ในที�
ต่างๆของอัลกุรอาน  สุนนะฮหฺรือที�อื�นๆ มารวบรวมไว้เป็นอย่างเป็นระบบ  มีการทุ่มเทเพื�อ
หล่อหลอมศาสตร์นี- และหลักการต่างๆ ที� เกี�ยวข้องขึ- นมาเป็นศาสตร์เฉพาะด้าน  มีการ
สังเคราะห์ทัศนะของตาบิอีนต่อกรณีต่างๆที�เศาะหาบะฮฺมีความเห็นต่างกันแล้วสรุปเป็น
กฎเกณฑท์างวิชาการขึ-น  และเนื�องจากในยุคนี- เป็นยุคของผู้นาํบรรดามุจญ์ตะฮิด นักกฎหมาย
อิสลามและมุฟตีย์ในยุคนี-  พบเหตุการณ์ใหม่ๆเกิดขึ- นมากมาย ทัศนะของเศาะหาบะฮแฺละตา
บิอีนต่อกรณีที�เกิดขึ- นในหลายกรณีเหล่านี- มีหลายกรณีมีความเหน็ที�ตรงกันและในบางกรณีก็
ขัดแย้งกนั  ผู้นาํบรรดามุจญ์ตะฮิดจึงศึกษาทศันะต่างๆทั-งหมดที�มีอยู่ ทั-งกรณีที�มีความเหน็เป็น
เอกฉันทแ์ละกรณีที�ขัดแย้งกนั  วางกฎเกณฑ์และหลักการทางวิชาการแล้วจัดหมวดหมู่ประเดน็
ปลีกย่อยตามหลักการดังกล่าว  ด้วยเหตุดังกล่าวข้างต้น ทาํให้นักวิชาการมากมาย   เช่น  ญาด 
อัลฮักก์   เห็นว่ายุคนี- เป็นยุคที�กฎหมายอิสลามเจริญรุ่งเรืองสูงสุด และยุคทองของกฎหมาย
อสิลาม ( Jad al-Haqq, 1995 : 49)    

ข. เป็นยุคแห่งความลงตัวทางวิชาการ  ภายหลังจากที�สาํนักหะดีษนิยม
และวิจารณญาณนิยมมีความเหน็ต่างกันอย่างรุนแรงในช่วงต้นศตวรรษที� 2  แห่งการฮิจเราะฮ ฺ
ข้อขัดแย้งในวิธีวิทยาของสาํนักหะดีษนิยมและสาํนักวิจารณญาณนิยมเกิดความลงตัว   โดยที�
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ตาํรากฎหมายอิสลามของสาํนักต่างๆประกอบกันทั-งหะดีษและการใช้วิจารณญาณ  โดยมีการ
ใช้ในระดับที�มากน้อยแตกต่างกันไป  สาํนักหะดีษนิยมกไ็ม่ได้ใช้หะดีษตามลายลักษณ์อักษร
อย่างสุดโต่งและละเลยการใช้วิจารณญาณโดยสิ-นเชิง   ฝ่ายสาํนักวิจารณญาณนิยมได้ชี- แจงข้อ
เคลือบแคลงสงสัยว่า เป็นการใช้วิจารณญาณในขอบเขตที�ศาสนาอิสลามกาํหนดไว้  ไม่ใช่เป็น
การใช้อารมณ์ตามความพอใจแต่อย่างใด   
    ในการนี- นักวิชาการชั-นนาํของสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ ได้บูรณาการ
ความรู้ทั-งสองสาํนักคิดเข้าด้วยกันอย่างเหมาะสม   โดยมุฮัมมัด บินอัลหะสัน  อัลชัยบานีย์ 
ศิษย์คนสาํคัญของอบูหะนีฟะฮฺ ซึ�งได้ชื�อว่าเป็นผู้นําฝ่ายสาํนักวิจารญาณนิยมได้เดินทางไป
เรียนอัลมุวัฏเฏาะอกฺับมาลิก ซึ�งเป็นผู้นาํฝ่ายสาํนักหะดีษนิยมที�หิญาซ  อัลชาฟิอีย์ ซึ�งเป็นนัก
กฎหมายอสิลามฝ่ายหะดีษนิยมกไ็ด้ศึกษาวิชาความรู้จาก มุฮัมมัด  บินอลัหะสนั  บินอลัหะสนั     
   อย่างไรกต็ามกรณีการจัดว่าสาํนักใดเป็นสาํนักหะดีษนิยม หรือสาํนักใด
เป็นสาํนักวิจาณญาณนิยม นักวิชาการมีความเหน็ที�ขัดแย้งกันมาตั-งแต่อดีต  โดยนักวิชาการ
บางส่วน เช่น   อิบนุกุฏัยบะฮฺ 68 เห็นว่า  มาลิกอยู่ในกลุ่มสํานักวิจาณญาณนิยม เช่น
เดียวกับอบูหะนีฟะฮ ฺ( Ibn Qutaibah, n.d. :  498 ) ในขณะที�อัลชะฮรฺ๊อสตานีย์69 จัดว่าอบูหะนี
ฟะฮอฺยู่ในกลุ่มสาํนักวิจารณญาณนิยม  และมาลิก  อัลชาฟิอีย์  อะหมัฺด และดาวูด อัลซอฮิรีย์  
เป็นสาํนักหะดีษนิยม   ( Al-Shahrastani, 1992 : 217-219 ) ซึ�งอิบนุค๊อลดูนกเ็หน็ด้วยกับ
แนวคิดนี-  ( Ibn Khaldun, 2001 : 564-565 )  และนักวิชาการยุคหลังๆ  เช่น  มุฮัมมัด  อบูซะ
เราะฮแฺละมุศเฏาะฟา  อลัซัรกอ กเ็หน็พ้องด้วย (  Al-Zarqa, 1998: 201 )  
    ในยุคนี-  อาํนาจรัฐยังมีบทบาทในการสร้างกระแสความนิยมของสาํนัก
กฎหมายต่างๆ ดังกล่าว  โดยจะมีบทบาทอย่างชัดเจนในทางการศาล  การดูแลความเคร่งครัด
ในศาสนบัญญัติ ( หิสบะฮ ฺ)  และการจัดเกบ็ภาษีอากรต่างๆ  โดยที�สาํนักอบูหะนีฟะฮเฺป็น
ทศันะหลักในทางการตุลาการของอาณาจักรอบับาสยีะฮ ฺ   อีกทั �งมีการรวบรวมบันทกึฟัตวาของ
เศาะหาบะฮแฺละตาบิอนี การเขียนตาํรากฎหมายอสิลามเฉพาะสาํนักกฎหมายต่างๆ กไ็ด้เริ�มขึ-น
ตั-งแต่ตอนต้นของศตวรรษนี-  ตาํราเหล่านี- ได้แก่ตาํราต่างๆ ของมุฮัมมัด  บินหะสันอัลชัยบานีย์ 
เช่น  อัลญามิอฺ อัลเศาะฆีร ( (X��� f��x� ) อัลญามิอฺ อัลกะบีร (   (53�� f��x� ) อัลสิยัร 
                                                 

 68 อบินุกุฏยับะฮ ฺอลัดยันะวะรีย์( ฮ.ศ. 213-276 ) นักวรรณคดแีละนักประวัตศิาสตร์อาหรับ เกดิและเสยีชีวิต

ที�กรงุแบกแดด  แต่งตาํราที�สาํคญั ได้แก่  “ อลัชิอร์ฺ วะอลัชุอะรออ”ฺ ( ��!>g��  !>g��   )  “อะดับ  อลักาติบ ” 

(M6�3�� 0?b ) “ อุยูน อัลอัคบาร์” (	�57F� a��A) และ  “อัลมะอาริฟ ” (�	�>��) ( Al-B’a-labakki,  

1992 : 34 ) 
 69 ดาวูด อลัชะฮรฺ๊อสตานีย์ ( ฮ.ศ. 479 - 548 ) เป็นนักวิชาการ เกดิที�ชะฮรฺ๊อสตาน เมืองคุรอซาน มาพาํนัก
อยู่ที�กรุงแบกแดดระยะหนึ�งแล้วกลับไปเสยีชีวิตที�บ้านเกดิ  แต่งตาํราหลายเล่ม ที�มีชื�อเสยีง ได้แก่ “อลัมิลัล 

วะอลันิหัล”  ( �W���  �<��   )   ( Al-B’a-labakki,  1992 : 263 )  
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อลัเศาะฆีร (   (X��� (��� ) อลัสยัิร อัลกะบีร ( (53�� (��� )อัลซิยาดาต ( G�?�'9�� ) และอัลมับ
สฏู (   ���5��   ) ตาํรา อลัมุวัฏเฏาะอ ฺ (   `���� )ของมาลิก ตาํราอัลอุมม์ ( BF�    ) ของอัลชาฟิ
อย์ี   ( Al-Sharabnasi , 1403  :120 ; Al-Zarqa ,  1998  : 201; Jad  al-Haqq, 1985 : 213 ) 

ค.  ยุคนี- เป็นยุคที� รัฐให้ความสําคัญต่อการศึกษา  ยุคนี- ตรงกับยุค
ราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺที�เคาะลีฟะฮใฺห้ความสาํคัญต่อการศึกษาและวิชาการเป็นอย่างยิ�ง มีการ
ส่งเสริมให้นักวิชาการอภิปรายทางวิชาการอย่างกว้างขวางในสาํนักราชวังและมัสยิดต่างๆ  ทั-ง
ในเรื�องทางโลกและทางศาสนา เคาะลีฟะฮมีฺความสัมพันธ์อันแน่นแฟ้นกับนักวิชาการ  และมี
ความประสงค์ที�จะนาํหลักการศาสนาอสิลามมาใช้ในการปกครองรัฐ เคาะลีฟะฮมัฺกจะขอคาํฟัต
วาในเรื�องต่างๆ จากนักวิชาการอยู่เสมอ  ทาํให้นักวิชาการต้องทาํการศึกษาค้นคว้า  วินิจฉัย
และฟัตวาอยู่ตลอดเวลา   เมืองแบกแดดที�เป็นศูนย์กลางของราชวงศ์อับบาสียะฮเฺตม็ไปด้วย
นักวิชาการและมุฟตีย์มากมาย   

ง. ในยุคนี- มีการฟัตวาต่อกรณีที�เกิดขึ- นในหัวเมืองต่างๆ ที� มีจารีต
ประเพณีที�แตกต่างไปจากจารีตประเพณีของชาวอาหรับในยุคก่อนหน้านี-   เช่น อบูหะนีฟะฮ ฺ
ชี-แจงเกี�ยวกบัจารีตประเพณีอรัิกและเปอเซียร์   อลัเอาซาอย์ี ชี- แจงเกี�ยวกับจารีตประเพณีโรมัน
ในซีเรีย  อลัชาฟิอย์ีชี-แจงเกี�ยวกบัจารีตประเพณีอยิีปต์   

 

    ลกัษณะของการฟัตวาในยุคปราชญผู์น้าํสํานกักฎหมายอิสลาม 

 

     ในปลายศตวรรษที� 1 แห่งการฮิจญ์เราะฮผฺู้ที�ทาํหน้าที�ให้คาํฟัตวาตามหัว
เมืองต่างๆ ได้แก่ตาบิอนีที�ร่วมสมัยกบัเศาะหาบะฮ ฺ โดยตาบิอนีเหล่านี- เป็นผู้สืบทอดอัลกุรอาน
และสนุนะฮจฺากเศาะหาบะฮ ฺ และศึกษาฟัตวาและวิธวิีทยาการฟัตวาของเศาะหาบะฮ ฺ อย่างไรก็
ตามยังมีตาบิอนีบางทา่น เช่น สะอดี  บินมุสัยยิบ แห่งนครมะดีนะฮ ฺ อัลเกาะมะฮ ฺบินกัยส์และ
สะอดี บินTุบัยร์แห่งกูฟะฮ ฺ ทาํการฟัตวาในสมัยเศาะหาบะฮอฺีกด้วย ต่อมาตาบิอิตตาบิอีนกไ็ด้
ศึกษาเรียนรู้สิ�งต่างๆเหล่านั-นจากตาบิอีน   ซึ�งต่อมาปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามกไ็ด้
ศึกษาศาสตร์แขนงต่างๆของอิสลามจากตาบิอิตตาบิอีนเหล่านั-นและทาํหน้าที�ให้คาํฟัตวาแก่
ผู้คนทั�วไป  อย่างไรกต็ามปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม นอกจากจะทาํหน้าที�ให้คาํฟัตวา
แก่ผู้คนทั�วไปแล้ว ยังทาํหน้าที�สอนวิชาการอิสลาม  บอกเล่าหะดีษ  บางคนทาํหน้าที�ทางตุลา
การ และอื�นๆ    ( Khallaf, n.d. : 64 ) 
      การฟัตวาในยุคนี-  สามารถแบ่งได้เป็น 2 ลักษณะคือ การฟัตวาของ
ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลามที�ฟัตวาโดยอสิระไม่ยึดถือทศันะของมุจญ์ตะฮิดใดๆ และการ
ฟัตวาของศิษย์ผู้ยึดถือทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลาม 
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    การฟัตวาของปราชญผู์น้าํสํานกักฎหมายอิสลาม 

     
      ปราชญ์ผู้นําสํานักกฎหมายอิสลามในยุคนี- ฟัตวาโดยอิสระไม่ยึดถือ
ทศันะของมุจญ์ตะฮิดใดๆ  สามารถนาํความรู้ที�ได้รับการสืบทอดมาจากท่านเราะสูล  นาํมา
วินิจฉัยและปรับกับเหตุการณ์ที�เกิดขึ-นในสังคมและตอบสนองความจาํเป็นของสังคมได้อย่างมี
ประสิทธิภาพ   ปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามทาํการฟัตวาทั-งกรณีในทางแพ่ง  พาณิชย์  
กรณีทางอาญาและอื�นๆ  สามารถใช้ความรู้ความสามารถทางวิชาการในวินิจฉัยปัญหาทาง
วิชาการอย่างเสรี  แม้ว่าบางกรณีจะมีความเหน็ต่างกนับ้างกต็าม  ( Khudhri,1995 : 127-146 )  
  การฟัตวาของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลาม  เป็นการฟัตวาตาม
แนวทางที�สบืทอดมาจากสาํนักหะดีษนิยมและสาํนักวิจารณญาณนิยมดังกล่าวข้างต้น  ซึ�งผู้วิจัย
จะกล่าวถึงแนวทางการฟัตวาของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลามทั-งสี� พอเป็นสงัเขปดังนี-  
 

ก. อบูหะนีฟะฮ ฺ  
 

   อบูหะนีฟะฮ ฺมีนามว่าอัลนุอมฺาน   อบูหะนีฟะฮ ฺ มีนามว่า อัลนุอมฺาน  
บุตรของษาบิต  บุตรของซูฏอ   ต้นตระกูลเป็นชาวเปอร์เซีย  เกดิปี ฮ.ศ.80  ที�เมืองกูฟะฮ ฺ และ
เสียชีวิตที�กรุงแบกแดด ในปี  ฮ.ศ. 150  ส่วนอบูหะนีฟะฮป็ฺนสมญานามของท่าน  หมายถึง 

ผู้นําอิสลาม  คําว่าหะนีฟะฮฺ หมายถึงศาสนาอิสลาม มาจากคําว่า  ��WI��� "�%��:�     ( 
Qattan, 2001   : 328 ; Wasil, n.d. : 98 ) ปู่ของอบูหะนีฟะฮ ฺเป็นชาวเปอร์เซียที�ถูกทหารมุสลิม
จับเป็นเชลยในช่วงการพิชิตอาณาจักรเปอร์เซียและอิรัก และเป็นคหบดีผู้รํ�ารวยและมีชื�อเสียง  
เมื�อเปลี�ยนมานับถือศาสนาอิสลามจึงได้อพยพมายังเมืองกูฟะฮ ฺทั-งปู่และบิดาของอบูหะนีฟะฮ ฺ
มีความสัมพันธ์อันแนบแน่นกับอลีย์ บินอบูฏอลิบ   ต่อมาภายหลังเมื�อได้รับการทาบทามให้
ดํารงตําแหน่งผู้พิพากษาในสมัยเคาะลีฟะฮฺอัลมันศูร แต่อบูหะนีฟะฮฺไม่ยอมรับตําแหน่ง
ดังกล่าวจนเป็นเหตุให้ต้องโดนลงทัณฑ์อย่างแสนสาหัส เนื�องจากถูกระแวงว่ามีใจให้กับฝ่าย
ต่อต้านรัฐซึ�งเป็นสายสกุลของอลีย์ บินอบูฏอลิบ ( Abu Zahrah, 1991a : 39 ) อบูหะนีฟะฮฺ
ศึกษากฎหมายอิสลามจากหัมมาด บินสุลัยมาน ซึ�งเป็นศิษย์ของอิบรอฮีมที�ศึกษากับอัลเกาะ
มะฮฺผู้เป็นศิษย์ของอิบนุมัสอูด  อบูหะนีฟะฮฺมีอาชีพเป็นพ่อค้าผ้าไหมเทียมที�เมืองกูฟะฮฺ ( 
Khallaf, n.d. : 83 )  

  วิธวิีทยาทางกฎหมายอสิลามของสาํนักอบูหะนีฟะฮไฺด้รับอิทธิพลมาจาก
แนวคิดของอุมัร บินค๊อฏฏอบ ที�เน้นการเชื�อมโยงระหว่างตัวบทกับเจตนารมณ์ของตัวบท 
หลักการและข้อปลีกย่อย   การตัดสนิคดีความของอลีย์    บิน อบูฏอลิบ  และเศาะหาบะฮทฺ่าน
อื�น ๆ อีกจาํนวนหนึ�งที�อาศัยอยู่ในอิรัก  และแนวคิดของอับดุลลอฮ ฺบินมัสอูดที�นิยมแนวคิด
ของอุมัร   และได้รับอิทธฺพลจากจากแนวของอิบรอฮีม  อัลนะเคาะอีย์แห่งอิรักที�รวบรวม
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ความรู้ของอับดุลลอฮฺ บิน มัสอูด  อามิร  บินชะเราะหฺบีล   และอัลชะอบีฺย์  ซึ�งในยุคต่อมา 
สาํนักวิจารณญาณนิยมนาํโดยหัมมาด บินสุลัยมาน  กไ็ด้ทาํการประมวลศาสตร์ของอัลนะเคาะ
อย์ีและอลัชะอบีฺย์  นาํมาถ่ายทอดสู่ลูกศิษย์  ซึ�งศิษย์เอกของทา่นที�มีความโดดเด่นมากที�สุดเกิน
หน้าศิษย์อื�นๆทุกคน ได้แก่ อบูหะนีฟะฮ ฺที�ได้เป็นผู้นาํสาํนักนี- ต่อจากหัมมาด  บินสลัุยมาน  ทาํ
หน้าที�สานต่อแนวคิดของสาํนักนี-  ( Madkur,1996 :143 ) 
 

  วิธีวิทยาการฟัตวาของอบูหะนฟีะฮฺ 

 

   อบูหะนีฟะฮ ฺกล่าวถึงแนวกฎหมายอิสลามของท่านว่า  “ ฉันจะปฏิบัติ
ตามอัลกุรอาน ตราบใดที�ฉันพบว่ามีระบุไว้ในนั-น  หาไม่แล้วฉันกจ็ะปฏบัิติตามที�ระบุไว้ในสุน
นะฮขฺองท่านนบี   หากฉันไม่พบว่ามีอยู่ในทั-งสอง ฉันกจ็ะปฏบัิติตามทศันะของบรรดาเศาะ
หาบะฮ ฺ ฉันจะเลือกเอาทัศนะที�ฉันเหน็ด้วยและละทิ-งทศันะอื�นๆที�ขัดแย้ง  ฉันจะไม่มองข้าม
ทัศนะของพวกเขาเหล่านั-นและหันไปเอาทัศนะของคนอื�นเป็นอันขาด แต่เมื�อมีทัศนะที�มา
จากอบิรอฮิม อนันะเคาะอย์ี  อชัชะอบีฺย์ อบินุสรีีน อะอฏฺออ ฺสะอีด บิน มุสัยยิบ ฉันกจ็ะวินิจฉัย
เหมือนที�เขาวินิจฉัย ” (Abu Zahrah, n.d.a. : 160)  
  สถานภาพของกุรอานตามทัศนะของอบูหะนีฟะฮฺ นักวิชาการมีการ
รายงานว่าอบูหะนีฟะฮ ฺเหน็ว่าอัลกุรอานคือความหมายอย่างเดียวโดยไม่รวมถึงถ้อยคาํ  เช่น  
อัลสัรเคาะสีย์  ( Al-Sarkhasi, n.d. : 37 )   อัลมัลลาห์  ( Al-Mallah,2001a : 122 )  แต่ก็
รายงานเช่นกันว่าอบูหะนีฟะฮฺไม่ได้มีความเหน็เช่นนั-น หากทว่ามีความเห็นว่าอัลกุรอานคือ
ถ้อยคาํและความหมาย ซึ�งเป็นทศันะของนักวิชาการส่วนใหญ่ อย่างไรกต็ามมีการรายงานในอีก
ลักษณะหนึ�ง เช่นอัลบัซดะวีย์ ที�รายงานว่าอบูหะนีฟะฮไฺด้ยกเลิกทัศนะแรกดังกล่าวไปแล้ว ( 
Al-Bazdawee, Qaoted in  Al-Bukhari,1997 : 42 ) อย่างไรกต็ามการรายงานทศันะอบูหะนี
ฟะฮดฺังกล่าวนั-นไม่ได้เป็นการรายงานทัศนะของอบูหะนีฟะฮฺที�ชัดเจนในกรณีนี-  แต่เป็นเพียง
การรายงานว่าอบูหะนีฟะฮฺมีทัศนะว่าอนุญาตให้อ่านคาํแปลอัลกุรอานที�เป็นภาษาเปอร์เซีย
ในขณะละหมาด  ซึ�งนักวิชาการในสาํนักอบูหะนีฟะฮกฺไ็ด้นาํมาตีความว่า    อบูหะนีฟะฮมีฺทศันะ
ต่ออลักุรอานดังกล่าว ( Abu Zahrah, n.d.a. :  209-214 )   ด้วยเหตุนี- เองอัลบัซดาวีย์ จึงกล่าวถึง
สถานภาพของกุรอานในสาํนักอบูหะนีฟะฮวฺ่า  อัลกุรอานเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม 
ทั-งในด้านถ้อยคาํและความหมาย และจะต้องให้ความสาํคัญเป็นลาํดับแรกมากว่าแหล่งที�มา
อื�นๆ  การที�สาํนักอบูหะนีฟะฮถฺือว่าความหมายอัลกุรอานเป็นส่วนหนึ�งของอัลกุรอาน  จึงไม่
ยอมรับการยกเลิกอัลกุรอานโดยหะดีษหรือการให้ความสาํคัญต่อการใช้หะดีษมุรสัล  หะดีษ
เฎาะอฟี  หรือทศันะของเศาะหาบะฮมฺากกว่าความหมายของอัลกุรอาน     จนเป็นเหตุให้ผู้อื�น
ให้สมญาว่าเป็นสาํนักเหตุผลนิยม  มุฮัมมัดกล่าวใน อะดับอัลกอฎีย์ว่า  หะดีษไม่ถูกต้อง
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นอกจากด้วยวิจารณญาณและวิจารณญาณไม่ถูกต้องนอกจากด้วยหะดีษ  ผู้ที�ไม่เชี�ยวชาญทั-ง
ด้านหะดีษและวิจารณญาณไม่อาจเป็นมุฟตีย์หรือผู้พิพากษาได้  ( Al-Bazdawi, n.d. :  5 ) 

  มุฮัมมัด สลัลาม มัดกูร  กล่าวถึงสถานภาพของหะดีษตามทศันะของอบู
หะนีฟะฮวฺ่า   อบูหะนีฟะฮไฺม่ยอมรับหะดีษเป็นแหล่งที�มาของบทบัญญัตินอกจากจะต้องเป็น
หะดีษมุตะวาติร หรือหะดีษมัชฮูร70 ที�นักกฎหมายทั�วไปใช้ปฏบัิติกัน  ด้วยเหตุนี- เองทาํให้อบู
หะนีฟะฮจึฺงต้องใช้การกิยาสและอิสติหสฺานในระดับสูงมาก  เป็นที�รับรู้กันโดยทั�วไปว่าอบูหะนี
ฟะฮมีฺความเชี�ยวชาญในการสงัเคราะห์บทบัญญัติกฎหมายอสิลามจากหะดีษที�เหน็ว่าเป็นหะดีษ
เศาะเหียะห ฺ อบูหะนีฟะฮจฺะไม่ขัดแย้งกับหะดีษเศาะเหียะห ฺ มิหนาํซํ-ายังยอมรับหะดีษมุรสัลที�
บอกเล่าโดยผู้บอกเล่าหะดีษที�เชื� อถือได้  อบูหะนีฟะฮฺจะนําหะดีษอะหาด71ไปเทียบกับ
ความหมายทั�วไป72ของอัลกุรอาน  หากขัดแย้งกันกจ็ะไม่นําหะดีษดังกล่าวมาใช้ เนื�องจาก
ความหมายทั�วไปของอัลกุรอานมีนํ-าหนักกว่าหะดีษอะหาด  และไม่ยอมรับหะดีษอะหาดที�
ขัดแย้งกับหะดีษมัชฮูรหรือแนวปฏบัิติของเศาะหาบะฮหฺรือตาบิอีนคนหนึ�งคนใด  หรือเป็นหะ
ดีษที�ชาวสลัฟคนหนึ�งคนใดมีข้อวิพากษ์วิจารณ์    อบูหะนีฟะฮฺจึงไม่ได้ปฏิเสธหะดีษเพราะ
ความดื- อรั-น  แต่ปฏิเสธเนื�องจากเหตุผลที�ชัดเจนกว่าและดีกว่า  การที�ท่านรายงานหะดีษเป็น
จาํนวนไม่มากกเ็พราะทา่นมีความเข้มงวดอย่างยิ�งในกรณีเงื�อนไขการบอกเล่าหะดีษเท่านั-น   อบู
หะนีฟะฮจึฺงเป็นนักวิชาการคนแรกที�วางรากฐานกฎหมายอิสลามที�ตั-งอยู่บนฐานกิยาส ซึ�งเป็น
ที�มาที�ทาํให้เกดิกระบวนการต่อต้านกยิาสและการใช้วิจารณญาณในทางกฎหมายอิสลามในเวลา
ต่อมา ( Madkur, 1996 : 144 ) 

  อบูหะนีฟะฮยฺอมรับการอิจญ์ติฮาดของเศาะฮาบะฮ ฺเนื�องจากพวกเขามี
ชีวิตร่วมสมัยกบัทา่นเราะสลู    เป็นผู้ประจักษ์ในเหตุการณ์และการวินิจฉัยปัญหาต่าง ๆ ใน
ยุคนั-น เป็นผู้รู้ต้นสายปลายเหตุของอายะฮอฺลักุรอ่านและสนุนะฮเฺราะสลู  ดังนั-น การอิจญ์ติฮาด

ของเศาะฮาบะฮ ฺ จึงมิได้ตั-งอยู่บนการใช้วิจารณญาณโดยปราศจากแหล่งที�มา  หากทว่าการใช้

วิจารณญาณส่วนใหญ่แล้วมักจะอ้างอิงสุนนะฮฺของท่านรสูล  เพียงแต่ว่ามิได้กล่าวไว้อย่าง

ชัดเจนเทา่นั-น     ส่วนทศันะและการอจิญ์ติฮาดของตาบิอนีมิได้มีลักษณะเช่นนี-   อบูหะนีฟะฮจึฺง
ไม่ยอมรับการอจิญ์ติฮาดของตาบิอนีเหล่านั-น  ( Abu Zahrah, n.d.a. : 160-163)  

                                                 
70

 หะดษีมชัฮูร หมายถงึ หะดษีที�มผู้ีรายงานสามคนขึ-นไปแต่ยังไม่ถงึขั-นมุตะวาตริ  บางครั-งเรียกว่า มุส
ตะฟีฏ  ( Hashim,1986:160 ) 
71
หะดษีอาหาด  หมายถงึ  หะดษีที�จาํนวนผู้รายงานไม่ถงึระดบัมุตะวาตริ  ซึ�งอาจจะมจีาํนวน หนึ�งคน  สอง

คน  สามคน  สี�คนหรือห้าคน หรืออื�นๆ ที�ความรู้สกึบ่งบอกว่ายังไม่ถงึขั-นมุตะวาตริ ( Hashim,1986:142 ) 
72

 หมายถงึ  อลัซอฮิร  ซึ�งหมายถงึ คาํหรือประโยคที�ผู้ฟังสามารถเข้าใจความหมายได้ โดยไม่ต้องอาศัย
องคป์ระกอบภายนอกหรือการพินิจพิเคราะห์ (Al-Zuhaili, 1986a:317) 
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   ลักษณะเฉพาะของวิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลามของอบูหะนีฟะฮฺอีก
ประการหนึ�งคือการใช้กระบวนการระดมสมองระหว่างอบูหะนีฟะฮกฺับบรรดาลูกศิษย์ โดยที�อบู
หะนีฟะฮใฺห้ศิษย์แต่ละคนศึกษาวิเคราะห์และนําเสนอความเห็นต่อกรณีหนึ�งๆ แล้วอบูหะนี
ฟะฮฺนําเสนอทัศนะของตนไม่ว่าจะสอดคล้องหรือขัดแย้งกับทัศนะของศิษย์คนใดๆ แล้วให้
บันทึกความเห็นนั-นๆ ศิษย์คนสาํคัญๆ ของอบูหะนีฟะฮจึฺงมีส่วนร่วมอย่างสาํคัญในการเกิด
สาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮฺ ทั-งในด้านความเห็นและการสังเคราะห์กรณีต่างๆ ทาํให้สาํนัก
กฎหมายอบูหะนีฟะฮปฺระกอบขึ-นด้วยทศันะของอบูหะนีฟะฮแฺละทศันะของศิษย์ชั-นนาํเหล่านั-น
ปนเปกันอยู่อย่างแยกกันไม่ออก และถูกขนานนามรวมกันว่าเป็นทศันะของสาํนักอบูหะนีฟะฮ ฺ 
ศิษย์คนสาํคัญๆ ของอบูหะนีฟะฮ ฺที�ร่วมทาํหน้าที�ก่อตั-งสาํนักอบูหะนีฟะฮใฺนศตวรรษที� 2 แห่ง
การฮิจเราะฮ ฺปลายสมัยราชวงศ์อุมัยยะฮ ฺ  ได้แก่ อบูยูซุฟ  มุฮัมมัด  ซุฟัร   อัลหะสัน  บินซัย
ยาด    จนเป็นที�ขนานนามด้วยนามเฉพาะในสาํนักอบูหะนีฟะฮ ฺ โดยคาํว่า  “ศอหิบัยน์” 
(R5C�/ ) หมายถึง อบูยูซุฟและมุฮัมมัด  “ชัยคัยน์”   (   R¢�;  )หมายถึง อบูหะนีฟะฮฺ
และอบูยูซุฟ   “เฏาะเราะฟัยน์” (   R�!�   )  หมายถึงอบูหะนีฟะฮแฺละมุหัมมัด (  Khallaf , n.d. 

: 83,85 ; Madkur, 1996 : 143 -146  )     
   ลักษณะเฉพาะของกฎหมายอิสลามของอบูหะนีฟะฮอฺีกประการหนึ�งคือ 

การสงัเคราะห์กฎหมายอสิลามของอบูหะนีฟะฮนัฺ-นนอกจากจะมีในกรณีที�เกิดขึ-นแล้ว ยังรวมถึง
การสังเคราะห์ถึงกรณีที�คาดว่าจะเกิดขึ- นในรูปแบบต่างๆ อีกด้วย และนักกฎหมายอิสลามใน
สาํนักกมี็การนาํการสังเคราะห์ดังกล่าวไปวิเคราะห์ต่ออีกชั-นหนึ�ง ทาํให้ขอบเขตของกฎหมาย
อิสลามกว้างขวางมากยิ�งขึ- น  อบูหะนีฟะฮจึฺงคู่ควรที�จะได้ชื�อว่าเป็นผู้ปฏิบัติการด้านกฎหมาย
อิสลามประเภทที�คาดว่าจะเกิดขึ-น และยังประมวลถึงการศึกษาช่องโหว่ทางกฎหมายอิสลามที�
กฎหมายอิสลามยอมรับ โดยเฉพาะอย่างยิ�งในกฎหมายนิติกรรมสัญญาอิสลาม ซึ� งเป็น
เอกลักษณ์ที�โดดเด่นของสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺ( Madkur, 1996 : 145-146 )  
   

ข. มาลิก  บนิอะนสั 

 

 มาลิก บินอะนัส  ถือกาํเนิดที�นครมะดีนะฮ ฺในปี ฮ.ศ. 93  โดยอบูอามิร
ผู้เป็นปู่เป็นเศาะหาบะฮคฺนหนึ�ง  ส่วนอะนัสกเ็ป็นตาบิอีนอาวุโสคนหนึ�ง  ท่านใช้ชีวิตอยู่ในนคร
มะดีนะฮ ฺและเสียชีวิตที�นั�น ในปี ฮ.ศ. 179  ในยุคของท่านแม้ว่านครมะดีนะฮไฺม่ได้เป็นเมือง
หลวงของรัฐอิสลาม  แต่กยั็งคงเคยเป็นภูมิลําเนาของเศาะหาบะฮฺผู้บอกเล่าหะดีษบางส่วน  
เช่น  อาอิชะฮ ฺ ภรรยาของท่านนบี      อับดุลลอฮ ฺ บินอับบาส  อับดุลลอฮ ฺ บินอุมัร  ซัยด์ 
บินษาบิต  และยังเป็นภูมิลาํเนาของสะอีด บินมุสัยยับ  ตาบิอีนนามอุโฆษ และเราะบีอะฮ ฺ อัร
เราะอ ฺซึ�งมาลิก  บินอะนัสได้สืบทอดความรู้จากท่านเหล่านั-น   มาลิก บินอะนัสเป็นทั-งนัก
กฎหมายอิสลามและเป็นนักบันทึกหะดีษที�ดีเยี�ยม  อัลบุคคอรีย์  เห็นว่าเป็นหนึ�งในสาย
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รายงานระดับทอง  โดยกล่าวว่า  “สายรายงานที�ถูกต้องที�สุด คือ จากมาลิก จากนาฟิอ์  จากอิบ

นิอุมัร” ( Al-Asqalani ,1986: 516 ) 

 
 วิธีวิทยาการฟัตวาของมาลิก  บนิอะนสั  
 
  มาลิกไม่ได้เขียนตาํราหลักกฎหมายโดยตรง   อุศูลอัลฟิกฮขฺองสาํนักมา
ลิกเกดิขึ-นจากการที�นักกฎหมายอสิลามในสาํนักได้สังเคราะห์มาจากทศันะทางกฎหมายอิสลาม
ของมาลิกที�ได้กล่าวไว้โดยนัยในตาํราอัลมุวัฏเฏาะอใฺนคาํฟัตวาบางกรณี  และการกล่าวถึงการ
ใช้ประเพณีปฏิบัติของชาวนครมะดีนะฮเฺป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม ( Abu Zahrah, 
n.d.a. : 272 )  จะเหน็ได้ว่าตาํราอลัมุวัฏเฏาะอขฺองมาลิกกล่าวถึงอุศูลอลัฟิกฮโฺดยตรงและโดยนัย
อย่างผิวเผิน ไม่มีการกล่าวถึงรายละเอียดไว้อย่างชัดเจน  ด้วยเหตุดังกล่าวนักวิชาการได้
กล่าวถึงแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามของมาลิกไว้หลายทัศนะด้วยกัน โดยที�อิยาฎ  เห็นว่า 
แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามของมาลิกมีลาํดับดังนี- คือ อัลกุรอาน   สุนนะฮทฺี�บอกเล่าโดยผู้ที�
มีความน่าเชื�อถือ  และที�ไม่ขัดแย้งกับประเพณีปฏิบัติของชาวนครมะดีนะฮฺ  การกิยาสและ
การอจิญ์ติฮาด   โดยการอ้างองิอลักุรอานนั-นพิจารณาจากตัวบท  (¶�����) ก่อน เนื�องจากเป็น
ความหมายที�ชัดเจนแน่นอน   หากไม่มีกใ็ช้ความหมายตามลายลักษณ์อักษร (!r��*�� ) และ
ความแฝง (G���)%��) ตามลาํดับ   เนื�องจากความหมายทั-งสองอย่างหลังนี- มีความไม่แน่นอนอยู่     
ส่วนการอ้างอิงสุนนะฮฺพิจารณาจากหะดีษมุตะวาติร โดยพิจารณาจากตัวบท  (¶�����  ) 
ความหมายตามลักษณ์อักษร (!r��*�� )  และความหมายแฝง (G���)%��) ตามลาํดับ ตามด้วย
หะดีษมัชฮูร  และหะดีษอาหาด ตามลําดับ   หากไม่มีอัลกุรอานและสุนนะฮฺจึงใช้อิจญ์มาอ ฺ 
เนื�องจากเศาะหาบะฮมีฺความเหน็พ้องกันในการใช้แหล่งที�มาหลักทั-งสองดังกล่าว และจะไม่ใช้
ทศันะของตนหากมีปรากฎรายงานสนุนะฮทฺี�เชื�อถือได้ หากไม่มีปรากฎทั-งในอลักุรอาน  สุนนะฮฺ
และอจิญ์มาอ ฺ จึงใช้การกยิาสกับอัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺ และจารีตประเพณีของเศาะหาบะฮ ฺและ
ชาวสลัฟแห่งนคมะดีนะฮ ฺ อย่างไรกต็ามมาลิกไม่พิจารณาหะดีษที�นักวิชาการหะดีษไม่ยอมรับ 
อกีทั-งไม่พิจารณาหะดีษอะหาดที�ขัดแย้งกบัจารีตของชาวมะดีนะฮ ฺ ( ‘Eyadh, n.d. : 87- 89 )   
 ตามทัศนะของอิยาฎ แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามของมาลิก มี
เพียงอัลกุรอาน  สุนนะฮฺ  อิจมาอ ฺ กิยาส และประเพณีปฏิบัติของชาวนครมะดีนะฮฺ โดยไม่
กล่าวถึงแหล่งที�มาอื�นๆ อาทิ    มะศอลิหฺมุรสะละฮฺ  สัดด์อัลซะรออิอ ฺ จารีตประเพณีหรือ
แหล่งที�มาอื�นๆ ที�เป็นที�ทราบกันว่าเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามของมาลิกเช่นกัน  โดย
ที�อัลเกาะรอฟีย์ เห็นว่า ทัศนะของเศาะหาบะฮฺ  มะศอลิหฺมุรสะละฮฺ  อิสติศหาบ  บะ
รออะฮฺอัลอัศลียะฮฺ   จารีตประเพณี  อิสติกเราะอ ฺ  สัดด์ซะรอเอียะอ ฺ เป็นแหล่งที�มาของ
กฎหมายอิสลามของมาลิกและนักวิชาการในสาํนักมาลิก ( Al-Qarafi , 2004  : 351 – 353 )     

ซึ�งสอดคล้องกบัรอชิด เหน็ว่าแหล่งที�มาของกฎหมายอสิลามของมาลิก มี 16  ประการคือ   
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1. ความหมายตามตัวบท  ( ·���  ) ของอลักุรอาน            

2. ความหมายตามลักษณ์อกัษร ( *��!r�  ) ซึ�ง ได้แก่ ความหมายทั�วไป (   
B�I>�� ) ของอลักุรอาน   

3. ความแฝงที�ตรงกันข้ามกับความที�ปรากฎ ( "%������¸ ��B�)%��� ) ใน        
อลักุรอาน  

4. ความแฝงที�สอดคล้องกบัความที�ปรากฎ ( � B�)%�"@���  )ในอลักุรอาน 
5. เหตุผลของบทบัญญัติ  ("<>�� 4<A ]�5����) ที�มีการระบุไว้ในอลักุรอาน 
6. ความหมายตามตัวบท  ( ·��� )  ของสนุนะฮ ฺ

7. ความหมายตามลักษณ์อกัษร (!r�*�� ) ซึ�ง ได้แก่ ความหมายทั�วไป (   
B�I>�� ) ของสนุนะฮ ฺ

8. ความแฝงที�ตรงกนัข้ามกบัความที�ปรากฎ ( "%��¸ B�)%� )  ในสนุนะฮ ฺ
9. ความแฝงที�สอดคล้องกบัความที�ปรากฎ ( � B�)%�"@���  )ในสนุนะฮ ฺ
10. เหตุผลของบทบัญญัติ  ("<>�� 4<A ]�5����) ที�มีการระบุไว้สนุนะฮ ฺ
11. อจิญ์มาอ ฺ
12. กยิาส 
13. ประเพณีปฏบัิติของชาวนครมะดีนะฮ ฺ
14. ทศันะของเศาะหาบะฮ ฺ
15. อลัอสิติหสฺาน 
16. สดัด์อลัซะรอเอยีะอ ฺ ( Abu Zahrah, n.d.a. : 272 - 275 ) 

 
   จะเหน็ได้ว่าตามทัศนะของนักกฎหมายอิสลามสาํนักมาลิกนั-น  เหน็ว่า
แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามโดยภาพรวมแล้วได้แก่อัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺ อิจญ์มาอ ฺ กิยาส  
ประเพณีปฏบัิติของชาวนครมะดีนะฮ ฺ  ทัศนะของเศาะหาบะฮ ฺ อัลอิสติหสฺาน   สัดด์อัลซะรอ
เอยีะอ ฺ
   อัลกุรอานและสุนนะฮฺในฐานะที�เป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม
ทศันะของมาลิก  จึงประกอบด้วยความหมายตามตัวบท  ( ·��� ) ความหมายตามลักษณ์อักษร 

(!r�*�� ) ซึ�ง ได้แก่ ความหมายทั�วไป (   B�I>�� )   ความแฝงที�ตรงกันข้ามกับความที�ปรากฎ ( 
"%��¸ B�)%� ) ความแฝงที�สอดคล้องกับความที�ปรากฎ ( � B�)%�"@���  ) เหตุผลของบทบัญญัติ  
("<>�� 4<A ]�5����) ของอลักุรอานและสนุนะฮ ฺ



126 

 

   มาลิกมิได้ตั- งเงื� อนไขในการยอมรับสุนนะอ์ว่า ต้องเป็นมุตะวาติร
เหมือนอบูหะนีฟะฮ ฺ สนุนะฮตฺามทศันะของมาลิกรวมถึงหะดีษเศาะเหียะห ฺ หะดีษมุรสัล  และ
หะดีษมุอลัลัก  แม้ว่าจะไม่ได้กล่าวถึงแนวทางการใช้หะดีษเหล่านั-นอย่างชัดแจ้งกต็าม  อย่างไร
กต็ามหะดีษมุรสัล  และหะดีษมุอัลลักเหล่านั-นเป็นหะดีษที�บอกเล่าโดยผู้ที�มาลิกเชื�อถือเท่านั-น  
เมื�อเชื�อถือในคุณธรรม  เชาว์ปัญญาและวิชาความรู้ของผู้บอกเล่าแล้ว กไ็ม่จาํเป็นต้องสืบสาย
รายงานอีก ( Abu Zahrah, n.d.a. : 272 )    และเหน็ว่า ประเพณีปฏบัิติของชาวมะดีนะฮเฺป็น
แหล่งที�มาหนึ�งของกฎหมายอิสลาม  หากพวกเขามีมติหรือปฏบัิติเหมือนกันในเรื�องหนึ�งเรื�อง
ใดถือเป็นหลักฐานที�สาํคัญกว่าการกียาสและหะดีษศอเหียะห์  หากว่าไม่ได้ปฏิบัติเหมือนกัน
ทั-งหมด  แต่ว่าเป็นชนส่วนใหญ่ให้ถือว่าสาํคัญเหนือกว่าหะดีษอะหาด  ( Ubadah, 1968 : 142-

144)   ดังนั-น จะเหน็ได้ว่ามาลิกให้นํ-าหนักต่อประเพณีปฏบัิติของชาวมะดีนะฮมฺากกว่าหะดีษอะ
หาดและกิยาส  เนื�องจากเห็นว่ามีสถานะเป็นการบอกเล่าประเพณีดังกล่าวจากท่านนบี    
หากไม่มีแหล่งที�มาต่างๆ ดังกล่าว  กจ็ะใช้ทศันะของเศาะหาบะฮใฺนกรณีที�ไม่มีลักษณะที�ต้องใช้
วิจารณญาณ  แม้ว่ามาลิกจะมีการใช้หะดีษอย่างกว้างขวาง  และสถานภาพของการกิยาสกแ็คบ
กว่าในสาํนักอบูหะนีฟะฮ ฺ แต่กมี็การใช้วิจารณญาณในรูปแบบอื�นๆ  เช่น  มะศอลิหมฺุรสะละฮ ฺ 
สดัด์ อลัซะรอเอยีะอ ฺ และอสิติหสฺาน    
 

 
 

         ค. อลัชาฟิอีย ์
     

   อัลชาฟิอีย์  เกิดปี ฮ.ศ.150  ที�เมืองกาซ่า บิดามีเชื- อสายเป็นชาวกุรัยช์  
สายสกุลตระกูลมุฎฎอลิบ แต่เสียชีวิตตั-งแต่อัลชาฟิอีย์ยังแบเบาะ มารดาเป็นชาวเยเมนตระกูล
อัซด์  ซึ�งเป็นผู้เลี- ยงดูและมีส่วนสาํคัญในความสาํเร็จของอัลชาฟิอีย์   นางให้อัลชาฟิอีย์ศึกษา
ทอ่งจาํอลักุรอานตั-งแต่เยาว์วัยและนาํไปอาศัยอยู่ที�นครมักกะฮเฺพื�อศึกษาหาความรู้  อัลชาฟิอีย์
ได้ศึกษากฎหมายอสิลามและหะดีษจากปราชญ์ในนครมักกะฮ ฺ เช่น  สุฟยาน บินอุยัยนะฮแฺละ
มุสลิม บินคอลิด อัลซินญีย์   รวมทั-งบทกวีและภาษาอาหรับ  ต่อมาได้ไปศึกษากับมาลิก 
บินอะนัสและนักวิชาการอื�นๆ ที�นครมะดีนะฮรฺะยะเวลาประมาณ  9 ปี  นอกจากนั-น ยังได้ไป
ศึกษาที�แบกแดดกับนักวิชาการคนสาํคัญๆ เช่น  มุฮัมมัด บินหะสันและนักวิชาการอื�น ทศันะ
ของอลัชาฟิอย์ี เป็นที�รู้จักแพร่หลายในปี ฮ.ศ. 195 โดยเริ�มต้นที�กรุงแบกแดดซึ�งรู้จักกันในนาม

ทศันะเก่า หลังจากนั-นจึงได้เดินทางไปอียิปต์ในปี ฮ.ศ. 199  ซึ�งรู้จักกันในนามทศันะใหม่ และ

เป็นทัศนะทางกฎหมายอิสลามของสํานักอัลชาฟิอีย์เมื� อได้อพยพมายังอียิปต์ ในปี ฮ .

ศ.199  ภายหลังจากที�ได้ตรวจสอบแก้ไขหนังสือต่าง ๆ ที�ได้เขียนไว้  โดยได้ตรวจสอบและ
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แก้ไขบาง ๆ ทศันะ และยืนยันในบางทัศนะ  ได้แก้ไขข้อชี- ขาดที�มี 2 ทัศนะ ให้ทศันะใดทศันะ

หนึ�งมีนํ-าหนักมากกว่า หรือเพิ�มทัศนะที�สามที�มีนํ-าหนักมากกว่า  เนื�องด้วยหะดีษที�เพิ�งทราบ
หรือกยีาสที�เพิ�งประจักษ์   อลัชาฟิอย์ีใช้หนังสือทศันะใหม่ของท่านและยกเลิกทศันะเก่าที�เขียน
ไว้ที�แบกแดด  โดยกล่าวว่า ฉันไม่อนุญาตให้รายงานหนังสือที�ฉันเขียนไว้ที�แบกแดด  อัลชาฟิ
อีย์เขียนตําราประมาณ  30 หัวข้อเรื� อง ตําราเหล่านี- ส่วนใหญ่ยังคงได้รับการสืบทอดมา

จนกระทั�งปัจจุบันนี-  แต่บางส่วนสูญหายไป  และได้เสียชีวิต ปี ฮ.ศ. 204 ที�อียิปต์  ( Abu 

Zahrah, n.d.a : 270-271 ;  Jum-a’h,1996  : 23 )  ด้วยอายุเพียง  54  ปี 

 
   วิธีวิทยาการฟัตวาของอลัชาฟิอีย ์
 
   วิธีวิทยาการฟัตวาของสาํนักอัลชาฟิอีย์มีความแตกต่างจากวิธีวิทยาของ

สาํนักอบูหะนีฟะฮฺและมาลิก เนื�องจากอัลชาฟิอีย์ได้กล่าวถึงวิธีวิทยาของตนไว้อย่างชัดเจน 
ในขณะที�วิธีวิทยาของสาํนักอบูหะนีฟะฮแฺละมาลิกนั-นไม่ได้มีลักษณะดังกล่าว แต่ได้มาจากการ
ที�ศิษย์ของสาํนักสังเคราะห์มาจากทัศนะทางข้อกฎหมายของทั-งสองท่าน  โดยอัลชาฟิอีย์ได้
กล่าวเกี�ยวกบักรณีวิธวิีทยาการฟัตวาของทา่นไว้อย่างชัดเจนว่า 

 
   “ไม่มีผู้ใดมีสิทธิกล่าวได้ว่าสิ�งใดๆ เป็นสิ�งที�หะลาลหรือหะรอม 

นอกจากจะต้องกล่าวบนฐานของวิชาการ  ฐานของวิชาการได้แก่สาระอัลกุรอาน  
สนุนะฮ ฺ อจิTมฺาอ ฺหรือกยิาส ” ( Al-Shafi’ei, n.d. : 39 ) 

    
   อลัชาฟิอย์ีฟัตวาโดยใช้วิธวิีทยาค่อนไปทางสาํนักหะดีษนิยม อัลซัรกะชีย์ 

กล่าวว่า  อัลชาฟิอีย์พิจารณาอัลกุรอานเป็นลําดับแรก โดยจะพิจารณาความหมายตามลาย
ลักษณ์อักษร (  �!r�*�  ) ของอัลกุรอานเป็นหลัก ตราบใดที�ไม่มีปัจจัยอื�นๆมาทาํให้ต้องใช้
ความหมายที�ขัดแย้งกับความหมายตามลายลักษณ์อักษร โดยอัลชาฟิอีย์นิยามคํา ว่า 
“ความหมายตามลายลักษณ์อักษร” (  !r�*�� ) ว่ามีความหมายเดียวกันกับคาํว่า “ตัวบท”  
(·��� )  73( Al-Zarkashi,  2000a : 190 ;  Al-Zarkashi,2000b : 13 )  

     อัลชาฟิอีย์พิจารณาสุนนะฮฺ ถัดจากอัลกุรอาน  โดยไม่มีเ งื� อนไข
ว่า จะต้องเป็นหะดีษมุตะวาติร หรือมัชฮูรในกรณีที�เกิดขึ- นอย่างแพร่หลายทั�วไปเหมือนกับ
ทศันะของอบูหะนีฟะฮ ฺ และไม่ตั-งเงื�อนไขว่าสุนนะฮ ฺจะต้องไม่ขัดแย้งกับวัตรปฏบัิติของชาวมะ

                                                 

 
73

 อลัซัรกะชีย์ กล่าวว่า     ]#F sI�' !r�*�� ��#   
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ดีนะฮเฺหมือนอหิม่ามมาลิก โดยมีเงื�อนไขบางประการ  โดยอลัชาฟิอย์ี ได้กล่าวถึงเงื�อนไขในการ
ใช้สนุนะฮวฺ่า 
 

   “ ผู้รายงานหะดีษจะต้องมีความน่าเชื�อถือ  มีสัจจะอย่างเป็นที�
ประจักษ์โดยทั�วกัน  เข้าใจในสิ�งที�รายงาน  ทราบสิ�งที�ทาํให้ความของหะดีษต่าง
ไปจากถ้อยคาํ จะต้องรายงานถ้อยคาํของหะดีษดังที�ได้รับฟังมา ไม่ใช่รายงาน
โดยความหมาย ” 

   “ เขาจะต้องท่องจําหากเป็นการรายงานด้วยความจํา และต้อง
ทอ่งจาํตาํราหากรายงานจากตาํรา และเมื�อมีนักหะดีษอื�นท่องจาํหะดีษดังกล่าวก็
จะต้องสอดคล้องกบัหะดีษของนักหะดีษเหล่านั-น ” 

   “ เขาจะต้องไม่เป็นมุดัลลิสที�รายงานหะดีษจากผู้ที�เขาเคยพบเจอ
แต่ไม่เคยฟังหะดีษจากผู้นั-นโดยตรง และไม่เป็นผู้รายงานหะดีษจากท่านนบี  
ที�ขัดแย้งกับหะดีษจากท่านนบี  ที�รายงานโดยผู้มีความน่าเชื�อถือจาํนวนมาก 
รวมถึงผู้ที�เขารายงานหะดีษจากผู้นั-นกเ็ช่นเดียวกัน รวมถึงผู้รายงานอื�นๆ ที�
สบืไปจนสิ-นสดุที�ทา่นนบี   หรือผู้ที�รายงานจากทา่น เนื�องจากผู้รายงานทุกคน
เป็นผู้ยืนยัน(หะดีษ)ให้แก่ผู้ที�สืบทอดหะดีษจากเขา และยืนยัน(หะดีษ) แก่ผู้ที� 
เขารายงานหะดีษจากผู้นั-น  ทุกๆ คนจึงต้องมีคุณสมบัติดังที�ข้าพเจ้าได้กล่าว
แล้ว ” ( Al-Shafi’ei, n.d. : 370 - 371 ) 74   

 

   อัลชาฟิอีย์มีเงื�อนไขในการรับหะดีษว่า  จะต้องเป็นหะดีษเศาะเหียะห์
และมีผู้บอกเล่าติดต่อกนัไปถึงทา่นนบี      แต่กย็กเว้นหะดีษที�การบอกเล่าขาดตอนที�สิ-นสุด
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    อลัชาฟิอย์ี  กล่าวว่า  
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สายรายงานที�ตาบิอีนชั-นนํา  เช่น สะอีด บิน มุสัยยิบหรือหะสัน อัลบะเศาะรีย์ หรือมี
ความหมายที� สอดคล้องกับหะดีษที� รายงานโดยผู้รายงานหะดีษที� เ ชื� อถือได้   (  Al-

Zarkashi,2000b : 466 ) 
   อัลชาฟิอีย์ไม่นับว่าอิสติห์ซานเป็นแหล่งที�มาหนึ�งของกฎหมายอิสลาม 

จึงไม่อนุญาตให้มุฟตีย์ใช้ในการสงัเคราะห์กฎหมายอสิลาม  อลัชาฟิอย์ีกล่าวว่า 
   “ ไม่อนุญาตให้พิพากษาหรือฟัตวาโดยการใช้อิสติห์ซาน ” ( Al-

Shafi’ie,2001b : 68 )  
   อย่างไรกต็าม มีนักวิชาการบางท่านรายงานว่าอัลชาฟิอีย์ใช้อิสติห์ซาน

ในบางกรณี  อัลซัรกะชีย์ กล่าวว่า อิบนุ อัลกอศ กล่าวว่า อัลชาฟิอีย์ใช้อิสติห์ซานใน   3  กรณี 

คือ การกาํหนดค่ามุตอะฮ ฺ75 เป็นมูลค่า  30  ดิรฮัม  การใช้อลักุรอานสาบานตนในกระบวนการ

พิจารณาคดี  และการกาํหนดระยะเวลาของสัญญาชุฟอะฮ ฺ76  เป็นระยะเวลา  3 วัน  ในขณะที� 

อัลคอ๊ฟฟ๊าฟ  กล่าวว่า อัลชาฟิอีย์ใช้อิสติห์ซานใน   6  กรณี คือ 3  กรณีดังกล่าว และการจ่าย
เศาะด้ากอันเนื�องจากการอยู่ตามลําพัง (คุลวะฮฺ) ในทัศนะเก่า  การที�ผู้พิพากษานาํหนังสือ
รับรองของผู้พิพากษาอื�นมาใช้เป็นพยานหลักฐานในการพิจารณาคดี และการรับหะดีษมุรสัล
ของสะอีด  บินมุสัยยับ และหะสัน อัลบะเศาะรีย์ อย่างไรกต็ามทัศนะนี- ได้รับการโต้แย้งจาก
นักวิชาการหลายๆทา่นของสาํนักอลัชาฟิอย์ี ( Al-Zarkashi,2000c : 394 )      

   ส่วนกรณีทศันะของเศาะฮาบะฮ ฺ เมื�อพิจารณาจากงานเขียนของอัลชาฟิ
อีย์บางเล่ม  บ่งบอกว่าอัลชาฟิอีย์ยอมรับว่าทศันะของเศาะฮาบะฮเฺป็นแหล่งที�มาของกฎหมาย
อสิลามประการหนึ�ง  ดังที�อลัชาฟิอย์ีกล่าวไว้ใน อลัอุมม์ ว่า  

   “ ศาสตร์มีหลายระดับ  ระดับที�หนึ�งคือ อัลกุรอ่านและสุนนะฮทฺี�
เศาะเหียะห์  ที�สองคืออิจญ์มาอฺ ในกรณีที�ไม่มีตัวบทจากอัลกุรอ่านและสุน
นะฮ ฺ ที�สามคือทัศนะของเศาะฮาบะฮฺของท่านนบี    บางท่านที�เราไม่รู้ว่ามี
ท่านอื�นมีความเห็นเป็นอย่างอื�น  ที�สี�คือ ความเห็นที�ขัดแย้งกันระหว่างเศาะ

                                                 
75

  มุตอะฮ ฺ หมายถงึ   ทรัพย์สนิที�สามมีหีน้าที�จ่ายให้ภรรยาที�แยกกนัด้วยการหย่าหรือสิ�งที�อยู่ในความหมาย
ของหย่า ( Al-Sharbini,  1997c : 317 ) 
 

 

 
76

  ชุฟอะฮฺ  หมายถึง  สิทธิของหุ้นส่วนอสังหาริมทรัพย์หรือเพื�อนบ้านในการมีกรรมสิทธิSเหนือ
อสงัหาริมทรัพย์อนัเป็นกรรมสทิธิSของหุ้นส่วนใหม่หรือเพื�อนบ้านใหม่เนื�องจากการได้รับความเดือดร้อนจาก
หุ้นส่วนใหม่หรือเพื�อนบ้านใหม่โดยการบงัคบัพร้อมกบัการจ่ายค่าตอบแทนแก่หุ้นส่วนใหม่หรือเพื�อนบ้านใหม่   
( Al-Zuhaili, 1985b :792  ) 
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ฮาบะฮ ฺ ที�ห้าคือการกียาส  อย่างไรกต็ามขณะที�มีตัวบทจากอัลกุรอ่านและสุน
นะฮ ฺแหล่งที�มาอื�น ๆ จะไม่ถูกยึดถือ  การรับศาสตร์จะต้องรับจากที�สูงสุดก่อน
เสมอ” ( Al-Shafi’ei , 2001a : 764 )  

   ซึ�งวะฮบฺะฮ ฺ อัลซุฮัยลีย์ ได้สรุปว่า  อัลชาฟิอีย์มีทัศนะต่อกรณีนี- เป็น 3 
ทศันะคือ 

1. ทัศนะมีนํ-าหนักมากที�สุด (Vh�!�� )ตามความเห็นของนักกฎหมาย
อิสลามสาํนักอัลชาฟิอีย์ เหน็ว่าทศันะของเศาะฮาบะฮไฺม่ได้เป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม 
ซึ�งสอดคล้องกบัทศันะของนักวิชาการส่วนใหญ่ของอะชาอเิราะฮ ฺ  มุอตฺะซิละฮ ฺและชีอะฮ ฺ  

2. ทศันะเก่าเหน็ว่า ทศันะของเศาะฮาบะฮเฺป็นแหล่งที�มาของกฎหมาย
อสิลาม 

3. ความหมายตามลายลักษณ์อกัษร ( 
'
x� MrL��!r�� )ของทศันะใหม่   
เหน็ว่า  ทศันะของเศาะฮาบะฮเฺป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามกต่็อเมื�อได้รับแรงเสริมจาก
การกยิาส ซึ�งในกรณีเช่นนี-จะถือว่ามีนํ-าหนักมากกว่าทศันะของเศาะหาบะฮทฺี�ปราศจากแรงเสริม
จากการกยิาส  ( Al-Zuhaili , 1986 : 851-852)   
   ค. อะหฺมดั  บนิหมับลั 
  

 อะหมัด  บินหัมบัล มีชื�อจริงว่า อะหมัด บินมุฮัมมัด  บินหัมบัล  อัชชัย
บานีย์ บิดานามว่า  มุฮัมมัด บุตรหัมบัล บุตรฮิลาล     หัมบัลเป็นชื�อของปู่    เป็นชาวอาหรับมี
ต้นตระกูลสืบเชื- อสายมาจากตระกูลชัยบาน  ซึ�งเป็นตระกูลหนึ�งของสายสกุลเราะบีอะฮ ฺ ที�สืบ
เชื-อสายมาจากอดันานซึ�งสบืเชื-อสายมาจากนบีนุห ฺ ไปรวมสายสกุลกับนบีมุฮัมมัด    ที�นิซาร 
บิน มะอดฺ์ บินอัดนาน ( al-Baghdadi , 2001. : 90-92  )    อะหมัฺดเกิด ฮ.ศ.164  ที�กรุง
แบกแดด และเสียชีวิตที�กรุงแบกแดด  ฮ.ศ. 241  บิดาเสียชีวิตไปตั-งแต่ยังหนุ่ม  ครูของอะ
หมัดที�ปรากฎในตาํราอัลมุสนัด มีจาํนวนมากกว่า 280  คน (  Al-Zahbi,  1982  : 179 - 181 )  
มรดกทางวิชาการหะดีษที�อะหมัฺดทิ-งไว้เป็นคุณูปการอย่างยิ�งใหญ่ต่อชนรุ่นหลัง ได้แก่ ตาํราอัล
มุสนัด ซึ�งเป็นตาํราบันทกึหะดีษและบันทกึรายนามบุคคลที�บอกเล่าหะดีษเหล่านั-นสืบต่อๆกัน
ไปจนถึงท่านนบีมุฮัมมัด   ประกอบด้วยหะดีษจาํนวนประมาณ   40,000  หะดีษ  อันเป็น
ผลงานจากการที�ท่านรวบรวมมาจากนักหะดีษมากมายที�ท่านเดินทางไปศึกษากับท่านเหล่านั-น
มาชั�วชีวิตของท่าน  นับตั-งแต่ท่านได้เริ�มศึกษา ในปี ฮ.ศ.180  ขณะที�มีอายุได้ 16 ปี   แต่ไม่ได้
เรียบเรียงตาํราด้านกฎหมายอิสลาม นอกจากเป็นการฟัตวาในกรณีที�เกิดขึ-น  ส่วนตาํราทางอุ
ศูลอัลฟิกฮฺที�อะหฺมัดเรียบเรียงได้แก่ กิตาบฎออะฮฺ อัรเราะสูล   อัลนาสิควะอัลมันสูค  
และอลัอลัิล (  Madkur , 1996 : 158 ) 



131 

 

 

 วิธีวิทยาการฟัตวาของอะหฺมดั  บนิหมับลั  
 

 สืบเนื� องมาจากอะหฺมัดเป็นปราชญ์ผู้นําด้านหะดีษ   ทัศนะทาง
กฎหมายอสิลามของอะหมัฺดจึงมีค่อนไปทางสาํนักหะดีษนิยม  อะหมัฺดไม่ได้เขียนตาํราเกี�ยวกับ
กฎหมายอิสลามหรือวิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลาม กฎหมายอิสลามและวิธีวิทยาทางกฎหมาย
อิสลามของอะหฺมัดจึงเกิดขึ- นจากการรายงานและการสังเคราะห์คาํฟัตวาของนักวิชาการใน
สาํนักนี- จากฟัตวาต่างๆของอะหฺมัดเช่นอิบนุกัยยิม ที�เห็นว่า แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม
ที�อะหมัฺดใช้ในการฟัตวา มี 5  ประการได้แก่  

1. ตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ หากว่ามีตัวบทดังกล่าวอะหมัฺดจะฟัต
วาตามตัวบทโดยไม่นาํแหล่งที�มาอื�นๆมาพิจารณาอีก ดังเช่น กรณีที�หะดีษบัญญัติว่าอิดดะฮฺ
ของหญิงที�กาํลังตั-งครรภ์ที�สามีตายคือการคลอด   อะหมัฺดกเ็ลือกฟัตวาตามตัวบทดังกล่าวโดย
ไม่นาํพาต่อฟัตวาของเศาะหาบะฮบฺางท่าน เช่น อิบนุอับบาสและทศันะหนึ�งของอะลีย์  ที�เหน็ว่า
ในอดิดะฮใฺนกรณีนี- คือระยะเวลาที�ยาวที�สุด (  Ibn Qaiyim, 1423a : 52)   ระหว่างอิดดะฮสฺตรี
ที�สามีตาย ซึ�งมีระยะเวลา 4 เดือน 10 วัน  และระยะอิดดะฮฺของหญิงมีครรภ์ ซึ�งได้แก่การ
คลอดบุตร  แม้ว่าฟัตวาของอิบนุอับบาสและอะลีย์เองก็นํามาจากตัวบทของอัลกุรอาน  

เนื�องจากตัวบทอัลกุรอานบัญญัติว่า    อิดดะฮสฺตรีที�สามีตาย มีระยะเวลา 4 เดือน 10 วัน แต่
การปรับกรณีกับตัวบทใดจากสองกรณีดังกล่าวนั-น  อิบนุอับบาสเหน็ว่าให้ถือเอาระยะเวลาที�
ยาวนานที�สดุเป็นสาํคัญ        

2. ข้อวินิจฉัยของเศาะฮาบะฮฺ ที�ไม่มีผู้มีความเห็นขัดแย้ง  ถ้ามีข้อ

วินิจฉัยนี- อยู่  ท่านจะไม่ยอมรับจารีตประเพณี  ทัศนะ  หรือการกียาสของผู้ใด  อย่างไรก็
ตามอะหมัฺดจะไม่กล่าวอ้างว่าเป็นอจิTมฺะฮขฺองเศาะหาบะฮ ฺ แต่จะใช้สาํนวนว่า “ไม่มีทศันะอื�น
ที�มาขัดแย้ง ” (  Ibn Qaiyim, 1423a : 54)        

3. ข้อวินิจฉัยของเศาะฮาบะฮฺที�มีความเห็นขัดแย้งกัน อะหฺมัดเลือก
ความเหน็ที�สอดคล้องกบัอลักุรอ่าน และสนุนะฮมฺากที�สุด  และจะไม่ออกจากแนวความคิดเหน็
ของเศาะหาบะฮ ฺ  หากว่าทา่นไม่เหน็ด้วยกบัความเหน็ใด ๆ ทั-งหมด  ท่านจะรายงานความเหน็
ต่างดังกล่าวโดยไม่ตัดสนิ   

4. พิจารณาหะดีษมุรสัล และหะดีษเฎาะอีฟอื�นๆ ที�ไม่มีหะดีษอื�นมา
หักล้างในเรื�องเดียวกันก่อนการกียาส   อย่างไรกต็ามหะดีษเฎาะอีพในที�นี- ไม่ได้รวมถึงหะดีษ
มุงกรั หรือผู้บอกเล่าหะดีษมีข้อตาํหนิ   เนื�องจากหะดีษเหล่านั-นไม่อาจนาํมาปฏบัิติได้  
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5. การกยีาสจะถูกนาํมาใช้ในกรณีจาํเป็น คือในกรณีที�มิได้มีการบัญญัติ
ไว้ในอัลกุรอ่าน สุนนะฮ ฺ อีกทั-งไม่ปรากฎอยู่ในทัศนะของเศาะฮาบะฮ ฺ ตาบิอีน  หะดีษมุรสัล 
หรือเฎาะอฟีเทา่นั-น   ( Ibn  Qaiyim , 1423a : 50 – 62 ) 
           จะเห็นได้ว่าอิบนุกัยยิมไม่ได้กล่าวถึงแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม
อื�นๆ เช่น อิจTมฺาอ ฺ  มะศอลิหมฺุรสะละฮ ฺสัดด ฺอัลซะรออิอ ฺ อิสติหซฺาน  และอิสติสหาบ แต่
มุฮัมมัด อบูซะฮเฺราะฮ ฺ เหน็ว่า ความจริงแล้วแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามที�อะหมัฺดใช้ในการ
ฟัตวาและที�ปรากฎอยู่ในตาํราอุศูลอัลฟิกฮฺสาํนักอะหฺมัดมีมากกว่านั-น ได้แก่  อัลอิสติสหาบ  
มะศอลิหมฺุรสะละฮ ฺสัดด ฺอัลซะรออิอ ฺ รวมทั-งอิจTมฺะอหฺากปรากฎขึ-นจริง  เช่น อิจTมฺาอขฺอง
เศาะหาบะฮ ฺ กถ็ือเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามประการหนึ�ง เพียงแต่อาจจะจัดว่าอัลอิส
ติสหาบ  มะศอลิหมฺุรสะละฮ ฺสัดด ฺอัลซะรออิอ ฺ รวมทั-งอิจTมฺะอ ฺ อยู่ในความหมายของกิยา
สที�มีนัยว่า หมายถึงวิธวิีทยาอื�นๆ นอกจากการใช้ตัวบท  (Abu Zahrah, n.d.d. : 189-190 ) 
   ส่วนการฟัตวาของศิษย์ผู้ยึดถือทัศนะของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมาย
อิสลามได้เริ�มขึ- นตั-งแต่ตอนต้นของศตวรรษนี- เช่นกัน พร้อมๆกับการเขียนตาํราบันทึกทัศนะ
ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น  ( Al-Zarqa ,  1998  : 201 ) บุคคลเหล่านี- มี
จาํนวนมากและไม่สามารถระบุจาํนวนที�แน่นอนได้ ( Abu al-Wafa-a  al-Qurshi,1993 : 5) และ
รู้จักกันในนาม “เฏาะบะกอต” ( G�@5� ) 77 ของสาํนักต่างๆ ซึ�งนักวิชาการหลายๆท่านได้
เรียบเรียงตาํราเกี�ยวกบัเฏาะบะกอตของสาํนักต่างๆ ทั-งโดยภาพรวมและเฉพาะสาํนัก  
  ตาํราเกี�ยวกบัเฏาะบะกอตของสาํนักต่างๆ โดยภาพรวม เช่น 

- เฏาะบะกอต อลัฟุเกาะฮาอ ฺวะ  อลัมุหัดดิษีน (R�
��  ��)@%�� G�@5�  ) 
เขียนโดย  ฮัยซัม  บินอะดีย์  (ฮ.ศ. 207 ) 

- เฏาะบะกอต อัลฟุเกาะฮาอ ฺ ( ��)@%�� G�@5�   ) เขียนโดย อบูอาศิม 
มุฮัมมัด บินอะหมัฺด อลัอบิาดีย์ (ฮ.ศ. 458 ) 

- เฏาะบะกอต อลัฟุเกาะฮาอ ฺ ( ��)@%�� G�@5�    ) เขียนโดย อบูอิสหาก 
อลัชัยรอซีย์  (ฮ.ศ. 393 - 476 ) 
   ตาํราเกี�ยวกบัเฏาะบะกอตของสาํนักต่างๆ เฉพาะสาํนัก เช่น 

- อัลญะวาฮิร อัลมุฎียะฮฺ  ฟี เฏาะบะกอต อัลหะฟียะฮฺ (      !r��x�
"�%�:� G�@5�  D  "���� ) เขียนโดย อบู อัลวะฟาอ ฺ มุหฺยิดดีน  อบูมุฮัมมัด  อัลกุรชีย์ ( ฮ.ศ. 
696 - 775 )      

                                                 

 
77

 อย่างไรกต็าม การแบ่งเฏาะบะกอต อาจแบ่งเป็นยุคสมยัหรือเป็นลักษณะความเชี�ยวชาญกไ็ด้    
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- ตัรตีบ อัลมะดาริก วะตักรีบ อัลมะสาลิก ลิ มะริฟะฮฺ อะอฺลาม 
มัซฮับ มาลิก  ( � MrL� B.Ab "�!>� D j����� M'!@6   ª	�
�� M�6!6j��  ) เขียนโดย อยิาฎ บินมูซา 
( ฮ.ศ. 544 ) 

- เฏาะบะกอต อัลชาฟิอียะฮ ฺอัลกุบรอ (�23�� "�>��g�� G�@5� ) เขียน
โดย ตาจญ์ อลัดีน อลัสบุกย์ี ( ฮ.ศ. 727 - 771 ) 

- เฏาะบะกอต อัลหะนาบิละฮฺ เขียนโดย อบู อัลหุสัยน์ มุฮัมมัด บิ
นอบูยะอลฺา (ฮ.ศ. 451 - 526 )        
  นักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตผู้ฟัตวาในสาํนักอบูหะนีฟะฮฺในยุคนี-   
ได้แก่    อบูยูซุฟ ( ฮ.ศ.  112 - 193 ) และมุฮัมมัด  บินหะสันอัลชัยบานีย์  ( ฮ.ศ.  132 - 189 

)   โดยอบูยูซุฟ  เป็นผู้เรียบเรียงตาํรา  อัลเคาะร๊อจญ์ (  µ�!&�  ) และมุฮัมมัด  บินหะสันอัล
ชัยบานีย์     เป็นผู้เรียบเรียงตาํรา   อัลญามิอ ฺอัลเศาะฆีร ( (X��� f��x� ) อัลญามิอ ฺอัลกะบีร 
(  (53�� f��x� ) อลัสยัิร อลัเศาะฆีร ( (X��� (���) อลัสยัิร อลักะบีร ( (53�� (��� )อลัซิยาดาต ( 
G�?�'9�� ) และอัลมับสูฏ (    ���5�� ) (  Al-Baghdadi, 2001b : 359-383 ;  Al-Dhahbi, 1405d : 

64 -67;  Al-Dhahbi, 1405e : 140 -142 ; Khallaf , n.d. : 86 )    

   นักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตผู้ที�ฟัตวาตามทศันะของมาลิก ได้แก่  อบู
มุฮัมมัด อบัดุลลอฮ ฺบินวะฮบ์ฺ  ( ฮ.ศ.  125- 197 )   อับดุรเราะหมฺาน  บิน อัลกอซิม บินTุนา
ดะฮอฺัลอิตกีย์ ( 128-191  ) ผู้ซึ�งเริ�มการรวบรวมฟัตวาของมาลิกไว้ในตาํรา  อัลมุเดาวะนะฮ ฺ  
(   "# 
��  )  ซึ�งต่อมาได้เสรจ็สิ-นสมบูรณ์โดยความพยายามของอะสัด  บินฟุรอต ( เสียชีวิต  ฮ.
ศ. 213 ) และสหุนฺูน  (  ฮ.ศ. 160 – 240 )  ( Al-Mallah,2001a : 162 - 165  )   
  นักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตผู้ที�ฟัตวาตามทศันะของอัลชาฟิอีย์ในยุคนี-   
แบ่งออกเป็น  2   กลุ่มหลัก   ได้แก่ เฏาะบะกอตกลุ่มอิรักและเฏาะบะกอตกลุ่มคุรอซาน  
เฏาะบะกอตกลุ่มอิรักนาํโดยอิสมาอีล บินยะหยฺาอัลมุซะนีย์ (ฮ.ศ. 175 – 264 )  ซึ�งเป็นผู้

รวบรวมฟัตวาของอลัชาฟิอย์ีไว้ในตาํรา อลัมุศตะศ๊อร อัลเศาะฆีร (   !��¢��  (X���  )    ซึ�งถือ

ตําราอ้างอิงหลักของสํานักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ที�ทาํให้สํานักอัลชาฟิอีย์ตั-งอยู่และแผ่ขยาย

ออกไปอย่างมั�นคง   และยังเรียบเรียงตาํรา  อัลญามิอ ฺอัลเศาะฆีร ( f��x�  (X���   ) อัลญามิอ ฺ

อลักะบีร ( f��x� (53��   )  อีกด้วย  อัลมุซะนีย์จึงได้รับการยอมรับว่าเป็นศิษย์ของอัลชาฟิอีย์

ที�มีความเชี�ยวชาญในศาสตร์ด้านกฎหมายอิสลามสาํนักอัลชาฟิอีย์สูงสุดคนหนึ�งและบันทึก
ทศันะของไว้มากที�สดุ  ส่วนนักวิชาการเฏาะบะกอตกลุ่มคุรอซาน  เช่น  อิสหาก บินรอฮะวียะฮ ฺ
อัลฮันเซาะลีย์ ( ฮ.ศ. 161 - 238 ) นักกฎหมายอิสลามและหะดีษ เป็นครูคนหนึ�งของอัลบุคอ
รีย์และมุสลิม   (   Al-Qawasimi, 2003:83 ) หามิด  บินยะหยฺา  บินฮานีอ ฺอัลบุลกีย์ ( ฮ.ศ. 
202  ) อบูหุเซน็  อะลีย์ บินสะละมะฮ ฺอัลนัยซาบูรีย์ ( ฮ.ศ. 252 ) นอกจากนั-นอัลชาฟิอีย์ยังมี
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ศิษย์ในอยิีปต์ เช่น อลัเราะบีอ ฺ บินสลัุยมาน  อลัมุรอดีย์ ( ฮ.ศ. 166 – 243 )  ผู้เรียบเรียง  อัล

มับสูฏ (   ���5��  ) และ  อัลมุคตะศ๊อร ฺ  (   !��¢�� )  หัรมะละฮ ฺ บินยะหยฺา  บินอับดุลลอฮ ฺ 
( ฮ.ศ. 166 - 243 )   และอบูยะอกฺูบ๊  บินยะหยฺา อัลบุวัยฏีย์ ( ฮ.ศ.231 ) ซึ�งเป็นศิษย์ผู้นาํ
สาํนักกฎหมายอลัชาฟิอย์ีระยะตั-งมั�นที�อียิปต์หลังจากที�อัลชาฟิอีย์เสียชีวิต  ได้รับการยอมรับว่า
เป็นศิษย์ของอลัชาฟิอย์ีที�มีความเชี�ยวชาญในศาสตร์ด้านกฎหมายอิสลามสาํนักอัลชาฟิอีย์สูงสุด

จากอัลชาฟิอีย์เอง  เรียบเรียงตาํรา อัลมุศตะศ๊อร (   !��¢��  ) ที�ได้รับการยอมรับอย่างสูงใน

สาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  คาํฟัตวาของอัลบุวัยฏีย์ได้รับการรับรองจากตั-งแต่ในสมัยที�อัลชาฟิ
อีย์ยังมีชีวิตอยู่ โดยที�เมื�อมีคาํขอฟัตวาต่ออัลชาฟิอีย์ อัลชาฟิอีย์มักจะมอบให้อัลบุวัยฏีย์เป็นผู้
ฟัตวา   (  Al-Shairazi ,  1970 : 97 ; Al-Subki, 1964 : 94, 163 ;  Sayis, : 121-122 ; Jum’ah, 

2001 : 36 )   
   นักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตของอะหฺมัดในยุคนี-  เช่น สอลิหฺ (ฮ.ศ. 
265 ) และอบัดุลลอฮ ฺ(ฮ.ศ. 290 )บุตรของอะหมัฺด บินหัมบัล   หัมบัล  บินอิสหาก(ฮ.ศ. 293 
) อบูบักร์ อิสหาก บินมันศูร อัลมัรวะซีย์ (ฮ.ศ. 275 )  ที�ได้รับการบันทึกรวบรวมฟัตวา
ของอะหมัฺด ไว้ในตาํรา  มะสาอิลอัลอิมามอะหมัฺด ( 
±b B���� �����    ) อบูดาวูด  สุลัยมาน 
บินอัลอัชอัษ อัลสะญัสตานีย์ ( ฮ.ศ. 273 ) อบูอิสหาก อิบรอฮีม อัลหัรบีย์ (ฮ.ศ. 285 )  
รวมถึงนักวิชาการยุคถัดมา เช่น อบูบักร  อะหมัฺด บินมุฮัมมัดอัลค๊อลลาล (ฮ.ศ. 234 - 311 
)  ผู้ศึกษาและ รวบรวมฟัตวาของอะหฺมัดจากศิษย์ของอะหฺมัดไว้มากที�สุด ในตาํรา “อัลญา

มิอ”ฺ  ( f��x�     ) โดยรวบรวมไว้จาํนวนมากถึง  20  เล่ม    ( Al-Shairazi, 1970  ; Al-

Subki,1964 : 31-32 ;  Ibn ‘Imad , 1988  : 281; Ibn  Jauzi  , n.d. : 435,439; Jum’ah, 2001: 

209;  Al-Mallah, 2001a : 199 ) 

  นักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตของสาํนักต่างๆและการรวบรวมฟัตวา
เหล่านี- เป็นปัจจัยสาํคัญต่อการแผ่ขยายและการดาํรงอยู่ของสาํนักกฎหมายต่างๆเหล่านี- เป็น
อย่างยิ�ง  ฟัตวาของปราชญ์ท่านอื�นๆ ที�มีชื�อเสียงในยุคนี-หลายท่าน  เช่น  อัลเอาซาอีย์ (ฮ.ศ. 
88 - 157 )  อลัลัยษ์ บินสะอดฺ์ (ฮ.ศ. 94 - 175 )   อบูษูร (ฮ.ศ. 240 ) และท่านอื�นๆอีกหลาย
ทา่น ได้เลือนหายไปเนื�องจากไม่มีนักวิชาการในกลุ่มเฏาะบะกอตของสาํนักต่างๆดังกล่าว               
 

 2.3.4  การฟัตวาในยุคตกัลีด  
   

 การเข้าใจลักษณะของการฟัตวาในยุคยึดถือสาํนักกฎหมายอสิลามอย่างถูกต้อง
ตั-งอยู่บนพื- นฐานความเข้าใจในบทบาทของสาํนักกฎหมายอิสลามในระบบกฎหมายของโลก
มุสลิมในยุคต่างๆเป็นเบื-องต้นเสยีก่อน     
  สํานักกฎหมายอิสลาม  ที� นิยามศัพท์ในตํารากฎหมายอิสลาม เรียกว่า 
“มัซฮับ” หมายถึง วิธีวิทยาในการสังเคราะห์กฎหมายอิสลามจากแหล่งที�มาของกฎหมาย
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อิสลามของปราชญ์ผู้นาํสาํนักนั-นๆ ( Al- Dusuqi,  et al. , 1999 : 193 ) ความแตกต่างทางวิธี
วิทยานี- จึงเป็นที�มาของความแตกต่างระหว่างสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ  สาระของกฎหมาย
อสิลามในสาํนักกฎหมายอสิลามจึงแตกต่างกนัไปตามหลักการซึ�งเป็นวิธีวิทยาในการสังเคราะห์  
ทัศนะทางกฎหมายอิสลามของเศาะหาบะฮฺและตาบิอีนจึงเป็นเพียงทัศนะทางวิชาการไม่มี
สถานะเป็นสาํนักกฎหมายอิสลามตามนิยามศัพท์ในศาสตร์กฎหมายอิสลาม  ดังนั-นสาํนัก
กฎหมายอสิลามตามความหมายนี-  จึงเกิดขึ-นสืบเนื�องจากความแตกต่างในลักษณะดังกล่าวของ
ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น  และโดยที�ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายเหล่านั-นไม่มี
เจตนาที�จะก่อตั-งสาํนักกฎหมายของตนขึ-นมาเป็นการเฉพาะ 
  
 บทบาทของสํานกักฎหมายอิสลามในระบบกฎหมายของโลกมุสลิมในยุค
ต่างๆ   
  บทบาทของสาํนักกฎหมายอสิลามในระบบกฎหมายของโลกมุสลิมในยุคต่างๆ  
เหน็ได้อย่างชัดเจนในยุคต่างๆ ดังที�อบูฏอลิบ ( Abu  Talib, 1993 : 250-257 ) ได้แบ่งสาํนัก
กฎหมายอิสลามในระบบกฎหมายของโลกมุสลิมในยุคต่างๆ  แบ่งออกเป็น 4  ระยะคือ  ระยะ
ที� 1 ระยะที�ทศันะทางกฎหมายใดๆไม่มีผลผูกพันต่อรัฐและประชาชนทั�วไป  ระยะที� 2 ระยะที�
ทศันะทางกฎหมายของสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�มีผลผูกพันต่อรัฐและประชาชนทั�วไป  ระยะ
ที� 3 ระยะที�รัฐมีการบังคับใช้ทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักหนึ�งสาํนักใดต่อประชาชน
ทั�วไป   และระยะที� 4 ระยะที�มีการเลือกใช้ทศันะของสาํนักกฎหมายอสิลามจากทุกสาํนัก 

 

 ระยะที� 1 ระยะที�ทศันะทางกฎหมายใดๆไม่มีผลผูกพนัต่อรฐัและประชาชน
ทั �วไป 

 ระยะนี- เริ�มตั-งแต่ยุคต้นของอิสลามในสมัยเศาะหาบะฮ ฺตลอดจนยุคราชวงศ์อุ
มัยยะฮ ฺ และสิ-นสดุลงเมื�อมีการประกาศยุติการอจิญ์ติฮาดในศตวรรษที�  4 แห่งการฮิจเราะฮ ฺ 
 ยุคต้นของอิสลามในสมัยเศาะหาบะฮฺ ยังไม่ปรากฎสาํนักกฎหมายอิสลาม 
นักวิชาการต่างใช้กฎหมายอสิลามจากแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามโดยตรง  ต่อมาตาบิอีนได้
รวบรวมฟัตวาต่างๆของเศาะหาบะฮฺเพื� อใช้ในกรณีที�ไม่ปรากฎในอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ 
ลักษณะเช่นนี-ปรากฎอยู่ตลอดยุคของราชวงศ์อุมัยยะฮแฺละช่วงหนึ�งของราชวงศ์อบับาสียะฮ ฺ     
  
 

  ระยะที� 2 ระยะที�ทศันะทางกฎหมายของสํานกักฎหมายอิสลามทั+งสี�เท่านั+น
มีผลผูกพนัต่อรฐัและประชาชนทั �วไป   
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 ในระยะหลังจากสามศตวรรษภายหลังจากการกาํเนิดสาํนักกฎหมายอิสลาม  
นับเป็นช่วงที�สํานักฎหมายอิสลามมีความรุ่งเรืองสูงสุด  มีการจัดการประมวลทัศนะทาง
กฎหมายอิสลามของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายไว้อย่างเป็นระบบ  พร้อมทั-งการให้เหตุผล  
การนาํแหล่งที�มาอื�นๆของกฎหมายอสิลามมาสนับสนุน  ศึกษาเปรียบเทยีบกับทศันะของสาํนัก
อื�นๆ ชี-ประเดน็ขัดแย้งพร้อมกับเหตุผลที�ทาํให้ทศันะของสาํนักของตนมีนํ-าหนักมากกว่าทศันะ
ของสาํนักอื�นๆ     วิธีวิทยาในการสังเคราะห์กฎหมายอิสลามของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมาย
อิสลามเหล่านั-น  ได้รับการพิสูจน์ โต้แย้ง ตรวจสอบจากนักกฎหมายในยุคนั-น   รวมทั-ง
สถานการณ์ทางการเมืองการปกครอง และอื�นๆ     จนในที�สุดนักกฎหมายอิสลามจากสาํนัก
กฎหมายอสิลามทั-งสี�กมี็ฟัตวายุติการอจิญ์ติฮาดมุฏลัก78 ในช่วงปลายศตวรรษที�สี�แห่งการฮิจญ์
เราะฮ ฺ(Al-Zarqa,1998 : 203)  
 คาํอธบิายความของอบูฏอลิบต่อสถานภาพของกฎหมายอิสลามในยุคนี-ที�มีการ
ประกาศยุติการอิจญ์ติฮาดในศตวรรษที�  4 แห่งการฮิจเราะฮ ฺนั-น เป็นการอธิบายสภานภาพ
ของกฎหมายอิสลามที�นักวิชาการด้านประวัติศาสตร์กฎหมายอิสลามโดยทั�วไปเห็นพ้องกัน 
ดังเช่น ทัศนะของมุฮัมมัด คุฎรีย์ 79 ในตํารา ตารีค อัลตัชริอฺ  อัลอิสลามีย์  ( f'!g��� ¤'	�6
 4�.���  ) อลัษะอาลิบีย์ 80 ในตาํรา   อลัฟิกร์  อลัสามย์ี ฟี ตารีต อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามย์ี  ( 4����� !3%��

 	�6 D 4�.��� ]@%�� ¤'   )  มุฮัมมัด ยูซุฟ มูซา  ในตาํรา  ตารีค อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามีย์   (    ]@%�� ¤'	�6
4�.���) มุศเฏาะฟา  ซัรกอ 81  ใน อัลมัดคอ๊ล อัลฟิกฮีย์ อัลอาม (B�>�� 4)@%�� �7
��  ) มุฮัม
มัด  สัลลาม มัดกูร   ใน อัลมัดค๊อล อัลฟิกฮีย์ อัลอิสลามีย์  ( .���4�  4)@%�� �7
��) อับดุ
ลวะฮฺฮาบ  ค๊อลลาฟ ใน คุลาเศาะฮฺ ตารีค อัลตัชริอ ฺ อัลอิสลามีย์  (    f'!g��� ¤'	�6 "/.7

  4�.��� )มุฮัมมัด  อลีย์  อัลสายิส  ใน ตารีค อัลฟิกฮฺ อัลอิสลามีย์ ( 4�.��� ]@%�� ¤'	�6  )  
อบัดุลกะรีม  ซัยดาน ใน มัดคอล ลิดิรอสะฮ ฺอลัชะรีอะฮ ฺอลัอสิลามียะฮ ฺ (   ">'!g�� "��	
� �7
�
"��.���  ) ญาดุลฮักก์  อลีย์  ญาดุลฮักก์  ใน  อัลฟิกฮ ฺอัลอิสลามีย์ มุรูนะตุฮ ฺวะตะเฏาวุรุฮ ฺ 
(q	�$6  ]�# !�  4�.��� ]@%�� )  มันนาอ ฺ ก๊อฏฏอน ในตาํรา ตารีค อัลตัชริอ ฺ อัลอิสลามีย์  (  
4�.��� f'!g��� ¤'	�6   ) มุศเฏาะฟา  อัลคิน  ในตาํรา  ดิรอสะฮ ฺตารีคียะฮ ฺลิ อัลฟิกฮ ฺวะอุศูลิฮ ฺ 
วะ อลัอจิญ์ติญาฮาต อลัละตี เซาะฮะร๊อต ฟีฮิมา  (  G!)� ��� G�r�¦i�   ]��/b  ]@%<� "�¥	�6 "��	?

                                                 

78
 อจิญ์ตฮิาดมุฏลัก หมายถงึ อจิญ์ตฮิาดสมับูรณ ์ไม่ยึดตดิกบัทศันะของสาํนักใดๆ   

 
79 ค.ศ. 1872 – 1926 (Kuhalah,1993c :  490 ) 
 80 นักกฎหมายอสิลามชาวโมรอ๊คโค  ( ค.ศ.1874-1956 ) เป็นรัฐมนตรีหลายกระทรวง เช่น 
กระทรวงศึกษาธกิาร  กระทรวงยุตธิรรม   ผู้พิพากษาหัวหน้าศาลอทุธรณ ์   ( Kuhalah,1993c :216   )  
 81  เกดิ  ค.ศ. 1907    
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�I)��     ) นัศร์  ฟารีด  วาศิล ใน  อัลมัดค๊อล อัลวะสีฏ ลิ อัลดิรอสะฮฺ อัลฟิกฮฺ อัลอิสลามีย์  
( 4�.��� ]@%�� "��	
� ������ �7
��   )   
 นักวิชาการด้านประวัติศาสตร์กฎหมายอสิลาม อ้างองิเหตุผลในการถือว่ามีการ
ประกาศยุติการอิจญ์ติฮาด  เช่น   อัลกัรคีย์ (ฮ.ศ.260- ฮ.ศ.340) 82  กล่าวว่าถึงอุศูลุลฟิกฮฺ
ของสาํนักอบูหะนีฟะฮวฺ่า 

 S d��À "'H �1 ab �/F� ab � F�  ^V�h£�� 4<A  b ¤���� 4<A �I� �Á�� ��,�W/b p�
\������ ")h +� �' `��� 4<A �I� 

  27 �1 ab �/F��  O'
C Nb�  4<A  b ¤���� 4<A �I» ]#����,�W/b p�S �.¹ �s«
 b ^V�h£�� q�h  +� ��,�W/b ], |�» �y ]�� V�h!6  b!7H ���? �Q 	�/ Â ]<_y ³	�>� ]#b  ^\������ 4<A �I»

]��Q �#!/ ]�<A "�i
�� ���S aQ  ^]�<A �I» ¤���� "�i? ���S a�� ^���
�� B��S M�C 4<A j�n �>%' ��Q  
  

 ความว่า “กฎหนึ�งคือ ทุกๆอายะฮทฺี�ขัดแย้งกับทัศนะนักวิชาการสาํนักของเรา 
ให้ถือว่าอาจถูกยกเลิกหรือถูกตัรญีหฺ83

 แต่โดยทั�วไปให้ถือว่าถูกตีความให้ความหมาย
สอดคล้องกนั” 

 “กฎหนึ�งคือ ทุกๆหะดีษที�ขัดแย้งกับทัศนะนักวิชาการสาํนักของเรา ให้ถือว่า
อาจถูกยกเลิกหรือขัดกับหะดีษเช่นเดียวกันแล้วมีการใช้หะดีษที�ขัดนั-น  หรือถูกตัรญีหฺโดย
วิธีการในสาํนักของเรา หรือถูกตีความให้ความหมายสอดคล้องกัน แต่ลักษณะดังกล่าวนั-นให้
เป็นไปตามดะลีล หากมีการยกเลิกเรากจ็ะยอมรับ หากมีผลตามสาระของหะดีษดังกล่าวเรากจ็ะ
ใช้มัน” (Al-Karkhi, 1994 : 84-85) 

  อิบนุกัยยิมอ้างอิงเหตุผลในการดังกล่าว ด้วยคาํพูดของบักร์ บิน อัลอะลาอ ฺ
อัลกุชัยรีย์ (เสียชีวิต ฮ.ศ.344) ที�กล่าวว่า หลังจากปี ฮ.ศ. 200 แล้วไม่มีใครจะมีอาํนาจ
พิจารณาได้อีก (Ibn Qaiyim, 1423b :31 ,Al-Hukmi, 1974 :194) อัลหุกมีย์ อ้างอิงคาํพูด
ของอัลรอซีย์ (ฮ.ศ. 544 – ฮ.ศ. 606) ได้กล่าวไว้ว่า “ปัจจุบันไม่มีมุจญ์ตะฮิดอีกแล้ว ”  ( Al-

Razi, 1992b :72)มาประกอบอกีด้วย 

 นอกจากอิจญ์ติฮาดมุฏลักดังกล่าวแล้ว นักกฎหมายอิสลามในยุคหลังๆ
บางส่วนยังเหน็ว่าการอิจญ์ติฮาดประเภทอื�นๆกยุ็ติแล้วเข่นกัน ( Al-Hukmi, 1974 : 200)  ดัง
ที�อลัชัรบีนีย์ (เสยีชีวิต ฮ.ศ.977) เหน็ว่า ผู้ที�ยึดถือสาํนักกฎหมายของอิหม่ามใดๆจะต้องยึดถือ
ทศันะของอหิม่ามผู้นาํสาํนักโดยสมบูรณ์ ไม่อาจหันเหเป็นอื�นได้ (Al-Sharbini,1997d : 504) 

                                                 
82

 นักกฎหมายอสิลาม เป็นผู้นาํสงูสดุของสาํนักอบูหะนฟีะฮใฺนยุคหลังจากกอฎย์ีอบูหาซิม และกอฎอีบูสะอดี 
อลับรัดะอย์ี   เป็นเฎาะบะกอตชั-นสงูของสาํนักที�มเีพียงไม่กี�คน   
83

 ตรัญีห ฺหมายถงึ การให้นํ-าหนักในกรณกีารขดักนัแห่งกฎหมายอสิลาม 
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 ภายหลังจากที�มีการประกาศยุติการอิจญ์ติฮาดในศตวรรษที�  4 แห่งการ
ฮิจเราะฮ ฺ ในยุคนี- สาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�มีอิทธิพลอย่างสูง  นักกฎหมายอิสลามต่างพากัน
ยึดถือสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�  โดยในยุคที�เคาะลีฟะฮฺแห่งราชวงศ์อับบาสียะฮฺสมัยเคาะ
ลีฟะฮฮฺารูน อัลเราะชีดแต่งตั-งอบูยูซุฟ ศิษย์ของอบูหะนีฟะฮเฺป็นผู้พิพากษาสูงสุด   อบูยูซุฟมี
บทบาทและอาํนาจหน้าที�ในการเสนอแต่งตั-งถอดถอนผู้พิพากษาในรัฐ  ซึ�งอบูยูซุฟจะเสนอ
แต่งตั-งผู้ที�ยึดถือสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺเป็นผู้พิพากษาในแคว้นต่างๆ ของรัฐ  ผู้พิพากษา
ทั-งหมดในอาณาเขตของรัฐต่างหันมายึดถือสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺ   ยกเว้นเขตแอนดาลุส
เซีย อาณาเขตกลุ่มอาหรับตะวันตก ซึ�งใช้ทศันะของสาํนักกฎหมายมาลิก และชามซึ�งใช้ทัศนะ
ของสาํนักอัลเอาซาอีย์  จนกระทั�งถึงช่วงศตวรรษที� 4 แห่งการฮิจเราะฮ ฺ  อย่างไรกต็ามแม้ว่า
สาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮหฺรือสาํนักกฎหมายอื�นๆ จะเป็นสาํนักกฎหมายอิสลามอย่างเป็น
ทางการของราชวงศ์ต่างๆ ดังกล่าวแล้ว แต่รัฐอิสลามกไ็ม่ได้บังคับประชาชนทั�วไปให้ยึดถือ
สาํนักกฎหมายของรัฐ  รัฐยังคงให้เสรีภาพในการยึดถือสาํนักกฎหมายต่างๆ  เนื�องจากในยุค
ของราชวงศ์อับบาสียะฮนัฺ-นแม้ว่าสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮฺจะเป็นสาํนักกฎหมายอย่างเป็น
ทางการของรัฐนับตั-งแต่ได้มีการแต่งตั-งอบูยูซุฟเป็นหัวหน้าผู้พิพากษา  แต่ในอียิปต์ส่วนใหญ่
ยึดถือสาํนักอลัชาฟิอย์ีและอาหรับตะวันตกยึดถือสาํนักมาลิก  ยิ�งไปกว่านั-นในราชวงศ์ฏูลูนียะฮฺ
และอุคชัยดียะฮ ฺยังมียอมรับให้สาํนักกฎหมายอสิลามทั-งสี�เป็นสาํนักกฎหมายอย่างเป็นทางการ
ของรัฐ โดยมีการแต่งตั-งผู้พิพากษาจากสาํนักกฎหมายทั-งสี� โดยที�ประชาชนมีเสรีภาพในการ
เลือกฟ้องคดีกบัผู้พิพากษาของสาํนักกฎหมายใดๆ กไ็ด้ ( Abu Talib,1993: 250-255) 
 นักวิชาการโลกมุสลิมส่วนใหญ่ในยุคนี- ยอมรับการยุติการอิจญ์ติฮาด โดยให้
เหตุผลว่าการประกาศดังกล่าวเพื�อเป็นการป้องกันมิให้ผู้ที�ไม่มีคุณสมบัติทาํการสังเคราะห์
กฎหมายอิสลาม  เนื�องจากมีเบาะแสบางประการที�บ่งชี- ว่ามีแผนการทาํลายอิสลามจากบุคคล
ภายใน  และป้องกันมิให้มรดกทางกฎหมายอิสลามที�ผ่านการสังเคราะห์โดยปราชญ์ผู้นาํสาํนัก
กฎหมายอสิลามถูกทาํลาย  นักกฎหมายอิสลามที�มีคุณสมบัติจึงยังคงมีการสังเคราะห์กฎหมาย
อิสลาม ดังเช่นที�ปรากฎให้เหน็ได้อย่างชัดเจนในตาํราของ  อัลอิซซ์  บินอับดุสสะลาม  อิบนุ
ดะกกี อลัอดี  อบินุสยัยิด อลันาส  ซัยนุดดีน อลัอริอกย์ี  อบินุหะญัร  อัลอัสเกาะลานีย์    (Ibn 

Khaldun, 2001 : 566 ; Al-Zuhaili,2000 : 195 -196 , 221) แต่นักกฎหมายอิสลามในยุคนี-
รวมถึงยุคต่อมาหลังจากนั-นบางส่วนไม่เหน็ด้วยกับแนวทางการยุติอิจญ์ติฮาด เช่น อบูญะฟัร 
อลัเฏาะหาวีย์84  อิบนุหัซม์ อัลซอฮิรีย์ 85 อิบนุรุชด์ อัลหะฟีด 86 อบู ชามะฮ ฺ87 อิบนุตัยมียะฮ ฺ

                                                 
84

 อบูญะฟัร อลัเฏาะหาวีย์ ( ฮ.ศ.229 - ฮ.ศ.321)  เป็นทั-งนักกฎหมายอสิลาม  นักหะดษี นักประวัตศิาสตร์ 
เสยีชีวิตที�อยิีปต ์(Kuhalah,1993a: 267)   
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อิบนุกัยยิม อัลเญาซียะฮ ฺ อัลชาฏบีิย์ อัลเชากานีย์ (Ubadah, 1968 : 302;Abu Zahrah, 1991a: 

441 – 442 ) 
    อิบนุหัซม์ อัลซอฮิรีย์  ปราชญ์กฎหมายอิสลามในยุคนี- ไม่ยอมรับการยุติ
การอจิญ์ติฮาด โดยได้เผยแพร่ทศันะทางวิชาการที�ไม่ยึดติดกับสาํนักทั-งสี�และได้รับการยอมรับ
อย่างกว้างขวางในแอนดาลุส (Al-Ba’labakki,1992:21)  
  อิบนุรุชด์ อัลหะฟีด ส่งเสริมการอิจญ์ติฮาดและได้เรียบเรียงตาํรา “บิดายะฮ ฺ

อัลมุจญ์ตะฮิด วะ นิฮายะฮฺ อัลมุกตะศิด” (
��@�� "'�Á  
)�U� "'�
, ) เป็นแนวทางสาํหรับ
การอจิญ์ติฮาด โดยกล่าวว่า 

    "X<�� +� <>� ^B
@6 �nQ ?�)�hi� "56	 ��<S �I1 a��#�� ],  <5' ab 0��3�� �Lr K�S Z ab 
�,
0��1 ]�I�# ab 0��3�� �Lt ��¾F� ·7b ab ��'b	 j�L�  ^j�n Z ]�%3' �� ]@%�� p�/b +� <A  "�,!>��:  

   
)�U� "'�
,�Á
��@�� "'    

 ความว่า “แม้ว่าความจริงแล้วพลวัตรของตาํรานี- คือการที�ผู้คนสามารถบรรลุถึง
ระดับการอิจญ์ตะฮาด ดังที�ได้กล่าวมาแล้ว โดยการให้เรียนภาษาอาหรับและอุศูลุลฟิกฮฺใน
ระดับที�จะทาํการดังกล่าวได้ ด้วยเหตุนี- เราจึงตั-งชื�อเฉพาะสาํหรับหนังสือนี- ว่า “    
)�U� "'�
,�Á "'

��@��” (ปฐมบทแห่งมุจญ์ตะฮิดและเป้าหมายของผู้แสวงหา) ”  

 ส่วนอบินุตัยมียะฮ ฺ ซึ�งศึกษาสนุนะฮ ฺแนวปฏบัิติของเศาะหาบะฮ ฺตาบิอีน และ
สาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี� รวมถึงสาํนักซอฮิรีย์ แล้วทาํการอิจญ์ติฮาดตามทัศนะของตนเอง   
อบินุตัยมียะฮปฺฏเิสธอย่างสิ-นเชิงต่อการประกาศยุติการอิจญ์ติฮาด  ( Abu Zahrah, 1991a: 441 

– 442 ) 
  อัลชาฏิบีย์ ได้ปฏิเสธการยึดติดกับนักวิชาการอิสลามในฐานะตัวบุคคลโดย
สิ-นเชิง โดยกล่าวว่า 

 ����  Á�1 �Q G�%��� (m +� p�h!�� �3� ab p.T �A!; 0�<$�� 4A!g�� 3W<�  

                                                                                                                                          
85

 อบินุหัซม ์  (ฮ.ศ.384-ฮ.ศ. 456 )   เชี�ยวชาญทั-งในกฎหมายอสิลาม    หะดษี  อลิมุลกะลาม  วรรณคดี

อาหรับ  เรียบเรียงตาํราที�สาํคญั เช่น  “อลัมุหัลลา” (4<�� )  “อลัอหิกฺาม” (B�3C�� )  (Kuhalah,1993a: 

267)   
86

 อบินุรชุด ์อลัหะฟีด (Averroes  ) (ฮ.ศ.520- ฮ.ศ. 585)  เป็นทั-งนักกฎหมายอสิลาม  แพทย์    นัก
ปรัชญา และผู้พิพากษาแห่งคอโดวา แอนดาลุส  ผู้เรียบเรียงตาํรา   “กุลลียาต ” (  G��<3��)  และ “ชัรห์ มนัซู
มะฮ ฺอบิน์  สนีา” (���� +,� "��*�� -!;) ในด้านการแพทย์ และตาํราอื�นๆ ในด้านอศุูลฟิกฮ ฺ ปรัชญาและ
ชีววิทยา ตาํราของอบินุรชุดห์ลายเล่มถูกแปลเป็นภาษาละตนิและใช้ในการเรียนการสอนของมหาวิทยาลัย
ปารีสและอื�นๆ (Kuhalah ,1993c:94 ; Al-Ba’labakki, Munir,1992 :25)         
87

 นักหะดษี  เสยีชีวิต ปี ฮ.ศ. 665 เรียบเรียงตาํราเรยกร้องสู่การไม่ยึดตดิกบัทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนัก
กฎหมายทั-งสี�  (Al-Dusuqi  et  al. ,1999 : 198 )   
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 “การยึดถือตัวบุคคลโดยไม่คาํนึงว่าพวกเขามีสถานภาพเป็นเพียงสื�อที�จาํเป็น
สาํหรับบทบัญญัติทางศาสนาถือเป็นการหลงผิด” (Al-Shatibi,n.d.:355) 

  

 ระยะที� 3 ระยะที�รฐัมีการบงัคบัใชท้ศันะของสํานกักฎหมายอิสลามสํานกั
หนึ�งสํานกัใดต่อประชาชนทั �วไป 

  
 ระยะนี- เริ�มต้นในอียิปต์ ในสมัยราชวงศ์ฟาติมียะฮฺ  โดยในระยะแรกของ
ราชวงศ์ฟาติมียะฮมีฺการบังคับใช้เฉพาะสาํนักกฎหมายชีอะฮอฺิสมาอีลียะฮใฺนทางตุลาการ แต่ใน
ระยะหลังกผ่็อนคลายลงโดยยอมให้ใช้สาํนักกฎหมายอิมามียะฮ ฺ สาํนักกฎหมายมาลิก และอัล
ชาฟิอีย์ในทางตุลาการได้เช่นกัน    สมัยการปกครองของเศาะลาหุดดีน อัลอัยยูบีย์และ
ราชวงศ์มัมลูก มีการใช้กฎหมายอสิลามสาํนักอลัชาฟิอย์ีระยะหนึ�ง  แต่ในช่วงกลางศตวรรษที� 5 
แห่งการฮิจเราะฮ ฺ ยุคของอัลมุอิซ  บินบาดีส มีการบังคับใช้เฉพาะสาํนักกฎหมายมาลิกเท่านั-น  
จนกระทั�งเมื�อราชวงศ์ฟาฏมีิยะฮลฺ่มสลาย ราชวงศ์อยัยูบีย์ขึ-นมามีอาํนาจอาํนาจทางตุลาการของ
รัฐโดยทั�วไปกเ็ป็นของสาํนักอัลชาฟิอีย์   แม้ว่าจะมีการใช้สาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�ในบางช่วง
กต็าม  ต่อมาในยุคของราชวงศ์มะมาลีก  สาํนักกฎหมายทั-งสี�กเ็ป็นสาํนักกฎหมายอย่างเป็น
ทางการของรัฐทั-งในทางตุลาการอีกครั-ง   จนกระทั�งถึงยุคการปกครองของราชวงศ์อุษมานียะฮ ฺ 
ทศันะของสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮเฺป็นสาํนักกฎหมายหลักของราชวงศ์และอาณาเขตในเขต
การปกครองของราชวงศ์อุษมานียะฮอฺีกครั-งหนึ�ง  ราชวงศ์อุษมานียะฮไฺด้กลายเป็นรัฐอิสลามที�
มีดินแดนกว้างใหญ่ไพศาล มีอาณาเขตครอบคลุมถึง 3 ทวีป ได้แก่ทวีปเอเชีย  แอฟริกาและ
ยุโรป  ราชวงศ์อุษมานียะฮฺได้ปกครองดินแดนอาณาจักรเซลจูก   ดินแดนราชวงศ์มามาลีก  
อาณาจักรไบเซนไตน์  ราชวงศ์ซาฟาวี   ด้านตะวันออกกมี็อาณาเขตไปจรดกับอินเดีย  อาหรับ
ทั-งหมด อนัได้แก่  หิญาซ  ชาม  อรัิก เยเมน  แอฟริกาเหนือยกเว้นมะรอกุช  อียิปต์และซูดาน   
โดยที�ดินแดนต่างๆ ที�อยู่ในปกครองของราชวงศ์อุษมานียะฮ ฺต่างใช้กฎหมายอิสลามสาํนักอบู
หะนีฟะฮฺ      ยกเว้นบางพื- นที�เช่น  อาหรับตะวันตก  อิหร่าน  เยเมน  และหิญาซ ( Abu 

Zahrah,n.d.e : 15-18 ; Abu Talib,1993:  224-225, 254 )  
  จากข้อเทจ็จริงดังกล่าวจึงอาจกล่าวได้ว่าสาํนักกฎหมายอิสลามมีอิทธิพลอย่าง
สูงต่อระบบกฎหมายของโลกมุสลิม  โดยโลกมุสลิมส่วนใหญ่นับตั-งแต่ยุคราชวงศ์อับบาสียะฮฺ
สบืมาจนกระทั�งการล่มสลายของอาณาจักรอุษมานียะฮใฺนต้นคริสตศตวรรษที�  20  รวมทั-งชาว
มุสลิมส่วนใหญ่ต่างกยึ็ดถือสาํนักอบูหะนีฟะฮฺ   อิทธิพลของสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮฺต่อ
ระบบกฎหมายของรัฐอิสลามที�เห็นได้อย่างชัดเจนคือ การจัดทาํประมวลกฎหมายอิสลาม 
เรียกว่า “อัลฟะตาวาอัลฮินดียะฮ”ฺ หรือ “อัลฟะตาวาอัลอาลัมกีรียะฮ ฺ”  ของกษัตริย์มุฮัมมัด 
โอรังแซบ แห่งราชวงศ์โมกุล   ที�จัดทาํประมวลกฎหมายอิสลามอย่างเป็นทางการตามสาํนัก
กฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺโดยในปี ฮ.ศ.1069 /  ค.ศ. 1658   ทั-งนี- เนื�องจากกษัตริย์มุฮัมมัด โอรัง
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แซบมีดาํริที�จะจัดระบบการสืบค้นกฎหมายอิสลามเพื�อความสะดวกในการปกครอง การศาล
และการฟัตวาในรัฐ  จึงได้แต่งตั-งสภานักกฎหมายอิสลามขึ-นมาคณะหนึ�งจาํนวนประมาณ   40  
คน  แบ่งความรับผิดชอบออกเป็น 4  คณะ ทั-งหมดประกอบด้วยผู้พิพากษา  มุฟตีย์ และ
นักวิชาการผู้ทรงคุณวุฒิ     และได้จัดหาตาํรามาให้ตามต้องการ  และให้ค่าตอบแทนอย่าง
พอเพียงเพื�อให้สามารถทุ่มเทเวลาให้กับงานอันสําคัญยิ�งนี-   คณะนี- มีภาระหน้าที�รวบรวม
กฎหมายอิสลามจากในทุกๆ ด้าน โดยเฉพาะอย่างยิ�งในด้านนิติกรรมสัญญา การศาล  การ
บริหารและอื�นๆ ที�กระจัดกระจายอยู่ในตาํราต่างๆ มาตรวจสอบ  เรียบเรียง และรวบรวมไว้ใน
ที�เดียวกัน พร้อมกับการระบุถึงแหล่งที�มาของแต่ละเรื�องอย่างชัดเจน และใช้เวลาในการจัดทาํ 
8 ปีจึงสาํเรจ็ และมีราชโองการให้ใช้บังคับทั�วไปในราชอาณาจักร  ( Zarqa, 1998 : 237 )         
 อย่างไรกต็ามการบังคับใช้กฎหมายอิสลามตามทศันะของสาํนักกฎหมายใดๆ 
เป็นการเฉพาะปรากฎเค้าลางมาก่อนแล้วในยุคราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺ โดยที�อิบนุ อัลมุกอ๊ฟฟะอ ฺ
ได้เสนอให้อบูญะฟัร  อัลมันศูร บังคับใช้ทศันะทางกฎหมายอิสลามที�รัฐเหน็ชอบกับประชาชน
ทั�วไป  ใน ปี ฮ.ศ. 148  อบูญะฟัรจึงได้เสนอแก่มาลิก  บินอะนัส  แต่มาลิกไม่เห็นด้วย เมื�อ
เคาะลีฟะฮอฺบูญะฟัร เสียชีวิตไป เมื�อเคาะลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะชีดเสนอให้มาลิกให้วางตาํราอัล
มุวัฎเฎาะอ์ที�ท่านประพันธ์ไว้ที�อาคารกะบะฮ ฺณ นครมักกะฮ ฺ และบังคับผู้คนให้ยึดถือตามนั-น  
อย่างไรกต็าม  มาลิกกไ็ม่เหน็ด้วยกับข้อเสนอนี-  ( Abu Talib,1993: 250-255) จนในที�สุดได้
กลายมาเป็นแนวปฏบัิติของรัฐอสิลามในระยะนี-  
 
  ระยะที� 4 ระยะที�มีการเลือกใชท้ศันะของสํานกักฎหมายอิสลามจากทุก
สํานกั 

 

 แม้ว่าสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮจฺะเป็นสาํนักกฎหมายอย่างเป็นทางการของ
ราชวงศ์อุษมานียะฮ ฺ แต่บทบาทของสาํนักกฎหมายอิสลามในระบบกฎหมายของรัฐอิสลาม ได้
เปลี�ยนแปลงไปเมื�อมีการนาํระบบกฎหมายอิสลามเปรียบเทยีบเข้ามาในระบบกฎหมายของรัฐ
อิสลาม  ใน ปี ค.ศ.  1876  ซึ�งเป็นปีที�ราชวงศ์อุษมานียะฮมีฺการประกาศใช้กฎหมาย “ มะญัล
ละฮ ฺอัลอะหกฺามอัลอัดลียะฮ ฺ” ( "��
>�� B�3CF� "<J ) กฎหมายฉบับนี- เป็นกฎหมายลายลักษณ์
อักษรที� บัญญัติขึ- นมาจากกฎหมายอิสลามสํานักอบูหะนีฟะฮฺโดยยึดความสอดคล้องกับ
ประโยชน์ส่วนรวมและความเหมาะสมกับยุคสมัยเป็นสาํคัญ  จึงมีบางประเดน็แตกต่างไปจาก
ตาํราอ้างอิงหลักในสาํนัก    โดยเฉพาะอย่างยิ�งในยุคปลายของราชงศ์อุษมานียะฮ ฺใน ปี ค.ศ.
1917 ราชวงศ์อุษมานียะฮฺได้บัญญัติกฎหมายสิทธิครอบครัว ( "<��>�� [�@C a�#�S  )  ซึ�งเป็น
กฎหมายที� บัญญัติกรณีการสมรสและการสิ- นสุดการสมรสของมุสลิม  คริสต์และยิวตาม
บทบัญญัติของแต่ละศาสนา บทบัญญัติของกฎหมายนี- ในส่วนของศาสนาอิสลามส่วนใหญ่ยังคง
ใช้ทัศนะของสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺและเลือกใช้ทัศนะของสาํนักอื�นๆ ในบางกรณี เช่น  
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การใช้ทัศนะของสาํนักมาลิกในกรณีให้สิทธิแก่ทั-งสองฝ่ายฟ้องหย่าเนื�องจากการทะเลาะวิวาท  
และการฟ้องหย่าเนื�องจากการสาบสูญ  การใช้ทัศนะของสาํนักอัลชาฟิอีย์ในกรณีการห้ามการ
สมรสของบุคคลวิกลจริต   และการใช้ทศันะของอบินุชุบรุมะฮแฺละอบูบักร์ อัลอะศ๊อมม์ในกรณี
ห้ามการสมรสของผู้เยาว์  ( Abu Talib,1993: 250-257 ) 
   นับตั-งแต่นั-นมากระแสการยึดติดกับสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักใดๆเป็นการ
เฉพาะ จึงไม่ได้เป็นกระแสหลักของระบบกฎหมายของรัฐอิสลามโดยทั�วไปอีก  แม้ว่าจะยังคง
ปรากฎอยู่อย่างเข้มแข็งในบางพื- นที�กต็าม  แต่กไ็ม่ได้หมายถึงอิทธิพลของสาํนักกฎหมาย
อิสลามจะหมดสิ- นไป   เพียงแต่มีการเปลี�ยนแปลงรูปแบบ โดยมีการผสมผสานทัศนะของ
สาํนักกฎหมายต่างๆ เข้าด้วยกนั  
  
 การฟัตวาในยุคยึดถอืสํานกักฎหมายอิสลาม 
  
 ภายหลังจากที�สาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ ได้สถาปนาขึ- นและตั-งอยู่อย่าง
มั�นคงในยุคก่อนหน้านี-  กระแสการฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามได้รับความนิยม
เป็นอย่างสูง  เพียงแต่ในยุคก่อนหน้านี- ยังคงมีนักวิชาการที�มีการอิจญ์ติฮาดโดยอิสระอยู่อย่าง
ไม่ขาดสาย ต่อมาหลังการเสียชีวิตของอิบนุญะรีร อัลเฏาะบะรีย์ การอิจญ์ติฮาดโดยอิสระที�ไม่
ยึดสาํนักกฎหมายอสิลามกไ็ม่เป็นที�นิยมในหมู่นักวิชาการส่วนใหญ่อีก  นักกฎหมายอิสลามที�มี
ชื�อเสียงและมีอิทธิพลต่อภาครัฐในยุคนี- ต่างยึดถือสาํนักกฎหมายอิสลาม  สาํนักกฎหมาย
อิสลามได้กลายเป็นสาํนักกฎหมายของภาครัฐไปโดยปริยาย  หน่วยงานของภาครัฐที�เกี�ยวข้อง
กับกฎหมายต่างใช้กฎหมายอิสลามของสาํนักกฎหมายใดๆเป็นการเฉพาะ  ภาพรวมของการ
ฟัตวาในยุคนี- เป็นการฟัตวาตามทศันะในสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ เนื�องจากการยอมรับถึง
ความรอบรู้อันโดดเด่นของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น และความต้องการ
พิทักษ์รักษาศาสนาอิสลามจากการตีความของนักวิชาการที�รู้ศาสนาเพียงบางส่วนไม่ครบถ้วน
สมบูรณ์  ดังที�อิบนุคอ๊ลดูนได้ให้ข้อสังเกตไว้ว่า ในยุคแห่งการยึดถือทศันะของสาํนักกฎหมาย
อิสลามนั-น  นักกฎหมายอิสลามยึดถือทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี� ในการเรียนการ
สอน  การพิพากษาและการฟัตวา  เนื�องด้วยเหตุผลเพื�อจัดการป้องกันความเหน็ต่างและเหตุ
ปัจจัยต่างๆที�อาจนําไปสู่ความขัดแย้ง   รวมถึงเหตุผลอื�นๆ ที�เกี�ยวข้อง เช่น มีนิยามศัพท์
เฉพาะทางวิชาการต่างๆ ที�หลากหลาย  คิดว่าไม่มีความรู้ความสามารถถึงขั-นวิเคราะห์กฎหมาย
อิสลามได้ หรือเป็นผู้ที�ไม่มีคุณธรรมจริยธรรมและขาดความน่าเชื�อถือ  ( Ibn Khaldun, 2001 : 

566 )   โดยเฉพาะอย่างยิ�งภายหลังจากที�ได้มีการประกาศยุติการอิจญ์ติฮาด  โดยที�มีการ
รายงานว่านักกฎหมายอิสลามในยุคนั-นมีมติเป็นเอกฉันท์ว่าการตรวจสอบการรายงานทัศนะ
ต่างๆที�ขัดแย้งกันของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามได้สาํเรจ็สมบูรณ์แล้ว การอิจญ์ติฮาด
จึงเป็นอนัยุติและ ห้ามการอจิญ์ติฮาดใหม่ที�แตกต่างไปจากนั-นอกี 
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  การฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามที�ตั-งมั�นนับตั-งแต่กลางฮิจญ์
เราะฮศฺตวรรษที� 4  ซึ�งเป็นยุครุ่งเรืองของราชวงศ์อบับาสียะฮแฺละยุครุ่งเรืองทางวิชาการอิสลาม
ทุกด้านดังกล่าวแล้ว   โดยที�การฟัตวาในยุคนี- การฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลาม  
นักกฎหมายอิสลามไม่มีการอิจญ์ติฮาดโดยอิสระหรือประกาศก่อตั-งสาํนักกฎหมายอื�นๆเพิ�ม
จากที�เป็นอยู่   และสืบเนื�องมาจนกระทั�งยุคปลายของราชงศ์อุษมานียะฮ ฺ ใน ปี ฮ.ศ.  1293 ซึ�ง
เป็นปีที�ราชวงศ์อุษมานียะฮมีฺการประกาศใช้กฎหมาย “ มะญัลละฮ ฺอัลอะหกฺามอัลอัดลียะฮ”ฺ ( 
"��
>�� B�3CF� "<J ) ซึ�งเป็นกฎหมายลายลักษณ์อักษรที�บัญญัติขึ- นมาจากกฎหมายอิสลาม
สาํนักอบูหะนีฟะฮฺโดยยึดความสอดคล้องกับความเหมาะสมเป็นสาํคัญ  จึงมีบางประเด็น
แตกต่างไปจากตาํราอ้างอิงหลักในสาํนัก   การยึดติดกับสาํนักกฎหมายอิสลามจึงไม่ได้เป็น
กระแสหลักของรัฐอสิลามโดยทั�วไปอกี แม้ว่าจะยังคงปรากฎอยู่อย่างเข้มแขง็ในบางพื-นที�กต็าม 

  นอกจากการฟัตวาตามทศันะของสาํนักกฎหมายอสิลามซึ�งเป็นแนวทางการฟัต
วาของรัฐอิสลามและได้รับการยอมรับจากประชาชนในรัฐส่วนใหญ่แล้ว ในยุคนี- ยังคงมีการฟัต
วานอกกระแสหลักอันได้แก่การฟัตวาอิสระไม่ยึดติดกับทัศนะของสํานักกฎหมายอิสลาม
เหล่านั-น   การฟัตวาตามแนวทางนี- ได้แก่การฟัตวาของอิบนุตัยมียะฮ ฺ88 อิบนุกัยยิม อัลเญาซี
ยะฮฺ 89   อบู ชามะฮฺ 90      แม้ว่าทัศนะของอิบนุตัยมียะฮฺจะไม่ได้รับการยอมรับใน
ระยะแรกๆ   แต่ต่อมาในช่วงศตวรรษที� 12  แห่งการฮิจญ์เราะฮ ฺทศันะต่างๆของอิบนุตัยมี
ยะฮ ฺได้รับการยอมรับและนาํไปสู่การบังคับใช้ภายในรัฐที�สถาปนาขึ-นมาในแคว้นนัจด์ โดยมุฮัม
มัด บินสะอู๊ด ต้นตระกูลของกษัตริย์ราชวงศ์สะอูดแห่งประเทศซาอุดิอาระเบีย ซึ� งเป็นผู้
ประกาศตั-งแคว้นนัจด์เป็นรัฐอิสระไม่ขึ-นกับราชวงศ์อุษมานียะฮรฺ่วมกับมุฮัมมัด บินอับดุลวะฮฺ
ฮาบ  ( Abu Zahrah, 1991a: 441 – 442 )     
 
  แหล่งที�มาของการฟัตวาในยุคยึดถอืสํานกักฎหมายอิสลาม 

  
 เนื�องจากการฟัตวาในยุคนี- เป็นไปตามตาํรากฎหมายอสิลามของสาํนักกฎหมาย
อิสลามทั-งสี�และเป็นไปตามวิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลามของสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี� ดังนั-น

                                                 

  88 อบินุตยัมยีะฮ ฺเป็นนักวิชาการอสิลามแนวปฏริปู  ถอืว่าตวัเองเป็นผู้ตามมซัฮับกฎหมายฮัมบะลีย์คนหนึ�ง
โดยไม่ยึดตดิ  ทาํให้ท่านค้นพบข้อชี-ขาดทางศาสนาบางประการ  ที�ต่างกบัมซัฮับกฎหมายฝ่ายสนุนะฮทฺั-ง
สี�  สว่นหนึ�งได้แก่  ท่านฟัตวาว่าการหย่าสามครั-งด้วยถ้อยคาํเดยีวกนั  เป็นการหย่าเพียงครั-งเดยีว และทศันะ
อื�นๆซึ�งขดัแย้งกบัความเหน็ของมซัฮับทั-งสี�อย่างสิ-นเชิง  การฟัตวาเหล่านี-ทาํให้ท่านถูกจาํคุกในปี  ฮ.ศ. 720  
จนในที�สดุได้เสยีชีวิตในที�คุมขงัอย่างอนาถในปี ฮ.ศ. 728    
89

 ศิษย์ของอบินุตยัมยีะฮ ฺ เสยีชวีติ ฮ.ศ.751 

 90
 นักหะดษี  เสยีชีวิต ปี ฮ.ศ. 665 เรียบเรียงตาํราเรยกร้องสู่การไม่ยึดตดิกบัทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนัก

กฎหมายทั-งสี�  (Al-Dusuqi  et  al. ,1999 : 198 )   



144 

 

จึงอาจกล่าวได้ว่าตาํรากฎหมายอิสลามในยุคนี- มีสถานภาพเป็นแหล่งที�มาของการฟัตวา แม้ว่า
ตามทัศนะของผู้ที�ฟัตวาตามทัศนะดังกล่าวจะอธิบายว่า การฟัตวาตามทัศนะของปราชญ์ผู้นาํ
สาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น หมายถึงการฟัตวาตามแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามที�อ้างอิง
โดยปราชญ์เหล่านั-น  เนื�องจากปราชญ์เหล่านั-นมีความรู้ที�กว้างฃวาง อันทาํให้การอิจญ์ติฮาด
ของปราชญ์เหล่านั-นมีความน่าเชื�อถือ 

   ลักษณะเช่นนี- จะแตกต่างจากลักษณะของการฟัตวาในยุคปราชญ์ผู้นาํสาํนักฎ
หมายอสิลามและยุคก่อนหน้านั-น 
  แหล่งที�มาของการฟัตวาในยุคนี- เป็นไปตามแหล่งที�มาที�ปรากฏอยู่ในตํารา
กฎหมายอิสลามของแต่ละสาํนักโดยไม่มีการโต้แย้ง อันได้แก่ทัศนะทางกฎหมายอิสลามที�สืบ
ทอดมาจากนักกฎหมายอสิลามยุคก่อน  แหล่งที�มาของการฟัตวาในยุคนี- จึงมีลักษณะดังนี-  

1. ในกรณีที�เป็นทัศนะที�ปรากฎอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามของสาํนักใดๆที�ผู้
ฟัตวายึดถือ กจ็ะฟัตวาตามระบบการใช้ทศันะทางกฎหมายอสิลามนั-น   

2. กรณีที�ปรากฎอยู่ในความหมายของกฎ(อุศูล)ของสาํนัก กจ็ะฟัตวาตาม
ความหมายนั-น หรือกรณีของที�สาํนักกฎหมายอิสลามที�ไม่มีกฎ  ผู้ฟัตวากจ็ะวิเคราะห์ทัศนะ
ใดๆ ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายนั-นๆ หรือตามกฎของสาํนักที�สังเคราะห์มาจากทศันะของ
ปราชญ์ผู้นาํสาํนัก แล้วฟัตวาตามนั-น  วิธีวิทยาเช่นนี- เรียกว่า  การอิจญ์ติฮาดในสาํนักกฎหมาย 
( อลัอจิญ์ติฮาดอลัมุกยัยัด )  หรือการสงัเคราะห์จากกฎ ( อลัตัครีจญ์ )      
 เมื�อพิจารณาตาํราประมวลคาํฟัตวาต่างๆ กจ็ะเหน็แหล่งที�มาของการฟัตวาใน
ยุคนี- ได้อย่างชัดเจน  ตาํราประมวลคาํฟัตวาต่างๆ เหล่านี-บางส่วน ได้แก่  
  ตาํราประมวลฟัตวา “อัลฟะตวา อัลตาตาร์ คานียะฮ”ฺ  (  �6���� � ��%��"�#�7 	  )  

ของอาลิม บินอะลาอ์ อัดดิฮฺละวีย์  ซึ�งเป็นหนังสือรวบรวมคาํฟัตวาตามคาํบัญชาของตาตาร์ 
ข่านจากหนังสือฟัตวาต่างๆ ได้แก่ “อัลฟาตาวา อัลเซาะฮีรียะฮ ฺ” ( � ��%��   "'()*��      ) ของ 
เซาะฮีรุดดีน อบูบักร มุหัมมัด บินอะหมัดอัลหะนะฟีย์ (     K(7L��  )  “อัลซะคีเราะฮ”ฺ ของ บุร
ฮานุดดีน มะหมฺูด บินอะหมัฺด   “มะสาอิล อัลมุหีฏ อัลบุรฮานีย์” (    ²�r2�� ���� �����  )  ของ
บุรฮานุดดีน มะหมฺูด บินอะหมัฺด บินอบัดุลอะซีซ  “อลัฟาตาวา  อลัคานียะฮ”ฺ (  "�#�&� � ��%�� ) 
ของ กอฎี คาน หะสนั บินมันศูร อลัอุซTุนดีย์   
  ตาํราประมวลฟัตวา “อัลฟะตาวา อัลฮินดียะฮฺ” (   "'
�=� � ��%��   )หรือ ( 
"'(3��>�� � ��%��   ) ซึ�งคณะนักวิชาการที�นาํโดยนิซอมุดดีนได้รวบรวมตามบัญชาของสุลต่านอบู 
อัลมุซ๊อฟฟัร อาลัมเกร์  ชาฮฺ แห่งราชวงศ์โมกุล   เพื�อทาํการรวบรวมคาํฟัตวาในสาํนัก
กฎหมายอบูหะนีฟะฮฺที� มีนํ-าหนักมากกว่าและเป็นทัศนะหลักในสํานักกฎหมายนี-   คณะ
นักวิชาการได้คัดลอกสาํนวนเดิมจากต้นฉบับหนังสือที�ใช้อ้างอิงโดยไม่เรียบเรียงสาํนวนใหม่
ใดๆเลย  ประมวลฟัตวา “อัลฟะตาวา อัลฮินดียะฮ”ฺ อ้างอิงทัศนะของนักกฎหมายอิสลามใน
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สาํนักอบูหะนีฟะฮเฺทา่นั-น   เช่น  ในหมวดฟัรฎวุูฎอุ ฺ มีการอ้างอิงตาํราต่างๆ  ในสาํนักอบูหะนี
ฟะฮ ฺ เช่น “อัลฮิดายะฮ”ฺ ( ������� ) “ชัรห ฺอัลเฏาะหาวียะฮ ฺ” ( -!;  N �W$��   )  “อัลซะคี
เราะฮ”ฺ (  K(7L��  )  “อัลบะดาอิอ”ฺ (  f��
5��  ) “อัลอัยนีย์ ชัรหฺ อัลฮิดายะฮ”ฺ ( o�>��  -!; 

"'�
=�   ) “อัลคุลาเศาะฮ”ฺ (   �"/.&  )  “อัลซาฮิดีย์” ( N
r�9�� )  อัลเซาะฮีเราะฮ”ฺ (  "'()*�� )  
“อัลมุหีฏ” ( ����  ) “ฟะตาวา กอฎี คาน” ( � ���  sT�S  a�7   ) “อัลมุฎมิรอต” ( G�!I��� ) 
“อัลสิรอจญ์ อัลวะฮฮฺาจญ์ ” ( µ�!���  µ�r���    ) “ฟัตห์ อัลเกาะดีร” ( V��  !'
@��   ) “อัลบะหร์ฺ 
อลัรออกิ ” (  !W5�� \��!��  ) และอื�นๆ (  Nizam al-din, et al. , 1991: 1-8 ) 
  ตาํราประมวลฟัตวาของอิบนุเศาะลาหฺ   เช่น การฟัตวาในกรณีการมองเล็บ
ผู้หญิงที� ถูกตัดไปแล้ว   อิบนุเศาะลาหฺอ้างอิงนักวิชาการในสํานักอัลชาฟิอีย์โดยฟัตวาว่า 
นักวิชาการในสาํนักชาฟิอย์ีเหน็ว่าถ้าเป็นเลบ็มืออนุญาตให้มองได้ แต่ไม่อนุญาตให้มองเลบ็เท้า
เนื�องจากเป็นเอาเราะฮ ฺ (Ibn Salah, 1986 : 650  )    
  ตาํราประมวลฟัตวา “ อลัหาวีย์ ลิลฟะตาวีย์ ” ( � ��%<� � �:� ) ของอัลสะยูฏย์ี 
การฟัตวาในกรณีทาํอุฎฮียะฮใฺห้กับเราะสูลุลลอฮ ฺ    อัลสะยูฏย์ีฟัตวา  โดยการอ้างอิงหะดีษ
ต่างๆ ที�ยืนยันว่า มีการทาํอุฎฮียะฮฺให้แก่ท่านเราะสูล      และอ้างอิงทัศนะและตาํราของ
นักวิชาการในสาํนักอัลชาฟิอีย์ เช่น  ตาํราฟัตวาของอบู อัลหะสัน  อัลอิบาดีย์   อัลกอ๊ฟฟาล  
และตาํรา  ตัศเหียะห ฺอัลมินฮาจญ์  (µ�)��� V�W�6 ) ของ อัลบุลกีนีย์    อย่างไรกต็าม อัลสะ
ยูฏย์ี กยั็งนาํทศันะและตาํราของนักวิชาการในสาํนักอื�นๆ เช่น  สาํนักมาลิก มายืนยันทศันะของ
ตนด้วยเช่นกนั  ( Al-Sayuti , 1982: 248-249)  
 เมื�อพิจารณาตาํราประมวลฟัตวาต่างๆ เหล่านั-นจะเหน็ได้ว่า แหล่งที�มาของ
การฟัตวาในยุคนี- คือทศันะของนักกฎหมายอิสลาม ประกอบการสังเคราะห์จากแหล่งที�มาของ
กฎหมายอสิลามประเภทการอจิญ์ติฮาดในสาํนักกฎหมาย   ดังที� ศูฟี อบูฏอลิบ กล่าวว่า ในยุค
นี-   นักกฎหมายอิสลามอ้างอิงสิ�งที�ปรากฎอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลาม โดยไม่อ้างอิงแหล่งที�มา
ปฐมภูมิของกฎหมายอิสลามดังที�ปรากฎในยุคของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมาย ( Abu 

Talib,1993:230 ) แม้ว่าจะมีการอ้างอิงแหล่งที�มาอื�นๆ แต่กเ็ป็นการอ้างอิงเพื�อยืนยันทัศนะ
ของสาํนักและโต้แย้งทศันะของสาํนักอื�นๆ เทา่นั-น 
        การฟัตวาที�เป็นระบบตามวิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลามของสาํนักกฎหมาย
อิสลามทั-งสี�ในยุคนี- เป็นกระแสหลักของวงวิชาการ และได้รับความนิยมสืบเนื�องยาวนานต่อมา
จนกระทั�งถึงยุคปัจจุบันเนื�องจากมีความพร้อมและปัจจัยเกื-อหนุนต่างๆ ดังนี-     

1. ในยุคนี- มีการวางศาสตร์ด้านอุศูลอัลฟิกฮแฺละอัลกออิดะฮ ฺอัลฟิกฮียะฮ ฺ  ที�
ละเอียดรัดกุม  ที�ใช้กาํหนดวิธีการวินิจฉัยกฎหมาย  ตั-งแต่ขั-นตอนการพิสูจน์ความถูกต้องของ
ตัวบท  การอธบิายความหมาย  หรือกฎเกณฑ์การอุดช่องโหว่ทางกฎหมายในกรณีที�ไม่มีตัวบท
ด้วยวิธีการกิยาส  อิสติหฺซาน  มะศอลิหฺมุรสะละฮฺ หรืออื�นๆ  ตาํราอุศูลอัลฟิกฮฺเหล่านี- ล้วน
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ประพันธ์ขึ- นในยุคแห่งการตักลีด  โดยเฉพาะตาํราของสาํนักกฎหมายอิสลามบางสาํนัก  เช่น  
หะนะฟีย์และมาลิกีย์  ที�ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายไม่ได้วางวิธีวิทยาทางกฎหมายของสาํนักที�
เ ป็นกฎเกณฑ์ในการสังเคราะห์กฎหมายของสํานัก ที� รู้ จักกันในนาม “อุศู ลุลฟิกฮฺ ”    
นักวิชาการในยุคนี- จึงสงัเคราะห์วิธวิีทยาทางกฎหมายอสิลามจากทศันะทางกฎหมายในสาํนักนั-น 
ๆ เช่น  ตาํราอุศูลุลฟิกฮ ฺของ อัดดับบูซีย์และอลีย์ บินมุฮัมมัด อัลบัซดะวีย์ ในสาํนักหะนะฟีย์  
และตาํราเกาะวาอดิของอะหมัฺด บินอดิรีส อลัเกาะรอฟีย์ และอลักอฏย์ี  อยิาฎ  ในสาํนักมาลิก   
   ลักษณะดังกล่าวทาํให้กฎหมายอิสลามมีกฎเกณฑ์ที�ละเอียดรัดกุมอย่างที�
ไม่มีปรากฎในสํานักกฎหมายใดๆในโลก เนื� องจากกฎหมายอื� นๆ มีวิวัฒนาการตาม
กระบวนการและการดาํเนินการบังคับใช้  แต่กฎหมายอิสลามมาจากการวิวรณ์ของอัลลอฮใฺน
รูปแบบต่างๆ   และนักอุศูลอัลฟิกฮฺกาํหนดอุศูลอัลฟิกฮฺโดยการสังเคราะห์จากแหล่งที�มา
ดังกล่าว   กฎเกณฑท์างอุศูลอลัฟิกฮเฺหล่านี- มีประโยชน์ต่อวงการนิติศาสตร์ทั�วไปอย่างที�สดุ        
  ตาํรากฎหมายอสิลามของสาํนักกฎหมายอสิลามในยุคนี- ได้รับการตรวจสอบ
และวิพากษ์อย่างละเอียดจากนักวิชาการทั-งในยุคนี- และยุคต่อมา  ซึ�งส่งผลให้เกิดเป็นตาํรา
กฎหมายอิสลามในรูปแบบต่างๆ อันได้แก่  มัตน์  (  �Ã  ) ชัรห์ (  -!; ) หาชียะฮ ฺ("�;�C ) 
และมุคตะศอ๊ร  (!��¸ ) 
  ตาํรากฎหมายอิสลามในรูปแบบ “มัตน์ ” เป็นตาํราที�รายงานทัศนะทาง
กฎหมายอิสลามของปราชญ์เจ้าของสาํนักกฎหมายและทัศนะหลักของนักกฎหมายอิสลามใน
สํานักนั-นๆโดยสรุป  มีการใช้คําที� รัดกุม  ทุกคํา ทุกประโยค มีความหมาย ใช้อ้างอิงใน
การศึกษา  การฟัตวาและการพิพากษาของศาลที�สบืทอดต่อมาจนกระทั�งปัจจุบัน บางเล่มได้รับ
การวิพากษ์จากนักวิชาการในยุคต่าง ๆ จาํนวนมากนับพันคน  ทั-งในรูปของตาํราอธิบายเนื- อหา
หลักที�รู้จักกนัในนาม “อัชชัรห์ ”  และตาํราอธิบายคาํ ประโยค หรือกรณีใดๆ ที�ไม่ชัดเจน   ที�
รู้จักกันในนาม  “ หาชียะฮ ฺ” เป็นจาํนวนนับพันเล่ม( Jum-‘ah , 2001 : 356 ) และตาํราใน
รูปแบบ “มุคตะศอ๊ร” ที�สรุปย่อตาํรากฎหมายอสิลามทั�วไป   
 ผลพวงการจากการตรวจสอบทัศนะของปราชญ์สาํนักกฎหมายอิสลาม
เหล่านั-น ทาํให้มีการจัดทาํนิยามศัพทเ์ฉพาะที�สั-นและสื�อความหมายได้อย่างชัดเจนตรงประเดน็
และทาํให้สาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-นมีความรุ่งเรืองและเป็นปึกแผ่นมั�นคง     เกิดเป็น
ระเบียบวิธีทางกฎหมาย  ที�มีประโยชน์ต่อศาสตร์ทางกฎหมายอิสลามในยุคหลังเป็นอันมาก     
อะลีย์  Tุมอะฮ ฺเหน็ว่า  ระเบียบวิธีเหล่านี-  ได้แก่ นิยามศัพทเ์ฉพาะของแต่ละสาํนักกฎหมาย
อิสลาม  ระเบียบวิธีวินิจฉัยและสังเคราะห์กฎหมายอิสลามที�ได้มาจากการวิเคราะห์ทัศนะของ
ปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามที� ผู้นําเหล่านั-นใช้ในกรณีต่างๆหลักทั�วไปกับบทบัญญัติ
เฉพาะ  แหล่งที�มาของทศันะ  และอธิบายข้อแตกต่างกับทศันะทางกฎหมายอิสลามของสาํนัก
อื�นๆ ( Jum-‘ah , 2001 : 356 )            
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2. ในยุคนี- ทัศนะของสํานักกฎหมายอิสลามได้รับการตรวจสอบเสร็จสิ- น
สมบูรณ์ โดยมีการให้เหตุผลแก่ทัศนะทางกฎหมายอิสลามของปราชญ์เจ้าของสาํนักกฎหมาย
เนื�องจากว่าทศันะเหล่านั-นบางกรณีไม่ได้มีการระบุเหตุผลอ้างอิงเอาไว้ทุกกรณีไป  นักกฎหมาย
อิสลามเหล่านั-นจึงรวบรวมทศันะปลีกย่อยต่างๆทั-งหมดแล้วสังเคราะห์เป็นหลักกฎหมาย ที�ใช้
วินิจฉัยกฎหมายอิสลามจากหลักกฎหมายดังกล่าว   อีกทั-งยังมีการตัดสินให้นํ-าหนักข้อขัดแย้ง
ระหว่างทัศนะต่างๆ ของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายทีมีการรายงานขัดแย้งกัน เพื�อตัดสินว่า
ทศันะใดที�ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายยกเลิกไปแล้ว แต่ผู้รายงานไม่ทราบ  หรือมีรายงานทศันะ
ที�ขัดแย้งกันระหว่างทัศนะที�ตั-งอยู่บนหลักการกิยาสและทัศนะที�ตั-งอยู่บนหลักการอิสติหซฺาน  
นักกฎหมายอสิลามเหล่านั-นจึงตัดสนิให้นํ-าหนักทศันะที�แตกต่างกันดังกล่าวตามศาสตร์อุศูลอัล
ฟิกฮขฺองสาํนักเหล่านั-น  ซึ�งบางครั-งนักกฎหมายอิสลามในสาํนักเดียวกันกมี็ข้อขัดแย้งกันเอง 
หรือบางครั-งกข็ัดแย้งกบัทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมาย จึงต้องมีการตัดสินให้นํ-าหนักข้อ
ขัดแย้งระหว่างทศันะต่างๆ พร้อมแนวทางการให้นํ-าหนัก  และการจัดระเบียบกฎหมายอิสลาม
ของสํานักกฎหมายต่างๆ  โดยการเรียบเรียงอย่างเป็นระบบ  การชี- แจงหลักการทั�วไป  
หลักการเฉพาะ  การอธิบายข้อคลุมเครือ  การอ้างอิงแหล่งที�มาของของทศันะ   การชี- แจงข้อ
แตกต่างกับสาํนักกฎหมายอื�นๆ  และเหตุผลที�ทาํให้ทัศนะของสาํนักมีนํ-าหนักมากกว่าทัศนะ
ของสาํนักอื�นๆ   ( Zarqa , 1998 :  208 - 209  ; Shalabi, 1962 :  106 ;   Bek,  1965  : 331-332 

;  Zaidan , n.d.  : 146 – 151  ;  Jad al-Haq , 1995  :  23  : Jum-a’h, 2001  : 356  ;  Sharf  al-

Din , 241 – 243 ; Wasil, n.d. :  135 ; Al - Haj , 2002 : 395 )     
3. ในยุคนี- มีตาํราที�มีคุณค่าทางวิชาการอย่างยิ�งยวด (Qattan ,1996 : 397 ) 

กฎหมายอสิลามสาํนักต่างๆ ที�มีความแตกต่างกนัตั-งอยู่บนฐานทางทฤษฎีและหลักกฎหมายอัน
เป็นอมตะ ที�วิเคราะห์และอธิบายโดยนักกฎหมายอิสลามระดับอัจฉริยะตลอดช่วงเวลา 13 
ศตวรรษ  นักกฎหมายเหล่านั-นคิดค้นเนื- อหากฎหมายและบรรพต่างๆ  อีกทั-งมีการสังเคราะห์
กฎเกณฑ์ที�เป็นกรอบสาํหรับหลักกฎหมายเหล่านั-น  และมีการนิยามศัพท์ทางกฎหมายที�ไม่
ปรากฎการนิยามศัพทท์ี�กระชับและชัดเจนเฉกเช่นนี- ในกฎหมายตระกูลอื�นๆ    ระบบกฎหมาย
อิสลามที�ประกอบด้วยหลักกฎหมายเอกชนและมหาชนกลุ่มต่างๆ  ทั-งกฎหมายแพ่ง กฎหมาย
อาญา  กฎหมายรัฐธรรมนูญ  กฎหมายปกครอง  กฎหมายว่าด้วยทรัพย์สินและกฎหมาย
ระหว่างประเทศ  ที�โดยทั�วไปแล้วกฎหมายเหล่านี- มีหลักการพื- นฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ
โดยที�ปล่อยให้รายละเอียดต่างๆเป็นภาระหน้าที�ของนักกฎหมายอิสลามในการอิจญ์ติฮาดเพื�อ
นาํมาใช้ให้เกิดประโยชน์สูงสุดตามสถานการณ์ ทั-งในมิติของเวลา  สถานที�และความพร้อม 
นอกจากบางประเดน็ที�อลักุรอานและสุนนะฮกฺล่าวถึงรายละเอียดไว้อย่างชัดเจน เช่น กฎหมาย
มรดกและกฎหมายอาญาบางประการ    ด้วยกฎหมายอสิลามเหล่านั-น  อีกทั-งประสบการณ์จาก
การใช้กฎหมายอิสลามในอาณาจักรอิสลามอันกว้างใหญ่ที�มุสลิมต้องเผชิญหน้ากับอารยธรรม
ยุคเก่าในดินแดนต่างๆ  และวิวัฒนาการของสภาพทางเศรษฐกิจที�เปลี�ยนแปลงไป  จึงเกิดเป็น
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ตาํราอธบิายกฎหมายที�ยิ�งใหญ่  ตาํราเหล่านี- เป็นตาํราอธิบายกฎหมายอิสลามในอัลกุรอานและ
สุนนะอฺ โดยการอิจญ์ติฮาดของนักกฎหมายอิสลามและผู้พิพากษา  ด้วยเหตุนี- เองจวบจน
ปัจจุบันกฎหมายอิสลามจึงเป็นกฎหมายที� ยิ�งใหญ่ที�สุดในบรรดากฎหมายตระกูลต่างๆ มี
เนื- อหาที�ครอบคลุม และได้เกิดสาํนักกฎหมายอิสลามมากมาย  ที�เป็นที�ทราบกันโดยทั�วไป
ได้แก่สาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี� อันได้แก่ สาํนักหะนะฟีย์  มาลิกีย์  อัลชาฟิอีย์ และหัมบะลีย์ 
ซึ�งยังคงดาํรงอยู่อย่างโดดเด่นตราบจนปัจจุบัน  ความเหน็ต่างระหว่างสาํนักกฎหมายอิสลาม
เหล่านั-นจึงเป็นความเห็นต่างทางกฎหมายและการพิพากษา  ที�ก่อให้เกิดทฤษฎีต่างๆทาง
กฎหมายอิสลาม อันเป็นมรดกทางกฎหมายที�ยิ�งใหญ่ที�สุด   ( Zarqa ,1998 : 21 ,50 )   อีกทั-ง
การรวบรวมฟัตวาซึ�งเป็นคําตอบสาํหรับคําถามในเรื�องชีวิตประจําวันที� ผู้คนทั�วไปถามนัก
กฎหมายอสิลาม  ซึ�งอาจดาํเนินการโดยผู้ฟัตวา  หรือบุคคลอื�นๆ โดยรวบรวมตามสารบบของ
ตาํรากฎหมายอสิลามในรูปแบบของการถามตอบ แต่ในบางครั-งกจ็ะบันทกึเฉพาะคาํฟัตวาโดย
ไม่มีการระบุคาํถาม  ตาํราฟัตวาเหล่านี- โดยทั�วไปมักจะอ้างอิงทศันะของสาํนักกฎหมายอิสลาม
ที�ผู้ฟัตวายึดถือ  แต่ในบางกรณีเช่นฟัตวาของอิบนุตัยมียะฮ ฺ มีการอ้างอิงอัลกุรอาน  สุนนะฮฺ
และแหล่งที�มาอื�นๆ  โดยไม่ยึดติดกบัสาํนักกฎหมายใดๆ    ตาํราฟัตวาเหล่านี- มีความสาํคัญใน
ฐานะที�เป็นตาํราการใช้กฎหมายอิสลาม  ซึ�งทาํให้นักกฎหมายอิสลามต้องหาทางออกสาํหรับ
คาํถามต่างๆ ในชีวิตประจาํวัน แม้ว่าจะต้องอ้างอิงแนวการตอบคาํถามอื�นๆ ในสาํนักกฎหมาย  
ตาํราฟัตวาเหล่านี-  ได้แก่  อัลฟาตาวาอัลบัซซาซียะฮฺ   อัลฟะตาวาอัลฮินดียะฮ ฺ ฟะตาวาอิบ

นุตัยมียะฮ ฺและอื�นๆ 91 ( Zaidan , n.d. :152 ) 

  การบันทกึฟัตวาในลักษณะดังกล่าวได้กลายเป็นจุดเด่นของกฎหมายอิสลามใน
ยุคนี-    ที�ทาํให้การฟัตวาตามทศันะของสาํนักกฎหมายอสิลามมีความโดดเด่นเป็นอย่างยิ�ง   
  การบันทกึรวบรวมคาํฟัตวาของมุฟตีย์ที�เป็นมุจญ์ตะฮิดในสาํนักกฎหมายนั-นๆ 
หรือนักวิชาการผู้ที�สามารถวิเคราะห์หรือให้นํ-าหนักทัศนะที�แตกต่างกันได้เกิดขึ- นอย่าง
แพร่หลาย เนื�องจากผู้ที�ดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์ของรัฐ หรือนักกฎหมายอิสลามที�สังคมยอมรับได้
บันทึกไว้   ส่วนใหญ่แล้วมักจะเรียบเรียงตามลาํดับเรื�องในตาํรากฎหมายอิสลาม  ซึ�งถือเป็น
การใช้กฎหมายอิสลามรูปแบบหนึ�งที�มีประโยชน์มหาศาลต่อวงวิชาการกฎหมายอิสลาม ใน
การศึกษาบทบัญญัติกฎหมายอสิลามในกรณีร่วมสมัยที�ไม่เคยเกิดขึ-นมาก่อน   หนังสือรวบรวม
คาํฟัตวาที�สาํคัญในยุคนี-  ได้แก่  
 ก. หนังสอืรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์  เช่น   

                                                 

 
91   ดูรายละเอยีดของตาํราเหล่านี-   ในหัวข้อ  2.3.4  การฟัตวาในยุคแห่งการยึดถอืสาํนักกฎหมายอสิลาม     
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  1. “อัลฟะตาวา  อัลคานียะฮฺ” ( "�#�&� � ��%�� ) ของ กอฎี คาน หะสัน บิน
มันศูร อัลอุซTุนดีย์ (เสียชีวิต ฮ.ศ. 592 ) เป็นหนังสือรวบรวมคาํฟัตวาที�ได้รับการยอมรับ
อย่างสงู 
 2. “อลัฟะตาวา อลัเซาะฮีรียะฮ”ฺ (  "'()*�� � ��%�� ) ของ กอฎีเซาะฮีรุดดีน อบู
บักร มุหัมมัด บินอะหมัดอลัหะนะฟีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 619 ) 
 3. “อลัฟะตาวา  อลัตะตาร ฺคอนียะฮ”ฺ (  "�#�7 	�6���� � ��%��  ) ของอาลิม บินอะ
ลาอ์ อัดดิฮลฺะวีย์ (เสียชีวิต ฮ.ศ. 800 ) เป็นหนังสือรวบรวมคาํฟัตวาตามคาํบัญชาของตาตาร์ 
ข่านจากหนังสือฟัตวาต่างๆ ได้แก่ “อัลฟะตาวา อัลเซาะฮีรียะฮ”ฺ (  � ��%�� "'()*��  )  ของกอฎี
เซาะฮีรุดดีน อบูบักร มุหัมมัด บินอะหมัดอลัหะนะฟีย์  “อลัซะคีเราะฮ”ฺ  (  K(7L��  ) ของ บุรฮา
นุดดีน มะหมฺูด บินอะหมัฺด “มะสาอิล  อัลมุหีฏ อัลบุรฮานีย์ ”  (   ²�r2�� ���� ����� ) ของบุร
ฮานุดดีน มะหมฺูด บินอะหฺมัด บินอับดุลอะซีซ “อัลฟะตาวา  อัลคานียะฮฺ” ( "�#�&� � ��%�� ) 
ของกอฎี คาน หะสนั บินมันศูร อลัอุซTุนดีย์  

 4. “อลัฟะตาวา  อลับัซซาซียะฮ”ฺ (   "'8�95�� � ��%�� )  ของอิบนุบัซซาร์ อับกัรดะ
รีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 827 )เป็นหนังสือรวบรวมคาํฟัตวาจากหนังสือฟัตวาต่างๆ โดยทาํการฟัต
วาตามทศันะที�มีนํ-าหนักมากกว่า 
 5. “อัลฟะตาวา อัลหามิดียะฮ”ฺ (   "'
��:� � ��%��    ) ของมุฟตีย์หามิด บินมุหัม
มัด อลักูนะวีย์  (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 985 ) ซึ�งต่อมา อิบนุอาบิดีน มุฟตีย์แห่งซีเรีย  (เสียชีวิต   ฮ.
ศ. 1252 ) ได้เรียบเรียงสาํนวนใหม่และให้ชื�อว่า “อลัอุกูด อลัดุรรียะฮ”ฺ (  "'	
�� ?�@>�� ) 
 6. “อลัฟะตาวา อลัฮินดียะฮ”ฺ (  "'
�=� � ��%��  ) หรือ “อัลฟะตาวา อัลอาลัมกีรี
ยะฮ ฺ” ( "'(3��>�� � ��%��   ) ซึ�งคณะนักวิชาการได้รวบรวมตามบัญชาของสุลต่านอบู อัลมุซ๊อฟ
ฟัร อาลัมเกร์ชาฮ ฺแห่งราชวงศ์โมกุล (เสียชีวิต   ฮ.ศ. 1118 ) สุลต่านได้อาํนวยความสะดวก
และสนับสนุนทั-งด้านการเงิน หนังสือตาํราหรืออื�นๆ แก่คณะนักวิชาการ ที�นาํโดยชัยค์นิซอมุด
ดีน เพื�อทาํการรวบรวมคาํฟัตวาในสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮฺที�มีนํ-าหนักมากกว่าและเป็น
ทศันะหลักในสาํนักกฎหมายนี-   คณะนักวิชาการได้คัดลอกสาํนวนเดิมจากต้นฉบับหนังสือที�ใช้
อ้างอิงโดยไม่เรียบเรียงสาํนวนใหม่ใดๆเลย หนังสือฟัตวานี- จึงเป็นเสมือนสารานุกรมฟัตวาใน
สาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺ 

 

 ข. หนังสอืรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายมาลิกย์ี 

 

 หนังสือรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายมาลิกีย์  เช่น “กิตาบ  อัลฟะตาวา” (  
� ��%�� 0��1 )  ของอบุลอับบาส อะหมัด   บิน มุฮัมมัด บินซะกะรียา  อัลมานะวีย์  อัลติลมิ
สานีย์ ( เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 899 ) (Al-Tha’aalibi ,1345: 98) 
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 ค. หนังสอืรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายอลัชาฟิอย์ี 

 

 1. “ฟะตาวา อบินิ เศาะลาห”ฺ  (-./ +,� � ���)  ของอบินุเศาะลาห ฺ(เสียชีวิต 
ฮ.ศ. 640 ) รวบรวมคาํฟัตวาของนักวิชาการในซีเรียในยุคนั-น 

 2. “ฟะตาวา อัลนะวะวีย์ ” (   � ���� � ��� ) ของ อันนะวะวีย์ (เสียชีวิต   ฮ.ศ. 
676 ) 
 3. “กิตาบอัลฟะตาวา” (   � ��%�� 0��1 )  ของอิซซุดดีน บินอับดุสสะลาม 
(เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 660 ) มุฟตีย์แห่งซีเรีย เป็นหนังสือรวบรวมคาํฟัตวาที�รวบรวมเฉพาะฟัตวาที�
เมืองโมศุล ไม่รวมฟัตวาที�อยิีปต์ 
 4. “ฟะตาวา  อัลสุบกีย์” (435��� � ��� ) ของตะกียุดดีน อัซซุบกีย์ (เสียชีวิต   
ฮ.ศ. 756 ) 
  5. “ฟะตาวา ชิฮาบ อัลดีน อัลรอมลีย์” (   4<�!�� +'
�� 0�); � ���  ) ของชิฮาบุด
ดีน อรัรอมลีย์  (เสยีชีวิต ฮ.ศ. 971 ) 

 

 ง.  หนังสอืรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายอะหมัฺด 

  

 หนังสือรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายอะหฺมัด ได้แก่ “อัลฟะตาวา อัลกุบ
รอ” (   �23�� � ��%��   )  ของอิบนุตัยมียะฮฺ (เสียชีวิต   ฮ.ศ. 728 ) ปัจจุบันมีผู้รวบรวมไว้
ทั-งหมด  37 เล่ม เป็นฟัตวาตามแหล่งที�มาของกฏหมายอิสลามที�อิบนุตัยมียะฮ ฺเหน็ว่าเป็น
ทศันะที�มีนํ-าหนักมากกว่า โดยไม่ยึดติดกับสาํนักกฎหมายอิสลามใดๆ  ( Al-Mallah , 2001 : 

331 - 337 )  

 หนังสือรวบรวมคาํฟัตวาสาํนักกฎหมายต่างๆ เหล่านี-  อาจจัดแบ่งตามลาํดับ
ตามปีเสยีชีวิตของผู้แต่งได้ดังนี-  
  1. “อัลฟะตาวา  อัลคานียะฮฺ” ( �"�#�&� � ��%�  ) ของ กอฎี คาน หะสัน บิน
มันศูร อลัอุซTุนดีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 592 )  
 2. “อลัฟะตาวา อลัเซาะฮีรียะฮ”ฺ (  "'()*�� � ��%�� ) ของ กอฎีเซาะฮีรุดดีน อบู
บักร มุหัมมัด บินอะหมัดอลัหะนะฟีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 619 ) 
 3.“ฟะตาวา อบินิ เศาะลาห”ฺ  (  ���-./ +,� � ) ของอิบนุเศาะลาห ฺ(เสียชีวิต   
ฮ.ศ. 640 ) 
 4.“กิตาบอัลฟะตาวา”  (   �� ��%�� 0��1 )  ของอิซซุดดีน บินอับดุสสะลาม 
(เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 660 ) 
 5.“ฟะตาวา อลันะวะวีย์”(  � ���� � ��� )ของ อนันะวะวีย์ (เสยีชีวิต ฮ.ศ. 676 ) 
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 6. “อัลฟะตาวา อัลกุบรอ” (     ��%���23�� �   ) ของอิบนุตัยมียะฮ ฺ(เสียชีวิต   
ฮ.ศ. 728 ) 
 7. “ฟะตาวา  อัลสุบกีย์” (   435��� � ���  )  ของตะกียุดดีน อัซซุบกีย์ 
(เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 756 ) 
 8. “อัลฟะตาวา  อัลตะตารฺ คอนียะฮฺ ” (  "�#�7 	�6���� � ��%��  )  ของอาลิม 
บินอะลาอ ์อดัดิฮลฺะวีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 800 )  
 9.  “อลัฟะตาวา  อลับัซซาซียะฮ ฺ” (   "'8�95�� � ��%�� ) ของอบินุบัซซาร์ อับกัรดะ
รีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 827 ) 
 10. “กิตาบ อัลฟะตาวา” (   � ��%�� 0��1 )  ของอบุลอับบาส อะหมัด   บิน 
มุฮัมมัด บินซะกะรียา  อลัมานะวีย์  อลัติลมิสานีย์ (เสยีชีวิต  ฮ.ศ. 899) 
 11. “ฟะตาวา ชิฮาบ อัลดีน อัลรอมลีย์” (   4<�!�� +'
�� 0�); � ���  )   ของชิฮา
บุดดีน อรัรอมลีย์ (เสยีชีวิต   ฮ.ศ. 971 )  
 12. “อลัฟะตาวา อลัหามิดียะฮ”ฺ (  "'
��:� � ��%��   )  ของมุฟตีย์หามิด บินมุหัม
มัด อลักูนะวีย์  (เสยีชีวิต ฮ.ศ.985 ) 
 13. “อลัฟะตาวา อลัฮินดียะฮ ฺ” (  "'
�=� � ��%�� ) หรือ “อลัฟะตาวา อลัอาลัมกี
รียะฮ ฺ” ( "'(3��>�� � ��%��  ) แห่งราชวงศ์โมกุล   

 ซึ�งจากลาํดับดังกล่าวจะเหน็ได้ชัดเจนว่า ตาํรารวบรวมคาํฟัตวาเริ�มมีขึ- นช่วง
กลางศตวรรษที� 6 แห่งการฮิจญ์เราะฮ ฺ ซึ�งเป็นยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมายนั�นเอง  และไม่
พบว่ามีตาํราในลักษณะดังกล่าวในยุคก่อนหน้านี-   
  นอกจากนั-นแล้วยังมีการเรียบเรียงตํารากฎหมายอิสลามที�สาํคัญๆ  ตํารา
หลักการกฎหมายอิสลามและการพิสูจน์หะดีษในตาํราหลักของสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ   
โดยมีนักกฎหมายอิสลามบางคนแต่งตาํราตามแนวทางของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม
ยุคแรก ตาํรากฎหมายอิสลามเหล่านี- นับได้ว่าเป็นตาํรากฎหมายอิสลามที�มีสถานภาพโดดเด่น
อย่างแท้จริง  เนื�องจากมีการนาํทศันะของบรรพชนยุคแรก  ทศันะของนักวิชาการทุกสาํนักคิด
และทุกหนแห่ง  โดยนาํมาทั-งทัศนะและแหล่งที�มา  ชี- ให้เหน็ถึงนํ-าหนักของแหล่งที�มาดังกล่าว 
พร้อมระบุทศันะที�ผู้เขียนให้นํ-าหนักอย่างมีเหตุผล     ตาํราเหล่านี-  มีประโยชน์อย่างยิ�งยวดต่อ
นักวิชาการและผู้ศึกษากฎหมายอิสลาม เพราะเป็นตําราและสารานุกรมกฎหมายอิสลาม
เปรียบเทยีบ  มีการกล่าวถึงทศันะของเศาะหาบะฮแฺละตาบิอีน ที�มีการบันทกึไว้ในตาํราต่างๆ 
เช่น ทศันะของอัษเษารีย์  อัลเอาซาอีย์  อัลลัยษ์ รวมทั-งทศันะของนักวิชาการที�ไม่มีการบันทึก
ไว้ในตาํรา อาศัยเพียงการบอกเล่าสืบต่อกันมา เช่น  อิบนุ อบีไลลา   อิบนุชุบรุมะฮ ฺและอื�นๆ      
พร้อมๆกบัการกล่าวถึงทศันะปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอสิลามทั-งสี�  และปราชญ์อื�นๆ ที�เป็นที�
ทราบกันทั�วไปว่าเป็นนักกฎหมายอิสลามและมีความสามารถในระดับอิจญ์ติฮาดได้   อีกทั-ง
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ตาํราต่างๆเหล่านั-นไม่มีการตะอัศศุบ92และมีการวิพากษ์ทัศนะต่างๆ อย่างเสรีโดย ไม่มีการ
อ้างอิงแบบข้างๆคูๆ และจะตัดสินให้นํ-าหนักแก่ทัศนะที�มีแหล่งที�มาที�มีนํ-าหนักมากกว่า   ผู้
ศึกษาตาํราเหล่านี- จึงมีโอกาสศึกษาและพิจารณาแหล่งอ้างองิของทศันะต่างๆได้อย่างชัดเจน ทาํ
ให้รู้จริงและมีโลกทัศน์ที�กว้าง พ้นจากการตะอัศศุบ แต่เป็นการยึดถืออย่างมีเหตุผล ดังที�อัล
ลอฮกฺล่าวว่า 
 

ö≅è%   ÍνÉ‹≈ yδ þ’ Í?ŠÎ6 y™ (#þθ ãã ÷Šr& ’n< Î) «!$# 4 4’ n? tã >οu(9ÅÁ t/ O$ tΡ r& ÇtΒuρ  Í_ yèt6 ¨? $# ( 
z≈ ysö6 ß™uρ «!$# !$ tΒuρ O$ tΡr& zÏΒ šÏ. Î(ô³ßϑ ø9$# ∩⊇⊃∇∪     

    ) d��'   :108 (  

 
 ความว่า “ จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด นี�คือแนวทางของฉัน ฉันเรียกร้อง

ไปสู่อัลลอฮอฺย่างประจักษ์แจ้งทั-งตัวฉันและผู้ปฏิบัติตามฉัน และมหา
บริสทุธิSแห่งอลัลอฮ ฺฉันมิได้อยู่ในหมู่ตั-งภาคี ” 

     ( ยูซฟุ : 108   ) 
           

  ซึ�งเป็นไปดังที�ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายต่างๆ ต้องการจากผู้เรียนรู้ทศันะของ
ท่านเหล่านั-น  อัลนะวะวีย์ กล่าวว่า การเข้าใจแนวทัศนะของชาวสลัฟเป็นสิ�งที�จําเป็นอย่างยิ�ง
ประการหนึ�ง  เนื�องจากความแตกต่างทางทัศนะของชาวสลัฟในประเดน็ปลีกย่อยเป็นความ
กรุณาของอัลลอฮ ฺ การกล่าวถึงทัศนะของเศาะหาบะฮพฺร้อมแหล่งที�มาของทัศนะทาํให้เข้าใจ
แนวทัศนะต่างๆได้อย่างถูกต้อง และทาํให้ทราบทัศนะที�มีนํ-าหนักมากกว่าและทัศนะที�ไม่มี
นํ-าหนัก ทาํให้ผู้เรียนและผู้อื�นทราบประเดน็ปัญหาได้อย่างแจ่มชัด  มีผลทางจิตใจ  เป็นการฝึก
แนวการถามและการตอบคาํถาม  เกิดโลกทัศน์ที�กว้างไกลจากการได้ศึกษาทัศนะของผู้รู้จริง  
ทาํให้ทราบหะดีษที�เศาะเหียะหฺและเฎาะอี^ฟ  แหล่งที�มาที�มีนํ-าหนักและไม่มีนํ-าหนัก   เห็น
วิธกีารผสานรวมระหว่างหะดีษต่างๆที�มีความหมายขัดกัน  การใช้ความหมายโดยตรงและการ
ตีความหะดีษ และไม่มีผู้คัดค้านแนวทางการศึกษานี- นอกจากจาํนวนน้อยนิด  ( Al-Nawawi,  

1995a  :  19  )นอกจากนั-นการที�ตาํราเหล่านี- กล่าวถึงกรณีที�นักวิชาการมีความเหน็พ้องกันอย่าง
เป็นเอกฉันท์และกรณีที�นักวิชาการขัดแย้งกัน   มีประโยชน์สาํหรับนักเผยแผ่ศาสนาอิสลาม ที�
ทาํให้ทราบถึงกรณีต่างๆ ที�นักวิชาการเห็นพ้องกันอย่างเป็นเอกฉันท์และกรณีที�นักวิชาการ
ขัดแย้งกัน อันจะทาํให้นักเผยแผ่ศาสนาไม่ปฏเิสธผู้ที�มีความเหน็ต่างออกไป    โดยที�สุลัยมาน 
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 ตะอศัศุบ ในที�นี-  หมายถงึ ความนิยมยึดถอืต่อทศันะทางกฎหมายอสิลามของนักวิชาการใดๆ โดยไม่มกีาร
ใช้วิจารณญาณในทางดะลีล 
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อลัอชักอร์  เหน็ว่าตาํราเหล่านั-นบางส่วนได้แก่  อัลมุหัลลา (4<�� )   ของอิบนุหัซม์  อัลมุฆนีย์  
(  ¡X�� )  ของอิบนุกุดามะฮ ฺ  อัลมัจญ์ม̂ัวะอ ฺ (   ��IU� ) ของอัลนะวะวีย์   และตาํราฟัตวา
ของอบินุตัยมียะฮ ฺ
   สาํหรับหนังสืออัลมุหัลลา  (4<�� )    เขียนโดยอิบนุหัซม์  ซึ�งเป็นนักวิชาการ
อิสลามชาวแอนดาลุสเซีย  ที�มีความเชี�ยวชาญทั-งด้านกฎหมายอิสลาม  ภาษาอาหรับ  ปรัชญา  
การแพทย์  และศาสนาอื�นๆ อลัมุหัลลามีจาํนวน  11  เล่ม   4,388  หน้า  เป็นตาํราเล่มสุดท้าย
ที�อบินุหัซม์ได้เขียนไว้และเสยีชีวิตขณะที�ยังเขียนไม่แล้วเสรจ็    อัลฟัฎล์ อบูรอฟิอ์ บุตรชาย จึง
นาํเนื- อหาจากหนังสือ “อัลอีศอล” ซึ�งเป็นหนังสืออีกเล่มหนึ�งของอิบนุหัซม์โดยสรุปย่อมารวม
ไว้ด้วยกัน   หนังสืออัลมุหัลลา แบ่งออกเป็นกรณีๆ  โดยอิบนุหัซม์ เขียนไว้ จาํนวน   2,023 

กรณ ี อบูรอฟิอ ์ นาํมาเพิ�มอกี 285  กรณี  ส่วนวิธีการเขียนอิบนุหัซม์จะเขียนเป็นประเดน็ โดย
จะกล่าวถึงทศันะของตนเอง พร้อมการอ้างอิงอัลกุรอาน  หรือสุนนะฮพฺร้อมระบุสายรายงานที�
สบืต่อถึงไปยังทา่นนบีมุฮัมมัด     บางครั-งมีการนาํมาหลายสายรายงาน    บางครั-งอ้างอิงอิจ
มาอ ฺ  บางครั-งในกรณีเดียวจะอ้างองิทั-งอลักุรอาน สนุนะฮ ฺและอจิมาอ ฺ หาไม่แล้วกจ็ะอ้างเท่าที�
มีเพียงบางส่วน    หลังจากนั-นกจ็ะกล่าวถึงทัศนะของเศาะหาบะฮ ฺ  ตาบิอีน  ตาบิอิตตาบิอีน   
ทศันะของอบูหะนีฟะฮ ฺ มาลิก และอัลชาฟิอีย์   แต่จะไม่กล่าวถึงทศันะของอะหมัฺด นอกจาก
จาํนวนน้อยครั-งอย่างยิ�ง เนื�องจากตามทศัะของนักวิชาการแอนดาลุสเซีย  อะหมัฺดเป็นนักหะดีษ
ไม่ใช่นักกฎหมายอิสลาม   บางครั-งจะกล่าวถึงทัศนะของนักกฎหมายอิสลามศิษย์ของปราชญ์
ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-นที�เป็นนักกฎหมายระดับมุจญ์ตะฮิด และนักวิชาการต่างๆ 
จนกระทั�งกลางศตวรรษที� 5  แห่งการฮิจเราะฮ ฺ โดยระบุรายงานถึงเจ้าของทศันะเหล่านั-น  แล้ว
พิจารณาตัดสนิความถูกต้อง  ความผิดพลาด  ผู้รายงานใช้ได้หรือใช้ไม่ได้  ยอมรับหรือปฏเิสธ  
โดยอิบนุหัซม์มักจะวิพากษ์ผู้ที�เห็นต่างอย่างหนักหน่วงรุนแรง   โดยเฉพาะอย่างยิ�งกับนัก
กฎหมายอิสลามสาํนักหะนะฟีย์และมาลิกีย์  เป็นเหตุให้นักวิชาการอิสลามและสังคมมุสลิม 
ไม่ได้ประโยชน์จากทศันะของอบินุหัซม์เทา่ที�ควรจะเป็น ( Ashqar ,  1982 :130 )     

  หนังสืออัลมุฆนีย์  (¡X�� )  เขียนโดย อิบนุกุดามะฮ ฺ อัลมักดิซีย์ อัลดิมัชกีย์ ( 
ฮ.ศ. 541 – ฮ.ศ.620 )  ทา่นเขียนตาํราจาํนวนประมาณ   28  หัวเรื�อง  ที�สาํคัญที�สุดได้แก่  อัล
มุฆนีย์  ซึ�งเป็นตาํรากฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายหัมบะลีย์ ที�กล่าวถึงทศันะหลักของอะหมัฺด
ในกรณีที�มีการรายงานขัดแย้งกัน  และยังกล่าวถึงทัศนะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอื�นๆ 
พร้อมแหล่งที�มาที�ใช้อ้างอิงโดยสังเขป  รวมถึงการโยงหะดีษไปยังตาํราหะดีษต่างๆ เพื�อความ
น่าเชื�อถือ ( Ashqar ,  1982 :132 ) 

  หนังสอื อลัมัจญ์ม̂ัวะ  ชัรห์ อลัมุฮัซซับ   (   0L)�� -!;    ��IU� ) เขียนโดยอัลนะ
วะวีย์ ( ฮ.ฺศ.  631 - ฮ.ศ. 676 ) ผู้ซึ�งได้ชื�อว่าเป็นอัลชาฟิอีย์ที�  2 ( Al-Sharbini ,1997a :19 ) 
ผู้ตัดสินให้นํ-าหนักทัศนะที�แตกต่างกันในมัซฮับชาฟิอีย์  ( Al-Zuhaili ,1985a : 62 )  เป็น
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นักวิชาการผู้เชี�ยวชาญด้านหะดีษ ภาษาอาหรับและกฎหมายอิสลาม เรียบเรียงตาํราในด้าน
เหล่านั-นมากมาย   ตาํราหะดีษของอัลนะวะวีย์ที�ได้รับการยอมรับทั�วไป  เช่น  ชัรห์เศาะเหียะหฺ
มุสลิม  ริยาฎ อัศศอลิหีน และอัลอัซการ์   เรียบเรียงหนังสือกฎหมายอิสลามจาํนวนมาก  เช่น  
อัลมัจญ์ม̂ัวะ  ชัรห์ อัลมุฮัซซับ (   0L)�� -!;    ��IU� )  เราเฎาะฮ ฺอัฏฏอลิบีน (  R5��$�� "T 	 )    
หนังสอื อลัมัจญ์ม̂ัวะ  ชัรห์ อลัมุฮัซซับ (  0L)�� -!;   ��IU� )    เป็นหนังสืออธิบายหนังสืออัลมุ
ฮัซซับ ( 0L)��  )   ของอัลชัยรอซีย์   เดิมทีอัลนะวะวีย์ ตั-งใจจะเขียนตาํรานี- เป็นสารานุกรม
กฎหมายอิสลาม  แต่หลังจากที�ได้ดาํเนินการไประยะหนึ�งกไ็ด้เปลี�ยนใจ  เพราะเขียนได้ถึงบท
ว่าด้วยเลือดประจาํเดือน หนังสือกมี็จาํนวนหน้ามากถึง   3  เล่มใหญ่ๆ  จึงเหน็ว่า การใช้วิธีนี-
จะทาํให้ผู้อ่านเบื�อหน่าย  ผู้คนทั�วไปไม่อาจหามาครอบครองได้เพราะมีมากเกินไป และไม่อาจ
หาต้นฉบับได้ จึงหันมาใช้วิธีอธิบายแบบปานกลาง   ในการเขียนหนังสืออัลมัจญ์ม̂ัวะ อัลนะวะ
วีย์ใช้วิธกีารอธบิายอลักุรอานและหะดีษ   อกีทั-งยังนาํอะษาร   ฟัตวาต่างๆ  รวมทั-งบทกวี   หะ
ดีษที�นาํมาอ้างอิงมีทั-งที�เป็นหะดีษเศาะเหียะห ฺ และเฎาะอี^ฟ    เมื�ออ้างอิงหะดีษเฎาะอี^ฟกจ็ะ
ชี- แจงสภาพความเป็นหะดีษเฎาะอี^ฟ พร้อมกับนําหะดีษเศาะเหียะหฺมาสนับสนุนหากมี  
นอกจากนั-นยังมีการอธบิายศัพท ์ และรายนามบุคคลตามความจาํเป็น  อัลนะวะวีย์ใช้สาํนวนที�
เรียบง่ายชัดเจน  ชี-แจงทศันะของอัลชัยรอซีย์ผู้เขียนต้นฉบับและทศันะของนักกฎหมายอิสลาม
สาํนักอัลชาฟิอีย์ ทั-งในกรณีที�เห็นพ้องหรือขัดแย้งกับทัศนะของอัลชัยรอซีย์  หรือเป็นทัศนะ
เฉพาะของชัยรอซีย์แต่เพียงผู้เดียว  อลันะวะวีย์กล่าวถึงทศันะทั-งหมดในสาํนักอัลชาฟิอีย์ ไม่ว่า
จะเป็นทศันะประเภท เกาล์93 หรือ วัญฮฺ94 หรือการบอกเล่าทศันะไม่ว่าจะเป็นทศันะที�มีนํ-าหนัก
หรือทศันะที�อ่อนตามกฎเกณฑใ์นสารบบของสาํนัก  พร้อมชี- แจงเหตุผลกรณีดังกล่าว  อัลนะวะ
วีย์ไม่เกรงที�จะตัดสินถูกผิด แม้ว่าเจ้าของทศันะจะเป็นนักวิชาการอวุโสกต็าม  สิ�งที�อัลนะวะวีย์
ทาํได้อย่างโดดเด่นกคื็อการอ้างอิงทัศนะจากตาํราเจ้าของทัศนะโดยตรง  การบอกเล่าทัศนะ
ของเศาะหาบะฮพฺร้อมแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามที�ใช้อ้างอิง  ทัศนะของนักวิชาการส่วน
ใหญ่อัลนะวะวีย์จะอ้างอิงหนังสือ อัลอิชร๊อฟ วะอัลอิจญ์มาอ ฺ( ��!;��  ��Ä��    )ของ อิบนุ อัล
มุนซิร  และตาํรานักวิชาการที�เป็นลูกศิษย์ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมาย   และจะไม่อ้างอิง
ทัศนะของนักกฎหมายอิสลามอื�นจากนั-นยกเว้นบางกรณีเท่านั-น  เนื�องจากตํารากฎหมาย
อิสลามของนักกฎหมายอิสลามในสาํนักอัลชาฟิอีย์เล่มอื�นๆ ปรากฎการกล่าวอ้างทัศนะของ
สาํนักกฎหมายอิสลามสํานักอื�นๆ ที�สาํนักเหล่านั-นไม่ยอมรับการกล่าวอ้างนั-น   อย่างไรก็
ตามอลันะวะวีย์ไม่มีโอกาสที�จะทาํงานสาํคัญชิ-นนี- ให้แล้วเสรจ็  โดยได้เสียชีวิตลงขณะที�เขียนได้

                                                 
93

  เกาล์  หมายถงึ  ทศันะของอลัชาฟิอย์ี  ( Al-Sharbini , 1997a  :  35   ) 

94  วัจญ์  หมายถงึ   การตคีวามทศันะของอลัชาฟิอย์ีโดยนักกฎหมายอสิลามในสาํนักอลัชาฟิอย์ี  ( Al-

Sharbini ,  1997a  : 36  ) 
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จาํนวน   9  เล่ม  ถึงบทว่าด้วยการพาณิชย์  ต่อมาอบู อัลหะสัน อัสสุบกีย์ ได้ดาํเนินการต่อ
จาํนวน  11   เล่ม และเสยีเสยีชีวิตลงก่อนที�จะเขียนได้สาํเรจ็สมบูรณ์     

4. นอกจากนั-น ในยุคนี- แม้ว่าวิวัฒนาการต่างๆของกฎหมายอิสลามจะหยุดลง 
แต่วิชาการด้านสุนนะฮหฺาได้เป็นเช่นนั-นไม่  ถึงแม้นักกฎหมายมากมายไม่มีความรู้เกี�ยวกับสุน
นะฮฺ ไม่สามารถแยกแยะระหว่างหะดีษเศาะเหียะหฺ  หรือเฎาะอีฟได้  ตาํรากฎหมายอิสลาม
มากมายเตม็ไปด้วยหะดีษเมาฎอู ฺ  แต่นักกฎหมายอิสลามจาํนวนมากเช่นกันที�ให้ความสาํคัญ
เป็นพิเศษต่อสนุนะฮ ฺ โดยการเรียบเรียงตาํราประมวลสุนนะฮทฺี�ได้มีการบันทกึรวบรวมไว้อย่าง
ครบถ้วนสมบูรณ์แล้วในยุคก่อนหน้านี-    เช่น ตาํรา ญามิอ ฺอัลอุศูล (  p�/F� f��h )  ของอิบนุ 
อลัอะษีร 95 ที�รวบรวมหะดีษต่างๆ  อกีทั-งอธิบายความ เรียบเรียงจัดลาํดับใหม่ตามหัวข้อใหญ่
และหัวข้อย่อยตามลําดับตัวอักษร อลิฟ  บาอ ฺ ตาอ ฺจากตาํราหะดีษ 6  เล่ม ได้แก่ อัล

มุวัฏเฏาะอ์ ( `����      ) เศาะเหียะห ฺอัลบุคอรีย์     �	�¢5�� V�W/ เศาะเหียะหมฺุสลิม (   V�W/
<��  ) สุนันอบีดาวูด  ( ? �? Åb +��  ) สุนันอัลติรมิซีย์  ( �L�£�� +��   )  สุนันอันนะสาอีย์     
(   4������ +��  ) โดยตัดสายรายงานออกไป เหลือเพียงรายนามของเศาะหาบะฮผฺู้รายงานหะ
ดีษ หรือรายนามของผู้รายงานจากเศาะหาบะฮหฺากเป็นอะษัร ( Al-Ashqar, 1982  : 120 ,121  )   

ตาํรามิชกาฮ ฺอัลมะศอเบียะห ฺ( K�3g�  V�,����    )  ของอัลเคาะฏบี  อัตติบรีซีย์   96
   ที�ได้มีการ

รวบรวมหะดีษจากตาํราต่างๆ เช่น   อัลมุวัฏเฏาะอ์    (`����)  อัลอุมม์ ( BF� ) ของอัลชาฟิอีย์ 
มุสนัดอะหมัฺด ( 
±b 
���   )    เศาะเหียะห ฺอัลบุคอรีย์ ( �	�¢5�� V�W/  )     เศาะเหียะหมฺุสลิม 
(<�� V�W/) สนัุนอบีดาวูด ( ? �? Åb +��    ) สุนันอัลติรมิซีย์ ( �L�£�� +�� ) สุนันอัลนะสาอีย์ 
( 4������ +�� )   สุนันอิบนุมาญะฮ ฺ("h�� +,Q +��)   สุนันอัลดาริมีย์    (4�	�
�� +��)   สุนันอัล
ดาร์กุฏนีย์ (¡$S 	�
�� +��)    สุนันอัลบัยฮะกีย์  (  �� +��4@)�5 )  อัลตัจญ์รีด ลิ อัลศิหาห ฺอัลสิต
ตะฮฺ (  "���� -�W�<� 
'!z���   ) ของ เราะซีน  โดยได้เรียบเรียงหะดีษต่างๆ ตามหัวข้อทาง
กฎหมายอิสลาม  นอกจากนั-นยังมีนักวิชาการอีกหลายคนที�ดาํเนินการในลักษณะเช่นเดียวกัน 
เพียงแต่ขอบเขตของแหล่งที�มาของหะดีษมีความแตกต่างออกไป  เช่น  อิบนุหะญัร อัลหัยษะ
มีย์  ที�ได้เรียบเรียงตาํรา  มัจญ์มะอ ฺอัลซะวาอิด (
�� 9�� fIJ)  หรือ อิบนุหะญัร  อัลอัสเกาะ
ลานีย์   ที�ได้เรียบเรียงตาํรา  อลัมะฏอลิบ อลัอาลิยะฮ ฺ   ("���>�� M��$��)   หรือ อัลสะยูฏย์ี  ที�ได้
เรียบเรียงตาํรา  ญัมอ์ อัลญะวาเมียะ ( f���x� fÄ    ) ซึ�งผู้แต่งตั-งใจว่าจะรวบรวมสุนนะฮขฺอง

                                                 

 95   อบินุอะษีร  ( ฮ.ศ. 544  – ฮ.ศ. 606 ) มนีามตม็ว่า  มจัญ์ดุดดนี  อบู อสัะอาดาต  อลัมุบารอ๊ก บนิ 
มุฮัมมดั บนิมุฮัมมดั  บนิอบัดุลกะรีม  บนิอบัดุลวาหิด  อชัชัยบานีย์  อลัญะซะรีย์  อลัมูซิลีย์  ( Al-

Ashqar,1982 : 121 )   
 96  มุฮัมมดั บนิอบัดุลลอฮ ฺอลัเคาะฏบี อลัตบิรีซีย์ เป็นนักวิชาการในยุคศตวรรษที�  8 แห่งฮิจญเ์ราะฮศฺักราช 

( Al-Ashqar,1982 : 123 )   
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ท่านนบี     จากแหล่งต่างๆเอาไว้ในตํารานี- ทั-งหมดแต่ได้เสียชีวิตลงเสียก่อน หะดีษที�
รวบรวมได้ทั-งหมด  42,000  หะดีษ  ( Al-Ashqar,1982 : 123 )    
  นอกจากตาํราหะดีษดังกล่าวแล้วนักวิชาการบางส่วนกไ็ด้เรียบเรียงตาํราพิสูจน์
หะดีษที�ปรากฎอยู่ในตาํรากฎหมายอสิลามของสาํนักกฎหมายต่างๆ เช่น  อัซซัยละอีย์ 97  ที�ได้
เรียบเรียงตาํรา  นัศบ์ อลัรอยะฮ ฺฟี ตัครีจญ์  อะหาดีษ อลัฮิดายะฮ ฺ( O'?�Cb |'!À D "'�!�� M�#
"'�
=�   )   ซึ�งเป็นตาํราพิสูจน์หะดีษที�ปรากฎอยู่ในตาํรา  อัลฮิดายะฮฺ ซึ�งเป็นตําราในสาํนัก
กฎหมายหะนะฟีย์ เรียบเรียงโดย อลีย์ บินอบูบักร์ อับดุลญะลีล   อัลฟัรฆอนีย์ อัลมะรีฆีนานีย์  
และอบินุหะญัร  อลัอสัเกาะลานีย์  ที�เรียบเรียงตาํรา  ตัลคีศ อัลหุบัยร์ ฟี ตัครีจญ์อะหาดีษ อัล
รอฟิอย์ี อลักะบีร ( �!�� O'?�Cb |'!À D (5:� ·�¢<6(53�� 4>�   ) ซึ�งเป็นตาํราพิสูจน์หะดีษในตาํรา  
ชัรห์ อัลวะญีซ  (9��h�� �� �-!;) ซึ� งเป็นตําราในสํานักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  ที� เรียบเรียงโดย 
อบูอลักอซิม อลัรอฟิอย์ี    ( Al-Ashqar, 1982  : 127 )  
   นอกจากนักวิชาการอิสลามและตาํราต่างๆ เหล่านั-นแล้ว  มุฮัมมัด คุฎรีย์  ยัง
เหน็ว่า นักวิชาการที�มีผลงานโดดเด่นในยุคนี-  ได้แก่ 

1. อบู อัลหะสัน อัลกัรคีย์  มีชีวิตอยู่ในช่วง ฮ.ศ. 260  ฮ.ศ.340  ผู้นาํสาํนัก
กฎหมายหะนะฟีย์ในเขตอิรัค  แต่งตาํรามากมาย ที�สาํคัญๆ ได้แก่ อัลมุคตะศ๊อร  (  !��¢�� )  
ชัรห์ อลัญามิอ ฺอลัเศาะฆีร     )��� f��x� -!;(X ( และ ชัรห์ อลัญามิอ ฺอลักะบีร    )-!;  f��x�
 (53��(  ของ  มุฮัมมัด บินหะสนั 

2. อบูบักร์  อัลญัศศ๊อศ  เสียชีวิต  ฮ.ศ. 370   ศิษย์ของอัลกัรคีย์ และผู้นาํ
สาํนักกฎหมายหะนะฟีย์ในเขตอิรัคถัดจากอัลกัรคีย์  แต่งตาํรามากมาย ที�สาํคัญๆ ได้แก่ ชัรห์ 

อัลมุคตะศ๊อร   (  ;!��¢�� -!   )  ของอัลกัรคีย์  ชัรห์ อัลญามิอ ฺ      ) (53�� f��x� -!; (   ของ  

มุฮัมมัด บินหะสนั   ตาํราอุศูลอลัฟิกฮ ฺและอะดับ อลักุฎอฮ ฺ   ) K��@�� 0?b(  

3. อบินุรุชด์  อัลหะฟีด เสียชีวิต  ฮ.ศ. 595  แต่งตาํรามากมาย ที�สาํคัญ บิดา
ยะฮ ฺอลัมุจญ์ตะฮิด วะ นิฮายะฮ ฺอลัมุกตะศิด   )
��@�� "'�Á    
)�U� "'�
, (   

4. อิยาฎ  เสียชีวิต  ฮ.ศ.541 แต่งตาํรามากมาย ที�สาํคัญ ได้แก่ อิกมาล อัล

มุอัลลิม ฟิ ชัรห์ เศาะเหียะมุสลิม    ) <�� V�W/ -!; D <>�� p�I1Q (   มะชาริก อัลอันวาร์ ฟี 
ตัฟซีร เฆาะรีบ อลัมุวัฏเฏาะอ ฺ วะอลับุคอรีย์ วะมุสลิม   )`���� M'!m -!; D 	��#F� [	�g�  �	�¢5�� 
 <�� (   

                                                 

 97   อซัซัยละอย์ี  มนีามเตม็ว่า ญะมาลุดดนี  อบูมุฮัมมดั  อบัดุลลอฮ ฺบนิยูซฟุ  บนิมุฮัมมดั บนิอยัยูบ อลัหะ
นะฟีย์   ( Al-Ashqar,1982  : 126 ) 
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5. อบู อัลกอสิม อัรรอฟิอีย์   เสียชีวิต  ฮ.ศ. 623  เป็นนักวิชาการสาํนักอัล
ชาฟิอีย์ ที�มีตาํราที�โดดเด่นที�สุด เป็นที�อ้างอิงของนักวิชาการประจาํสาํนักทั-งหมด  แต่งตาํราที�
สาํคัญมากมาย   เช่น อลัชัรห์ อลักะบีร อะลา อลัวะญีซ   ) 9�h��� 4<A (53�� -!g��(   อัลมุหัรร๊อร 

  ) 	!��  (   ( Khudhri , 1965 : 363 ) 

6. อบูซะกะรียา อันนะวะวีย์  เสียชีวิต  ฮ.ศ. 676  เป็นนักกฎหมายอิสลามใน
สาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ ในระดับตัรญีห ฺ( ระดับตัดสินให้นํ-าหนักแก่ทศันะต่างๆ ในสาํนัก )  
เรียบเรียงตาํราที�สาํคัญ ๆ  เช่น  เราเฎาะฮฺ อัฏฏอลิบีน    ) R5��$�� "T 	 (   ซึ�งเป็นตาํราสรุป
ประเดน็ใน อัลชัรห์ อัลกะบีร อะลา อัลวะญีซ   ) 9�h��� 4<A (53�� -!g��   (  ของอัลรอฟิอีย์  และ
ตาํรา มินฮาจ     ) µ�)���(  ( Khudhri , 1965 : 356 - 364)  
  ด้วยสถานภาพของตาํราต่างๆดังกล่าว  นักวิชาการอิสลามหลายๆท่านจึงได้
เลง็เหน็ความสาํคัญและยกย่องเป็นอย่างสูง  เมื�อพิจารณาจากบทนาํของสารานุกรมกฎหมาย
อสิลามแห่งคูเวต ที�ระบุอย่างชัดเจนว่า    นโยบายในการใช้ตาํราอ้างอิงของสารานุกรม จะต้อง
เป็นตาํรากฎหมายอิสลามที�เป็นตาํราหลักในระดับดีเลิศของสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักต่างๆ 
ที�มีการศึกษา  มีตําราอธิบายความประเภทชัรห์และหาชิยะฮฺ และได้รับการวิพากษ์จาก
นักวิชาการทั�วไป  เนื�องจากเป็นตาํราที�มีการประมวลวรรณกรรมที�เกี�ยวข้องทั-งหมดไว้อย่าง
สมบูรณ์ที�สดุ  และมีความสมบูรณ์ในกรณีการอ้างอิงแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม อีกทั-งยังมี
การสังเคราะห์ให้เหตุผลเชิงตรรกะไว้อย่างเหมาะสม  บทนาํของสารานุกรมกฎหมายอิสลาม
แห่งคูเวต ระบุตาํราเหล่านี- เป็นตัวอย่างบางส่วน ได้แก่     

ก. ตาํรา “ญัมอ์ อัลญะวามิอ”ฺ  ( f���x� fÄ ) ประพันธ์โดย  อับดุลวะฮฮฺาบ  บิ
นอลีย์  บินอับดุลกาฟีย์ บินตัมมาม อัสสุบกีย์   เกิดที�อียิปต์  มีชีวิตอยู่ในช่วง  ฮ.ศ. 727 – 

771  เป็นนักกฎหมายอิสลามชั-นนาํของสาํนักอัลชาฟิอีย์  สอนหนังสือที�อียิปต์และแคว้นชาม   
เป็นผู้พิพากษาที�แคว้นชาม  เป็นผู้มีความคิดเฉียบแหลม  ในการโต้แย้งคู่กรณีในการยืนยัน
ทศันะของสาํนักอลัชาฟิอย์ี  ( Wizarah Auqaf  wa  al-Shu-un al-Islamiah, 1404a  : 354 ) 

ข. ตาํรา  “มุสัลลัม  อัลษุบูต” (   G�5_�� <�� )  ประพันธ์โดย  มุหิบบุลลอฮ ฺ 
บินอบัดุลชะกูร  อลับะฮฮฺารีย์   ชาวบะฮฮฺาร  ประเทศอินเดีย  เสียชีวิต ปี ฮ.ศ. 1119  เป็นนัก
กฎหมายอิสลามและนักอุศูลอัลฟิกฮฺ สาํนักหะนะฟีย์  สุลต่านอาลัมเกร์ แห่งราชวงศ์โมกุล 
แต่งตั-งเป็นผู้พิพากษาประจาํเมืองลักเนาว์ ตามด้วยไฮเดอร์อาบาด    และดาํรงตาํแหน่งสาํคัญ
อื�นๆในช่วงราชวงศ์โมกุล ( Wizarah Auqaf  wa  al-Shu-un al-Islamiah, 1404a  : 369 )   

ค. ตาํรา  “อัลมินฮาจญ์ ” (   µ�)��� ) ประพันธ์โดย  อบูซะกะริยา มุหยิฺดดีน 
ยะหยฺา บิน ชะร๊อฟ บิน มุรรีย์ บินหะสนั  อัลนะวะวีย์ มีชีวิตอยู่ในช่วง  ฮ.ศ.  631 – 676  เป็น
ชาวเมืองนะวา  ซึ�งตั-งอยู่ทางตอนใต้ของเมืองดามัสกัส  เป็นนักวิชาการในสาํนักอัลชาฟิอีย์  
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เชี�ยวชาญด้านกฎหมายอิสลาม  หะดีษและภาษาอาหรับ  ( Wizarah Auqaf  wa  al-Shu-un 

al-Islamiah, 1404a  : 369 ) 

    ในทัศนะของมุฮัมมัด  อุษมาน  ชุบัยร์    เหน็ว่า นักกฎหมายอิสลามจะต้อง
ศึกษาตํารากฎหมายอิสลามต่างๆ  ในด้านศาสนพิธี  พาณิชย์ ครอบครัวมรดก  อาญา  
กฎหมายระหว่างประเทศ   กฎหมายว่าด้วยการศาลและการพิจารณาคดี  โภชนาการ   โดย
นักศึกษากฎหมายอิสลามจะต้องไม่จาํกัดเฉพาะกรณีที�มีอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามเหล่านั-น 
แต่จะต้องศึกษากรณีร่วมสมัยด้วย เช่น  กรณีกฎหมายทางการเมือง  เศรษฐกิจ และสังคมร่วม
สมัย และอื�นๆ  และจะต้องท่องจาํตาํราอุศูลอัลฟิกฮฉฺบับสรุปย่อที�ประมวลถึงกรณีหลักๆใน
ศาสตร์ด้านนี-   เช่น มุคตะศ๊อร  อัลมุนตะฮา (4)���� !��¸ ) หรือ ญัมอ์ ญะวาเม̂ียะอ ฺ(  fÄ
f���x�  ) หลังจากนั-นจึงศึกษาตาํราประเภทอธิบายความตาํราเหล่านี-   นอกจากนั-นยังต้องศึกษา
ตําราเจตนารมณ์กฎหมายอิสลาม ( มะกอศิด อัลชะรีอะฮฺ )  เ ช่น อัลมุวาฟะกอต                  
(  �G�@���� ) ของอลัชาฎิบีย์  และตาํรา เกาะวาอดิ อลัอะหกฺาม ฟี มะศอลิห ฺ อลัอะนาม (   
A��S
B�#F� Æ��� D B�3CF�   ) ของ อัลอิซซ์  บินอับดุสสะลาม     ส่วนตาํรา  อัลกออิดะฮ ฺอัลฟิกฮี
ยะฮ ฺที�นักศึกษากฎหมายอสิลามจะต้องศึกษาตาํราที�โดดเด่นในด้านนี-  เช่น อลัอชับาฮ ฺวะ อัลนะ
ซออริ  (  !��*���  q�5;F� ) ของ อบินุนุญัยม์   อลัอชับาฮ ฺวะ อลันะซออริ (  !��*���  q�5;F� ) ของ 
อัลสะยูฏย์ี    อัลมันษูร  ฟี อัลเกาะวาอิด (  
A��@�� D 	�_��� ) ของ อัลซัรกะชีย์  อัลมัจญ์ม̂ัวะอ ฺ
อัลมุซะฮฮัฺบ ฟี  เกาะวาอิด อัลมัซฮับ  ( � ��IU�MrL�� 
A��S D MrL�  ) ของอัลอะลาอีย์  และ 
อลัฟุรูก ( [ !%�� )  ของอลัเกาะรอฟีย์   (Shubair, 1420 : 111 , 117, 119, 121,123  )    
  มุฮัมมัด  ฮัมมาน เหน็ว่า ตาํราทางกฎหมายอสิลามและอุศูลอัลฟิกฮมฺากมายที�
ทรงคุณค่าทางวิชาการในยุคแห่งการตักลีด   เช่น  ตาํรา  อัลบะยาน วะอัลตะหฺศีล  วะ อัลมุ
กอ๊ดดิมาต อัลมุมะฮฮิฺดา๊ต  ( G�
)I�� G��
@��  ���W���   a��5�� ) ของ อิบนุรุชด์  ที�เสียชีวิตใน
ปี ฮ.ศ.  520  ตาํรา อะหกฺามอลักุรอาน ( aH!@�� B�3Cb ) ของ อบินุ อลัอะเราะบีย์  ที�เสียชีวิต  ฮ.
ศ. 543  อัลมุวาฟะกอ๊ต (   G�@�����  ) ของอัลชาฏบีิย์  อัลเม̂ียะยาร ( 	��>��   ) ของ อัลวันชะรีซีย์ 
ที�เสียชีวิตในปี ฮ.ศ.  919  นัยล์ อัลเอาฏอร ( 	�� F� ��# ) ของอัลเชากานีย์ และอื�นๆ ที�ยัง
ประโยชน์ในปัจจุบัน  ซึ�งจะเป็นที�อ้างอิงสาํหรับเราที�จะบอกแก่ผู้อื�นว่า กฎหมายอิสลามมีความ
ยืดหยุ่น เหมาะสมกบัทุกกาลสมัย  สามารถประมวลถึงกรณีใหม่ที�เกิดขึ-นตราบจนวันสิ-นโลก  ( 
Hamman ,1996 : 72  ) 
 นอกจากนั-น  การฟัตวาในยุคนี- ได้มีพัฒนาการขึ-นไปอกีขั-นหนึ�งคือการจัดระบบ
ฟัตวาโดยมีการแต่งตั-งผู้ดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์ของรัฐ   การจัดระบบฟัตวาเป็นสิ�งที�ได้ปฏบัิติสืบ
ต่อกันมาตั-งแต่ในอดีต   โดยมีการแต่งตั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา    การตรวจสอบคุณสมบัติผู้ทาํ
หน้าที�ฟัตวา  การให้ฟัตวามีผลผูกพัน การให้ค่าครองชีพแก่ผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา และอื�นๆ  ใน
อดีตมีการแต่งตั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวาซึ�งเป็นการแต่งตั-งในลักษณะต่างๆ  ที�ไม่ได้เป็นตาํแหน่ง
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เฉพาะ   โดยที�ในยุคก่อนหน้านี- การฟัตวาไม่มีสถานภาพเป็นภารกิจเฉพาะที�ต้องอาศัยมุฟตีย์
เพื�อมาทาํหน้าที�ฟัตวาโดยตรง  แต่เป็นภารกิจที�ผู้ที�มีความรู้ความสามารถที�ต้องทาํการฟัตวา 
ควบคู่ไปพร้อมๆกับหน้าที�อื�นๆที�ตนเองรับผิดชอบ  เช่น  เจ้าหน้าที�ของรัฐ  พ่อค้าอิสระหรือ
นักวิชาการ  (  Khallaf , n.d. : 64 ) การแต่งตั-งผู้ดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์มีหน้าที�ฟัตวาโดยเฉพาะ

เริ�มมีขึ-นครั-งแรกในยุคราชวงศ์อุษมานียะฮ ฺ( Otthoman Dynasty)   เท่านั-น  ( Mallah, 2001b  

: 728  )  โดยมีขึ-นครั-งแรกในสมัยของสุลต่านสะลีม   สุลต่านลาํดับที� 9  98 แห่งราชวงศ์ออตโต
มานเท่านั-น โดยที�สุลต่านองค์ก่อนๆนั-นแม้ว่าจะมีการแต่งตั-งผู้พิพากษา แต่กป็ล่อยให้การฟัต
วาเป็นอาํนาจหน้าที�ของนักวิชาการ  ซึ�งคาํฟัตวาของนักวิชาการเหล่านั-นหลายๆครั-งมีความ
แตกต่างกัน    ต่อมาเมื�อสุลต่านสะลีม   เข้าปกครองกรุงดามัสกัสในปี ฮ.ฺศ. 922   จึงได้จัด
ระเบียบการฟัตวา โดยการแต่งตั-งมุฟตีย์ตามสาํนักกฎหมายอิสลามทุกสาํนัก และห้ามผู้อื�น   
ฟัตวาเช่นเดียวกบัการพิพากษาที�ห้ามบุคคลที�ไม่ได้รับการแต่งตั-งจากประมุขทาํหน้าที�พิพากษา 
ซึ�งสลุต่านต่อๆมากไ็ด้แต่งตั-งมุฟตีย์สาํหรับเมืองต่างๆ จนปัจจุบัน  ( Al-Muradi, 1988 :  2 )   
 อย่างไรกต็ามการฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามในยุคนี- ได้ถูก
วิพากษ์ในตาํราประวัติความเป็นมาของกฎหมายอสิลามโดยทั�วไปว่าเป็นความตกตํ�าทางวิชาการ
อสิลาม    เช่น มุฮัมมัด คุฎรีย์ 99 ในตาํรา ตารีค อัลตัชริอ ฺ อัลอิสลามีย์  ( '!g��� ¤'	�6 4�.��� f   

) อลัษะอาลิบีย์ 100 ในตาํรา   อลัฟิกร์  อลัสามย์ี ฟี ตารีต อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามีย์  ( ¤'	�6 D 4����� !3%��
 4�.��� ]@%��  )  มุฮัมมัด ยูซุฟ มูซา  ในตาํรา  ตารีค อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามย์ี   (   4�.��� ]@%�� ¤'	�6 ) 
มุศเฏาะฟา  ซัรกอ 101  ใน อัลมัดคอ๊ล อัลฟิกฮีย์ อัลอาม (B�>�� 4)@%�� �7
��  ) มุฮัมมัด  สัล
ลาม มัดกูร   ใน อัลมัดค๊อล อัลฟิกฮีย์ อัลอิสลามีย์  ( 4�.��� 4)@%�� �7
��) อับดุลวะฮฮฺาบ  
คอ๊ลลาฟ ใน คุลาเศาะฮ ฺตารีค อัลตัชริอ ฺ อัลอิสลามีย์  (     4�.��� f'!g��� ¤'	�6 "/.7  )มุฮัม

มัด  อลีย์  อัลสายิส  ใน ตารีค อัลฟิกฮ ฺอัลอิสลามีย์ ( 4�.��� ]@%�� ¤'	�6  )  อับดุลกะรีม  ซัย
ดาน ใน มัดคอล ลิดิรอสะฮ ฺอัลชะรีอะฮ ฺอัลอิสลามียะฮ ฺ (  "��.��� ">'!g�� "��	
� �7
�  ) ญา
ดุลฮักก์  อลีย์  ญาดุลฮักก์  ใน  อัลฟิกฮ ฺอัลอิสลามีย์ มุรูนะตุฮ ฺวะตะเฏาวุรุฮ ฺ ( @%��  4�.��� ]
q	�$6  ]�# !� )  มันนาอฺ  ก๊อฏฏอน ในตํารา ตารีค อัลตัชริอฺ  อัลอิสลามีย์  (   f'!g��� ¤'	�6
4�.���   ) มุศเฏาะฟา  อัลคิน  ในตาํรา  ดิรอสะฮฺ ตารีคียะฮฺ ลิ อัลฟิกฮฺ วะอุศูลิฮฺ  วะ 

                                                 
98

  สลุต่านสะลีม ที� 1 มพีระนามเตม็ว่า  สะลีม บนิ อบยีาซีด บนิมุฮัมมดั (ฮ.ศ. 872 – ฮ.ศ.926 ) ดาํรง
ตาํแหน่ง ตั-งแต่ปี ฮ.ศ. 918 – ฮ.ศ. 926 เป็นสลุต่านองคท์ี�  9  แร่งราชวงศ์อษุมานียะฮ ฺ( Yaghi,1998 : 55 )   
 99

 ค.ศ. 1872 – 1926  ( Kuhalah,1993c :  490 ) 
 100 นักกฎหมายอสิลามชาวโมรอ๊คโค  ( ค.ศ.1874-1956 ) เป็นรัฐมนตรีหลายกระทรวง เช่น 
กระทรวงศึกษาธกิาร  กระทรวงยุตธิรรม   ผู้พิพากษาหัวหน้าศาลอทุธรณ ์   ( Kuhalah,1993c :216   )  
 101  เกดิ  ค.ศ. 1907    
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อัลอิจญ์ติญาฮาต อัลละตี เซาะฮะร๊อต ฟีฮิมา  ( b  ]@%<� "�¥	�6 "��	? G!)� ��� G�r�¦i�   ]��/
�I)��     ) นัศร์  ฟารีด  วาศิล ใน  อัลมัดค๊อล อัลวะสีฏ ลิ อัลดิรอสะฮฺ อัลฟิกฮฺ อัลอิสลามีย์  
( 4�.��� ]@%�� "��	
� ������ �7
��    )     ตาํราเหล่านี- ล้วนกล่าวถึงประวัติศาสตร์กฎหมาย
อสิลามยุคนี-  ซึ�งนับตั-งแต่กลางฮิจญ์เราะฮศฺตวรรษที� 4  ไปจนกระทั�งปลายศตวรรษที� 13  ว่าเป็น
ยุคตกตํ�าของกฎหมายอสิลาม  โดยให้เหตุผลต่างๆที�บ่งชี- ว่ายุคนี- เป็นยุคตํ�าทางกฎหมายอิสลาม
โดยพิเคราะห์จากเหตุผลของการตักลีดเป็นสาํคัญ  จุดด้อยในยุคนี- ตามทัศนะของนักวิชาการ
เหล่านี- คือการฟัตวาโดยยึดถือทัศนะของสํานักกฎหมายอิสลามและไม่มีการอิจญ์ติฮาด  
นอกจากการอจิญ์ติฮาดในกรอบของสาํนักกฎหมาย  นักวิชาการเหล่านี- วิจารณ์ว่า นักวิชาการใน
ยุคดังกล่าวผลิตงานวิชาการซํ-า ไม่มีความคิดใหม่ๆ   พากันศึกษาเฉพาะตาํราที�มีอยู่ และใน
ตอนต้นศตวรรษที� 4 แห่งการฮิจญ์เราะฮ ฺนักกฎหมายอสิลามสาํนักต่างๆเหล่านั-น กไ็ด้ประกาศ
ห้ามการสังเคราะห์กฎหมายอิสลามอย่างเสรีโดยไม่จาํกัดอยู่ในกรอบของสาํนักกฎหมายใดๆ    
ยิ�งไปกว่านั-น ภายหลังจากที�มองโกลพิชิตแบกแดดได้ในปี ฮ.ศ. 656   นักกฎหมายอิสลามทาํ
หน้าที�ตรวจสอบความถูกต้องของทศันะต่างๆ ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น 
และประกาศห้ามการเลือกและตัดสนิให้นํ-าหนักแก่ทศันะต่างๆ ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมาย
อสิลามแตกต่างจากที�เป็นอยู่ จึงเกิดเป็นศาสตร์ที�รู้จักกันในนาม  “เฏาะบะกอต ” อันหมายถึง
การแบ่งระดับชั-นของนักกฎหมายอิสลามในสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ  แหล่งที�มาของ
กฎหมายอสิลามในยุคนี- จึงมีประการเดียวได้แก่ ทศันะทางกฎหมายอิสลามที�สืบทอดมาจากนัก
กฎหมายอสิลามยุคก่อน   

  นักวิชาการที�เรียบเรียงตาํราประวัติความเป็นมาของกฎหมายอสิลามโดยทั�วไป  
มองว่าเป็นยุคแห่งความตกตํ�าทางกฎหมายอิสลาม  และมักจะเน้นที�จุดด้อยในกรณีการยึดถือ
กฎหมายอสิลามและกรณีที�เกี�ยวข้อง  หากมีการกล่าวถึงคุณค่าของผลงานวิชาการทางกฎหมาย
อิสลามในยุคนี- กจ็ะเป็นการกล่าวโดยผิวเผิน  มีเพียงบางคนเท่านั-นที�ให้ความเป็นธรรมต่อ
ผลงานเหล่านี- เป็นบางส่วนแต่ก็ยังไม่ครบถ้วนสมบูรณ์  ไม่อาจถือได้ว่าเป็นการศึกษา
ประวัติศาสตร์กฎหมายอิสลามในยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมายที�ศึกษาวิเคราะห์ได้อย่าง
ครบถ้วนสมบูรณ์  ดังนั-นจึงอาจกล่าวได้ว่างานวิชาการด้านประวัติความเป็นมาของกฎหมาย
อสิลามยังไม่ให้ความเป็นธรรมต่อผลงานของนักวิชาการอิสลามในยุคนี- อย่างสมบูรณ์ตามความ
เป็นจริง    โดยภาพรวมแล้วตําราเหล่านี- ส่วนใหญ่ละเลยต่อคุณค่าของผลงานวิชาการทาง
กฎหมายอสิลามในยุคนี-อย่างที�ควรจะเป็น    
  สาํหรับ คุฎรีย์  โดยภาพรวมแล้ว  ตามทัศนะของคุฎรีย์  กฎหมายอิสลามใน
ยุคนี- มีลักษณะด้อยเสียเป็นส่วนใหญ่  โดยเฉพาะอย่างยิ�งภายหลังการพิชิตแบกแดดของมอง
โกล  ลักษณะด้อยเหล่านี-  ได้แก่  การตะอัศศุบโดยการยึดถือทัศนะของปราชญ์ผู้นําสาํนัก
กฎหมายอิสลามประดุจตัวบททางศาสนา   พิธีโต้วาทีทางวิชาการอย่างแพร่หลายที�จัดขึ- นเพื�อ
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การสนับสนุนทัศนะของฝ่ายตนและหักล้างทัศนะของสาํนักอื�น    การละเลยตาํราของปราชญ์
ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามและหันมาให้ความสัญกับตําราของนักกฎหมายอิสลามยุคหลัง   
และการสรุปย่อตาํราวิชาการที�ไม่มีประโยชน์ในการสร้างภูมิทางกฎหมายอิสลามอย่างแท้จริง  
แม้ว่าจะกล่าวถึงบทบาทของนักกฎหมายอสิลามในยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมายว่า มีจุดเด่น
ที�มีนักวิชาการอิสลามชั-นนําที�มีผลงานทางวิชาการที�เป็นประโยชน์อย่างยิ�งในยุคต่อมา ( 
Khudhri , 1965 : 324 , 334 ,344, 356 ,  357, 363,  364,  370 - 371  )   
   มุฮัมมัด  บินหะสัน อัลหะญะวีย์  อัลษะอาลิบีย์  กล่าวถึงสถานภาพของ
กฎหมายอิสลามในยุคแห่งการตักลีดโดยเน้นที�การตะอัศศุบ  โดยกล่าวว่า ตั-งแต่ศตวรรษที� 5 
แห่งฮิจเราะฮฺศักราช  จนถึงศตวรรษที�  14 เป็นยุคชราภาพของกฎหมายอิสลามที�ใกล้ยุค
มรณภาพ ภายหลังจากที�รุ่งเรืองสูงสุดในสี�ศตวรรษแรก  มาถึงยุคนี- กฎหมายอิสลามกลายเป็น
ประวัติศาสตร์  ด้วยเหตุไม่มีความมุ่งมั�นในการอิจญ์ติฮาด  จมปลักอยู่กับการพิจารณาตัดสิน
ให้นํ-าหนักทศันะของสาํนักกฎหมายอิสลาม และการบอกเล่าทศันะของนักวิชาการยุคก่อนหน้า
เท่านั-น ทาํให้นักกฎหมายอิสลามยุคนี- ให้ความสาํคัญต่อการเรียบเรียงตาํราประเภทอธิบาย
ความ  “ ชัรห์ ” ย่อความ “อิคติศ๊อร ” หรือ “มัตน์”  ตามด้วยการเรียบเรียงตาํราประเภท 
“หาชิยะฮ ฺ” ที�ให้ความสาํคัญแต่เพียงกระพี- เท่านั-น  ในช่วงศตวรรษที�  4 แห่งฮิจเราะฮศัฺกราช  
นักวิชาการอิสลามส่วนใหญ่ละทิ- งการอิจญ์ติฮาด  หันไปพึ�งพาทัศนะของอบูหะนีฟะฮ ฺ มาลิก  
ชาฟิอย์ี  อะหมัฺด และปราชญ์อื�นๆ ที�ทศันะพวกเขาเหล่านั-นเป็นที�ยอมรับของสังคมทั�วไปในยุค
นั-น   ทุกกลุ่มถือเอาทัศนะเหล่านั-นเป็นกาํแพงที�ขังตัวเองไว้ข้างในโดยไม่ยอมออกมา  ทัศนะ
ของปราชญ์เหล่านั-นเป็นประดุจดั�งตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮฺ  ที�ไม่อาจละทิ- งได้  เป็น
อุปสรรคขวางกั-นทาํให้สงัคมมุสลิมห่างไกลจากอลักุรอานและสนุนะฮ ฺ บทบัญญัติทางศาสนาใน
ยุคนี- จึงหมายถึงทศันะของนักกฎหมายอิสลามมิใช่ตัวบทหะดีษนบี  ผู้ใดที�มีความรู้ความเข้าใจ  
สามารถวิเคราะห์ทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายกจ็ะเป็นมุจญ์ตะฮิดผู้วิเคราะห์ของสาํนัก
กฎหมายนั-นๆ   ( Al-Tha-a’alibi , 1345 : 2 - 17  ) 

  สาํหรับอบัดุลวะฮฮฺาบ  คอ๊ลลาฟ  เหน็ว่า นักวิชาการในยุคนี- ไม่ให้ความสาํคัญ
กับการอิจญ์ติฮาดและหันมายึดถือสาํนักกฎหมายอิสลาม  ไม่มีอิสระทางความคิด พึ�งพิงแต่
ทัศนะของปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลาม  จาํกัดตัวเองอยู่กับกรอบความคิดของปราชญ์
เหล่านั-น  ทุ่มเทความพยายามเพียงเพื�อศึกษาทัศนะและถ้อยคาํสาํนวนของปราชญ์เหล่านั-น
แทนการศึกษาตัวบทอันเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามและหลักการทั�วไปของอิสลาม 
กฎหมายอิสลามจึงหยุดลง ณ จุดที�ปราชญ์ผู้นําสาํนักกฎหมายเหล่านั-นให้ทัศนะไว้ ทาํให้ไม่
สามารถก้าวทนัพัฒนาการนิติกรรมสัญญา  กรณีและเหตุการณ์ใหม่ๆได้ ( Khallaf, n.d. : 96 – 

99 ) 
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  ส่วนมุฮัมมัด สัลลาม มัดกูร  กล่าวว่า  ในยุคนี- นักกฎหมายอิสลามศึกษา
กฎหมายในขอบเขตทศันะของสาํนักกฎหมายที�ยึดถือ  เหน็ว่าทศันะของสาํนักกฎหมายที�ยึดถือ
ถูกต้องโดยไม่มีข้อกงัขาและทศันะของสาํนักกฎหมายอื�นผิดพลาด   ทศันะทางกฎหมายอิสลาม
ของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายเป็นที�มาของกฎหมาย  มีการตะอัศศุบอย่างรุนแรงจนถึงขั-นรบ
ราฆ่าฟัน   นักกฎหมายอิสลามในยุคนี- ไม่มีความเป็นตัวของตัวเอง  ทัศนะของปราชญ์ผู้นํา
สาํนักกฎหมายเป็นทศันะของพวกเขา ( Madkur,1996 :  95 )           
  อบัดุลกะรีม  ซัยดาน   และ มันนาอ์  กอ๊ฏฏอน กล่าวว่า  ในยุคนี- นักกฎหมาย
อิสลามส่วนใหญ่ยึดถือสาํนักกฎหมายอิสลาม  ให้ความสาํคัญกับการสรุปตาํราสาํคัญ ๆ ให้มี
สาํนวนสั-น ๆ  ที�รู้กันกันในนาม “ มัตน์ ” หรือ “ อิคติศอร ”    และเรียบเรียงตาํราอธิบาย
ข้อสรุปนั-น ๆ อีกทอดหนึ�ง  ที�รู้จักกันในนาม  “ ชัรห์ ”   ซึ�งบางครั-งตาํราอธิบายดังกล่าวต้อง
อาศัยตาํราขยายความของประโยค หรืออธิบายคาํอีกครั-งหนึ�ง ที�รู้จักกันในนาม  “ หาชียะฮ ฺ”    
ซึ�งตาํราประเภท  “ ชัรห์ ”และ“ หาชียะฮ ฺ” ส่วนใหญ่ให้ความสาํคัญกับการวิพากษ์เรื�องการใช้
คาํศัพท์  และการเรียบเรียงสาํนวน  นักวิชาการและนักศึกษากฎหมายอิสลามต่างสนใจอยู่กับ
ตาํราประเภทนี-   ละทิ-งรูปแบบการใช้กฎหมายอิสลามและตาํรากฎหมายอิสลามในยุครุ่งเรือง ที�
มีที�มาจากอัลกุรอาน  สุนนะฮฺ  อิจTฺมะอ ฺ กิยาส และแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามอื�นๆ 
โดยตรง  ใช้สาํนวนที�เรียบง่ายและชัดเจน  เปิดโอกาสให้แก่นักวิชาการที�มีความรู้ความสามารถ
ให้อจิญ์ติฮาดได้   ( Zaidan , n.d.  : 146 – 151 ; Qattan ,1996 : 397 ) 
  มุศเฏาะฟา  อัลคิน   กล่าวว่า ในยุคนี- การตักลีดได้แพร่หลายไปทั�ว รวมทั-ง
นักวิชาการและประชาชนทั�วไปในยุคนี- มีการศึกษากฎหมายอิสลาม  ศึกษาวิธีการสังเคราะห์
กฎหมายอิสลามของสาํนักหนึ�งสาํนักใดเป็นการเฉพาะ  หากสาํเร็จกจ็ะได้เป็นนักกฎหมาย
อสิลาม  มีนักวิชาการบางคนที�มีความมุ่งมั�นสูง ทาํการเรียบเรียงตาํราเกี�ยวกับกฎหมายอิสลาม
ตามสาํนักกฎหมายใดๆ เป็นการเฉพาะ บางคนเรียบเรียงตาํราย่อความอธิบายความ  หรือ
รวบรวมทัศนะที�กระจัดกระจายอยู่ในตาํราต่างๆ  แต่นักกฎหมายอิสลามเหล่านั-นจะไม่ฟัตวา
ขัดแย้งกบัทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมาย  ด้วยเหตุนี- เองจึงทาํให้กระบวนการสังเคราะห์
กฎหมายอสิลามหยุดลง    ( Al-Khinn , 1984  : 116  ) 

  สุลัยมาน  อัลอัชกอร์  ได้วิพากษ์ตาํราในยุคการตักลีดว่าใช้สาํนวนที�ยากต่อ
ความเข้าใจและเจือไปด้วยการตะอัศศุบ เป็นปัจจัยหนึ�งที�เหตุของความความวิบัติของสังคม
มุสลิมในยุคนี-    ทาํให้มุสลิมห่างไกลจากแหล่งที�มาของวิชาความรู้ในชั-นปฐมภมิู  มุสลิมพากัน
ยึดถือทศันะทางกฎหมายอิสลามของนักกฎหมายอิสลามยุคหลัง  ( Al - Ashqar, 1982 : 115 

- 116 ) 
  ฟะรีด  วาศิล  ได้กล่าวสรุปว่า ยุคนี- ได้รับการขนานนามจากนักประวัติศาสตร์
กฎหมายอิสลามว่า เป็นยุคหยุดการวิวัฒนาการหรือการตักลีดอย่างสมบูรณ์ ต่อมาได้
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พัฒนาการไปสู่การตะอัศศุบและเกิดความแตกแยกจนบางครั-งนาํไปสู่การพิพาทถึงขั-นใช้อาวุธ
ระหว่างผู้ตามทัศนะเหล่านั-น อันเป็นสาเหตุประการหนึ�งที�ทาํให้โลกมุสลิมต้องแบ่งแยก
ออกเป็นรัฐเลก็รัฐน้อยหลังจากที�เคยเป็นรัฐเดี�ยวมาก่อน ( Wasil , n.d.  :  133)   
  จุดด้อยของกฎหมายอิสลามในยุคนี-ตามทัศนะของนักวิชาการดังกล่าวข้างต้น 
เมื�อพิจารณาตามข้อเทจ็จริง จะพบว่าทัศนะเหล่านี-  วิพากษ์สถานะของผลงานวิชาการทาง
กฎหมายอสิลามในยุคนี- ในแง่ลบเกนิความเป็นจริง 
   ข้อวิพากษ์ต่างๆ ที�เห็นว่า การตักลีดทาํให้ไม่สามารถก้าวทันพัฒนาการนิติ
กรรมสญัญา  กรณีและเหตุการณ์ใหม่ๆได้  เป็นข้อวิพากษ์ที�ไม่มีนํ-าหนัก เนื�องจากนักกฎหมาย
อิสลามในยุคนี- กส็ังเคราะห์บทบัญญัติกฎหมายอิสลามจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺโดยตรง
เหมือนกบัมุจญ์ตะฮิดยุคแรก  เช่น  กรณีที�เกี�ยวกับเวลาละหมาด เวลาถือศีลอดในพื-นที�ขั-วโลก  
การขายวะฟาอ์ 102   การดื�มกาแฟ  การลาออกจากตาํแหน่งหน้าที�การงานในองค์กรวะกัฟ 
(ทรัพย์สาธารณประโยชน์ ) โดยมีค่าตอบแทน   การประกันภัยทางการค้า   ( Jad al-Haqq , 

1985  : 252-253 )  
   นอกจากนั-น จุดด้อยในกรณีการตักลีดโดยไม่มีการอิจญ์ติฮาดถูกขยายผลจน
ประหนึ�งว่ายุคนี- เป็นยุคตกตํ�าทางกฎหมายอิสลาม ดังที�ปรากฎอย่างชัดเจนเป็นประเดน็หลักใน
ตาํราประวัติกฎหมายอิสลามดังตัวอย่างที�ยกมาบางส่วน  ทั-งๆ ที�ข้อเทจ็จริงหลายประการค้าน
กับทัศนะดังกล่าว ดังที�ได้กล่าวมาแล้วบางส่วนเกี�ยวกับสถานภาพและความสาํคัญของตาํรา
กฎหมายอิสลามที�เขียนขึ- นในยุคแห่งการตักลีดนี-  และนักวิชาการบางส่วนยังเหน็ว่า การศึกษา
ตาํราต่างๆ ในยุคแห่งการตักลีด  ไม่ว่าจะเป็นตาํรากฎหมายอสิลาม  ตาํราอุศูลอัลฟิกฮปฺระเภท
สรุปย่อ ( มุคตะศ๊อร ) หรือประเภทอธิบายความ ( อัลชัรห์ )  ตาํราเจตนารมณ์กฎหมาย
อิสลาม ( มะกอศิด อัลชะรีอะฮฺ )    อัลกออิดะฮฺ อัลฟิกฮียะฮฺ ยังมีความจําเป็นสาํหรับนัก
กฎหมายอิสลาม  เช่น ทัศนะของยูซุฟ  อัลเกาะเระฎอวีย์  ที�เหน็ว่า   จะต้องไม่ดูแคลนตาํรา
กฎหมายอิสลามที�เรียบเรียงโดยนักวิชาการในยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมาย เนื�องจากตาํรา
เหล่านั-นเป็นคลังปัญญาทางกฎหมายอิสลามที�ยิ�งใหญ่  ที�เป็นการอิจญ์ติฮาด  การเปรียบเทยีบ  
การตัดสินให้นํ-าหนัก และการเปลี�ยนแปลงของฟัตวาตามข้อเทจ็จริงที�เปลี�ยนแปลงที�เป็น
ผลงานสะสมของนักวิชาการรุ่นแล้วรุ่นเล่า  มีนักวิชาการอิสลามคนใดบ้างที�ไม่มีการอ้างอิงตาํรา
ของนักกฎหมายอสิลามสาํนักอบูหะนีฟะฮยฺุคนี-   เช่น อบินุ อัลฮุมาม อิบนุนุญัยม์ และอิบนุอาบิ
ดีน  หรือตาํราของอัลเกาะรอฟีย์  อิบนุอะเราะฟะฮ ฺ อัลดัรดีร  และผู้เรียบเรียงตาํราชัรห์ มุค
ตะศ๊อร อัลเคาะลีล (  ��<&� !��¸ -!;   ) ในสาํนักกฎหมายมาลิก  หรือตาํราของอัลรอฟิอีย์  
อัลนะวะวีย์  อิบนุหะญัร อัลฮัยษะมีย์  และอัลรอมลีย์ ในสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  และตาํรา

                                                 

 
102

 การขายวะฟาอ ์ หมายถงึ สญัญาซื-อขายที�มเีงื�อนไขว่าห้ามผู้ซ้อขายต่อให้กบัผู้อื�น และเมื�อผู้ขายทาํการซื-อ
คนืผู้ซื-อจะต้องขายให้แก่ผู้ขาย (  Al-Sharbini,  1997b   : 22   )   
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ของอบินุมุฟลิห ฺ อบินุเราะญับ   อลัมัรดาวีย์  และอลับะฮูตีย์จากสาํนักกฎหมายอะหมัฺด  ( Al-

Qaradhawi, 1999  : 38-39 )  และทศันะของมุฮัมมัด  อุษมาน  ชุบัยร์  ที�กล่าวถึงศาสตร์ต่างๆ 
ที�จําเป็นสาํหรับการสร้างนักกฎหมายอิสลามที�มีคุณภาพ  โดยเห็นว่า นักกฎหมายอิสลาม
จะต้องศึกษาตาํรากฎหมายอิสลามต่างๆ  ในด้านศาสนพิธี  พาณิชย์ ครอบครัวมรดก  อาญา  
กฎหมายระหว่างประเทศ   กฎหมายว่าด้วยการศาลและการพิจารณาคดี  โภชนาการ   โดย
นักศึกษากฎหมายอิสลามจะต้องไม่จาํกัดเฉพาะกรณีที�มีอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามเหล่านั-น 
แต่จะต้องศึกษากรณีร่วมสมัยด้วย เช่น  กรณีกฎหมายทางการเมือง  เศรษฐกิจ และสังคมร่วม
สมัย และอื�นๆ  และจะต้องท่องจาํตาํราอุศูลอัลฟิกฮฉฺบับสรุปย่อที�ประมวลถึงกรณีหลักๆใน
ศาสตร์ด้านนี-   เช่น มุคตะศ๊อร  อัลมุนตะฮา (4)���� !��¸ ) หรือ ญัมอ์ ญะวาเม̂ียะอ ฺ(  fÄ
f���x�  ) หลังจากนั-นจึงศึกษาตาํราประเภทอธิบายความตาํราเหล่านี-   นอกจากนั-นยังต้องศึกษา
ตําราเจตนารมณ์กฎหมายอิสลาม ( มะกอศิด อัลชะรีอะฮฺ )  เ ช่น อัลมุวาฟะกอต                  
(  �G�@���� ) ของอลัชาฎิบีย์  และตาํรา เกาะวาอดิ อลัอะหกฺาม ฟี มะศอลิห ฺ อลัอะนาม (   
A��S
B�#F� Æ��� D B�3CF�   ) ของ อัลอิซซ์  บินอับดุสสะลาม     ส่วนตาํรา  อัลกออิดะฮ ฺอัลฟิกฮี
ยะฮ ฺที�นักศึกษากฎหมายอสิลามจะต้องศึกษาตาํราที�โดดเด่นในด้านนี-  เช่น อลัอชับาฮ ฺวะ อัลนะ
ซออริ  (  !��*���  q�5;F� ) ของ อบินุนุญัยม์   อลัอชับาฮ ฺวะ อลันะซออริ (  !��*���  q�5;F� ) ของ 
อัลสะยูฏย์ี    อัลมันษูร  ฟี อัลเกาะวาอิด (  
A��@�� D 	�_��� ) ของ อัลซัรกะชีย์  อัลมัจญ์ม̂ัวะอ ฺ
อัลมุซะฮฮัฺบ ฟี  เกาะวาอิด อัลมัซฮับ  ( � ��IU�MrL�� 
A��S D MrL�  ) ของอัลอะลาอีย์  และ 
อลัฟุรูก ( [ !%�� )  ของอลัเกาะรอฟีย์   (Shubair, 1420 : 111 , 117, 119, 121,123  )    
รวมถึงทศันะของมุฮัมมัด  ฮัมมาน เหน็ว่า  ในยุคที�ได้รับการขนานนามว่า เป็นยุคมืด แต่กลับ
ปรากฎว่ามีการเรียบเรียงตาํราทางกฎหมายอิสลามและอุศูลอัลฟิกฮมฺากมายที�ทรงคุณค่าทาง
วิชาการ   เช่น  ตาํรา  อัลบะยาน วะอัลตะหศีฺล  วะ อัลมุกอ๊ดดิมาต อัลมุมะฮฮิฺดา๊ต  (    a��5��
G�
)I�� G��
@��  ���W��� ) ของ อบินุรุชด์  ที�เสยีชีวิตในปี ฮ.ศ.  520  ตาํรา อะหกฺามอลักุรอาน 
( aH!@�� B�3Cb ) ของ อิบนุ อัลอะเราะบีย์  ที�เสียชีวิต  ฮ.ศ. 543  อัลมุวาฟะกอ๊ต (   G�@�����  ) 
ของอัลชาฏิบีย์  อัลเม̂ียะยาร ( 	��>��   ) ของ อัลวันชะรีซีย์  นัยล์ อัลเอาฏอร ( 	�� F� ��# ) 
ของอลัเชากานีย์ และอื�นๆ ที�ยังประโยชน์ในปัจจุบัน  ซึ�งจะเป็นที�อ้างอิงสาํหรับเราที�จะบอกแก่
ผู้อื�นว่า กฎหมายอสิลามมีความยืดหยุ่น เหมาะสมกบัทุกกาลสมัย สามารถประมวลถึงกรณีใหม่
ที�เกดิขึ-นตราบจนวันสิ-นโลก  ( Hamman ,1996 : 72  ) 
   นอกจากนั-น นักวิชาการอิสลามบางส่วนไม่ยอมรับว่าการประกาศยุติการ
สังเคราะห์กฎหมายอิลามในปลายศตวรรษที�  4 นั-นเป็นการยุติอย่างแท้จริง แต่เป็นการ
ประกาศที�เป็นไปตามสถานการณ์ในยุคนั-น  เช่น  ทศันะของอิบนุคอ๊ลดูนและวะฮบฺะฮ ฺอัลซุฮัย
ลีย์ ที�เหน็ว่าการประกาศดังกล่าวเพื�อเป็นการป้องกันมิให้ผู้ที�ไม่มีคุณสมบัติทาํการสังเคราะห์
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กฎหมายอิสลาม  เนื�องจากมีเบาะแสบางประการที�บ่งชี- ว่ามีแผนการทาํลายอิสลามจากบุคคล
ภายใน  และป้องกันมิให้มรดกทางกฎหมายอิสลามที�ผ่านการสังเคราะห์โดยปราชญ์ผู้นาํสาํนัก
กฎหมายอสิลามถูกทาํลาย  นักกฎหมายอิสลามที�มีคุณสมบัติจึงยังคงมีการสังเคราะห์กฎหมาย
อิสลาม ดังเช่นที�ปรากฎให้เหน็ได้อย่างชัดเจนในตาํราของ  อัลอิซซ์  บินอับดุสสะลาม  อิบนุ
ดะกีก อัลอีด  อิบนุสัยยิด อัลนาส  ซัยนุดดีน อัลอิรอกีย์   อิบนุหะญัร  อัลอัสเกาะลานีย์    
(Ibn Khaldun, 2001 : 566 ; Al-Zuhaili,2000 : 195 -196 , 221 ) 
   นอกจากนั-นการตักลีดไม่ได้เป็นความตกตํ�าทางกฎหมายอิสลาม เนื�องจาก
นักวิชาการเหน็พ้องกันว่าการตักลีดเป็นสิ�งที�ศาสนาอนุญาต ดังทศันะของ นักกฎหมายอิสลาม
ส่วนใหญ่เหน็พ้องกันว่าอนุญาต ให้ปฎิบัติตามทศันะของสาํนักกฎหมายอิสลามได้ โดยเฆาะซา
ลีย์  ( 1413 : 372 ) กล่าวไว้ในหนังสือ อัลมุสตัศฟา ว่า คนทั�วไปวาญิบต้องสอบถามและ
ปฏบัิติตามผู้รู้ เนื�องจาก เศาะหาบะฮไฺด้ตอบคาํถามคนทั�วไปมากมาย โดยที�ไม่ได้ใช้พวกเขาให้
เรียนรู้ถึงขั-นมุจญ์ตะฮิด เพราะว่าบังคับให้ทุกคนเป็นมุจญ์ตะฮิดทั-งหมดย่อมเป็นไปไม่ได้ และ
จะก่อให้เกิดผลเสียในการประกอบอาชีพของคนทั�วไป   และอิบนุกัยยิม (1973: 204 – 205 ) 

กล่าวไว้ในหนังสือ อิอ์ลามมุวักกิอีนว่า บรรดาอิหม่ามทั-งหลายมีทศันะว่า อนุญาตให้ทาํการตัก
ลีดได้ ฮัฟศ์ บิน ฆัยส์ กล่าวว่าฉัน ได้ยินสุพยานกล่าวว่า เมื�อท่านเหน็คนหนึ�งปฏิบัติข้อปฏิบัติ
หนึ�งที�เป็นที�ขัดแย้งกันกับท่าน ท่านอย่าได้ตาํหนิเขา มุฮัมมัด บินหะสัน กล่าวว่า อนุญาตให้ผู้รู้
ทาํตามผู้ที�รู้กว่าเขาได้ แต่ไม่อนุญาตให้ตามผู้รู้ระดับเดียวกันกับเขา อัชชาฟิอีย์ มีทศันะว่าปู่รับ
มรดกร่วมกบัพี�น้องได้ และกล่าวว่า ฉันเหน็ตามความ เหน็ของซัยด์ และกล่าวว่า ความเหน็ของ
เศาะหาบะหเฺกี�ยวกับประโยชน์ของตัวเรา ดีกว่าความเหน็ของเราเกี�ยวกับประโยชน์ของตัวเรา 
ส่วนมาลิกกป็ฏิบัติไม่ออกนอกวิถีปฏิบัติของชาว มะดีนะฮ ฺ ยิ�งไปกว่านั-นการฟัตวาตามสาํนัก
กฎหมายอิสลามกยั็งคงมีอิทธิพลต่อการฟัตวาของประเทศมุสลิมปัจจุบันทั�วไปสืบเนื�องต่อมา
จวบจนปัจจุบัน  ดังรายละเอยีดที�จะกล่าวต่อไป 103

 

   ยิ�งไปกว่านั-นเมื�อพิจารณาแนวการวิเคราะห์ปัจจัยที�ทาํให้สังคมมุสลิมล้าหลัง
ของนักปฏรูิปสงัคมมุสลิมคนสาํคัญๆ เช่น งานเขียนของสะอีด อัลนูรซีย์ มุฮัมมัด  ชะกีบ อัรสะ
ลาน  หะสัน  อัลบันนา หรือมุฮัมมัด  อัลเฆาะซาลีย์   จะเหน็ได้ว่าสาเหตุของความล้าหลังของ
โลกมุสลิมในยุคตกตํ�าไม่ได้มีสาเหตุมาจากการตักลีด   โดยสะอีด อัลนูรซีย์ 104 เหน็ว่า  สาเหตุ

                                                 

 103
 ดูรายละเอยีดในหัวข้อ  การฟัตวาในประเทศซาอดุอิาระเบยี   มาเลเซีย  และสงิคโ์ปร์   

 
104

 สะอดี อลันูรซีย์  สมญานามว่า บะดีอุซซะมาน  (  ค.ศ. 1876 - 1960 ) นักวิชาการอสิลามชาวตุรก ีซึ�งมี

ชีวิตอยู่ในช่วงการล่มสลายของอาณาจักรอุษมานียะฮ ฺ  ผู้แต่งสาสน์ “รอสาอลิ อลันูร”  (   ����	  	����   ) มี

ความยาวประมาณ  6,000   หน้า เป็นสาส์นที�นาํเสนอแนวทางแก้ไขปัญหาสังคมตามมุมมองของอิสลาม 
มุมมองของสะอดี อลันูรซีย์จึงมีความสาํคัญ  ในฐานะนักวิชาการอสิลามของอาณาจักรอสิลามที�ปกครองโลก
มุสลิมส่วนใหญ่ในขณะนั-น           
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ของความตกตํ�าของโลกมุสลิมในทัศนะของอัลนูรซีย์ มี  6 ประการ  ประการหนึ�งคือความ
แตกแยกที�เกดิจากศรัทธาที�อ่อนแอ  ถือทฐิิเหน็ว่าตนเองเท่านั-นที�ถูกต้อง และอยากแสวงหาสิ�ง
ที�ถูกต้องมากกว่าแม้ว่าจะส่งผลต่อความสามัคคีของสังคมมุสลิมกต็าม     การขาดการรับรู้ถึง
สายสัมพันธ์ทางศรัทธาระหว่างพี�น้องร่วมศรัทธา  การไม่คาํนึงความสามัคคีของสังคมมุสลิม  
โดยการทาํตามกระแสส่วนใหญ่ที�ถูกต้องในสังคมมุสลิม  และให้ละทิ-งนิสัยแสวงหาสิ�งที�ถูกต้อง
มากกว่า  ซึ�งหมายถึงเมื�อสังคมมุสลิมมีมติร่วมกันในสิ�งใดที�ถูกต้องตามบทบัญญัติแห่งอิสลาม
แล้ว  สิ�งนั-นเป็นสิ�งที�พึงปฏิบัติมากกว่าสิ�งที�ถูกต้องมากกว่าที�ยังเป็นข้อขัดแย้งกันอยู่ในสังคม   
ซึ�ง ณ จุดนี-  อลันูรซีย์กอ้็างอิงแนวคิดความถูกต้องที�หลากหลายตามทฤษฎีทางกฎหมายอิสลาม 
105 และเห็นว่า ความแตกต่างทางวิชาการเป็นสิ�งจําเป็นประการหนึ�ง เนื�องจากหากมีความ
เหมือนกันกจ็ะเกิดนิสัยไม่มีการพัฒนา เนื�องจากแต่ละคนกจ็ะเหน็ว่าเรื�องนี- ให้คนคนอื�นคิด
ไม่ใช่เรื�องที�อยู่ในความรับผิดชอบของตนเอง  ( Al-Nursi  Quoted in  Janan , n.d.   : 61-

78 )  และจากการวิเคราะห์ของหะสนั  อลับันนา เหน็ว่าสาเหตุการล่มสลายของรัฐอิสลาม ไว้ใน 
สาสน์ “บัยนะ อัลอัมส์ วะอัลเยาม์” ( B����  u�F� R,) ว่าสาเหตุส่วนหนึ�งมาจากการตะอัศศุบ 
ไม่ได้มาจากการตักลีด     
  ส่วนตาํราต่างๆ ที�เขียนเกี�ยวกับปัจจัยความตกตํ�าของสังคมมุสลิม  เช่น “ลิมา
ซา ตะอคัคอ๊ร อลัมุสลิมูน วะลิมาซา ตะกอ๊ดดะมะ ฆัยรุฮุม” (  ��n��  a�I<��� !7`6 �nr(m B
@6 �  
)   ของมุฮัมมัด ชะกีบ อัรสะลาน  หรือ “สิร ตะอัคคุร อัลอะรับ วะอัลมุสลิมีน ” ( !7`6 !�
RI<���  0!>�� ) ของ มุฮัมมัด อลัเฆาะซาลีย์ กเ็หน็ว่าสาเหตุความตกตํ�าของมุสลิมไม่ได้มีสาเหตุ
อนัเนื�องมาจากการตักลีดแต่อย่างใดทั-งสิ-น        
   ดังนั-นจะเหน็ได้ว่าการที�ตาํราประวัติศาสตร์กฎหมายอิสลามเหล่านั-นมักจะไป
เน้นถึงจุดด้อยที�มีอยู่ในช่วงดังกล่าว และมองข้ามความยิ�งใหญ่ของศาสตร์ด้านกฎหมายอิสลาม
ในยุคนี-   ทั-งๆที�ในยุคนี- วัฒนธรรมในการจัดการความเหน็ต่างทางวิชาการของนักวิชาการโดย
การยึดถือสาํนักกฎหมายเป็นสิ�งที�จรรโลงไว้ซึ�งความเป็นเอกภาพทางวิชาการอิสลาม ทาํให้
สงัคมมุสลิมเป็นปึกแผ่นในระดับที�น่าพึงพอใจ  การศึกษาสถานภาพของกฎหมายอิสลามในยุค
นี- จึงเป็นสิ�งที�พึงระวังเป็นอย่างยิ�ง  เนื�องจากอาจสุ่มเสี�ยงเป็นการดูถูกดูแคลนเกียรติภูมิของ
บรรพชนที�ท่านนบี   ได้กล่าวห้ามไว้ และการที�นักวิชาการเหล่านั-นเหน็ว่ายุคแห่งการยึดถือ
กฎหมายอิสลามซึ�งเป็นยุคที�มีระยะเวลามากกว่า  10 ศตวรรษว่าเป็นยุคตกตํ�าของกฎหมาย
อิสลามเป็นประหนึ�งการพิพากษาว่ากฎหมายอิสลามในช่วงเวลามากกว่า 2 ใน 3  ของ
ประวัติศาสตร์อิสลามตกอยู่ในความตกตํ�าครํ�าครึ  ทั-งๆที�ตาํรากฎหมายอิสลาม  ตาํราอุศูลอัล
ฟิกฮ ฺตาํรากฎเกณฑแ์ละทฤษฎีทางกฎหมายอสิลาม ในช่วงเวลาระหว่างศตวรรษที� 5 - 10  แห่ง

                                                 

 105  ดูรายละเอยีดเรื�องทฤษฎคีวามถูกผดิในการอจิญ์ตฮิาด  หน้า  192 - 204 
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การฮิจญ์เราะฮ ฺ ยังคงเป็นตาํราหลักในวงการกฎหมายอิสลามปัจจุบันที�ยังคงยอมรับทศันะทาง
กฎหมายอสิลามที�ตาํราเหล่านั-นได้บันทกึและให้นํ-าหนักใช้วิธวิีทยาการพิจารณา  ตาํรากฎหมาย
อิสลามของนักกฎหมายอิสลามในยุคหลังเป็นมรดกทางกฎหมายอิสลามอันลํ-าค่า เป็น
ประสบการณ์ที�สั�งสมกันมาเป็นระยะเวลาอันยาวนานหลายศตวรรษ โดย  สังคราะห์   ตีความ
ศึกษาเปรียบเทียบ  ตัดสินให้นํ-าหนัก  และเป็นการเปลี�ยนแปลงของฟัตวาตามสถานที�
เปลี�ยนแปลงไป  และจะต้องศึกษาตาํราเหล่านั-น   (Al-Qaradhawi , 1999 : 37 )  แม้ว่าการ
ยอมรับมรดกทางวิชาการอิสลามทั-งหมดทั-งปวงโดยไม่แยกแยะข้อเทจ็จริงกเ็ป็นสิ�งที�ไม่อาจ
ยอมรับได้  เนื�องจากนักกฎหมายอิสลามก็เป็นปุถุชนธรรมดาที�ไม่ได้มีลักษณะปราศจาก
ความผิดเหมือนกับนบี     ทางออกที�เหมาะสม  คือแนวทางที�อิยาฎ กล่าวไว้หลังจากที�ได้
วิพากษ์วิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลามของสํานักกฎหมายต่างๆ ที�ขัดแย้งกับสํานักฎหมาย       
มาลิกว่า “ เป็นการแสวงหาความจริง โดยไม่มีเจตนาที�จะลบหลู่ดูแคลนและมองข้ามผลงาน
ของปราชญ์เหล่านั-น ” ( ‘Eyadh, n.d. : 103 )  
  อย่างไรก็ตามสิ�งที�นักวิชาการอิสลามและนักคิดเหล่านั-นเห็นพ้องกันก็คือ 
ตะอัศศุบอันเป็นที�มาของความแตกแยกและการไม่ยอมรับความแตกต่างทางความคิดเหน็นั-น
เป็นข้อด้อยประการหนึ�งของการใช้กฎหมายอิสลามในยุคนี-  แต่ไม่ได้หมายความรวมถึงการตัก
ลีด   นอกจากทัศนะของอัลนูรซีย์ ที�ไม่ได้เหน็ว่าการตะอัศศุบนั-นเป็นปัจจัยการล่มสลายของ
อาณาจักรอสิลามดังที�ได้กล่าวมาแล้ว    
   ดังนั-นผู้วิจัยจึงเหน็ว่า ข้อวิพากษ์ต่อมรดกทางกฎหมายอิสลามในยุคแห่งการ
ตักลีดที�น่าจะเป็นกลางมากที�สดุ เนื�องจากมีความครอบคลุมถึงจุดเด่นที�ควรให้การยอมรับและ
ยกย่องเชิดชู และจุดด้อยที�ควรแก้ไขปรับปรุงได้อย่างมีเหตุผลครบถ้วนที�สุด ได้แก่ข้อวิพากษ์
ถึงจุดเด่นและจุดด้อยอย่างครบถ้วนสมบูรณ์เช่นข้อวิพากษ์ของยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์        
ญะมาล อะฏยีะฮ ฺ และมุฮัมมัด อลัเฆาะซาลีย์   
 ยูซุฟ  อัลเกาะเระฎอวีย์  เห็นว่า  ตํารากฎหมายอิสลามที�เรียบเรียงโดย
นักวิชาการในยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมายเป็นคลังปัญญาทางกฎหมายอิสลามที�ยิ�งใหญ่  ที�
เป็นการวิเคราะห์ การสงัเคราะห์  การเปรียบเทยีบ  การตัดสนิให้นํ-าหนัก และการเปลี�ยนแปลง
ของฟัตวาตามข้อเทจ็จริงที�เปลี�ยนแปลงที�เป็นผลงานสะสมของนักวิชาการรุ่นแล้วรุ่นเล่า   ตาํรา
ของนักกฎหมายอสิลามสาํนักอบูหะนีฟะฮ ฺ  เช่น อิบนุ อัลฮุมาม อิบนุนุญัยม์ และอิบนุอาบิดีน  
หรือตาํราของอัลเกาะรอฟีย์  อิบนุอะเราะฟะฮ ฺ อัลดัรดีร  และผู้เรียบเรียงตาํราอธิบายความ
หนังสือ เคาะลีล  ในสาํนักกฎหมายมาลิก  หรือตาํราของอัลรอฟิอีย์  อัลนะวะวีย์  อิบนุหะญัร 
อัลฮัยษะมีย์  และอัลรอมลีย์ ในสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  และตาํราของอิบนุมุฟลิห ฺ อิบนุ
เราะญับ   อัลมัรดาวีย์  และอัลบะฮูตีย์จากสาํนักกฎหมายอะหฺมัด  ยังคงได้รับการยอมรับ
ตลอดมา ( Al-Qaradhawi, 1999  : 38-39 )  และเหน็ว่า ข้อด้อยในยุคของการยึดถือทศันะทาง
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กฎหมายได้แก่ การยึดถือทัศนะของนักกฎหมายอิสลามคนใดๆเป็นสรณะ และการปิดกั-น
การอิจญ์ติฮาด      เนื�องจากกฎหมายอิสลามหมายถึง หลักการและสาระที�อัลกุรอานและสุน
นะฮไฺด้บัญญัติไว้  ซึ�งต่อมาได้มีวิวัฒนาการมาตั-งแต่ยุคเศาะหาบะฮแฺละยุคหลังจากนั-น  และ
บันทึกอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามสาํนักต่างๆ  รวมทั-งตาํราสุนนะฮ ฺ มรดกทางวิชาการซึ�งมา
จากการอิจญ์ติฮาดเหล่านี-  เป็นพื- นฐานสําคัญสําหรับการอิจญ์ติฮาดที�ถูกต้อง  เนื�องจาก
การอจิญ์ติฮาดใหม่ที�ไม่ศึกษาทบทวนวรรณกรรมที�มีอยู่เดิมเป็นสิ�งที�ไม่อาจยอมรับได้  เพียงแต่
รายละเอยีดของกฎหมายอสิลามนั-นไม่ถือว่าผูกพันนอกจากจะมีแหล่งที�มาทางกฎหมายอิสลาม  
ไม่ว่าจะเป็นตัวบทหรืออื�นๆ   เช่น  กรณีการยึดถือทัศนะทางกฎหมายอิสลามว่า ระยะเวลา
ตั-งครรภ์ที�ยาวนานที�สุด ที�นักกฎหมายอิสลามมีความเหน็ขัดแย้งกัน บ้างว่าสี�ปี  บ้างว่าห้าปี  
บ้างว่าเจ็ดปี  ทัศนะของนักกฎหมายอิสลามในอดีตในกรณีเช่นนี- ไม่ควรยึดถือ  เนื�องจาก
ข้อเทจ็จริงทางวิทยาศาสตร์ในปัจจุบันได้ค้นพบถึงภาวะท้องลมหรือไข่ฝ่อที�มีอาการเหมือนการ
ตั-งครรภ์ปกติ  ซึ�งเป็นกรณีที�นักกฎหมายอิสลามในอดีตไม่ทราบข้อเทจ็จริงนี-  จึงมีทัศนะที�
ขัดแย้งกัน   นอกจากนั-นในบางกรณีทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักหนึ�งอาจขัดกับ
ประโยชน์ของสังคม  แต่อีกทศันะของสาํนักอื�นอาจให้ประโยชน์มากกว่า กไ็ม่ควรจาํกัดอยู่กับ
ทัศนะนั-นอีก  เช่น  กรณีซะกาตพืชผล  หรือกรณีอาํนาจผูกพันของนิติกรรมต่างๆ    ( Al-

Qaradhawi, 1993a  : 75) 

   ญะมาล อะฏยีะฮ ฺเหน็ว่า  ตาํรากฎหมายอิสลามของนักกฎหมายอิสลามในยุค
ต่างๆ เป็นมรดกทางกฎหมายอิสลามอันลํ-าค่า เป็นที�ภาคภูมิใจของมุสลิมท่ามกลางกลุ่มชน
อื�นๆ  นักวิชาการเฉพาะด้านในกรณีนี- จะต้องศึกษาว่านักกฎหมายอิสลามเหล่านั-นมีท่าทีทาง
วิชาการเช่นไรต่อสถานการณ์ในขณะนั-น แต่ไม่ใช่เป็นการยึดติดกับทัศนะของนักกฎหมาย
เหล่านั-น  จะต้องสรุปประเดน็ที�ยังคงเหมาะสมกับสถานการณ์ปัจจุบันและเพิ�มประเดน็ที�เป็น
การอจิญ์ติฮาดใหม่ที�แตกต่างจากทศันะเดิมๆเหล่านั-น (  Atiah, 2000 : 21 )  ซึ�งเป็นทศันะที�
สอดคล้องกับทศันะของนักวิชาการ นักคิดและนักปฏรูิปสังคมมุสลิม มากมาย  เช่นทัศนะของ 
มุฮัมมัด อัลเฆาะซาลีย์ที�เหน็ว่าจะต้องยกย่องให้เกียรติแต่นักกฎหมายอิสลามเหล่านั-นโดยไม่
ลบหลู่ดูแคลน  และศึกษาข้อเทจ็จริงจากทุกๆคน โดยไม่ถือว่าคนหนึ�งคนใดครอบครอง
ความถูกต้องไว้แต่เพียงผู้เดียวโดยสมบูรณ์  ( Al-Ghazali , 2005: 43 )                                    
   

 2.3.5  การฟัตวาในยุคปัจจุบนั 

 

  หลังจากที� พัฒนาการของการฟัตวาในระยะท้ายๆ ก่อนการล่มสลายของ
อาณาจักรอุษมานียะฮ ฺ เป็นไปในลักษณะการฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามแบบ
ยึดหยุ่น  ไม่ยึดติดกับทัศนะของสาํนักกฎหมายใดๆ ได้เริ�มก่อตัวขึ- นอย่างเป็นทางการในรัฐ
อิสลาม  โดยปรากฎอย่างเด่นชัดในกฎหมาย “มะญัลละฮอฺัลอะหกฺามอัดลียะฮ”ฺ  ดังกล่าวแล้ว   
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ลักษณะพัฒนาการของฟัตวาในรูปแบบดังกล่าวกยั็งคงมีพลวัตรและสืบเนื�องต่อมาจนปัจจุบัน 
เนื�องจากมีปัจจัยเกื- อหนุนหลายๆ ประการ ที�สาํคัญได้แก่ระบบการศึกษากฎหมายอิสลามได้
เปลี�ยนแปลงไปสู่การศึกษาโดยองค์รวมไม่เน้นเฉพาะสาํนักกฎหมายที�สาํคัญๆ หากทว่าศึกษา
สาํนักกฎหมายที�ไม่เป็นที�นิยมอีกด้วย  เพื�อค้นหาทศันะทางกฎหมายอิสลามมีประสิทธิภาพใน
การสร้างสรรค์ประชาชาติอิสลามและตอบสนองความจาํเป็นได้มากที�สุดเป็นสาํคัญ   ในช่วง 
ค.ศ. 1960 มหาวิทยาลัยอัลอัซฮัรเป็นผู้ริเริ�มนาํรายวิชากฎหมายอิสลามเปรียบเทยีบเข้ามาใน
ระบบการศึกษาของมหาวิทยาลัย  รวมถึงมหาวิทยาลัยศอนอาอ ฺแห่งเยเมน มหาวิทยาลัยใน
ประเทศซาอุดิอาระเบีย และประเทศอื�นๆ ต่างดาํเนินการตามแนวทางนี-  ( Wasil, n.d. : 137-

138 ) นอกจากนั-นระบบกฎหมายอิสลามในยุคนี- ต่างใช้กฎหมายอิสลามแบบไม่เน้นการยึดถือ
ทัศนะของสาํนักกฎหมายสาํนักหนึ�งสาํนักใดเป็นการเฉพาะ โดยรัฐบาลอียิปต์ได้ประกาศใช้
กฎหมาย ฉบับที� 25/1920  ซึ�งประกอบด้วยเรื�องการเลี- ยงดู  อิดดะฮ ฺการหายสาบสูญ  การหย่า
เนื�องจากสภาพร่างกายหรือจิตใจมีความบกพร่อง  และกฎหมาย ฉบับที� 25/1929  ซึ�งมีเนื- อหา
เกี�ยวกบัการหย่าการอ้างเป็นทายาท  มะฮร์ฺ   ค่าเลี- ยงดู และอื�น ๆ กฎหมายฉบับที� 77/1943  ว่า
ด้วยมรดก  กฎหมายเลขที� 48/1946  ว่าด้วยวักฟฺ และกฎหมายฉบับที� 71/1946  ว่าด้วย
พินัยกรรม  โดยกฎหมายฉบับที� 25/1920  มี 13  มาตรา  กฎหมายฉบับนี- ประกอบด้วย
ความเหน็จากสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�  ส่วนกฎหมายฉบับที� 25-1925  มี  25  มาตรา  มีการ
นาํความจากสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�  และทศันะของอิบนุตัยมียะฮแฺละอิบนุกัยยิม มาใช้ใน
บางมาตรา  และกฎหมายฉบับที� 71/1949  มี  82  มาตรา  มีการนาํความเหน็จากทุก ๆ สาํนัก
กฎหมายอิสลามมาใช้  แม้กระทั�งสาํนักซีอะฮใฺนเรื�องการทาํพินัยกรรมแก่ทายาทที�มีสิทธิรับ
มรดกได้  โดยไม่ต้องได้รับความเห็นชอบจากทายาท  และความเหน็ของอิบนุฮัซม์ ในเรื�อง
พินัยกรรมภาคบังคับ   ส่วนประเทศอรัิก  ซึ�งประกอบด้วยมุสลิมส่วนใหญ่เป็นชีอะฮ ฺ ประมาณ
ร้อยละ 65  ส่วนน้อยเป็นสุนนะฮฺ ประมาณร้อยละ 33  มีการตรากฎหมายมรดกในปี 
ค.ศ.1959  โดยนาํความเหน็จากทุกสาํนักกฎหมายอสิลามมาใช้  ( Al-Haj, 1992 : 457-482 )     

 อย่างไรกต็ามในปัจจุบันการฟัตวาตามทศันะของสาํนักกฎหมายอิสลามยังคงมี
อิทธิพลอยู่ทั�วไปในโลกมุสลิม    เช่น การฟัตวาในประเทศซาอุดีอาระเบีย   กษัตริย์อับดุลอะ
ซีซ ได้มีราชโองการเมื�อวันที�  24  เราะบีอุลเอาวัล ฮ.ศ.1347 ให้มุฟตีย์และศาลใช้ทศันะของ
สาํนักกฎหมายอะหมัฺด  โดยอ้างองิตาํราหลักในสาํนักกฎหมายอะหมัฺด  อย่างไรกต็ามในกรณีที�
มุฟตีย์เหน็ว่าในการใช้ทศันะของสาํนักกฎหมายอะหมัฺดทาํให้เกิดปัญหา หรือขัดกับประโยชน์
สาธารณะ มุฟตีย์อาจใช้ทศันะของสาํนักกฎหมายอื�นกไ็ด้  (Al-Hujailan,2000 : 253 - 256 ) 
หรือในประเทศมาเลเซีย กฎหมายการบริหารกิจการอิสลาม ของรัฐต่างๆ ทั-งหมดยกเว้น
รัฐเปอร์ลิส  กาํหนดว่าในการฟัตวาหรือการให้คาํปรึกษา   คณะกรรมการฟัตวาจะต้องฟัตวา
ตามทัศนะหลักของสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ และกฎหมายของประเทศบรูไน กาํหนดว่า ใน
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การฟัตวานอกจากการอ้างอิงแหล่งที�มาหลักของบทบัญญัติอิสลามแล้ว  การฟัตวาต้องตาม
ทศันะหลักของนักกฎหมายอิสลามสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  โดยมีเงื�อนไขว่าเว้นแต่การตาม
ทศันะหลักดังกล่าว จะขัดแย้งกบัประโยชน์ส่วนรวม หรือสุลต่านจะบัญชาเป็นอย่างอื�น 106  ใน
ประเทศสิงคโปร์  พระราชบัญญัติการบริหารกฎหมายอิสลาม  บัญญัติให้คณะกรรมการ
กฎหมายจะต้องฟัตวาตามสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์   แต่ถ้าหากกรณีดังกล่าวเป็นทศันะที�ขัด
กับผลประโยชน์ส่วนรวมแล้ว   คณะกรรมการฟัตวามีสิทธิที�จะตามทัศนะในสาํนักกฎหมาย
อื�นๆ ได้ แต่จะต้องแสดงรายละเอียดพร้อมคาํอธิบายที�จาํเป็นทั-งหมด ( มาตรา 33(1) ) กรณีที�
คณะกรรมการกฎหมายได้รับคาํร้องขอความเหน็ของสาํนักกฎหมายใดๆ เป็นการเฉพาะ ให้ฟัต
วาตามความเหน็ในสาํนักกฎหมายนั-นๆ ( มาตรา 33(2) )  ( Nooh ,2006 : 72 ) เหล่านี-  

 ด้วยเหตุผลดังกล่าว แม้ว่าในยุคปัจจุบันนี- นักวิชาการหลายๆท่านเหน็ว่า เป็น
ยุคฟื- นฟูกฎหมายอิสลาม แต่เมื�อพิจารณาจากอิทธิพลของสาํนักกฎหมายอิสลามที�มีต่อวงการ
กฎหมายอิสลามในประเทศต่างๆ ที�ยังคงมีบทบาทที�สาํคัญ ทาํให้นักวิชาการอิสลามอีกหลาย
ท่านเช่นกันที�เห็นว่า ยุคปัจจุบันกยั็งคงอยู่ในช่วงหนึ�งของยุคแห่งการยึดถือสาํนักกฎหมาย
อิสลาม(ตักลีด) ดังทศันะของ ญาด อัลหักก์ (Jad al-Haqq,1995 :23) ศูฟี อบูฎอลิบ  (Abu 

Talib,1993:221)       
  ในยุคปัจจุบันรูปแบบของการฟัตวามีลักษณะของความเป็นทางการ  โดย

ประเทศมุสลิมส่วนใหญ่มีการแต่งตั-งมุฟตีย์มีหน้าที�ฟัตวาโดยเฉพาะ  บางประเทศมีการแต่งตั-ง
มุฟตีย์คนเดียว ในขณะที�บางประเทศมีการแต่งตั- งมุฟตีย์เป็นองค์คณะ  ประเทศมุสลิม
โดยทั�วไปจัดตั-งสถาบันฟัตวาทาํหน้าที�เกี�ยวกับการฟัตวาโดยตรง ( A. Othman,1998 :161)  
รูปแบบการฟัตวาในประเทศเหล่านั-นเปลี�ยนแปลงไปตามยุคสมัย  โดยการกาํหนดกฎเกณฑ์
ต่างๆ ที�เกี�ยวข้องกบัการฟัตวาไว้ตามความจาํเป็น เพื�อการนาํกฎหมายอิสลามไปใช้ในด้านต่าง 
ๆ ของชีวิต   
 การฟัตวาในสังคมมุสลิมปัจจุบัน โดยทั�วไปมีลักษณะเป็นการฟัตวาแบบองค์
คณะ เช่น การฟัตวาของศูนย์กฎหมายอิสลามแห่งองค์การความร่วมมืออิสลาม ( ]@%�� fIJ

��������� "I*���� +��� \_5������� 4���.���� ��a� � �>�4���.�������   )  ศูน ย์ วิ จัยอิสลาม( "�����.�������� ���º�W5������� fI���J   )  แห่ง
มหาวิทยาลัยอัลอัซฮัร   ศูนย์กฎหมายอิสลามแห่งองค์กรสันนิบาตโลกอิสลาม ( ]@%�� fIJ
4�.��� c�>�� "$,�!� 4�.��� ) ( Qattan  , 1996 : 405 - 406 ) 
  การฟัตวาแบบองค์คณะเป็นรูปแบบการฟัตวาที�ได้รับความนิยมอย่างมากใน
ปัจจุบัน มีลักษณะเด่นที�เป็นการนาํหลักการชูรอ (การประชุม )มาปฎิบัติจริงให้เหน็ป็นรูปธรรม 
การตรวจสอบความเห็นตามหลักวิชาการ  ผลการวินิจฉัยที�ได้จึงมีความครอบคลุม สมบูรณ์

                                                 

 106  ดูรายละเอยีดในหัวข้อ  การฟัตวาในประเทศต่างๆ ดงักล่าว 
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มากกว่าการฟัตวาจากเหตุผลและมุมมองของการฟัตวาแบบคนเดียว และการฟัตวาแบบองค์
คณะเป็นการระดมความคิดให้ไกล้เคียงกัน  ลดช่องว่างทางความคิดและความเห็นต่าง ดัง
รายละเอียดต่อไปนี-  ( Qattan  , 1996 : 422 - 423 ; Khallaf,1985 : 38 ; Al-Mallah , 2001 : 775 

-784 ) 

1. การฟัตวาแบบองค์คณะเป็นการนาํหลักการชูรอ (การประชุม )มาปฎิบัติ
จริงให้เหน็ป็นรูปธรรม ดังคาํสั�งของอัลลอฮ ฺ สุนนะฮขฺองเราะสูล   และแนวการปฏบัิติเศาะ
หาบะฮ ฺตามคาํสั�งของอลัลอฮ ฺดังที� อลัลอฮตฺรัสว่า 
 

öΝ èδ ã�øΒr&uρ    3“u‘θ ä©  ö Ν æηuΖ ÷bt/    

  )  �	�g��   :"'�� +�  38 (  

 

ความว่า “และกจิการของพวกเขาเป็นการประชุมระหว่างพวกเขา” 

   ( อชัชูรอ :  ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี�  38 ) 
        

 การฟัตวาแบบองค์คณะมีความรอบคอบและถูกต้องมากกว่า ในขณะที�องค์
คณะที�ประกอบด้วยนักวิชาการและผู้เชี�ยวชาญเฉพาะด้านแลกเปลี�ยนความคิดเหน็กันในกรณี
หนึ�งๆ จะมีความละเอียดในแง่มุมต่างๆ  เข้าถึงมิติต่างๆของปัญหาได้มากกว่า  อีกทั-งการ
โต้แย้ง ตรวจสอบเหตุผลของทัศนะต่างๆ  ทาํให้การวินิจฉัยมีความรอบคอบและถูกต้อง
มากกว่า  ในขณะที�การฟัตวาคนเดียว คนๆเดียวแม้ว่าจะมีความรู้ความเชี�ยวชาญมากเพียงใด 
ย่อมไม่สามารถมองมิติต่างๆ ของปัญหาทุกแง่มุมได้ เพราะในการฟัตวาแบบองค์คณะนั-น องค์
คณะบางคนอาจทราบในสิ�งที�คนอื�นไม่ทราบ  ในการโต้แย้งนั-นอาจทาํให้เหน็สิ�งที�ซ่อนอยู่หรือ
สิ�งที�อาจหลงลืมไป โดยเฉพาะอย่างยิ�งปัญหาใหม่ๆ ในสังคมปัจจุบัน ที�มีรายละเอียดซับซ้อน
แตกต่างจากปัญหาในอดีต  เกี�ยวข้องกับศาสตร์และเทคโนโลยีสมัยใหม่ที�ต้องอาศัยความ
เชี�ยวชาญเฉพาะด้าน เช่น การฟัตวาเกี�ยวกับการทาํประกันประเภทต่างๆ  ปัญหาธุรกรรมทาง
การเงินประเภทต่างๆ ของสถาบันการเงิน  ปัญหาเกี�ยวกับการปลูกถ่ายอวัยวะ   ปัญหาทาง
การเมือง หรือปัญหาที�ส่งผลกระทบต่อสงัคมและประเทศชาติ  ที�ไม่อาจเสี�ยงต่อความผิดพลาด
ของฟัตวาคนเดียวได้  จากความซับซ้อนของปัญหาต่างๆ ในยุคปัจจุบัน ทาํให้คนๆเดียวไม่
สามารถจะเรียนรู้วิชาการ และข้อมูลที�เกี�ยวข้องเหล่านั-นได้ทั-งหมด     ปัญหาเหล่านี- ล้วนแก้ไข
ได้ด้วยการฟัตวาแบบองค์คณะ โดยองค์คณะร่วมกันอภิปรายโต้แย้ง  เพื�อให้คาํฟัตวาที�ได้มี
ความถูกต้องมากที�สดุ ด้วยบะเราะกะฮ ฺ( ภาคผล ) ของการชูรอ ( Qattan , 1996 : 405 ) 

2. กรณีที�ตาํรากฎหมายอสิลามในอดีตมีกฎเกณฑ์ต่างๆ ที�นักกฎหมายอิสลาม
ได้ทาํการวินิจฉัยกรณีปัญหาด้านต่างๆ ในการดาํเนินชีวิตไว้อย่างครอบคลุม   บางครั-งในกรณี
หนึ�งๆ มีการวินิจฉัยหลายทัศนะและขัดแย้งกัน  ดังนั-นในการฟัตวาจะต้องวินิจฉัยโดยการชั�ง
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นํ-าหนักของเหตุผล  ตามกฎเกณฑ์ในตาํราอุศูลอัลฟิกฮ ฺเพื�อหาทศันะที�มีนํ-าหนักมากที�สุด  ซึ�ง
มักจะเป็นในกรณีที�เกี�ยวกับส่วนรวมและทัศนะที�ตั-งอยู่บนหลักมัศละหะห์(การแสวงหาสิ�งที�มี
ประโยชน์)หรือจารีตประเพณี  กฎหมายอิสลามยอมรับว่าสิ�งเหล่านี- เปลี�ยนแปลงไปตามความ
เปลี�ยนแปลงของปัจจัยต่างๆ เช่น กาลเวลา สถานที� และอื�นๆ ดังกรณี ที�ท่านอุมัร บิน ค๊อต
ตอบ ยกเลิกการให้ซะกาตแก่กลุ่มมุอัลลัฟหัวหน้าเผ่าอาหรับ ที�ท่านนบี   เคยให้ โดยให้
เหตุผลถึงความเข้มแขง็ของรัฐอิสลามที�ไม่ต้องพึ�งพาอาศัยการดูแลจากหัวหน้าเผ่าต่างๆ อีก
ต่อไป  กรณีเช่นนี- การฟัตวาแบบองค์คณะจะมีข้อดีมากกว่า เพราะจะเป็นการเลือกทศันะที�ยัง
ประโยชน์ต่อสงัคมมากที�สดุได้อย่างแท้จริงทุกแง่มุม 

3. การฟัตวาแบบองค์คณะมีผลทาํให้สังคมมีความเป็นเอกภาพ เหตุเพราะ
การที�องค์คณะที�ประกอบด้วยนักวิชาการอิสลาม ที�เป็นตัวแทนของกลุ่มต่างๆ ได้ร่วมกัน
อภิปรายกรณีปัญหาใดๆ จนกระทั�งได้มีคาํวินิจฉัยออกมาตามมติขององค์คณะ ทาํให้กลุ่ม
ต่างๆ ในสังคมมีทัศนะเหมือนกัน  มีความเป็นอันหนึ�งอันเดียวกัน   เพราะปัญหาความ
แตกแยกของสังคมมุสลิม ปัญหาความเหน็ต่างทางทศันะทางกฎหมายอิสลามในปัจจุบัน ส่วน
หนึ�งเกิดขึ- นเนื�องจากการอ้างอิงข้อวินิจฉัยที�ได้จากการวินิจฉัยแบบคนเดียวของนักกฎหมาย
อิสลามยุคก่อน  ดังนั-นในยุคปัจจุบันนักวิชาการและนักกฎหมายอิสลามต่างเรียกร้องสู่การ
วินิจฉัยและการฟัตวาแบบองค์คณะ แทนการกระทาํแบบคนเดียวที�ไม่สามารถตอบสนองความ
จาํเป็นของสงัคมยุคปัจจุบันได้ ปัญหาที�เกิดขึ-นมีความสลับซับซ้อน เกินกาํลังความสามารถของ
มุฟตีย์คนเดียวที�จะรู้สิ�งต่างๆที�เกี�ยวข้องอย่างแท้จริง ไม่ว่าจะมีความรู้ความสามารถสูงแค่ใหนก็
ตาม มุฟตีย์จึงต้องพึ�งพาอาศัยผู้เชี�ยวชาญเฉพาะด้านที�เกี�ยวข้องเสมอ ( Qattan  , 1996 : 405 ) 

  นอกจากนั-นประเทศมุสลิมต่างๆ  และประเทศที�มีมุสลิมเป็นชนส่วนน้อยบาง
ประเทศ ได้มีการบัญญัติกฎหมายการฟัตวา  โดยมีรูปแบบต่างๆ กัน  ดังตัวอย่างรูปแบบการ
ฟัตวาในประเทศอยิีปต์  ซาอุดีอาระเบีย มาเลเซีย บรูไน อินโดนีเซีย  ฟิลิปปินส์  สิงคโปร์ และ
กมัพูชา  ดังจะกล่าวต่อไปใน บทที�  3  รูปแบบการฟัตวาในปัจจุบัน 

 

 

แหล่งอา้งอิงทางวิชาการในการฟัตวาในปัจจุบนั 

 
 ดังที�ได้กล่าวมาแล้วว่า  การฟัตวาในปัจจุบันโดยทั�วไปเป็นไปในลักษณะการ
ฟัตวาตามทศันะของสาํนักกฎหมายอสิลามแบบยืดหยุ่น  ไม่ยึดติดกับทศันะของสาํนักกฎหมาย
ใดๆ นอกจากนั-นระบบกฎหมายอิสลามในยุคนี- ต่างใช้กฎหมายอิสลามแบบไม่เน้นการยึดถือ
ทศันะของสาํนักกฎหมายสาํนักหนึ�งสาํนักใดเป็นการเฉพาะ  แหล่งอ้างอิงทางวิชาการในการฟัต
วาในปัจจุบันจึงมีลักษณะใกล้เคียงกับการฟัตวาในยุคต้นของอิสลาม ตั-งแต่ยุคเศาะหาบะฮฺ
จนถึงยุครุ่งเรืองของกฎหมายอิสลาม  แหล่งที�มาของการฟัตวาในยุคนี- จึงประกอบด้วย
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แหล่งที�มาโดยทั-วไปของกฎหมายอสิลาม ทั-งแหล่งที�มาหลักและแหล่งที�มารอง  เช่น  อัลกุรอาน   
สนุนะฮ ฺ อจิญ์มาอ ฺ กยิาส   ทศันะของเศาะหาบะฮ ฺ อัลอิสติหสฺาน   สัดด์อัลซะรอเอียะอ ฺ หรือ
อื�นๆ ประกอบการอ้างองิตาํรากฎหมายอสิลามหรือตาํราฟัตวาต่างๆ  
 เมื�อพิจารณาจากตาํราประมวลฟัตวา อัลฟะตาวา อัลอิสลามียะฮฺ (  � ��%��
"��.��� )   ของดารอฺิฟตาอ ฺของอียิปต์  จะเหน็ได้อย่างชัดเจนว่ามุฟตีย์ต่างๆ ตั-งแต่ประมวล
ฟัตวาเล่ม 1  ถึง 20   จาํนวน  3,460  ฟัตวา   โดยมุฟตีย์ในอดีต  จาํนวนหลายๆท่าน เช่น   
มุฮัมมัด อับดุฮ ฺ หัสสูนะฮ ฺ อันนะวาวีย์  อับดุลมะญีด  สะลีม  อับดุรเราะหมฺาน  เกาะรออะฮ ฺ   
มุฮัมมัด  บะคีต  หะซะนัยน์  มัคลูฟ   และหะสัน  มะอมฺูน และท่านอื�นๆ  ตลอดจนประมวล 
ฟัตวาของอะฏียะฮ ฺ ศ๊อกร์ และญาด อัลฮักก์  หรือตาํราประมวลฟัตวา  Himpunan Fatwa 

Negeri Perlis  ของ Jabattan  Mufti  Kerajaan Negeri Perlis   ต่างอ้างอิงแหล่งที�มาหลักและ
แหล่งที�มารอง ประกอบการอ้างอิงตาํรากฎหมายอิสลามจากทุกสาํนักทั-งสาํนักทั-งสี�หรืออื�นๆ   
หรือตาํราฟัตวาต่างๆ ตามแนวทางที�ได้กล่าวแล้ว 

 โดยประมวลฟัตวา อัลฟะตาวา อัลอิสลามียะฮฺ ( � ��%��  "��.���  )   ของ

ดารฺอิฟตาอ ฺของอียิปต์  ฟัตวาที�  1  ของมุฮัมมัด  อับดุหฺ  ฟัตวาในกรณีที�ของการอ่าน          
สเูราะฮอฺลักะฮฟ์ฺก่อนอะซาน  โดยการฟัตวาว่าเป็นการกระทาํที�ไม่ชอบด้วยกฎหมายอิสลามโดย
อ้างแนวปฏบัิติของทา่นนบี     โดยตรง  พร้อมกบันาํตาํราของสาํนักอบูหะนีฟะฮมฺาประกอบ 
(Al-Majlis al-‘A-la li  al-Shu-un al-Islamiah,1980 :  39 - 42  )   
  ในขณะที� ฟัตวาที�  1269  ของ ญาด  อัลหักก์  ฟัตวากรณีปริมาณดิยะฮตฺาม
กฎหมายอิสลาม โดยการนาํอัลกุรอานและทศันะของนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�สาํนัก และทศันะ
สาํนักอื�นๆ เช่น  ทัศนะของอัลเชากานีย์ มาประกอบ พร้อมกับทัศนะส่วนตัวของมุฟตีย์ที�
วิเคราะห์พฤติการณ์แห่งยุคสมัยเพิ�มเติมอีกด้วย ( Al-Majlis al-‘A-la li  al-Shu-un al-

Islamiah,1997 :  3391 - 3396   ) 
  อย่างกต็ามในปัจจุบันการฟัตวาตามทัศนะของสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนัก

ใดๆ เป็นการเฉพาะกยั็งคงเป็นที�นิยมของโลกมุสลิมทั�วไป  ดังเช่นการฟัตวาของประเทศ
ซาอุดิอาระเบีย  มาเลเซีย  บรูไน สงิคโปร์และอื�นๆ  
  การฟัตวาของประเทศซาอุดิอาระเบียนั-น กษัตริย์อับดุลอะซีซ ได้มีราชโองการ
เมื�อวันที�  24  เราะบีอุลเอาวัล ฮ.ศ.1347 ให้มุฟตีย์และศาลใช้ทศันะของสาํนักกฎหมายอะหมัฺด  
โดยอ้างองิตาํราหลักในสาํนักกฎหมายอะหมัฺดดังต่อไปนี-    

1. อลัอกินาอ ์ (   ���S�� ) โดย มูซา  อลัหิญาวีย์ 

2. กัชชาฟฺ อัลกอนนาอ์ อัน  มัตน์ อัลอิกนาอ ฺ  ( ���S�� Ã� +A ���@�� ��g1 ) 
โดย  มันศูร  อลับะฮูตีย์ 
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3. มุนตะฮา อลัอริอดาต( G�?�	�� 4)��� ) โดย อลัฟุตูฮีย์ 

4. ชัรห์ มุนตะฮา อัลอิรอดาต  ( G�?�	�� 4)��� -!;     ) โดย มันศูร อัลบะฮู

ตีย์ 

5. อลัมุฆนีย์  ( ¡X�� ) โดย  อบัดุลลอฮ ฺบินอะหมัด บินกุดามะฮ ฺ

6. อลัชัรห์ อลักะบีร ฺ  (53�� -!g�� (   ) โดย  อับดุรรอหมฺาน บินอะบีอัมร์บินกุดา
มะฮ ฺ 

7. อรัเราฎ์ อลัมุรบิอ ฺ f,!�� ³ !�� (  ) โดย  อบินุเฎายาน  

8. ชัรห์ ดะลีล ฎอลิบ   M��$�� ���? -!;(  ) โดย  อบินุเฎายาน 

  อย่างไรก็ตามในกรณีที� มุฟตีย์เห็นว่าในการใช้ทัศนะของสํานักกฎหมาย     
อะหมัฺดทาํให้เกดิปัญหา หรือขัดกับประโยชน์สาธารณะ มุฟตีย์อาจใช้ทศันะของสาํนักกฎหมาย
อื�นกไ็ด้  (Al-Hujailan , 2000 : 253 - 256 ) 

 สาํหรับประเทศมาเลเซีย  กฎหมายการบริหารกิจการอิสลาม ของรัฐต่างๆ 
ทั-งหมดยกเว้นรัฐเปอร์ลิส  กาํหนดว่าในการฟัตวาหรือการให้คาํปรึกษา   คณะกรรมการฟัตวา
จะต้องฟัตวาตามทัศนะหลักของสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์   หากคณะกรรมการฟัตวาเหน็ว่า
การตามทัศนะหลักของสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์  ขัดแย้งกับประโยชน์อันสังคมพึงมีพึงได้  
คณะกรรมการฟัตวามีอาํนาจที�จะใช้ทศันะหลักในสาํนักกฎหมายหะนะฟีย์  มาลิกีย์หรือฮัมบะ
ลีย์  และหากคณะกรรมการฟัตวาเหน็ว่า ไม่มีทศันะหลักของสาํนักกฎหมายทั-งสี�สามารถตามได้
โดยไม่นาํไปสู่การขัดแย้งกับประโยชน์ของสังคม  คณะกรรมการฟัตวามีอาํนาจที�จะทาํการฟัต
วาและวินิจฉัยโดยไม่ยึดติดกับทัศนะหลักของสาํนักกฎหมายทั-งสื�   ยิ�งไปกว่านั-น  กฎหมาย
บริหารกจิการอสิลาม ญะโฮร์ 1978 (ฉบับที� 14 ) ( Enakmen Pentadbiran Agama  Islam  Johor  

1978 (no.14 ) มาตรา  5(6) ยังบัญญัติให้คณะกรรมการสภาศาสนาอิสลาม (Ahli Majlis 

Agama Islam ) ทุกคนจะต้องเป็นผู้ยึดถือสาํนักอัลชาฟิอีย์    ( Ahmad  Hidayat  Buang, 2004  

: 165 - 167  ) 
 นอกจากนั-นรัฐต่างๆยังได้ออกระเบียบเพื�อรองรับสถานภาพของสาํนักอัลชาฟิ
อีย์ ในการฟัตวา ดังระเบียบของคณะกรรมการฟัตวาสหพันธรัฐ ( Ahmad  Hidayat  Buang, 

2004  : 167  ) ที�กาํหนดระเบียบไว้ว่า 
(1) ฟัตวาทั-งหมดจะต้องเป็นไปตามทัศนะหลักของสาํนักอัลชาฟิอีย์  หาก

ประสงค์จะใช้ทัศนะของสาํนักอื�นๆ จะต้องได้รับความยินยอมจากราชาธิบดี  ( Yang di -

Pertuan  Agung )  

(2) ไม่มีการบังคับให้ชาวมุสลิมยึดถือสาํนักอัลชาฟิอีย์  โดยทุกคนมีเสรีภาพ
ในการยึดถือทัศนะของสาํนักอื�นๆ ตามประสงค์  โดยมีเงื�อนไขว่าจะต้องไม่กล่าวหาผู้ยึดถือ
ทศันะของสาํนักอลัชาฟิอย์ีว่ากระทาํผิดกฎหมายอสิลาม 
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(3) ไม่อนุญาตให้สอน บรรยายทัศนะของสํานักอื�นๆ โดยเปิดเผยแก่
สาธารณชน  ยกเว้นการสอนในสถานศึกษาต่างๆ 

(4) การสอนทัศนะของสาํนักอื�นๆ นอกจากทัศนะของสาํนักอัลชาฟิอีย์ โดย
เปิดเผยแก่สาธารณชน  มีความผิดตามกฎหมาย 

(5) คาํฟัตวาตามสาํนักอัลชาฟิอีย์ ไม่อาจโต้แย้งด้วยการอ้างอิงทัศนะของ
สาํนักอื�นๆ      
 

  ในกฎหมายของประเทศบรูไน กาํหนดว่า ในการฟัตวานอกจากการอ้างอิง
แหล่งที�มาหลักของบทบัญญัติอิสลามแล้ว  การฟัตวาต้องตามทัศนะหลักของนักกฎหมาย
อสิลามสาํนักกฎหมายอลัชาฟิอย์ี  โดยมีเงื�อนไขว่าเว้นแต่การตามทศันะหลักดังกล่าว จะขัดแย้ง
กบัประโยชน์ส่วนรวม หรือสลุต่านจะบัญชาเป็นอย่างอื�น สภาศาสนาอิสลามหรือคณะกรรมการ
กฎหมายสามารถตามทศันะที�อ่อนกว่าในสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ได้ และหากคาดว่าการตาม
ทศันะหลักหรือทัศนะที�อ่อนกว่าในสาํนักกฎหมายอัลชาฟิอีย์ จะขัดแย้งกับประโยชน์ส่วนรวม 
โดยการรับรองพิเศษจากสุลต่าน สภาศาสนาอิสลามหรือคณะกรรมการกฎหมายสามารถตาม
ทศันะใดๆ ในอีก 3 สาํนักกฎหมายตามความเหมาะสม และการฟัตวาดังกล่าว จะต้องอธิบาย
เงื�อนไขและหลักเกณฑต่์างๆอย่างแจ้งชัด และคาํชี-แจงอื�นๆตามสมควร 107  

 ส่วนในประเทศสงิคโปร์  พระราชบัญญัติการบริหารกฎหมายอิสลาม  บัญญัติ
ให้คณะกรรมการกฎหมายจะต้องฟัตวาตามสาํนักกฎหมายอลัชาฟิอีย์   แต่ถ้าหากกรณีดังกล่าว
เป็นทัศนะที�ขัดกับผลประโยชน์ส่วนรวมแล้ว   คณะกรรมการฟัตวามีสิทธิที�จะตามทัศนะใน
สาํนักกฎหมายอื�นๆ ได้ แต่จะต้องแสดงรายละเอียดพร้อมคาํอธิบายที�จาํเป็นทั-งหมด ( มาตรา 
33(1) ) 

 กรณีที�คณะกรรมการกฎหมายได้รับคาํร้องขอความเห็นของสาํนักกฎหมาย
ใดๆ เป็นการเฉพาะ ให้ฟัตวาตามความเหน็ในสาํนักกฎหมายนั-นๆ ( มาตรา 33(2) )  (Nooh 

,2006 : 72 ) 
 ด้วยเหตุดังกล่าวตาํรากฎหมายอสิลามของสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ ที�เรียบ

เรียงขึ-นในยุคยึดถือสาํนักกฎหมายอิสลาม ยังคงเป็นแหล่งที�มาหลักในการฟัตวาของโลกมุสลิม
ปัจจุบัน     

 จากข้อเทจ็จริงดังกล่าวข้างต้นจึงอาจกล่าวได้ว่า  สาํนักกฎหมายอิสลามโดย
ภาพรวมมีบทบาทและอิทธิพลอย่างสูงยิ�งในระบบกฎหมายอิสลามของโลกมุสลิมนับตั-งแต่ยุค
รุ่งเรืองของสาํนักกฎหมายอิสลามจนกระทั�งถึงยุคปัจจุบัน  เนื�องจากรัฐอิสลามและแคว้นต่างๆ
ของรัฐอิสลามต่างใช้กฎหมายอิสลามของสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักหนึ�งสาํนักใดเป็นการ
เฉพาะเสมอมา  โดยสํานักกฎหมายที� มีบทบาทต่อระบบกฎหมายของรัฐอิสลามรวมถึง

                                                 

 107  ดูรายละเอยีดในหัวข้อ  การฟัตวาในประเทศต่างๆ ดงักล่าว 
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ประชาชนทั�วไปมากที�สุดคือสาํนักกฎหมายอบูหะนีฟะฮ ฺเนื�องจากเป็นสาํนักกฎหมายอิสลาม
อย่างเป็นทางการของราชวงศ์ที�ปกครองโลกมุสลิมส่วนใหญ่ อันได้แก่รัฐอิสลามในสมัยการ
ปกครองราชวงศ์อับบาสียะฮฺและราชวงศ์อุษมานียะฮฺ และเป็นสํานักกฎหมายอิสลามที�
ประชาชนมุสลิมส่วนใหญ่ยึดถือตลอดมา ( Shalabi ,1982:30-31 ; Al-Lagfuri ,2004 :154 ; 

Abu Thalib,1993 : 175 )  แม้ว่าต่อมาหลังจากนั-น   บทบาทของสาํนักกฎหมายอิสลามจะมี
การเปลี�ยนแปลงไป จากการตักลีดใดๆ เป็นการเฉพาะสู่กฎหมายอิสลามแบบไม่ยึดติดกับ
สาํนักกฎหมายแต่กยั็งคงใช้ตาํรากฎหมายอสิลามของสาํนักกฎหมายอสิลามต่างๆ เป็นพื-นฐาน 

   

   เปรียบเทียบลกัษณะการฟัตวาในยุคต่างๆ 

 

  การฟัตวาแต่ละยุคมีลักษณะแตกต่างกัน ตามปัจจัยต่างๆ ที�เกี�ยวข้องกับการ
ฟัตวา  ที�สาํคัญๆ ได้แก่  สถานภาพของการฟัตวา ขอบเขตของการฟัตวา และแหล่งอ้างอิงใน
การฟัตวา      

  จะเห็นได้ว่า ยุคที�การฟัตวามีสถานภาพสูงเด่นที�สุดคือการฟัตวาในยุคของ
ท่านนบี    และยุคของเศาะหาบะฮใฺนสมัยการปกครองของอบูบักร  อุมัร  อุษมานและอลีย์  
ซึ�งยุคนี- เริ�มตั-งแต่ ฮ.ศ. 11  ถึง   ฮ.ศ.41 นับจากสมัยการปกครองของอบูบักร ไปจนกระทั�ง
สิ-นสดุยุคการปกครองของอลีย์  108 เนื�องจากการฟัตวาในยุคนี- มีลักษณะแตกต่างจากยุคอื�นใน
กรณีของผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา ในยุคนี- การฟัตวามีอาํนาจอย่างยิ�งเนื�องจากประมุขสูงสุดของรัฐ
อิสลามเป็นผู้ทาํหน้าที�ฟัตวาด้วยตนเอง  โดยเฉพาะอย่างยิ�งในยุคของท่านนบี    แม้ว่า
บทบาทการฟัตวานี- จะลดน้อยลงไปบ้างสาํหรับสมัยการปกครองของอบูบักร จนกระทั�งสิ-นสุด
ยุคการปกครองของอลีย์   นอกจากนั-น  การที�ประมุขของรัฐอิสลามทาํหน้าที�ฟัตวาด้วยตนเอง
ยังส่งผลทาํให้การฟัตวามีขอบเขตสอดคล้องกับขอบเขตของอิสลามโดยสมบูรณ์  ซึ�งจะต่างจาก
กรณีที�ผู้เป็นประมุขของรัฐไม่ได้ทาํหน้าที�ฟัตวาด้วยตนเอง  การฟัตวาในบางกรณีไม่อาจทาํได้
เนื�องจากมีคาํสั�งห้ามไว้   

  ทั-งนี-  เนื�องจากทา่นนบี    และอบูบักร  อุมัร  อุษมานและอลีย์  ซึ�งทาํหน้าที�
มุฟตีย์นั-นยังเป็นประมุขของรัฐอิสลาม มุฟตีย์และการฟัตวาจึงมีสถานภาพที�สูงส่งอย่างที�มิ
อาจจะหาได้ในยุคหลังๆ   การฟัตวาในยุคนี- จึงมีความสมบูรณ์ทั-งภาคทฤษฎีและภาคปฏิบัติ  
กฎหมายอิสลามจึงมีอิทธิพลต่อแนวทางปฏบัิติของรัฐและประชาชนอย่างชัดเจน  ทาํให้ความ
สมบูรณ์แบบของกฎหมายอิสลามปรากฎให้เหน็ในสภาพวิถีชีวิต  เป็นยุคที�มีการนาํกฎหมาย
อสิลามไปปฏบัิติสอดคล้องกับเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลามได้อย่างสมบูรณ์แบบในทุกด้าน

                                                 

 108
 อย่างไรกต็ามนักวิชาการบางท่าน   เช่น อมุรั  สลุัยมาน อลัอชักอ๊ร ฺ  พิจารณาที�วิธวีเิคราะห์กฎหมาย

อสิลามในยุคเศาะหาบะฮ ฺ   ซึ�งมลีักษณะเดยีวกนั จึงเหมารวมยุคเศาะหาบะฮทฺั-งหมดเป็นยุคเดยีวกนั   ( Al-

Ashqar, 1982 :63 )   
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และทุกมิติ  จะแตกต่างจากยุคหลังจากนั-นที�มุฟตีย์ไม่ได้ดาํรงตาํแหน่งประมุขของรัฐอิสลาม  
เช่น ยุคเศาะหาบะฮรฺุ่นเยาว์     ที�มีมุฟตีย์ที�โดดเด่น ในยุคนี-  เช่น  อาอิชะฮ ฺ บินติอบูบักร์    
อับดุลลอฮ ฺบินอุมัร    อบูฮุรัยเราะฮ ฺ  และในยุคของเศาะหาบะฮรฺุ่นเยาว์ มุฟตีย์ที�โดดเด่นยัง
เป็นชนรุ่นตาบิอีน  เช่น  สะอีด บินมุสัยยับ   อุรวะฮ ฺ บินซุบัยร์ บินเอาวาม    อลีย์ บินอัลหุ
สัยน์  บินอลีย์  สาลิม บินอับดุลลอฮฺ  บินอุมัร   นาฟิอ ฺซึ�งเป็นอดีตทาสของอับดุลลอฮฺ  บิน
อุมัร  และทา่นอื�นๆ  ( Al-Khudhri , 1965 : 152-154 )     ซึ�งมุฟตีย์เหล่านี- ไม่ได้ดาํรงตาํแหน่ง
ประมุขของรัฐ   ส่งผลทาํให้อิทธิพลของมุฟตีย์และการฟัตวาไม่มีบทบาทเด่นชัดเหมือนกับใน
ยุคเศาะหาบะฮฺอาวุโส   ยิ�งไปกว่านั-น  ในยุคของราชวงศ์อุมัยะฮฺ  ความสัมพันธ์ระหว่าง
นักวิชาการกับรัฐมีความห่างเหินกันมาก   ยิ�งทาํให้บทบาทของมุฟตีย์และการฟัตวา มีอิทธิพล
ลดน้อยถอยลงไปอีก   ต่อมาในยุคต้นของราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺซึ�งตรงกับยุคของปราชญ์สาํนัก
กฎหมายกฎหมายอสิลามและยุคแห่งความรุ่งเรืองของกฎหมายอิสลาม   แม้ว่ามุฟตีย์คนสาํคัญ
หลายท่านเข้าไปมีบทบาทในภาครัฐ   เช่น อบูยูซุฟ ซึ�งดาํรงตาํแหน่งหัวหน้าผู้พิพากษาในยุค
นั-น ซึ�งทาํให้สถานภาพของมุฟตีย์และการฟัตวามีอาํนาจผูกพันในระดับหนึ�ง  แต่ประมุขของรัฐ
โดยทั�วไปไม่ได้ทาํหน้าที�ฟัตวาเหมือนดังในยุคของท่านนบี     และยุคของเศาะหาบะฮอฺาวุโส  
ทาํให้มุฟตีย์และการฟัตวามีบทบาทที�จํากัด  แม้ว่าในยุคของราชวงศ์อุษมานียะฮฺจะมีการ
แต่งตั-งนักกฎหมายอิสลามดํารงตําแหน่งเป็นมุฟตีย์มีอาํนาจหน้าที�ฟัตวาโดยเฉพาะ  แต่
สถานภาพของฟัตวาย่อมไม่อาจมีอิทธิพลต่อกิจการของภาครัฐ  ในการที�จะนําบทบัญญัติ
กฎหมายอิสลามไปใช้อย่างสมบูรณ์แบบเหมือนกับประมุขของรัฐดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์  ดังที�
ปรากฎในสมัยของท่านนบี     และสมัยการปกครองของอบูบักร์  อุมัร  อุษมานและอลีย์  
ด้วยเหตุผลดังกล่าว จึงกล่าวได้ว่ายุคของทา่นนบี     และสมัยการปกครองของอบูบักร์  อุมัร  
อุษมานและอลีย์  เป็นยุคที�มุฟตีย์และการฟัตวามีบทบาทสูงเด่น และคู่ควรต่อการขนานนามว่า 
เป็นยุคทองแห่งกฎหมายอิสลามมากกว่ายุคใดๆ แม้กระทั�งในยุคของปราชญ์สาํนักกฎหมาย
อิสลามกต็าม   เนื�องจากในยุคของปราชญ์สาํนักกฎหมายอิสลาม แม้ว่าสถานภาพของการฟัต
วาจะมีความโดดเด่นในด้านตาํรับตาํราและวิธีวิทยาทางกฎหมายอิสลามที�ยังคงมีอิทธิพลอย่าง
ชัดเจนต่อวงวิชาการกฎหมายอสิลาม  เป็นมรดกทางวิชาการและเป็นความภาคภมิูใจของชนรุ่น
ต่อๆมาจวบจนปัจจุบัน   แต่มีข้อด้อยในด้านการบังคับใช้กฎหมายอิสลามเหล่านั-น  อิทธิพล
ของกฎหมายอิสลามและกรณีที�เกี�ยวข้อง  เช่น การฟัตวา ย่อมมีบทบาทที�จํากัด  เนื�องจาก
ประมุขของรัฐไม่ได้เป็นนักวิชาการ  แม้ว่าจะมีมุฟตีย์ให้คาํฟัตวา แต่นโยบายของรัฐย่อมจะต้อง
ขึ-นอยู่กบัอาํนาจและบทบาทของประมุขเป็นสาํคัญ    
  ในยุคของท่านนบี   และในยุคของเศาะหาบะฮฺอาวุโสสมัยการปกครอง
ของอบูบักร์  อุมัร  อุษมานและอลีย์ การฟัตวามีอิทธิพลต่อรัฐอิสลามอย่างสูงยิ�งในฐานะที�เป็น
การชี-แจงบทบัญญัติทางศาสนาในรัฐที�ตั-งขึ-นบนพื-นฐานของศาสนาอสิลามทุกประการ  นโยบาย
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ของรัฐทุกอย่างเป็นไปเพื�อสนองเจตนารมณ์แห่งอสิลาม  การกระทาํและทศันะของเศาะหาบะฮฺ
จึงได้รับการยกย่องเชิดชูจากนักวิชาการยุคต่อๆ มา ในฐานะที�เป็นแหล่งที�มาของกฎหมาย
อิสลามในระดับรองตามรายละเอียดของแต่ละสาํนักกฎหมายอิสลาม  แต่ในยุคหลังจากนั-น  
เช่น ในสมัยของราชวงศ์อุมัยยะฮ ฺ ประมุขของรัฐอิสลามไม่ได้ทาํหน้าที�มุฟตีย์  บทบาทของการ
ฟัตวาถูกจาํกัดอยู่เพียงในกรณีที�รัฐอนุญาตและในขอบเขตที�รัฐอนุญาต   เช่นกรณีเคาะลีฟะฮฺ
แห่งราชวงศ์อุมัยยะฮหฺลายท่านได้แต่งตั-งบุคคลทาํหน้าที�ฟัตวาในช่วงพิธีฮัจญ์ ณ นครมักกะฮ ฺ
และห้ามผู้ใดทาํการฟัตวานอกจากบุคคลที�รัฐแต่งตั-งเท่านั-น ( Al-Baghdadi,1996b : 154  )  
ดังนั-นการฟัตวาจึงมีข้อจาํกัดในเรื�องของขอบเขตอาํนาจ  การฟัตวาอยู่ในขอบเขตที�รัฐอนุญาต  
การฟัตวาที� เกี�ยวข้องกับกรณีที�ไม่อยู่ในเขตอํานาจที� รัฐอนุญาตจะไม่ได้รับการยอมรับ  
โดยเฉพาะอย่างยิ�งการฟัตวาที�เกี�ยวข้องกับการเมืองการปกครองและนโยบายของรัฐ  โดยที�อิบ
นุคอ๊ลดูน กล่าวถึงกรณีตัวอย่างในเรื�องนี- ว่า เมื�อมาลิก109 ฟัตวาว่า การสาบานในสภาวะที�ถูก
บังคับเป็นโมฆะ มาลิกจึงถูกลงทณัฑ์จากรัฐอย่างแสนสาหัส ( Ibn  Khaldun,2001 : 261 )  
เนื�องจากฝ่ายรัฐเหน็ว่าการฟัตวานี- มีความหมายว่า การสาบานที�เกี�ยวข้องกับการให้สัตยาบัน
ยอมรับการดาํรงตาํแหน่งเคาะลีฟะฮโฺดยไม่สมัครใจเป็นโมฆะเช่นกัน ( Abu Zahrah n.d.c , 

77-78 )  ซึ�งจะแตกต่างจากการฟัตวาในยุคในยุคของทา่นนบี   และในสมัยการปกครองของ
สมัยการปกครองของอบูบักร์  อุมัร  อุษมานและอลีย์   ที�การฟัตวามีขอบเขตอาํนาจโดยไม่มี
ขอบเขตจาํกดั  การฟัตวาจึงสอดคล้องกบัความครอบคลุมของศาสนาอสิลามโดยสมบูรณ์ 
   อย่างไรกต็าม มีปรากฎถึงความพยายามในการขยายขอบเขตอาํนาจของการ
ฟัตวาในบางช่วงเวลา  เช่น เคาะลีฟะฮอฺุมัร บินอับดุลอะซีซ   เคยปรารภกับมาลิก และอบูบักร์ 
อัลหัซมีย์ ว่าอยากให้รวบรวมวิชาการของนักวิชาการชาวมะดีนะฮฺให้ผู้คนทั�วไปได้ใช้ปฏิบัติ    
ต่อมาในยุคราชวงศ์อบับาสยีะฮ ฺ ( Abbasid  Dynasty ) อบูญะฟัร  อัลมันศูร ต้องการให้ผู้คน
มีความเป็นเอกภาพทางวิชาการเนื�องจากนักกฎหมายอิสลามในยุคนี- มีความเหน็ต่างกันมาก ซึ�ง
ความเห็นต่างทางวิชาการเช่นนี- สามารถจัดการได้โดยการรวบรวมสุนนะฮฺ และเลือกทัศนะ
กลางๆของนักกฎหมายอิสลาม เพื�อใช้สาํหรับการพิพากษาและการนาํไปปฏบัิติ    ใน ปี ฮ.ศ. 
148  อบูญะฟัรจึงได้เสนอแก่มาลิก  บินอะนัสให้เรียบเรียงตาํราสาํหรับผู้คนทั�วไปเพื�อใช้บังคับ
กับภายในรัฐ  ( Abu Zahrah , n.d.c :  225 – 226 ) ต่อมาเมื�อเคาะลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะชีด
เสนอให้มาลิกให้วางตาํราอลัมุวัฎเฎาะอท์ี�ท่านประพันธ์ไว้ที�อาคารกะบะฮ ฺณ นครมักกะฮ ฺ และ
บังคับผู้คนให้ยึดถือตามนั-น  ซึ�งมาลิก ไม่เหน็ด้วยกับข้อเสนอนี-  และแย้งว่า “ สาํหรับการวาง
หนังสอือลัมุวัฎเฎาะอเ์ช่นนั-น ไม่ควรกระทาํ เพราะเศาะหาบะฮขฺองท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   เอง
กมี็ความเหน็ที�ขัดแย้งกนัในข้อปลีกย่อย แล้วพวกเขาเหล่านั-นกแ็ยกย้ายกันออกไปตามหัวเมือง
ต่างๆ  ตามทศันะของทุกคน ต่างคิดว่าตนเองถูกต้องแล้ว ”   เมื�อเคาะลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะชีด

                                                 

 109  หมายถงึ มาลิก  บนิอะนัส  ปราชญ์กฎหมายอสิลามผู้นาํสาํนักกฎหมายมาลิก  
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เสนออกี มาลิกกล่าวว่า “โอ้ ประมุขแห่งมวลมุสลิม  ความเหน็ต่างของนักวิชาการถือเป็นความ
เมตตาจากอัลลอฮตฺ่อประชาชาตินี-   ทุกคนต่างยึดถือสิ�งที�ตนเองเหน็ว่าถูกต้อง  และทุกคนอยู่
บนความถูกต้อง และทุกๆคนต่างมีอัลลอฮเฺป็นเป้าหมาย ” ( Al-Zahbi , 1405c : 99  ;  Abu 

Zahrah , n.d.c :  230) ต่อมาในยุคของเคาะลีฟะฮมฺะมูน   ได้มีนโยบายให้ฟัตวาในเรื�องหลัก
ศรัทธาต่ออัลกุรอานตามทัศนะทางวิชาการที�เคาะลีฟะฮยึฺดถือมีผลผูกพันประชาชน    โดยให้
เชื�อว่าคัมภีร์อลักุรอานเป็นสิ�งถูกสร้าง110 ตามทศันะของกลุ่มม̂ัวะตะซิละฮทฺี�ตนเองยึดถือและมี
การลงโทษต่อผู้ที�ฟัตวาขัดแย้งกับฟัตวานี-    ทาํให้นักวิชาการทั�วไปจําใจยอมรับแต่อะหมัด  
บินหัมบัลและนักวิชาการอื�นอีก  3  ท่านไม่เหน็ด้วย  จนกระทั�งเป็นเหตุให้อะหมัดได้รับความ
ทุกข์ทรมาณอย่างสาหัสตลอดยุคเคาะลีฟะฮมฺะมูน ตามด้วยยุคเคาะลีฟะฮม̂ัฺวะตะศิม และเคาะ
ลีฟะฮอฺัลวาษิก แห่งราชวงศ์อับบาสิด  อะหมัดถูกจองจําด้วยโซ่ตรวนและถูกโบยด้วยแส้ครั-ง
แล้วครั-งเล่าจนกระทั�งหมดสติ อะหมัดถูกจองจาํไปในยุคของอัลม̂ัวะตะซิม เป็นเวลา 2   ปี  4 
เดือน  ( Abu Zahrah n.d.b. :  466 )    
    นอกจากนั-นสถานภาพของการฟัตวายังเกี�ยวข้องกับขอบเขตของการฟัตวาอีก
ด้วย  ในยุคของทา่นนบี    ยุคการปกครองของอบูบักร อุมัร อุษมาน และอลีย์ จนกระทั�งถึง
ยุคปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม ที�การฟัตวาในยุคนี- มีขอบเขตครอบคลุมถึงทุกกรณีที�อยู่
ในขอบเขตของศาสนาอิสลาม  ทาํให้กฎหมายอิสลามได้รับการนาํไปปฎิบัติในทุกแง่มุม  ซึ�งจะ
แตกต่างกับการฟัตวาในยุคหลังจากนั-น ที�ขอบเขตของการฟัตวาถูกจํากัดด้วยอาํนาจทาง
การเมืองการปกครอง   และจํากัดอยู่ในทัศนะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม  ดังที� 
คอ๊ลล๊าฟกล่าวว่านักวิชาการในยุคแห่งการตักลีดจาํกัดตัวเองอยู่กับกรอบความคิดของปราชญ์
สาํนักกฎหมายอิสลามเหล่านั-น  ทุ่มเทความพยายามเพียงเพื�อศึกษาทศันะและถ้อยคาํสาํนวน
ของปราชญ์เหล่านั-นแทนการศึกษาตัวบทอันเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามและหลักการ
ทั�วไปของอิสลาม กฎหมายอิสลามจึงหยุดลง ณ จุดที�ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายเหล่านั-นให้
ทศันะไว้ ทาํให้ไม่สามารถก้าวทนัพัฒนาการนิติกรรมสัญญา  กรณีและเหตุการณ์ใหม่ๆได้   ( 
Khallaf, n.d.  : 96 – 99 ) การฟัตวาในยุคหลังจากนั-นจึงมีความลึกในบางประเดน็ทางกฎหมาย
อิสลามแต่ไม่กว้างเท่ากับขอบเขตของกฎหมายอิสลาม  และมักจะเป็นการผลิตงานวิชาการซํ-า     
ไม่ว่าจะเป็นงานประเภทสนับสนุน  อธิบาย  และสรุปย่อ  หรือวิพากษ์ และโต้แย้ง ล้วนแล้วแต่
ยังคงเป็นงานที�ยํ�าอยู่กบัที�   จึงไม่มีนวตกรรมใหม่ๆ ตามความจาํเป็นของยุคสมัย    การฟัตวา
ส่วนใหญ่มีเนื- อหาด้านอิบาดะฮฺ  นิติกรรมสัญญาที�มีรูปแบบเดิมๆ  ครอบครัวและมรดก  
กฎหมายอาญา  โดยเฉพาะอย่างยิ�ง    เนื- อหาด้านอิบาดะฮฺ    แม้ว่าจะมีความจําเป็นอัน
เนื�องมาจากเหตุผลบางประการที�รับฟังได้  เช่น เพื�อการตรวจสอบความถูกต้องเชิงเนื- อหาว่า
การอ้างอิงตัวบทอัลกุรอานหรือหะดีษถูกต้องแค่ใหนเพียงใด   หรือผู้เขียนตาํราแต่ละคนมี
                                                 
110
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ภมิูลาํเนาที�แตกต่างกันออกไป  จึงต้องเรียบเรียงตาํราเพื�อใช้สาํหรับเผยแพร่ในภูมิลาํเนาของ
ตนในยุคที�ไม่มีการพิมพ์ตาํราและการสื�อสารที�ยังไม่เจริญก้าวหน้า   การผลิตงานซํ-าเช่นนี-ทาํให้
แตกต่างกับการฟัตวาในยุคของเศาะหาบะฮอฺาวุโสจนถึงยุคปราชญ์สาํนักกฎหมายอิสลาม  ที�
มีนวตกรรมใหม่ๆขึ- นมามากมาย  มีการอิจญ์ติฮาดตามความจําเป็นของสถานการณ์    เช่น  
การรวบรวมอลักุรอานเป็นเล่ม  การสงัเคราะห์กฎหมายอสิลามและการฟัตวาในกรณีใหม่ๆ ที�มี
ข้อเทจ็จริงแตกต่างไปจากเดิม  เช่น การแบ่งปันทรัพย์สนิสงคราม       
   ปัญหาของขอบเขตของการฟัตวาเป็นกรณีปัญหาที�สาํคัญที�สุด ตามทศันะของ
มุฮัมมัด อัลเฆาะซาลีย์ เหน็ว่า  การละเลยต่อคาํสอนต่างๆทั-งหมดของอัลกุรอานและสุนนะฮฺ
โดยรวมเป็นสาเหตุของความตกตํ�าของมุสลิม  มุฮัมมัด  อัลเฆาะซาลีย์ จึงมีแนวคิดว่า นัก
กฎหมายอิสลามจะต้องจัดลําดับความสาํคัญของกรณีต่างๆทางกฎหมายอิสลามให้ถูกต้อง 
ศึกษาวิเคราะห์ทัศนะทางกฎหมายอิสลามในกรณีที�จาํเป็นต่อสังคมมุสลิมปัจจุบันให้ครบถ้วน
ตามที�ปรากฎอยู่ในอลักุรอานและสนุนะฮ ฺ โดยเฉพาะอย่างยิ�งการศึกษาวิเคราะห์กรณีกฎหมาย
มหาชนอิสลามและกรณีร่วมสมัยทางกฎหมายอิสลาม เช่น   กฎหมายรัฐธรรมนูญอิสลาม    
บทบัญญัติด้านการเมืองการปกครองและเศรษฐกิจ    และยังเห็นควรปิดประเด็นการ
ค้นคว้าวิจัยด้านศาสนกจิ ที�รู้จักกนัในนาม “ฟิกฮอฺลัอบิาดะฮ ฺ”  โดยถือว่ากฎหมายอิสลามด้าน
นี- น่าจะครบถ้วนสมบูรณ์แล้ว  การถือปฏิบัติตามทศันะของปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม
และนักกฎหมายอสิลามที�อยู่ในกรอบของอลักุรอานและสนุนะฮกฺเ็ป็นการเพียงพอแล้ว   มุสลิม
ปัจจุบันไม่ควรที�จะจาํกดัตัวเองอยู่กับประเดน็ต่างๆที�ปรากฏอยู่ในอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ และ
มีการศึกษาวิจัยโดยนักกฎหมายอิสลามยุคก่อนและมีทัศนะทางกฎหมายที�หลากหลายอยู่แล้ว 
โดยเข้าใจไปว่านั�นคือการหวนคืนสู่อัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ นักกฎหมายอิสลามไม่ควรทุ่มเท
ความพยายามซํ-าในประเดน็เดิมๆที�มีการศึกษาแล้ว  เพราะหากเป็นเช่นนั-นกไ็ม่ได้แตกต่างจาก
แนวปฏบัิติของนักวิชาการในยุคถดถอย  แต่ควรศึกษาวิเคราะห์ประเดน็ทางกฎหมายอิสลามที�
ปรากฎอยู่ในอัลกุรอานและสุนนะฮฺที�นักกฎหมายเหล่านั-นยังไม่ได้ศึกษาวิเคราะห์ ซึ�งได้แก่
ประเดน็อื�นจากฟิกฮอฺบิาดะฮตฺามความจาํเป็นของสถานการณ์   เพราะการหวนคืนสู่อัลกุรอาน
และสุนนะฮ ฺหมายถึงการนาํบทบัญญัติต่างๆ ที�มีอยู่ในอัลกุรอานและสุนนะฮทฺั-งหมดมาปฏบัิติ
ในทุก ๆ ด้าน ( Al-Ghazali, 1992 : 118   ) ซึ�งสอดคล้องกับทศันะของ ชะกีบ  อัรสลาน  ผู้
วิเคราะห์ปัจจัยความล้าหลังของสังคมมุสลิมว่าปัจจัยหนึ�งคือองค์ความรู้ที�ไม่ครอบคลุม  ( 
Arslan, n.d. : 75 )      กฎหมายอสิลามรวมถึงการฟัตวาจะต้องมีขอบเขตเท่ากับขอบเขตที�อัล
กุรอานและสุนนะฮฺบัญญัติไว้  ดังทัศนะของค๊อลล๊าฟดังกล่าวข้างต้น     ซึ�งสอดคล้องกับ
แนวคิดของนักวิชาการอิสลามจากสาํนักคิดและสาํนักกฎหมายอิสลามต่างๆ  เห็นพ้องกัน
ว่า  ทุกอริิยาบถของมนุษย์  ไม่ว่าในด้านความสมัพันธก์บัอลัลอฮหฺรือกับมนุษย์ มีกฏเกณฑ์และ
ข้อชี- ขาด   ทางกฎหมายอิสลามครอบคลุมอยู่  ( Al-Hajj , 1992 : 219 )  ดังทศันะของอิบ
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นุตัยมียะฮฺ ที�เห็นว่าคาํพูดและการกระทาํทางกายและทางใจทุกอย่างที�อัลลอฮฺรักและโปรด
ปรานเป็นอิบาดะฮ ฺไม่ว่าจะเป็นการละหมาด  การจ่ายซะกาต  การถือศีลอด  การประกอบพิธี
ฮัจญ์   การพูดความจริง การซื� อสัตย์ต่อภาระหน้าที�   การกตัญTูต่อบิดามารดา การมี
ความสัมพันธ์อันดีกับญาติ  การรักษาสัญญา  การส่งเสริมความดีและยับยั-งความชั�ว  การ
สงคราม  การทาํดีกบัเพื�อนบ้าน  เดก็กาํพร้า คนยากคนจน  คนเดินทาง  ทาส  การปฏบัิติดีต่อ
สตัว์  ดุอาอ ฺ การราํลึกถึงอลัลอฮ ฺ การอ่านอัลกุรอาน และกรณีเช่นเดียวกันนี- ล้วนเป็นอิบาดะฮ ฺ 
( Ibn  Taimiah, n.d. : 9 ) และทศันะของหะสัน อัลบันนาที�เหน็ว่า อิสลามประมวลถึงเรื�องรัฐ
และแผ่นดิน   รัฐบาลและประชาชน  อํานาจและคุณธรรม  ความยุติธรรมและเมตตา
ธรรม  วัฒนธรรมและกฎหมาย  ทรัพยากรและวัตถุดิบ  กาํลังกายและกาํลังความคิด  โดยให้
ความสาํคัญต่อสิ�งเหล่านี- เท่าๆกับเรื�องความเชื�อความศรัทธา และการประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนา ( Al-Banna , 1992 : 356 )                

    
 

2.4  กระบวนการฟัตวา 

   

          ตาํราว่าด้วยการฟัตวาโดยทั�วไปมักจะไม่รวมขั-นตอนต่างๆในกระบวนการ    
ฟัตวาไว้ในหมวดหมู่เดียวกันอย่างเป็นเอกเทศ  แต่มักจะแยกย่อยไปตามหมวดหมู่ต่างๆ 
ปะปนกนั     โดยในตาํรา อะดับ อัลมุฟตีย์ วะอัลมุสตัฟตีย์       ) �%����  �%��  0?b (  ของอิบนุ
เศาะลาห ฺได้รวมอยู่ในหมวด เงื�อนไข ลักษณะ กฎเกณฑแ์ละจรรยาบรรณของมุฟตีย์  
  ตาํรา ศิฟะฮ ฺอลัฟัตวา วะ อลัมุฟตีย์ วะอลัมุสตัฟตีย์  )%/ �%����  �%��  ���%�� "
(  ของอะหมัฺด บิน หัมดาน อลัหัมบะลีย์ ได้แยกขั-นตอนต่างๆในกระบวนการฟัตวาไว้ใน บทว่า
ด้วยกฎเกณฑแ์ละจรรยาบรรณมุฟตีย์ และบทว่าด้วยวิธกีารขอคาํฟัตวาและการฟัตวา 
 ตาํรา อลัฟุตยา วะมะนาฮิจญ์ อลัอิฟตาอ ฺ      ) ������ |r���  ���%�� (  ของ มุฮัมมัด 
อัลอัชกอร์ ได้แยกย่อยกระบวนการฟัตวาไว้ในหัวข้อย่อยๆ ของบทที� 2  ภารกิจหลักและ
ขอบเขตอาํนาจของมุฟตีย์  ถึงบทที�  6  
  ตาํรา  มันฮัจญ์ อัลอิฟตาอ ฺอินดะ อัลอิมาม อิบน์ กัยยิม อัลเญาซียะฮฺ ดิรอ
สะฮ ฺวะมุวาซะนะฮ ฺ(    "��	? "'8�x� �S +,� B���� 
�A ������ |)�� "#8���  ) ของ อุสามะฮ ฺ อลัอชักอร์ 
ได้แยกกระบวนการนี- ไว้ตามบทต่างๆ เช่น บทที� 4 กระบวนการฟัตวา  และบทที� 5 กฎเกณฑ์ใน
การฟัตวา ซึ�งความจริงแล้วบทว่าด้วยกระบวนการฟัตวากเ็ป็นกฎเกณฑ์ในการฟัตวาเช่นกัน  
เหล่านี-   ซึ�งผู้วิจัยเหน็ว่าการรวมไว้ในบทเดียวกันอย่างเป็นกิจจะลักษณะน่าจะเหมาะสมสาํหรับ
การดาํเนินการมากกว่า เนื�องจากทาํให้เห็นภาพรวมทั-งหมดของกระบวนการฟัตวาได้อย่าง
ชัดเจน แม้ว่าอาจจะมีการกล่าวถึงรายละเอยีดในบทหรือหมวดหมู่อื�นๆ กต็าม 
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 การจัดหมวดหมู่กระบวนการฟัตวาออกมาเป็นหมวดหมู่เฉพาะเริ�มปรากฎใน
ยุคของนักวิชาการอิสลามปัจจุบันเท่านั-น อาจด้วยเหตุผลของการปรับเปลี�ยนรูปแบบของงาน
เขียนเกี�ยวกับการฟัตวาให้สอดคล้องกับสังคมปัจจุบัน  เช่น มุฮัมมัด อัลอัชกอร์   กล่าวถึง
กระบวนการฟัตวา โดยแบ่งออกเป็นขั-นตอนการทราบข้อเทจ็จริงแห่งกรณี  ขั-นตอนการทราบ
และนาํข้อกฎหมายอิสลามที�เกี�ยวข้องมาปรับกับกรณีนั-น   โดยเหน็ว่า ก่อนการฟัตวามุฟตีย์
จะต้องมีองค์ความรู้   3  ประการคือ 

1. การทราบข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�มีการขอคําฟัตวาโดยสมบูรณ์ โดยต้อง
เข้าใจคาํขอฟัตวาและเจตนาของผู้ขอคาํฟัตวาอย่างชัดเจน โดยเฉพาะอย่างยิ�งในกรณีที�จารีต
ประเพณีของผู้ขอคาํฟัตวามีความแตกต่างกับจารีตประเพณีของมุฟตีย์ และจะต้องสอบถามถึง
ปัจจัยที�มีผลต่อบทบัญญัติ 

2. การทราบข้อกฎหมายอิสลามในกรณีนั-นพร้อมแหล่งที�มาทางกฎหมาย
อสิลาม  ด้วยการจดจาํหรือการสอบถามผู้ทรงความรู้หรือดูตาํราที�เกี�ยวข้อง 

3. การทราบถึงความสอดคล้องของการปรับข้อกฎหมายอิสลามกับข้อเทจ็จริง
แห่งกรณีที�ขอคาํฟัตวา โดยข้อเทจ็จริงแห่งกรณีนั-นอยู่ในความหมายเฉพาะของข้อกฎหมายนั-น
โดยสมบูรณ์  ไม่ออกจากนัยของข้อกฎหมายนั-นเนื�องจากไม่ครบเงื�อนไข  หรือมีข้อยกเว้น
ต่างๆ   ( Al-Ashqar ,1976:58 )  
  นอกจากนั-นกยั็งได้จัดให้มีบทว่าด้วยการประกาศคาํฟัตวา เป็นการเฉพาะอีก
หนึ�งบท    
  ดังนั-นจึงอาจกล่าวได้ว่า กระบวนการฟัตวาแบ่งออกเป็น 3 ขั-นตอนหลักคือ 
ขั-นตอนการพิจารณาข้อเทจ็จริงแห่งกรณี  ขั-นตอนการพิจารณานาํข้อกฎหมายอิสลามมาปรับ
กบัข้อเทจ็จริงแห่งกรณี และขั-นตอนการประกาศคาํฟัตวา ตามลาํดับ  ดังแผนภมิู ที�  3 
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 แผนภมิูที�  3  กระบวนการฟัตวา 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
    
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 ในขั-นตอนการพิจารณาข้อเทจ็จริงแห่งกรณี  มีหลักปฏบัิติดังนี-  
1. ให้มุฟตีย์พิจารณาว่ากรณีที�ขอคาํฟัตวานั-นเป็นกรณีมีสาระหรือไม่ เกิดขึ- น

แล้วหรือไม่  มุฟตีย์ไม่ควรฟัตวาในกรณีที�ไม่ปรากฏในอัลกุรอานและหะดีษและยังไม่เกิดขึ- น 
นอกจากกรณีจาํเป็นเท่านั-น โดยอัลอัชกอ๊ร ฺเหน็ว่าควรระวังการฟัตวาในกรณีที�ยังไม่เกิดขึ-นให้
มาก  เนื�องจากนักวิชาการอิสลามจาํนวนมากเหน็ว่า เป็นสิ�งมักรูฮ ฺ โดยอ้างอิงแนวปฏบัิติของ

ทราบข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�มีการขอคาํฟัตวาโดยสมบูรณ์ 

 

 

 

                                                                          

พิจารณาการปรับข้อกฎหมายอสิลามกบัข้อเทจ็จริงที�ขอคาํฟัตวา 

ประกาศคาํฟัตวา ประกาศคาํฟัตวาแบบ
มีเงื�อนไข 

ไม่ให้คาํฟัตวา 

พิจารณาข้อกฎหมายอิสลามในกรณีข้อเทจ็จริงนั-น 

 

ตาํรากฎหมายอิสลาม 

ตัวบท 

อจิญ์ติฮาด 

พิจารณา
กรณอีจิญ์มาอ ฺ

สภาพแวดล้อม
ต่างๆ เช่น เวลา   
สถานที�   
จารีตประเพณี  
เจตนา  
สถานการณ ์  
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เศาะหาบะฮหฺลายๆกรณี  เช่น   มีชายคนหนึ�งมาหาอิบนุอุมัร เพื�อถามคาํถามหนึ�ง อิบนุอุมัร
กล่าวว่า  ทา่นอย่าถามในสิ�งที�ยังไม่เกิดขึ-น เพราะว่าฉันเคยได้ยินอุมัรสาปแช่งผู้ที�ถามในสิ�งที�ยัง
ไม่เกดิขึ-น  ( Ibn Qaiyim,1423d :221 ; Al-Ashqar, 2004 : 216 – 217 ) และเมื�อซัยด์ บินษาบิต 
อัลอันศอรีย์ ถูกถาม ท่านจะกล่าวว่า สิ�งนี- เกิดขึ-นแล้วหรือยัง  หากได้รับคาํตอบว่าเกิดขึ- นแล้ว 
ท่านกจ็ะตอบตามที�ท่านรู้ หากว่ายังไม่เกิดขึ-น ท่านกจ็ะกล่าวว่า ปล่อยให้มันเกิดขึ-นก่อน ( Al-

Darimi,1987 :   122)  

  อย่างไรกต็าม การฟัตวาในกรณีที�ยังไม่เกิดขึ- นไม่ได้เป็นข้อห้ามทุกกรณีไป 
เนื�องจากการขอคาํฟัตวาในกรณีที�ยังไม่เกิดขึ- นปรากฏในสมัยของท่านนบี    โดยที�มุสลิม ( 
Muslim , 1998  : 4782 )  รายงานว่า   สะละมะฮ ฺบินยะซีด อัลTุอฟีฺย์ ได้ถามท่านนบี    ว่า 
“ท่านเหน็อย่างไร  หากว่าบรรดาผู้นาํของเราเรียกร้องสิทธิของพวกเขา แต่ไม่ให้สิทธิของเรา  
ท่านจะให้เราทาํอย่างไร ?”  อัลอัชอัษ  บินกัยส์ กลุ็กขึ-นแล้วกล่าวว่า “ท่านถามเราะสูลุลลอฮฺ
ในสิ�งที�ยังไม่เกิดขึ-นได้อย่างไร ?” สะละมะฮ ฺ บินยะซีด กล่าวตอบว่า “ฉันจะถามท่าน จนกว่า
ท่านจะห้ามฉัน”  ท่านเราะสูล    กใ็ห้คาํตอบตามคาํขอดังกล่าว  โดยไม่ได้ห้ามปรามแต่
ประการใดๆ ทั-งสิ-น  นอกจากนั-นปราชญ์กฎหมายอิสลาม เช่น อบูหะนีฟะฮแฺละอัลชาฟิอีย์ ยัง
เหน็ว่าการฟัตวาในสิ�งที�ยังไม่เกดิขึ-น เป็นสิ�งที�ศาสนาอิสลามอนุมัติ ( Al-Ashqar , 2004 : 216 – 

217 ) ซึ�งการฟัตวาในกรณีที�ยังไม่เกิดขึ-นนี- อิบนุกัยยิมได้อธิบายว่า การฟัตวาในกรณีที�ยังไม่
เกิดขึ- นแต่มีปรากฏอยู่ในอัลกุรอาน สุนนะฮ ฺหรือการรายงานจากเศาะหาบะฮ ฺไม่เป็นสิ�งมักรูฮ ฺ
สาํหรับกรณีที�ไม่ปรากฏ หากเป็นกรณีที�มีโอกาสเกิดขึ- นน้อยมากกเ็ป็นสิ�งมักรูฮฺ  แต่หากเป็น
กรณีที�มีโอกาสเกิดขึ- น  ที�การถามนั-นเป็นการเตรียมพร้อมเมื�อกรณีนั-นๆเกิดขึ- นในอนาคต  
หรือเป็นการศึกษาเพื�อให้เกิดความแตกฉานในวิชาอันที�จะปรับใช้กับกรณีอื�นๆที�มีลักษณะ
ใกล้เคียงกนั    กไ็ม่เป็นมักรูฮเฺช่นกนั ( Ibn Qaiyim,1423d : 141-142 ) 

2. มุฟตีย์จะต้องสอบถามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีให้กระจ่าง และไม่ฟัตวาอย่างเร่ง
รีบ  นอกจากในกรณีที�มีความชัดเจนแล้วกไ็ม่จาํเป็นต้องสอบถามเพิ�มเติมอีก  ทั-งนี- เนื�องจากมี     
หะดีษมากมายที�ยืนยันว่าทา่นนบี   ได้ทาํการสอบสวนข้อเทจ็จริงแห่งกรณีก่อน  ดังที�ท่านได้
สอบถามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีจากมาอิซ ที�มาสารภาพผิดฐานละเมิดประเวณี  ท่านนบี    
สอบถามว่าเป็นการผิดเวณีจริงๆหรือเพียงแต่การล่วงเกินเท่านั-น  เมื�อมาอิซยืนยันว่าเป็นการ
ละเมิดประเวณีจริงๆ ท่านนบี   กใ็ห้ดมปากของมาอิซ เพื�อพิสูจน์ว่ามาอิซเมาสุราจนขาดสติ
หรือไม่   เมื�อปรากฏว่าเขามีสติสัมปชัญญะปกติ  ท่านกถ็ามว่าเขาผ่านการสมรสมาแล้วหรือไม่ 
เมือมาอซิตอบว่าผ่านการสมรสมาแล้ว ทา่นจึงลงโทษมาอซิฐานละเมิดประเวณี 111

 

  อุสามะฮ ฺ อัลอัชกอร์ (2004 : 239 - 243) เหน็ว่า กรณีที�จะต้องมีการสอบถาม
ข้อเทจ็จริงแห่งกรณีให้กระจ่าง ได้แก่กรณีต่างๆ ดังนี-  

                                                 

 
111

 ดูรายละเอยีดของหะดษีนี-  ใน เศาะเหียะหมฺุสลิม   หะดษีเลขที� 4420 (  Muslim,1998 : 4420  ) 
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1. กรณีที�ข้อกฎหมายอิสลามตั-งอยู่บนข้อเทจ็จริงแห่งกรณีต่างๆเหล่านั-น  ซึ�ง
เป็นไปตามแนวปฏบัิติของทา่นนบี   ที�มีการสอบถามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีต่างๆแล้วจึงทาํการ
ฟัตวา 

2. กรณีที�ข้อเทจ็จริงแห่งกรณีต่างๆเหล่านั-นเป็นองค์ประกอบความผิด ไม่ว่า
จะเป็นประเภทรุกน์หรือชัรฏ ์

3. กรณีที�ร้ายแรงถึงชีวิตหรือกรณีสาํคัญๆตามบทบัญญัติแห่งอสิลาม 

4. กรณีที�อาจมีการปิดบังข้อเทจ็จริงเพื�อประโยชน์บางประการ 
5. กรณีที�มีความซับซ้อนมาก 

  และเหน็ว่ากรณีที�ไม่ต้องมีการสอบถามข้อเทจ็จริง ได้แก่กรณีต่างๆ ดังนี-  
1. กรณีที�มุฟตีย์ทราบข้อเทจ็จริงชัดเจนแล้ว 
2. กรณีที�ถือเป็นการผ่อนปรนทางศาสนา 
3. กรณีที�ต้องอาศัยข้อเทจ็จริงในกรณีอื�นประกอบ  เช่น เมื�อมุฟตีย์ได้รับการ

ถามเกี�ยวกับกรณีผู้มีสิทธิรับมรดก กใ็ห้ฟัตวาว่าใครบ้างที�มีสิทธิรับ ไม่ควรอธิบายว่า โดยมี
เงื�อนไขว่าจะต้องไม่เป็นศาสนิกอื�น  
   

  ส่วนขั- นตอนการปรับข้อเท็จจริงกับบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลาม มี
กระบวนการดังนี-  

1. ให้พิจารณาตัวบทกฎหมายอสิลามที�เกี�ยวข้องกับกรณีนั-นๆ ซึ�งการพิจารณา
ตัวบทนั-นจะต้องพิจารณาที�แหล่งที�มาของกฎหมายอสิลามเป็นสาํคัญ 

ยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์ ( Al-Qaradhawi, 1996 : 139 ) เหน็ว่า ในการฟัตวา
มุฟตีย์จะต้องพิจารณาจากตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮกฺ่อนเสมอ หากว่าในกรณีดังกล่าวมีตัว
บทชัดเจนมุฟตีย์จะใช้วิจารณญาณในกรณีนั-นๆไม่ได้  คาํฟัตวาจะต้องระบุตัวบทอัลกุรอาน 
และสุนนะฮทฺี�เกี�ยวข้อง   อิบนุกัยยิม เห็นว่า การระบุตัวบทเป็นวิญญาณและความมีชีวิตชีวา
ของฟัตวา เพราะว่า อัลกุรอาน  สุนนะฮฺ อิจญ์มาอแฺละกิยาสที�ถูกต้องแบบของฟัตวา เพราะ
ลาํพังทศันะของมุฟตีย์ไม่จาํเป็นต้องยึดถือ แต่เมื�อระบุตัวบทแล้วผู้ขอฟัตวาจะต้องเชื�อฟัง และ
เป็นการหลีกเลี�ยงข้อหาว่าฟัตวาโดยไม่มีความรู้ ( Ibn Qaiyim,1423d : 260 ) 

  อย่างไรกต็ามแม้ว่าในการฟัตวาจะต้องอ้างอิงแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม 
แต่ในการนาํมากล่าวถึงในคาํฟัตวา นักวิชาการมีทศันะขัดแย้งกัน  โดยอิบนุเศาะลาหแฺละอิบ
นุกัยยิม เหน็ว่า คาํฟัตวาควรระบุตัวบทอัลกุรอาน และสุนนะฮทฺี�เกี�ยวข้อง  โดยอิบนุเศาะลาห ฺ
(Ibn Salah , 1986 : 82 ) เหน็ว่าไม่ใช่เป็นสิ�งที�ไม่สมควรหากมุฟตีย์จะกล่าวถึงตัวบทที�ชัดเจน
และกระชับ เช่น หากมีผู้ถามกรณีระยะเวลาห้ามสมรส (อิดดะฮ)ฺ ของหญิงวัยที�ไม่มีเลือดระดู
แล้ว กอ็าจตอบว่า อลัลอฮกฺล่าวว่า  
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 ความว่า “ ส่วนบรรดาผู้ที�หมดหวังในการมีระดูในบรรดาผู้หญิงของ
พวกทา่น หากพวกทา่นสงสยั (ในเรื�องอิดดะฮขฺองนาง) ดังนั-นพึงรู้เถิดว่าอิด
ดะฮขฺองพวกนางคือสามเดือน ” 

   ( อลัเฏาะล้าก :  ส่วนหนึ�งของอายะฮฺ
ที�  4 ) 

 

  ส่วนอิบนุกัยยิมให้ความสาํคัญกับการระบุตัวบทในการฟัตวา โดยเหน็ว่า การ
ระบุตัวบทเป็นวิญญาณและความมีชีวิตชีวาของฟัตวา เพราะว่า อัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺอิจญ์มาอฺ
และกิยาสที�ถูกต้องแบบของฟัตวา เพราะลาํพังทัศนะของมุฟตีย์ไม่จาํเป็นต้องยึดถือ แต่เมื�อ
ระบุตัวบทแล้วผู้ขอฟัตวาจะต้องเชื�อฟัง และเป็นการหลีกเลี�ยงข้อหาว่าฟัตวาโดยไม่มีความรู้ ( 
Ibn Qaiyim,1423c. : 260 )  แต่อลัมิรวะซีย์และอลัมาวัรดีย์เหน็ว่า มุฟตีย์อาจฟัตวาโดยสั-นๆ ว่า 
สิ�งนี- อนุญาต  สิ�งนี- ผิด หรือสิ�งนี- ถูกต้อง ก็ได้  ไม่จําเป็นจะต้องอธิบายความหรืออ้างอิง
แหล่งที�มา เพื�อให้ความแตกต่างระหว่างการฟัตวาและการสอน ครั-งหนึ�งมีผู้ถามอัลมัรวะซีย์ว่า 
สิ�งนั-นศาสนาอนุญาตหรือไม่ อัลมิรวะซีย์ตอบว่า ไม่ วะบิลลาฮิตเตาฟีก112  ( Al-Mirwazi and 

Al-Mawardi  Qouted  in  Ibn Salah , 1986 : 72 ) แต่อิบนุเศาะลาห ฺเหน็ว่า  การฟัตวาโดยย่อ
เช่นนี- มีความเหมาะสมเฉพาะการฟัตวาให้กับผู้ที�ไม่ได้เป็นนักวิชาการที�การฟัตวาโดยย่อก็
ชัดเจนเพียงพอเท่านั-น ส่วนกรณีใหญ่ๆ ที�เกี�ยวข้องกับชีวิตหรือทรัพย์สินมุฟตีย์ไม่ควรฟัตวา
โดยย่อ แต่จะต้องอธิบายเงื�อนไขและองค์ประกอบของบทบัญญัตินั-นให้ชัดเจน   เช่น มีผู้ถาม
กรณีบุคคลที�กล่าวคําพูดที�ทาํให้สิ- นสภาพการเป็นมุสลิม เช่นกล่าวว่า การละหมาดหรือการ
ประกอบพิธีฮัจญ์เป็นเรื�องไร้สาระ มุฟตีย์ไม่ควรฟัตวาว่า  บุคคลนั-นสิ-นสภาพการเป็นมุสลิม
แล้วจะต้องถูกลงโทษ  แต่จะต้องฟัตวาว่า  หากกรณีนี- มีพยานหลักฐาน และผู้ปกครองขอให้
กลับตัวกลับใจแล้วเขาเชื�อฟังกใ็ห้ยอมรับการกลับตัวของเขา แต่หากเขาดื- อดึงไม่ยอมกลับตัว ก็
ให้ลงโทษ  เฉกนี-   ( Ibn Salah , 1986 : 77 ) 

  ส่วนการฟัตวาโดยอ้างอิงจากตาํราทางวิชาการโดยตรง เช่น เศาะเหี- ยะหอฺัลบุ
คอรีย์และมุสลิม สุนันต่างๆ ตําราอธิบายหะดีษ หรือคําพูดของเศาะหาบะฮฺ นักกฎหมาย
อสิลามมีทศันะแตกต่างกนัดังนี-  
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 ทัศนะที�หนึ�ง เป็นทัศนะของกลุ่มที�ไม่เหน็ด้วย ซึ�งเป็นทัศนะของนักกฎหมาย
อสิลามยุคหลัง กลุ่มนี- ไม่อนุญาตให้ฟัตวาจากตาํราต่างๆเหล่านั-นโดยตรง  เนื�องจากเหน็ว่า หะ
ดีษเหล่านั-นอาจถูกยกเลิกไปแล้ว หรือมีหะดีษอื�นที�ถูกต้องกว่ามีความหมายขัดแย้ง หรือหะดีษ
เหล่านั-นอาจจะมีความหมายตรงข้ามกับความหมายที�ปรากฏ  หรือคําสั�งในหะดีษอาจมี
ความหมายว่าเป็นมันดูบ 113 ไม่ใช่วาญิบหรือว่าเป็นกรณีเฉพาะ ( ¶�7 ) ไมใช่กรณีทั�วไป ( B�A 
 )  การฟัตวาตามหะดีษจึงอาจคลาดเคลื�อนจากความจริงได้  จึงไม่อนุญาตให้ฟัตวานอกจาก
จะต้องถามนักกฎหมายอสิลามก่อน 

 ทศันะที�สอง เป็นทัศนะของกลุ่มที�เหน็ด้วย กลุ่มนี- เหน็ว่าจะต้องฟัตวาตามหะ
ดีษดังกล่าว โดยไม่สนใจว่าจะมีหะดีษอื�นมีความหมายเป็นอย่างอื�นหรือไม่  เพราะว่าเศาะ
หาบะฮ ฺและตาบิอนีปฏบัิติดังกล่าว 

 ทัศนะที�สาม เป็นทัศนะของกลุ่มที�แยกประเด็น กลุ่มนี- เห็นว่าหากว่าหะดีษ
ดังกล่าวมีความหมายชัดเจน ไม่คลุมเครือ หากว่าใครได้ยินกไ็ม่เข้าใจเป็นอย่างอื�น  กจ็ะต้อง
ปฏิบัติและฟัตวาตามหะดีษนั-น โดยไม่ต้องไปปรึกษาผู้ใดอีก แต่หากว่าหะดีษดังกล่าวมี
ความหมายไม่ชัดเจน กไ็ม่อนุญาตให้ฟัตวานอกจากจะต้องสอบถามความหมายหะดีษนั-นก่อน  
( Ibn Qaiyim,1423d. : 234-235 ) 

 นอกจากนั-นแล้วอาจพิจารณาใช้กฎหมายอิสลามตามทัศนะของมุจญ์ตะฮิดที�
ปรากฎอยู่ในตาํรากฎหมายอิสลามต่างๆกไ็ด้  ซึ�งหากเป็นการฟัตวาตามทศันะของมุจญ์ตะฮิด
ในสาํนักกฎหมายอสิลามต่างๆ จะต้องยึดสายรายงานหลักของสาํนักกฎหมายเหล่านั-น  ในกรณี
ที�มีทศันะที�หลากหลายมุฟตีย์จะต้องเลือกทศันะที�มีนํ-าหนักมากกว่า ไม่ทาํการฟัตวาตามทศันะ
ที�มีนํ-าหนักอ่อน ( Jad al-Haqq,1995 : 180-184)  โดยอลัเกาะรอฟีย์ อบินุเศาะลาห ฺอิซซ์ บินอับ
ดุสะลาม และอนันะวะวีย์ เหน็ว่า อนุญาตให้ฟัตวาได้ หากเป็นการฟัตวาจากตาํราหลักในแต่ละ
สาํนักกฎหมาย และไม่อนุญาตให้ฟัตวาจากตาํราที�ไม่ใช่ตาํราหลัก เพราะว่าการรายงานทัศนะ
ของอิหม่ามของสาํนักกฎหมายนั-นอาจคลาดเคลื�อนได้ ( Al-Tarabulusi,1393 : 28 ; Ibn 

Farhun,1301 : 54-55 ; Al-Qarafi,1387: 261-262 ; Ibn Salah,1407 : 115-116 ; Al-

Nawawi,1995a :41 )   
 

2. ให้ระวังกรณีอิจญ์มาอทฺี�นักวิชาการในอดีตมีความเห็นป็นเอกฉันท์อย่าง

ชัดเจน  เช่น  การฟัตวาว่าหิญาบสาํหรับผู้หญิงไม่ได้เป็นวาญิบ  ทั-งๆ ที�นักวิชาการอิสลามใน

อดีตได้มีอจิญ์มาอแฺล้วว่า  หิญาบเป็นสิ�งวาญิบสาํหรับผู้หญิง         
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3. การฟัตวาจะต้องคาํนึงถึงสภาพแวดล้อม โดยนักวิชาการอิสลามโดยทั�วไป
เห็นตรงกันว่า  เนื�องจากการฟัตวาเปลี�ยนแปลงตามข้อเทจ็จริงของสภาพแวดล้อมต่างๆที�
เปลี�ยนไป  อบินุกยัยิม ( 1423b  : 337 ) ได้กล่าวถึงเรื�องนี- ไว้ว่า 

“ หัวข้อนี- มีความสําคัญอันใหญ่หลวง ความไม่รู้เรื� องนี- ก่อความ
ผิดพลาดมหันต์ต่อศาสนาอิสลาม ทาํให้เกิดความยากลาํบากที�มิอาจรับได้  
เป็นไปไม่ได้ที�ศาสนาจะไม่บัญญัติไว้  เนื�องจากศาสนาอิสลามตั-งอยู่บน
เหตุผลและประโยชน์ของมนุษย์ ทั-งในเรื�องโลกนี- และโลกหน้า  อิสลามเป็น
ความยุติธรรมอันสมบูรณ์  เป็นเมตตาธรรมอันสมบูรณ์  เป็นประโยชน์อัน
สมบูรณ์  และเป็นเหตุผลอนัสมบูรณ์  

ดังนั-นกรณีใดที�พ้นไปจากความยุติธรรมสู่การละเมิด  จากเมตตา
ธรรมไปสู่สิ�งตรงข้าม  จากประโยชน์ไปสู่การให้โทษ  จากความมีเหตุผลไปสู่
การไร้เหตุผล  ย่อมมิใช่ศาสนาอิสลาม แม้ว่าจะมีการตีความว่าอิสลามเป็น
เช่นนั-นกต็าม” 

    
   อบินุกยัยิม และอลัมัลลาห์ เหน็ว่าสภาพแวดล้อมเหล่านี-  ได้แก่  เวลา  สถานที�  
จารีตประเพณี  เจตนา  สถานการณ์      (Ibn Qaiyim,1423c : 426 , 447,470 ; Al-Mallah, 

2001b : 707 )  
  อย่างไรกต็ามการฟัตวาที�มีการเปลี�ยนแปลงดังกล่าวนั-นจะต้องเป็นฟัตวาที�
เกี�ยวข้องกับข้อเทจ็จริงที�เปลี�ยนแปลงได้  ไม่ขัดแย้งกับตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ ไม่ทาํให้
เกิดความเสียหายที�มากกว่า   อิบนุกัยยิม เหน็ว่ากฎหมายอิสลามมี 2 ประเภท ประเภทที�หนึ�ง  
กฎหมายที�ไม่เปลี�ยนแปลงตามกาลเวลาและสถานที�  เช่น สิ�งที�เป็นวาญิบหรือหะรอม  หรือ
บทลงโทษหุดู๊ด  ประเภทที�สอง  กฎหมายที�เปลี�ยนแปลงไปตามกาลเวลาและสถานที�  เช่น  
ประเภทและลักษณะบทลงโทษตะซีร    ( Ibn Qaiyim, n.d. : 330-331 ) 

 นักกฎหมายอิสลามในอดีตโดยทั�วไป ทั-งอัลเกาะรอฟีย์  อิบนุกัยยิม หรืออิบนุ
อาบิดีน  ไม่ได้อ้างอิงอัลกุรอานเพื�อการยืนยันหลักการข้อนี-   แต่ยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์ ( 

1992 :79  )  เหน็ว่า อัลกุรอานหลายอายะฮดฺ้วยกันที�บัญญัติหลักการข้อนี-  โดยเฉพาะอย่างยิ�ง
กลุ่มอายะฮตฺ่างๆ ที�นักวิชาการกล่าวกันว่าเป็นอายะฮทฺี�มีการยกเลิกบทบัญญัติไปแล้ว เช่น อา
ยะฮ ฺ

  

$ pκ š‰ r'̄≈ tƒ   ]É< ¨Ζ9$# ÇÚÌh� ym šÏΖÏΒ÷σ ßϑ ø9$# ’ n? tã ÉΑ$ tF É)ø9$# 4 βÎ) ä3tƒ öΝ ä3Ζ ÏiΒ tβρç(ô³Ïã 

tβρç( É9≈ |¹ (#θ ç7 Î=øó tƒ È÷ tG si($ ÏΒ 4 βÎ) uρ ä3tƒ Ν à6ΖÏiΒ ×π si($ ÏiΒ (#þθ ç7 Î= øótƒ $ Z�ø9r& zÏiΒ šÏ%©! $# (#ρã� x�x. 

óΟßγ̄Ρ r'Î/ ×Πöθ s% �ω šχθ ßγs)ø�tƒ ∩∉∈∪   z≈ t↔ ø9$# y#¤�yz ª!$# öΝ ä3Ψtã zΝ Î= tæ uρ ^χr& öΝä3Š Ïù $ Z�÷è |Ê 4 
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βÎ* sù ä3tƒ Ν à6ΖÏiΒ ×π si($ ÏiΒ ×οt� Î/$ |¹ (#θ ç7Î= øó tƒ È ÷ tG si($ ÏΒ 4 βÎ)uρ ä3tƒ öΝ ä3ΖÏiΒ ×#ø9r& (#þθ ç7 Î= øótƒ È÷ x�ø9r& 

ÈβøŒÎ* Î/ «!$# 3 ª!$#uρ yìtΒ tÎ( É9≈ ¢Á9$# ∩∉∉∪    

 

  ความว่า “โอ้ นบี จงปลุกใจผู้ศรัทธาทั-งหลายในการสู้ รบเถิด หาก
ปรากฏว่าในหมู่พวกท่านมียี�สิบคนที�อดทน กจ็ะชนะสองร้อยคน และหาก
ปรากฏว่าในหมู่พวกท่านมีร้อยคน กจ็ะชนะพันคนในหมู่ผู้ที�ปฏิเสธศรัทธา 
เพราะพวกเขาเป็นพวกที�ไม่เข้าใจ (65)  บัดนี-อลัลอฮไฺด้ทรงผ่อนผันแก่พวก
ท่านแล้ว และทรงรู้ว่า แท้จริงในหมู่พวกท่านนั-นมีความอ่อนแอ ดังนั-นหาก
ในหมู่พวกท่านมีร้อยคนที�อดทนกจ็ะชนะสองร้อยคน และหากในหมู่พวก
ทา่นมีพันคนกจ็ะชนะสองพันคน ด้วยอนุมัติของอัลลอฮ ฺและอัลลอฮนัฺ-นทรง
อยู่ร่วมกบัผู้อดทนทั-งหลาย (66) ” 

    ( อลัอนัฟาล  : 65-66 ) 

 

 ซึ�งมุฮัมมัด  เราะชีด  ริฎอ  ได้อธิบายความหมายอายะฮฺนี- ว่า  การสงคราม
ระหว่างมุสลิมกับผู้ปฏิเสธนั-น  มาตรฐานขั-นตํ�าสุดมุสลิมหนึ�งร้อยคนจะต้องชนะผู้ปฏิเสธสอง
ร้อยคน  มุสลิมหนึ�งพันคนจะต้องชนะผู้ปฏิเสธสองพันคน  ซึ�งเป็นสถานการณ์ที�อนุโลมให้
เนื�องจากความด้อยกว่า  ดังในสถานการณ์ที�อายะฮเฺหล่านี- ถูกประทานลงมา ซึ�งกคื็อสงคราม
บัดร์  ที�มุสลิมขาดทั-งเสบียงอาหาร  มีม้าเพียงหนึ�งหรือสองตัว อีกทั-งเจตนาที�ไปกเ็พื�อยึด
คาราวานสนิค้า ไม่ใช่เพื�อสงคราม ทั-งนี-ทั-งนั-นมุสลิมมีจาํนวนน้อยกว่าฝ่ายผู้ตั-งภาคีต่ออัลลอฮ ฺที�
มีทั-งอาวุธยุทโธปกรณ์และเสบียงอาหารพร้อมสรรพ  ต่อมาเมื�อมุสลิมมีความพร้อมดังที�อัลลอฮฺ
บัญชาปฏบัิติเป็นกจิวัตรปกติ มุสลิมกส็ามารถสงครามกับศัตรูที�มีจาํนวนถึงสิบเท่าหรือมากกว่า
และสามารถเอาชัยชนะได้  ดังเช่นที�มุสลิมพิชิตจักรวรรดิโรมัน  เปอร์เซียและดินแดนอื�นๆ ใน
สงครามมุอตฺะฮทฺ่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   จัดกองทพัจาํนวน  3,000 นาย ออกไปทาํสงครามกับ
ทหารโรมันและอาหรับคริสต์ ที�มีกองกาํลังรวมกันกว่า  250,000  นาย ดังที�อัลวาหิดีย์ได้บันทกึ
ไว้ในหนังสืออัลบะซีฏ หรือในสงครามยัรมูก ที�นักประวัติศาสตร์กล่าวว่าจักรพรรดิเฮรากลิอุ
สแห่งโรม รวบรวมทหารทั-งหมดเพื�อทาํสงครามชี- ชะตากับมุสลิม โดยได้รวบรวมทั-งทหารโรมัน 
และทหารอาหรับจากชาม คาบสมุทรอาหรับ และอาร์เมเนีย จาํนวนประมาณ  200,000 นาย 
ทั-งนี- เพราะกลัวว่าจะพ่ายแพ้ต่อเศาะหาบะฮฺที�มีจํานวนเพียง  24,000  คนเท่านั-น แต่เศาะ
หาบะฮฺก็สามารถพิชิตดินแดนอันกว้างใหญ่ไพศาลนี- ด้วยจํานวนที�น้อยกว่าถึง 10 เท่าตัว 
นอกจากนั-นอายะฮฺนี- ยังระบุถึงเหตุผลของการผ่อนปรนว่าเนื�องจากความอ่อนแอ ดังนั-นเมื�อ
เหตุผลที�เป็นเหตุให้ได้รับการผ่อนปรนสิ-นไปการผ่อนปรนกย่็อมสิ-นสุดลงด้วยเช่นกัน ( Ridha, 

1367 :90-91 ) 
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 นอกจากนั-น  ยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์ยังเห็นว่าอายะฮฺที�ให้อดทน  ให้อภัย  
ห้ามการต่อสู้ ด้วยอาวุธกับศัตรู  ที�นักอรรถาธิบายอัลกุรอานเหน็ว่าเป็นอายะฮฺที�ถูกยกเลิกไป
แล้วเนื� องจากมีการบัญญัติให้ทําสงครามแล้ว   อายะฮฺประเภทนี- ทั-งหมดบ่งบอกถึงการ
เปลี�ยนแปลงของฟัตวาตามการเปลี�ยนแปลงของสถานการณ์  ไม่ถือเป็นการยกเลิก  หากเป็น
กรณีการเปลี�ยนแปลงของฟัตวาตามการเปลี�ยนแปลงของสถานการณ์ จัดเป็นอายะฮปฺระเภท
มันสะอ ฺ(`��� ) 114 ดังทศันะของอัสสะยูฏย์ี ที�กล่าวถึงการยกเลิกอายะฮอฺัลกุรอานว่ามี หลาย
ประเภท และกล่าวถึงประเภทที�  3  ว่า ประเภทที�  3 อายะฮทฺี�ถูกบัญญัติเนื�องจากเหตุผลบาง
ประการแล้วต่อมาเหตุผลนั-นได้สิ-นไป เช่น การบัญชาให้อดกลั-นและอภัยต่อผู้มารุกรานที�ถูก
ยกเลิกไปเนื�องจากมีบัญญัติว่าด้วยการสงคราม  อัสสะยูฏย์ี เหน็ว่า ลักษณะเช่นนี- ไม่ถือว่าเป็น
การยกเลิกอายะฮ ฺแต่เป็นประเภทอลัมันสะอ ฺดังที�อลัลอฮกฺล่าวว่า 

÷ $ yγÅ¡ΨçΡ  ρr&       

      )  K!@5�� :"'�� +� 106  (   

  ความว่า“หรือเราชะลอมันไว้ ” 115
 

    ( อัลบะเกาะเราะฮ ฺ: ส่วนหนึ�ง
ของอายะฮทฺี� 106   ) 

  
 อายะฮนีฺ- จึงหมายความว่าอัลลอฮชฺะลอการสงครามไว้จนกว่ามุสลิมจะเข้มแขง็
เสยีก่อน ในขณะที�มุสลิมอ่อนแอ  อัลลอฮบัฺญญัติให้มุสลิมต้องอดกลั-น  ด้วยเหตุนี- ทศันะที�เหน็
ว่าอายะฮเฺหล่านั-นถูกอายะฮสฺงครามยกเลิกไปแล้วจึงเป็นทศันะที�ไม่มีนํ-าหนัก หากทว่าเป็นอา
ยะฮทฺี�ถูกชลอไว้  หมายความว่า บทบัญญัติต่างๆ ที�ให้กระทาํการใดๆ ในเวลาหนึ�งด้วยเหตุผล
หนึ�ง หากเหตุผลนั-นสิ- นไป กใ็ห้ไปสู่บทบัญญัติอื�น  ลักษณะเช่นนี- ไม่ถือว่าเป็นการยกเลิก  
เนื� องจากการยกเลิกนั-นคือ การยกเลิกบทบัญญัติและห้ามการนํามาปฏิบัติอีก  ( Al-

Sayuti,1426 : 1438 ) 

   
 ส่วนสุนนะฮฺของท่านนบี    ที�บัญญัติถึงการเปลี�ยนแปลงของฟัตวาตาม
สถานการณ์มีอยู่อย่างมากมาย ได้แก่  หะดีษที�อบัดุลลอฮ ฺ บินอมัร์  บินอลัอาศ รายงานว่า  
 

 

                                                 

 114   มนัสะอ ฺ(`��� )  หมายถงึ ถูกชลอไว้ ( Al-Qurtubi, 2006a : 309 )      
 
115

  ความหมายตามการอ่านของอมุรั  อบินุอบับาส  อะฏอฮ ฺ มุญาฮิด  อบุยั  บนิกะอบฺ ์  อบุยัด ์ บนิอมุยัร์  

อลันะเคาะอย์ี อบินุมุหัยศนิ  ทอ่ีานว่า    �r`��# b  “เอานันสะฮา”  ( Al-Qurtubi, 2006d : 309 )      
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   ความว่า “ ขณะที�เรานั�งอยู่กับท่านนบี   กมี็ชายหนุ่มคนหนึ�งได้
มาแล้วกล่าวว่า “โอ้ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ ฉันจะจูบขณะที�ถือศีลอดได้หรือไม่ ? ”  
ท่านตอบว่า “ไม่ได้”  ต่อมามีคนชราคนหนึ�งได้มาอีกแล้วกล่าวว่า  “โอ้ท่าน
เราะสูลุลลอฮฺ  ฉันจะจูบขณะที�ถือศีลอดได้หรือไม่ ? ” ท่านตอบว่า “ได้ซิ” 
พวกเราจึงมองกันและกัน  ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ    จึงกล่าวว่า “ฉันรู้ว่าพวก
ทา่นมองกนัและกนั  กค็นชรานั-นสามารถควบคุมตนเองได้ ”  

   (Ahmad , 1997a  : 7054 ) 

    
  ยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์ ยังเหน็ว่าหลักการในเรื�องนี- ยังสามารถอ้างอิงหะดีษ
ที�อลับุคอรีย์และมุสลิมรายงานว่า  ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ   ได้ห้ามการเกบ็เนื-อกุรบ่านไว้เกินกว่า 
3 วัน  โดยอาอชิะฮ ฺอธบิายว่า เป็นคาํสั�งในปีหนึ�งที�ผู้คนอดอยากอย่างรุนแรงที�ท่านเราะสูลุลลอ
ฮฺ   ต้องการให้ผู้ที�รํ�ารวยช่วยเหลือคนยากจน  โดยที�มุสลิมรายงานเพิ�มว่าในปีนั-นมีชาว
อาหรับชนบทได้เข้ามาหาอาหารในเมืองมะดีนะฮ ฺ ทา่นเราะสลุูลลอฮจึฺงกล่าวว่า 
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“พวกท่านคนใดเชือดอุฎฮียะฮ ฺกจ็งอย่าให้เหลือสิ�งใดไว้หลังจากวันที�
สาม ” ต่อมาในปีถัดมา  พวกเขาถามว่า “โอ้ทา่นเราะสูลุลลอฮ ฺเราจะต้องทาํ
เหมือนกับปีก่อนหรือไม่”  ท่านตอบว่า “ไม่ต้องแล้ว  เนื�องจากปีนั-นผู้คน
ลาํบากฉันจึงอยากให้เนื-อนั-นกระจายออกไปยังพวกเขา”        

 

      ( Al-Bukhari, 1998  :  5569; 

Muslim, 1998  : 5109  สาํนวนหะดีษของมุสลิม  )   
 

 หะดีษนี- บ่งบอกว่า ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   ได้ห้ามการเกบ็เนื- ออุฎฮียะฮ ฺเกิน
กว่า 3 วัน ซึ�งโดยปกติแล้วสามารถกระทาํได้เพราะเป็นสิ�งที�ศาสนาอนุมัติ  ในสถานการณ์ที�มี
ลักษณะเฉพาะ  นั�นคือการมีแขกมาเยือนนครมะดีนะฮใฺนช่วงเวลาอันประเสริฐ  จึงต้องต้อนรับ
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แขกอย่างสมเกียรติโดยไม่ต้องพะวงว่าจะมีเนื- อเหลือเกบ็หรือไม่  ต่อมาเมื�อเหตุผลพิเศษนี-
สิ-นสดุลง     บทบัญญัติที�ทา่นเราะสลุูลลอฮฟัฺตวาไว้ในสถานการณ์ดังกล่าวกส็ิ-นสดุลงด้วย  ท่าน
เราะสลุูลลอฮ ฺ   ได้เปลี�ยนแปลงคาํฟัตวาจากที�เคยห้ามเกบ็เนื- ออุฎฮียะฮเฺป็นอนุญาตให้เกบ็
ไว้ได้ ซึ�งกรณีเช่นนี- นักกฎหมายอิสลามมักจะถือว่าเป็นการยกเลิกบทบัญญัติ แต่ที�แท้จริงแล้ว
เป็นการเปลี�ยนแปลงฟัตวาไปตามการเปลี�ยนแปลงของสถานการณ์  ดังทศันะหนึ�งของอัลชาฟิ
อย์ีในตาํราอลัริสาละฮ ฺ

116    
 ซึ�งอัลกุรฏูบีย์เหน็ว่ากรณีดังกล่าวไม่ใช่เป็นการยกเลิกบทบัญญัติ  แต่เป็นการ
สิ- นสุดของบทบัญญัติตามการสิ- นสุดของเหตุที�ทาํให้เกิดบทบัญญัติ ไม่ใช่เป็นการยกเลิก
บทบัญญัติ การสิ-นสดุของบทบัญญัติตามการสิ-นสุดของเหตุที�ทาํให้เกิดบทบัญญัติแตกต่างจาก
การยกเลิกบทบัญญัติ  เนื�องจากการยกเลิกบทบัญญัตินั-นไม่สามารถนํามาใช้ได้อีก  แต่การ
สิ-นสุดของบทบัญญัติตามการสิ- นสุดของเหตุที�ทาํให้เกิดบทบัญญัตินั-น  ถ้ามีเหตุที�ทาํให้เกิด
บทบัญญัตินั-น   บทบัญญัตินั-นกจ็ะเกิดขึ-นอีก  หากว่าเมืองใดมีแขกมาเยี�ยมเยียน แต่ชาวเมือง
ไม่มีอาหารอื�นต้อนรับแขก กจ็ะต้องใช้เนื-ออุฎฮียะฮเฺลี- ยงแขกและไม่อนุญาตให้เกบ็ไว้เกินกว่า 3 

วันดังที�ทา่นนบี    ได้เคยปฏบัิติ ( Al-Qurtubi, 2006d : 376 )  

 ด้วยเหตุผลดังกล่าวทาํให้อลีย์  บินอบีฏอลิบ ขณะที�ดาํรงตาํแหน่งเคาะลีฟะฮ ฺ
ได้ละหมาดวันอีดและกล่าวคุตบะฮหฺ้ามการเกบ็เนื- ออุฎฮียะฮ ฺนานกว่า 3 วัน   ทศันะของอลีย์
ทาํให้ผู้ที�เห็นว่าคาํสั�งของท่านนบี   ดังกล่าวเป็นการยกเลิกบทบัญญัติ ไม่สามารถอธิบาย
เหตุผลที�อลีย์กระทาํเช่นนั-นได้  บางคนจึงสันนิษฐานว่า อาจเป็นเพราะอลีย์ไม่ทราบว่ามีการ
ยกเลิกไปแล้ว  แต่จากหะดีษที�รายงานโดยอะหมัดบ่งชี- ว่าอลีย์ทราบการอนุญาตแล้ว โดยอะ
หมัดรายงานว่าอุมม์สลัุยมานได้ไปหาอาอชิะฮ ฺภรรยาของทา่นนบี   เพื�อสอบถามถึงกรณีเนื- อ
อุฎฮียะฮ ฺนางกล่าวว่า ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ   เคยห้ามการเกบ็ ต่อมากไ็ด้ผ่อนปรน  ครั-งหนึ�งอ
ลีย์กลับมาจากการเดินทาง ปรากฎว่าฟาฏิมะฮไฺด้นาํเนื- ออุฏฮียะฮขฺองนางไปให้  อลีย์กล่าวว่า 
“ท่านเราะสูลุลลอฮเฺคยห้ามไว้มิใช่หรือ” นางตอบว่า “ท่านได้ผ่อนปรนให้แล้ว”  นางกล่าวว่า 
แล้วอลีย์กเ็ข้าไปหาท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   แล้วถามถึงเรื�องดังกล่าว  ท่านกล่าวว่า “จงทานมัน
ตั-งแต่เดือนซุลฮิจญะฮถฺึงซุลฮิจญะฮ”ฺ ( Ahmad, 2001b :  26415 )  

 อัลอัสเกาะลานีย์ ได้สรุปว่า การจํากัดระยะเวลา 3 วันนั-นเป็นไปตาม
สถานการณ์ หากว่าไม่เพียงพอต่อความจาํเป็นกต้็องแจกจ่ายทั-งหมดตามความจาํเป็นนั-นโดยไม่
อนุญาตให้เหลือเกบ็ไว้แม้แต่เพียงคืนเดียวกต็าม ( Al-A’sqalani, 2000 : 36 )  
 

                                                 

 116
   ดูรายละเอยีดในอลัริสาละฮ ฺ บาบอลัอลิัล ฟิลหะดษี หน้า  239   ( Al-Shafie’, n.d.  : 239 )     
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 ดังนั-นสรุปแล้วหะดีษดังกล่าวบ่งชี- ว่า ท่านเราะสูลุลลอฮฺ    ฟัตวาใน
สถานการณ์หนึ�งห้ามการเกบ็เนื- ออุฎฮียะฮ ฺ ต่อมาเมื�อสถานการณ์เปลี�ยนไป ท่านกไ็ด้ฟัตวาว่า
อนุญาตให้เกบ็ไว้ได้  
 ยังมีหะดีษที�บ่งบอกว่าฟัตวาเปลี�ยนแปลงไปตามข้อเทจ็จริงที�เปลี�ยนไป ได้แก่  
หะดีษที�กล่าวถึงการลักทรัพย์ในสถานการณ์สงคราม   ทั- งนี- เนื� องจากการลักทรัพย์ใน
สถานการณ์ปกติมีบทลงโทษทางอาญาที�แน่นอนคือการตัดมือตามเงื�อนไขในกฎหมายอิสลาม 
แต่ท่านนบี    ชะลอการลงโทษผู้ลักทรัพย์ขณะทาํสงครามเพื�อป้องกันมิให้ผู้ที�ถูกลงโทษเกิด
ความอาฆาตและอาจไปเข้าข้างฝ่ายศัตรูได้ จึงให้ลงโทษหลังสงครามสิ-นสุดแล้ว  ( Abadi, 1969: 

82-83 ) โดยทา่นกล่าวว่า 
))   � �9�X��� �Z N�
�'� �F� �f�$�@��6 �i  (( 

  ความว่า “ ไม่มีการตัดมือในสงคราม ”  
  

     ( Al-Tirmizi , 1962 : 1450 ; Abu 

Daud , 2009f : 4408)  อบูดาวูดเหน็ว่าเป็นหะดีษเศาะเหียะห ฺ (Abu Daud , 

2009f : 458)   
  

 อลัเอาซาอย์ียังเหน็ว่า การลงโทษในความผิดอื�นๆ ที�มีลักษณะเช่นนี-   เช่น การ
ผิดประเวณี  การใส่ร้ายผู้อื�นว่าผิดประเวณีหรืออื�นๆ กถู็กชะลอเช่นเดียวกัน  (  Al-Auaz-i’ 

Qouted   in  Abadi, 1969: 82-83 ) 

 นอกจากนั-น  ทา่นนบี    กต็อบคาํถามเดียวกันด้วยคาํตอบที�แตกต่างกันไป
ตามข้อเทจ็จริงที�แตกต่างกัน  มีผู้ถามว่า การกระทาํใดที�ดีที�สุด  บางครั-งท่านตอบว่า การ
ศรัทธาต่ออัลลอฮฺและเราะสูล  บางครั-งตอบว่าการละหมาด    แต่บางครั-งตอบว่าการระงับ
ความโกรธ 

 อลับุคอรีย์รายงานว่า มีชายคนหนึ�งมาหาทา่นนบี   แล้วกล่าวว่า “ขอให้ท่าน
ให้โอวาทแก่ฉันด้วยเถิด” ท่านกล่าวว่า “ท่านจงระงับความโกรธ”  ไม่ว่าชายผู้นี- จะกล่าวซํ-ากี�
ครั-ง ทา่นกยั็งตอบว่า “ทา่นจงระงับความโกรธ”   
   ( Al-Bukhari,1998 : 6116 ) 

 มุสลิมรายงานว่า  ท่านเราะสูลุลลอฮฺ    ถูกถามว่า การกระทาํที�ประเสริฐ
ที�สดุคืออะไร  ทา่นตอบว่า   

))   ��ÉQ ̈a�  �, �{�  (( 
 ความว่า  “การศรัทธาต่ออลัลอฮ”ฺ   
   ( Muslim ,1998: 135 )  
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 ส่วนในหะดีษอื�นมุสลิมรายงาน ว่าอับดุลลอฮฺ กล่าวว่า  ฉันถามท่านเราะสู
ลุลลอฮวฺ่า การกระทาํที�ประเสริฐที�สดุคืออะไร  ทา่นตอบว่า 

))   ���� �. �K  �A �<4  �  �S �� �)�   ((  
  

  ความว่า   “การละหมาดในเวลาของมัน” 

   ( Muslim, 1998 : 139 )  

 อะหมัดรายงานว่า  ทา่นนบี   กล่าวว่า  
))   �������̀�, ��1� �2 �7�b �i�b  �"�S�
�����  �K �.�����  �B������� �"�h�	�? �+��   ������S" :4�<��, "  �p��S

 �"�@�����:� � �R��5��� �G��n �?������  ^� �R��5��� �G��n �- �.�/�Q ((   
  

ความว่า “เอาไหม ฉันจะบอกแก่พวกท่านถึงสิ�งที�ดีประเสริฐกว่าระดับ
ของการละหมาด การถือศีลอด  และซะกาต”  พวกเขาตอบว่า “ ครับ” ท่าน
จึงกล่าวว่า “นั�นคือการปรองดองคู่พิพาท  ซึ�งการพิพาทนั-นเป็นมีดที�เฉือด
เฉือน” 

   ( Ahmad, 2001c :  27508 ) 

  

 อบูดาวูดรายงานว่า  ท่านเราะสูลุลลอฮถฺูกถามว่า การกระทาํที�ประเสริฐที�สุด
คืออะไร  ทา่นตอบว่า 
 

 

))   �� �� �p  �� �@� �� �B�  ((  

 ความว่า “การยืนละหมาดอย่างยาวนาน” 

  

   ( Abu Daud,2009b : 1325 ) 

 

  อบูดาวูดรายงานว่า ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ   กล่าวว่า   

    ))   �b �� �� ��  � �F� �A �I �p�  �:� M  �Z  �{�  �  ��� ��5 �X �©  �Z  �{�  ((  
 

 ความว่า “การกระทาํที�ประเสริฐที�สดุคือความรักเพื�ออัลลอฮแฺละความ
เกลียดเพื�ออลัลอฮ”ฺ 

   ( Abu Daud, 2009g : 4599 )     

  จากคาํตอบที�แตกต่างกันของท่านนบี   ต่อคาํถามเดียวกันย่อมบ่งบอกว่า 
ทา่นได้พิจารณาตอบตามสถานการณ์และข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�แตกต่างกัน จึงเป็นการยืนยันว่า 
การฟัตวาเปลี�ยนแปลงตามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�เปลี�ยนไป 
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 การเปลี�ยนแปลงฟัตวาตามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�เปลี�ยนแปลง  ยังเกิดขึ- นใน
ยุคของเศาะหาบะฮ ฺ ดังเช่นกรณีที�อลักาสานีย์ได้รายงานว่า อบูบักรและอุมัรเหน็ว่าควรหยุดการ
ให้ซะกาตเพื�อการเอาใจคนบางกลุ่มที�เคยได้รับซะกาตมาก่อนในยุคของทา่นนบี     ที�รู้จักกัน
ในนาม “มุอลัลัฟ”    เช่น  อบูสฟุยาน  บินหัรบ์  ศ๊อฟวาน บินอุมัยยะฮ ฺ อัลอักเราะอ ฺ บิน หา
บิส  อุยัยนะฮ ฺ บิน หิศน์ อัลฟะซารีย์  อัลอับบาส บิน มัรดัส อัลสะละมีย์  มาลิก บินเอาฟ์ อัล
นะเฎาะรีย์  หะกีม บินหิซาม และอื�นๆ ซึ�งคนเหล่านี- มีทั-งอาวุธและพลพรรคมากมาย บางคน
เข้ารับอิสลามอย่างแท้จริง บางคนคนกรั็บหลอกๆ  ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   ให้ซะกาตแก่พวก
เขาเพื�อป็นขวัญกาํลังใจสาํหรับผู้ที�นับถืออิสลาม แสดงถึงการยอมรับว่าพวกเขาเหล่านั-นเป็น
มุสลิม  กระตุ้นให้พลพรรคของพวกเขาเข้ารับอิสลาม และเพื�อบํารุงขวัญสาํหรับผู้ที�เข้ารับ
อิสลามแล้วแต่ยังคงมีความสับสนอยู่ (Al-  Kasani, 2002 :470)   ทั-งๆที�คนกลุ่มนี- เคยได้รับ  
ซะกาตในสมัยของทา่นนบี   ดังที�อลัลอฮไฺด้กล่าวว่า 
 

    $ yϑ ¯ΡÎ) àM≈s% y‰¢Á9$# Ï!#t� s)à�ù= Ï9 ÈÅ3≈ |¡yϑ ø9$#uρ t,Î# Ïϑ≈ yèø9$#uρ $ pκ öPn= tæ Ïπ x�©9xσ ßϑ ø9$#uρ öΝ åκ æ5θè= è% 

†Îûuρ É>$s% Ìh�9$# tÏΒÌ�≈tó ø9$#uρ †Îûuρ È≅‹Î6 y™ «!$# È ø⌠$#uρ È≅‹ Î6¡¡9$# ( Zπ ŸÒƒ Ì� sù š∅ÏiΒ «!$# 3 ª!$#uρ 

íΟŠÎ= tæ ÒΟ‹Å6ym ∩∉⊃∪      

      ) ",����   :60 (  

 ความว่า “ แท้จริงทานทั-งหลายนั-น สาํหรับบรรดาผู้ที�ยากจน และ
บรรดาผู้ที�ขัดสน และบรรดาเจ้าหน้าที�ในการรวบรวมมัน และบรรดาผู้ที�
หัวใจของพวกเขาต้องการการเอาใจใส่ และในการไถ่ทาส และบรรดาผู้ที�
หนี- สินล้นตัว และในทางของอัลลอฮ ฺและผู้ที�อยู่ในระหว่างเดินทาง ทั-งนี- เป็น
บัญญัติอันจําเป็นซึ�งมาจากอัลลอฮฺ และอัลลอฮฺนั-นเป็นผู้ทรงรอบรู้ ผู้ทรง
ปรีชาญาณ ” 

    ( อลัเตาบะฮ ฺ : 60 )  
 

    แม้ว่าส่วนแบ่งคนกลุ่มนี- จะมีปรากฎอยู่ในอัลกุรอาน แต่ในกรณีนี- อุมัรเหน็ว่า
การที�ท่านนบี    ให้ซะกาตแก่คนกลุ่มนั-นกเ็นื�องจากอิสลามยังไม่เข้มแข็ง  มุสลิมเองกมี็
จาํนวนไม่มาก  ในขณะที�พวกเขาเหล่านั-นเป็นผู้มีอิทธิพลและมีความเข้มแขง็  ต่อมาเมื�ออัลลอ
ฮฺให้อิสลามมีความเข้มแข็ง  ชาวมุสลิมได้เพิ�มจํานวนมากขึ- น  การปกครองกมี็ความมั�นคง  
ในขณะที�ฝ่ายผู้ปฏเิสธกลับกลายเป็นฝ่ายอ่อนแอ  ( Al-Kasani, 2002 :480)  การฟัตวาในกรณี
นี- จึงต้องเปลี�ยนแปลงไปตามข้อเทจ็จริงแห่งกรณี   
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 การเปลี�ยนแปลงฟัตวาตามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�เปลี�ยนแปลง  ยังเหน็ได้จาก
การฟัตวากรณีการหย่าสามครั-งในวารเดียวกัน    เนื�องจากปรากฏในหะดีษจาํนวนมากว่า การ
หย่าสามครั-งในวาระเดียวกันในยุคของท่านนบี    ยุคอบูบักรและยุคอุมัรสมัยต้นๆ  มีผล
เพียงหนึ�งครั-ง  ต่อมาเมื�อสถานการณ์เปลี�ยนไปและมีการปฏบัิติวิธีนี- กันมากขึ-น อุมัรจึงหาทาง
ยับยั-งและลงโทษผู้ที�ปฏิบัติเช่นนั-น  จึงได้ให้การหย่าสามครั-งในวาระเดียวกันมีผลเป็นสาม

ครั-ง  ทั-งนี- เพื�อป้องกันมิให้มีการยึดถือปฏิบัติ   ซึ�งทาํไปเพื�อผลประโยชน์ตามความเห็นของ

ทา่น 117  
  อย่างไรกต็ามต่อมาเมื�อยุคสมัยเปลี�ยนไป ผู้คนไม่กลัวการลงโทษเช่นนี- และยัง
ปฏิบัติกันอย่างแพร่หลายเป้าหมายที�คาดว่าจะป้องกันการหย่ารูปแบบนี- ไม่สัมฤทธิSผลสาํหรับ
ชนรุ่นหลัง นักวิชาการในยุคต่อมา  เช่น อิบนุตัยมียะฮ ฺ  อิบนุกัยยิม  และอัชเชากานีย์จึงฟัตวา
ว่า  การหย่าสามครั-งในวาระเดียวกันมีผลเพียงหนึ�งครั-ง  ดังเช่นฟัตวาเดิมในสมัยของท่าน นบี  
  อบูบักร และยุคต้นของอุมัร  ( Ibn Qaiyim,1423c : 407 )  ซึ�งนักวิชาการในยุคปัจจุบัน เช่น 

สัยยิด สาบิก  ยูซุฟ  อัลเกาะเราะฎอวีย์ และนักวิชาการอื�นๆต่างสนับสนุนทศันะนี-   โดยเหน็ว่า 

การหย่าสามครั- งในวาระเดียวกันเป็นการกระทาํที�สวนกับบทบัญญัติของอัลลอฮฺ (  Al-

Qaradhawi, 1993b : 200) อีกทั-งมีการบัญญัติเป็นกฎหมายของประเทศมุสลิมต่างๆ เช่น 
ประเทศอียิปต์ โดยที�กฎหมายลักษณะครอบครัวและมรดกของประเทศอียิปต์ ฉบับที� 25 
/1929  มาตราที�  3   บัญญัติว่า การหย่าที�กาํหนดจาํนวนหนึ�งๆ  ไม่ว่าเป็นคาํพูดที�ชัดเจน หรือ

เป็นนัย  ถือว่าเป็นการหย่าหนึ�งครั- ง   ในหมายเหตุได้บันทึกเหตุผลการบัญญัติมาตรานี-

ว่า  เหตุผลที�ทาํให้เลือกยึดถือทัศนะที�เหน็ว่าเป็นการหย่าเพียงหนึ�งครั-ง  เพราะต้องการรักษา

ความมั�นคงของสถาบันครอบครัว  และป้องกนัมิให้ผู้คนปฏบัิติสมรสแบบตะหลีฺล 118  เพราะว่า
ท่านรสูลุลลอฮ ฺ   ได้สาปแช่ง ผู้ชายที�สมรสแบบตะห์ลีลและผู้ที�ได้ประโยชน์จากการสมรส
ตะหฺลีล  อีกทั-งเป็นการป้องกันการใช้กลวิธีต่างๆที�ขัดแย้งกับคําสอนของศาสนา ในการ

หลีกเลี�ยงผลเนื�องจากการหย่าสามครั-ง  (Sabiq ,1995 : 412 ) 

                                                 

 117  ดูรายละเอยีดประเดน็นี- ใน  มุสลิม  เลขหะดษี  3673  กตีาบการหย่า  บาบการหย่าสามครั-ง   อะ
หมดั   เลขหะดษี 2378  อบูดาวูด เลขหะดษิ 2208  ตริมซิีย์  1/220  ดาริมย์ี  2/163  อบินุมาญะฮ ฺ 2051 
อบินุหิบบาน  1321   ดาร์กุตนีย์  439   หากมิ  2/199   บยัหะกย์ี  7/432 ( Al-Albani,1985b : 145 )  

 118
 การสมรสตะห์ลีล  หมายถงึ  การที�ชายคนหนึ�งสมรสกบัหญงิผู้ถูกหย่าสามครั-ง  หลังสิ-นสดุอดิดะฮ ฺ โดยมี

การร่วมประเวณกีนั แล้วหย่าเพื�อให้นางเป็นที�อนุมตัแิก่สามคีนแรกของนาง ( Sabiq ,1995 : 175) 
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 อุมัรได้ฟัตวาอีกหลายกรณีที�แตกต่างไปจากคาํฟัตวาในสมัยของท่านเราะสูลุล 
ลอฮ ฺ   ด้วยเหตุที�ข้อเทจ็จริงแห่งกรณีเปลี�ยนไป  เช่นกรณีการแบ่งปันดินแดนที�ได้มาจาก
การสงครามพิชิตดินแดนใหม่ๆให้แก่ทหาร  ดังเช่นที�ท่านนบี    เคยแบ่งปันพื- นที�คัยบัร
ให้แก่ทหารผู้พิชิต  ดังที�อลัลอฮกฺล่าวว่า 

   (#þθ ßϑ n= ÷æ $#uρ $ yϑ ¯Ρr& Ν çG ôϑÏΨxî ÏiΒ &ó x« ¨βr'sù ¬! … çµ |¡çΗ è~ ÉΑθ ß™ §�=Ï9uρ “Ï% Î! uρ 4’ n1ö� à)ø9$# 
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      )  p�%#F�  :41 (  

 ความว่า “และพึงรู้เถิดว่า แท้จริงสิ�งใดที�พวกท่านได้มาจากการทาํ
สงครามนั-น แน่นอนหนึ�งในห้าของมันเป็นของอัลลอฮ ฺและเป็นของเราะสูล 
และเป็นของญาติที�ใกล้ชิด และบรรดาเดก็กาํพร้า และบรรดาผู้ขัดสน และผู้
เดินทาง หากพวกท่านศรัทธาต่ออัลลอฮแฺละสิ�งที�เราได้ลงมาแก่บ่าวของเรา
ในวันแห่งการจําแนกระหว่างการศรัทธาและการปฏิเสธ วันที�สองฝ่าย
เผชิญหน้ากนั และอลัลอฮนัฺ-นเป็นผู้ทรงเดชานุภาพเหนือทุกสิ�งทุกอย่าง ” 

    ( อลัอนัฟาล  :  41 ) 
 
  อายะฮนีฺ- บัญญัติว่าทรัพย์ที�ได้จากสงครามนั-นเป็นของอัลลอฮแฺละเราะสูลหนึ�ง
ในห้า  และสี�ส่วนที�เหลือแบ่งให้แก่ทหาร และปรากฎในบางสายรายงานว่าทา่นเราะสูลแบ่งที�ดิน
คัยบัรกึ�งหนึ�งและวะกัฟอีกกึ�งหนึ�งให้แก่ผู้แทนของท่าน  แต่ต่อมาในยุคของอุมัร  ท่านเหน็ว่า
ที�ดินทั-งหมดที�พิชิตได้ ทั-งในอิรัก  ชามและอื�นๆ ควรเป็นสิทธิของมุสลิมทั-งมวลรวมถึงชนรุ่น
หลัง  ทา่นจึงไม่แบ่งให้แก่ทหารแต่วะกัฟให้แก่มุสลิมทั-งมวลรวมทั-งชนรุ่นหลัง และยังคงให้เจ้า
ของเดิมดูแล โดยมีเงื�อนไขว่าต้องจ่ายภาษีเพื�อประโยชน์ของมวลมุสลิม  ซึ�งเคาะลีฟะฮฺยุค
ต่อๆมากไ็ด้ดาํเนินการตามทศันะของทา่นตลอดมา ( Al-Qaradhawi, 1992: 101 )      
 สถานการณ์ที�ทาํให้ฟัตวาเปลี�ยนไป ยังสามารถเห็นได้จากกรณีการฟัตวา
ของอิบนุอับบาส ในกรณีที�มีชายคนหนึ�งมาหาและถามว่า “ผู้ที�ฆ่ามุสลิมคนหนึ�งมีโอกาสที�จะ
สาํนึกผิดไหม ? ”  อิบนุอับบาสตอบว่า “ไม่ นอกจากเขาจะต้องตกนรก ”  เมื�อชายผู้นั-นเดิน
จากไป กลุ่มศิษย์ของท่านกล่าวว่า “ที�ท่านเคยฟัตวาแก่เราไม่ใช่เช่นนี- นี�นา ท่านเคยฟัตวาว่าผู้ที�
ฆ่ามุสลิมยังมีโอกาสที�อลัลอฮจฺะรับการกลับตัวกลับใจของเขา  แล้วทาํไมวันนี- ล่ะ ”  อิบนุอับบา
สตอบว่า “นั�นเป็นเพราะฉันเห็นว่าชายผู้นี- กาํลังตกอยู่ในอาการโกรธแค้น  และอยากจะฆ่า
มุสลิมคนหนึ�ง”  พวกเขาจึงตามชายผู้นั-นไป ปรากฎว่าเป็นไปดังที�อิบนุอับบาสคาดการณ์ไว้  ( 
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Ibn Abi Shaibah, 2006 : 249 )  ซึ�งจะเหน็ได้ว่าอบินุอบับาสได้ฟัตวาต่อคาํถามเดียวกนัแตกต่าง
กนัไปตามข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�แตกต่าง  ในกรณีที�เป็นการถามถึงหลักศรัทธาว่าการสาํนึกผิด
มีผลในกรณีความผิดฐานฆ่าผู้อื�นหรือไม่  ทา่นตอบว่า มีผล  แต่ในกรณีของผู้ที�พยายามฆ่าผู้อื�น 
ไม่ควรตอบคาํถามนี-ตรงๆ แต่ควรหาทางยับยั-งความพยายามของเขาทุกวิถีทาง จึงฟัตวาว่าผู้ที�
ฆ่าผู้อื�นไม่มีโอกาสที�จะสาํนึกผิดและจะต้องตกนรกสถานเดียวเทา่นั-น    
  ต่อมาในยุคตาบิอีน การเปลี� ยนแปลงฟัตวาตามข้อเท็จจริงแห่งกรณีที�
เปลี�ยนแปลงยังคงเกดิขึ-นอยู่เสมอ ดังกรณีการฟัตวาของอุมัร  บินอับดุลอะซีซ  ที�เปลี�ยนแปลง
ไปตามสภาพของผู้คน โดยที�ตามกฎหมายอิสลามแล้วพยานในคดีต่างๆ จะต้องเป็นผู้ชาย
จาํนวน 2 คน  แต่ขณะที�ท่านปกครองเมืองมะดีนะฮฺ  จึงยอมรับพยานจาํนวนเพียง  1 คน  
พร้อมกับคาํสาบานของเจ้าของสิทธิ   เนื�องจากท่านเล็งเหน็ว่าผู้คนในนครมะดีนะฮฺเป็นผู้มี
คุณธรรมจริยธรรมย่อมจะไม่กล้าสาบานเทจ็ ต่อมาเมื�อท่านย้ายมาปกครองเมืองชาม ท่านเหน็
ผู้คนที�นั�นมีความแตกต่างจึงกลับไปใช้หลักเดิมในกรณีของพยาน คือ พยานผู้ชายจาํนวน  2  
คน หรือพยานผู้ชายจาํนวน  1 คน  พยานผู้หญิงจาํนวน 2 คน  ( Ibn Qaiyim,  1423c : 482-

483) 

  
 ข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�มีอิทธิพลทาํให้ฟัตวาเปลี�ยนแปลงอีกประการหนึ�งได้แก่
จารีตประเพณี   นักกฎหมายอิสลามต่างยอมรับว่าจารีตประเพณีเป็นแหล่งที�มาของกฎหมาย
อิสลามประการหนึ�ง แต่เนื�องจากจารีตประเพณีเปลี�ยนแปลงไปตามสถานการณ์ต่างๆ ที�
เปลี�ยนแปลง จึงทาํให้กฎหมายอิสลามเปลี�ยนแปลงตามไปด้วย จึงเป็นเหตุให้การฟัตวาก็
เปลี�ยนแปลงไปตามความเปลี�ยนแปลงของจารีตประเพณีด้วยเช่นกัน  นักกฎหมายอิสลามใช้
จารีตประเพณีเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอสิลาม  ดังอลักออดิะฮ ฺอลัฟิกฮียะฮทฺี�กาํหนดว่า 
   “  "I3w K?�>��  ”  
 “  จารีตประเพณีสามารถชี-ขาดข้อกฎหมายได้ ”   
 “  �,�� �!>��, �,�_��4A!; ���
,  ”  

“สิ�งที�ดาํรงอยู่ด้วยจารีตประเพณี ถือเป็นสิ�งที�ดาํรงอยู่ด้วยดะลีลทางกฎหมาย
อสิลาม ”      
“ �!>��, �,�_��   ·���, �,�_��1   ” 

“สิ�งที�ดาํรงอยู่ด้วยจารีตประเพณี เสมือนสิ�งที�ดาํรงอยู่ด้วยตัวบทกฎหมาย ” 

   
  จารีตประเพณีดังกล่าว หมายถึง จารีตประเพณีที�แน่นอน ที�ตั-งอยู่บนความนึก
คิดที�อยู่ในกรอบของศาสนา หรือเนื�องมาจากศาสนา  จะถูกนํามาใช้เป็นบทบัญญัติทาง
กฎหมายอิสลามในกรณีที�ไม่มีตัวบทอัลกุรอาน  สุนนะฮฺ อิจTฺมาอฺ หรือกิยาสได้   ( Al-

Mallah, 2001a :  707 ) 
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 นักวิชาการอิสลามใช้จารีตประเพณีเป็นกฎเกณฑ์ทางศาสนา  โดยอ้างอิง      
อัลกุรอานและสุนนะฮฺ  โดยที�อัลลอฮฺอนุญาตให้ผู้ดูแลเด็กกาํพร้าใช้จ่ายทรัพย์สินของเด็ก
กาํพร้าในการดูแลได้ตามความเหมาะสมและตามประเพณีปฏิบัติ ( Al-Qurtubi, 2006c:76 ) 

โดยอลัลอฮ ฺกล่าวว่า 
 
 

        (#θ è= tG ö/ $#uρ 4’ yϑ≈ tG uŠø9$# # ¨Lym #sŒÎ) (#θ äó n= t/ yy%s3ÏiΖ9$# ÷βÎ*sù Λäó¡nΣ#u öΝ åκ÷]ÏiΒ #Y‰ô©â‘ (#þθ ãè sù÷Š$$ sù öΝÍκ öPs9Î) 

öΝ çλm;≡ uθøΒr& ( Ÿωuρ !$ yδθè= ä. ù's? $ ]ù#u( ó Î) #·‘#y‰Î/ uρ βr& (#ρç( y9õ3tƒ 4 tΒuρ tβ% x. $ |‹ÏΨxî ô#Ï�÷è tG ó¡uŠ ù= sù ( tΒuρ tβ% x. 

#Z(9 É)sù ö≅ä. ù'uŠù= sù Å∃ρáh÷è yϑø9$$ Î/ 4 #sŒÎ* sù öΝ çF÷è sùyŠ öΝ Íκ öPs9Î) öΝ çλ m;≡uθ øΒr& (#ρß‰Íκ ô− r'sù öΝ Íκ öPn= tæ 4 4‘x�x. uρ «!$$ Î/ 

$ Y7ŠÅ¡ym ∩∉∪    

 
       ) ������  :6 ( 

   

  ความว่า “และจงทดสอบบรรดาเดก็กาํพร้าดู จนกระทั�งพวกเขาบรรลุ
วัยสมรส ถ้าพวกเจ้าเห็นว่าในหมู่พวกเขานั-นมีไหวพริบรู้ผิดรู้ถูกแล้ว กจ็ง
มอบทรัพย์ของพวกเขาให้แก่พวกเขาไป และจงอย่ากินทรัพย์นั-นโดย
ฟุ่มเฟือย และรีบเร่ง ก่อนที�พวกเขาจะเติบโต และผู้ใดเป็นผู้มั�งมีกจ็งงดเว้น
เสีย และผู้ใดเป็นผู้ยากจนกจ็งกินโดยชอบธรรม ครั-นเมื�อพวกเจ้าได้มอบ
ทรัพย์ของพวกเขาให้แก่พวกเขาไปแล้ว กจ็งให้มีพยานยืนยันแก่พวกเขา 
และเพียงพอแล้วที�อลัลอฮเฺป็นผู้ทรงสอบสวน ”   

   ( อลันิสาอ ฺ: 6 ) 

 นักวิชาการอสิลามได้อธบิายความคาํว่าโดยชอบธรรมว่า หมายถึงความชอบ
ธรรมตามบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามและความเหมาะสมตามจารีตประเพณี 
 อบูอัลอับบาส  ได้อธิบาย คาํว่า “ โดยชอบธรรม” ในประโยค  +�   a�1  �(@� 

�1`�<�  � !>��,  “ และผู้ใดเป็นผู้ยากจนกจ็งกินโดยชอบธรรม ” ว่า หมายถึง  ค่าจ้างในการ
จัดการกรณีที�เดก็กาํพร้ามีทรัพย์สนิมาก จนถึงขนาดที�ทาํให้ผู้ดูแลเดก็กาํพร้าไม่มีเวลาทาํงานใน
หน้าที�ในความรับผิดชอบของตนเอง กใ็ห้กาํหนดค่าตอบแทนการทาํงานดังกล่าวนั-น แต่หากว่า
เดก็กาํพร้ามีทรัพย์สินเพียงเลก็น้อย ที�การจัดการทรัพย์สินนั-นไม่ได้เบียดบังเวลาของผู้ดูแล ก็
อย่าได้เอาทรัพย์สินใดๆของเดก็กาํพร้า นอกจากการดื�มนํ-านม  การกินอาหาร  หรืออินทผลัม 
เพียงแต่น้อยไม่เกินงามตามที�ปกติประเพณีถือกันว่าไม่ เป็นที� น่ า รัง เกียจ (Abu Al-

Abbas,1996:332) 
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 มุฮัมมัด เราะชีด ริฎอและอัลมะรอฆีย์ อธิบายประโยคดังกล่าวว่า  การกินโดย
ชอบธรรมหมายถึง การกินของผู้ดูแลที�ยากจน ที�ศาสนาอนุญาตและสุภาพชนทั�วไปไม่รังเกียจ
และไม่ถือว่าเป็นการฉ้อโกง หรือกรณีที�ผู้ดูแลเดก็กาํพร้ามีบุตรและเลี- ยงดูเดก็กาํพร้าในบ้าน
ของตนเองเช่นบุตรคนหนึ�ง ซึ�งการให้เดก็กาํพร้าในความดูแลกินอยู่ร่วมกันกับครอบครัวของ
ตน หากว่าผู้ดูแลมีฐานะดีและไม่อยากได้ทรัพย์สินของเดก็กาํพร้า เดก็กาํพร้ากจ็ะได้เปรียบใน
การกนิอยู่ร่วมกนัเช่นนี-  แม้ว่าจะต้องใช้จ่ายบ้างตามความจาํเป็น แต่หากว่าผู้ดูแลมีฐานะยากจน  
แต่เดก็กาํพร้าที�กินอยู่ร่วมด้วยมีฐานะรํ�ารวย   ผู้ดูแลที�ยากจนอาจกินทรัพย์สินของเดก็กาํพร้า 
เช่น  อาหาร หรือผลไม้บ้างตามจารีตประเพณีปกติแต่ไม่กระทบต่อทุนทรัพย์เดิม หรือไม่นาํ
ทรัพย์ของเดก็กาํพร้ามาปนกับทรัพย์ของตนเอง  และไม่ใช้จ่ายทรัพย์สินของเดก็กาํพร้าเพื�อ
ประโยชน์ของตนเอง  ( Ridha , 1367 : 390 ;  Al-Maraghi,1946:189-190 ) 

  และปรากฎในสุนนะฮฺว่ามีหญิงคนหนึ�งแอบเอาทรัพย์สินของสามีที�ตระหนี�
เพื�อใช้จ่ายสาํหรับตนเองและลูก  แล้วนางกม็าถามท่านนบี   ว่าการกระทาํดังกล่าวจะเป็น
บาปหรือไม่  ท่านนบี   จึงอนุญาตให้นางแอบเอาทรัพย์สินสามีของนางได้ตามประเพณี
ปฏบัิติ โดยกล่าวว่า 

))  �7 �L �N  �b �# ��  �  ��, ��� �� �ª  ���  �' �3 �% �� �j  �, ��� �I �> �! �  ��  ((  

  
 ความว่า “เธอและลูกๆของเธอ จงเอาตามจารีตประเพณี” 

     ( Al-Bukhari, 1998 : 2211 ; Muslim,1998 : 4477 

สาํนวนหะดีษของอลับุคอรีย์ ) 

  

 ซึ�งอบินุหะญัร อลัอสัเกาะลานีย์และอลันะวะวีย์ได้อธิบายคาํว่า อัลมะรูฟ ในหะ
ดีษนี- ว่า หมายถึงจารีตประเพณี โดยกล่าวว่า  ท่านนบี   ให้นางยึดจารีตประเพณีในกรณีที�
ศาสนาไม่ได้กาํหนดปริมาณเอาไว้ ( Al-A’sqalani, 2001b : 475; Al-Nawawi, 1930 :8 )   
 ด้วยเหตุดังกล่าวทาํให้มุฟตีย์ทั-งในอดีตและปัจจุบันต่างใช้จารีตประเพณีเป็น
แหล่งที�มาหนึ�งของกฎหมายอิสลามในกรณีที�ไม่มีแหล่งที�มาอื�นๆและถือว่าจารีตประเพณี
เหล่านั-นมีผลต่อบทบัญญัติทางกฎหมายอิลามและการฟัตวา  เช่น อิบนุอาบิดีน กล่าวว่า  
กฎหมายอิสลามมากมายที�มุจญ์ตะฮิดผู้นําสาํนักกฎหมายอิสลามวินิจฉัยไว้ ตั-งอยู่บนจารีต
ประเพณีในยุคท่านเหล่านั-น  ต่อมาเมื�อจารีตประเพณีเปลี�ยนไปตามกาลเวลา สถานที�
สภาพแวดล้อม หรือภาวะจําเป็น กฎหมายอิสลามในส่วนนั-นย่อมเปลี�ยนไปด้วย หากว่า
กฎหมายยังคงเหมือนเดิมไม่เปลี�ยนแปลงตามจารีตประเพณี  ย่อมเป็นการสร้างความ
ยากลาํบากแก่มนุษย์ ซึ�งขัดแย้งกับหลักการพื- นฐานของศาสนาอิสลามที�ตั-งอยู่บนการให้สิ�งที�มี
ประโยชน์ ขจัดสิ�งให้โทษ  ด้วยเหตุนี- เองผู้นาํสาํนักกฎหมายยุคหลัง  ทาํการฟัตวาขัดแย้งกับ
ทศันะของผู้ก่อตั-งสาํนักในหลายๆประการด้วยกัน ตามจารีตประเพณีที�เปลี�ยนไปในแต่ละยุค   
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เช่น กรณีค่าจ้างจากการสอนอัลกุรอาน  เพราะว่าเมื�อก่อนนั-น ผู้สอนอัลกุรอานได้รับเงิน
สนับสนุนจากกองคลัง ต่อมาเงินเหล่านั-นขาดไป หากว่าการเอาค่าจ้างจากการสอนอัลกุรอานไม่
ถูกต้อง   อัลกุรอานกย่็อมสูญหายไป เพราะผู้สอนต้องไปประกอบอาชีพตามความจําเป็น  
เช่นเดียวกบักรณีการเอาค่าจ้างจากการเป็นอหิม่ามละหมาดหรือการอะซาน ที�อิหม่ามยุคแรกๆ 
ไม่เห็นด้วย แต่นักกฎหมายอิสลามยุคหลังเห็นด้วย และกล่าวว่า หากอิหม่ามก่อนๆรู้ความ
จาํเป็นของยุคนี-  กต้็องให้คาํฟัตวาเช่นนี-    ( Ibn A’bidin,n.d. : 125-126 ) และการฟัตวาที�
เปลี�ยนแปลงไปตามสถานการณ์ในยุคปัจจุบัน  เช่นกรณีที�นักกฎหมายอิสลามได้ฟัตวาว่า กรณี
การซื- อขายอสังหาริมทรัพย์การซื- อขายสาํเร็จเมื�อมีการโอนทางทะเบียนเท่านั-น  แม้ว่าผู้ซื- อยัง
ไม่ได้ครอบครองจริงๆ กต็าม ทั-งๆที�รูปแบบการซื- อขายในอดีต นักกฎหมายอิสลามในอดีตฟัต
วาว่า การซื- อขายจะสาํเร็จกต่็อเมื�อมีการส่งมอบการครอบครองอย่างแท้จริง  แต่ว่าในยุค
ปัจจุบันจารีตประเพณีในการซื- อขายอสังหาริมทรัพย์เปลี� ยนแปลงไปจากอดีต (Al-

Mallah,2006:712 )  ยูซุฟ  อลัเกาะเราะฏอวีย์ ยกตัวอย่างกรณีฟัตวาตามคาํฟัตวาเดิมๆ โดยไม่
พิจารณาถึงข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�เปลี�ยนไป ได้แก่กรณีที�นักวิชาการอิสลามในปัจจุบันทั�วๆไป
ยังคงกาํหนดวันสาํคัญทางศาสนาอสิลามโดยยึดโยงอยู่กับการเหน็จันทร์เสี-ยวด้วยตาเปล่า  โดย
ไม่ใช้วิธีพิสูจย์ข้อเทจ็จริงแห่งกรณีด้วยกล้องดูดาวหรือเครื�องมือสมัยใหม่  และละเลยต่อ
ความเห็นพ้องทางวิชาการของนักดาราศาสตร์มุสลิมที�เชื�อถือได้ว่า บางโอกาสบางสถานที� 
โอกาสเหน็จันทร์เสี-ยวเป็นศูนย์ (Al-Qaradhawi,1994 : 93 ) 

 นอกจากนั-นจารีตประเพณีเหล่านั-นยังมีผลต่อการให้นํ-าหนักและเลือกใช้ทศันะ
ทางกฎหมายอิสลามบางทัศนะ ในการพิพากษาและการฟัตวาอีกด้วย  อิบนุอาบิดีนกล่าวว่า  
นักกฎหมายอิสลามอาจรายงานทัศนะที�หลากหลายโดยไม่ชี- แจงว่าทัศนะใดมีนํ-าหนักมากกว่า
หรือไม่มีนํ-าหนัก กใ็ห้ปฏิบัติตามทศันะเหล่านั-น โดยพิจารณาถึงจารีตประเพณีที�เปลี�ยนแปลง  
สภาพของผู้คน และเลือกใช้ทศันะที�สะดวกที�สุด และปฏบัิติกันมากที�สุด ( Ibn A’bidin, n.d. 

:46 )  ดังที�อัลเกาะรอฟีย์  กล่าวว่า   กฎหมายอิสลามใดๆที�ขึ- นอยู่กับจารีตประเพณี ย่อม
เปลี�ยนแปลงตามจารีตประเพณีที�เปลี�ยนไป  เช่น  ในสมัยของมาลิกในนครมะดีนะฮฺ เมื�อ
ภรรยามาฟ้องภายหลังจากที�ได้ร่วมประเวณีกับสามีแล้วว่าสามียังไม่ได้จ่ายค่ามะฮร์ฺ  กจ็ะรับฟัง
คาํให้การของสามีเนื�องจากตามจารีตประเพณีของนครมะดีนะฮฺ สามีจะไม่ร่วมประเวณีกับ
ภรรยานอกจากหลังจากที�ได้จ่ายค่ามะฮร์ฺแล้ว แต่ต่อมาในสมัยที�อิสมาแอล  บินอิสหาก 119 ได้
กล่าวว่า ยุคนี- ประเพณีได้เปลี�ยนไป จึงต้องรับฟังคาํให้การของภรรยาประกอบคาํสาบานของ
นาง ตามความเปลี�ยนแปลงของจารีตประเพณี หรือการกล่าวถึงจาํนวนเงินโดยไม่ระบุสกุลของ

                                                 

 119  อบูอสิหาก อสิมาแอล บนิอสิหาก อลัญะฮเฺฎาะมย์ี อลัอซุดย์ี  ผู้พิพากษาแห่งแบกแดดและนักวชิาการคน
สาํคญัในสาํนักมาลิกย์ี  เรียบเรียงตาํราในสาํนักมาลิกมากมาย  เกดิปี  ฮ.ศ. 200  ตายปี ฮ.ศ.282 ( หมายเหตุ
ของ อบัดุลฟัตตาห ฺอบูฆดุดะฮ ฺ ใน Al-Qarafi ,1995:220 )    
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เงิน  กส็นันิษฐานไว้ก่อนว่าหมายถึงสกุลเงินที�ใช้กันตามปกติประเพณีในเวลาและสถานที�นั-นๆ  
หากว่าในเวลาต่อมาสกุลเงินที�ใช้กันเปลี�ยนไป กฎหมายอิสลามกย่็อมเปลี�ยนแปลงการคิดสกุล
เงินตามนั-น หรือการทาํพินัยกรรมกยึ็ดจารีตประเพณีเป็นหลักเช่นเดียวกัน  เมื�อจารีตประเพณี
เปลี�ยนแปลง วิธีการวินิจฉัยเกี�ยวกับพินัยกรรมกย่็อมเปลี�ยนไป  (Al-Qarafi, 1995 : 219-220; 

Al-Qarafi,2001: 307-315 ) อบินุเศาะลาหแฺละอันนะวะวีย์ กเ็หน็เช่นเดียวกัน โดยกล่าวว่า การ
ฟัตวาที�เกี�ยวกบัการใช้ภาษา เช่น การสาบาน  การยืนยัน หรืออื�นๆ มุฟตีย์จะต้องคาํนึงถึงจารีต
ประเพณีในสงัคมที�มีการกล่าวคาํนั-นๆ  ( Ibn Salah ,1407 : 115 ; Al-Nawawi,1995a :40 )  

  ด้วยเหตุดังกล่าวการฟัตวาตามคาํฟัตวาที�ตั-งอยู่บนพื-นฐานของจารีตประเพณีที�
ปรากฎอยู่ในตาํราต่างๆ โดยไม่นาํข้อเทจ็จริงแห่งกรณีใหม่ๆมาประกอบจึงเป็นคาํฟัตวาที�ไม่
ถูกต้อง  โดยที�อัลเกาะรอฟีย์เหน็ว่า การฟัตวาดังกล่าวนั-นเป็นคาํฟัตวาที�ขัดแย้งกับอิจTมฺาอ ฺ
และขาดความรู้ต่อศาสนา เนื�องจากนักกฎหมายอิสลามมีมติว่า ในกรณีที�นิติกรรมสัญญาต่างๆ
ที�ไม่ระบุสกุลเงินให้ถือว่าเป็นการใช้สกุลเงินตามที�จารีตประเพณีในท้องที�นั-นใช้กัน หากว่าจารีต
ประเพณีเปลี�ยนไปใช้เงินสกุลอื�นกถ็ือว่าจารีตประเพณีเก่าถูกยกเลิกไปแล้ว  (Al-Qarafi, 1995 : 

218 ) และอิบนุอาบิดีนเหน็ว่า การที�มุฟตีย์และผู้พิพากษายึดติดกับทศันะทางกฎหมายอิสลาม
ที�ปรากฎอยู่ในตาํราต่างๆ โดยไม่พิจารณาถึงจารีตประเพณี  ข้อเทจ็จริงใหม่ๆ  และไม่ศึกษา
สภาพความเป็นอยู่ของผู้คน ทาํให้มีการเสียสิทธิต่างๆมากมาย และผู้คนมากมายถูกละเมิด   
ด้วยเหตุนี- เองอิบนุอาบิดีน จึงเหน็ว่าคุณสมบัติของมุฟตีย์ประการหนึ�งคือการรอบรู้ในฟัตวา
ต่างๆ โดยการศึกษากับผู้เชี�ยวชาญ พร้อมการอ้างอิงแหล่งที�มาและจะต้องรู้จารีตประเพณีของ
ยุคนั-นๆ การท่องจาํฟัตวาต่างๆ พร้อมการอ้างอิงแหล่งที�มาแต่เพียงอย่างเดียวโดยไม่รู้จารีต
ประเพณีของยุคนั-นๆ ถือว่ายังไม่มีคุณสมบัติของมุฟตีย์ เนื�องจากคาํฟัตวาเหล่านั-น เป็นคาํตอบ
ตามจารีตประเพณีที�ไม่ขัดกบับทบัญญัติอสิลามในยุคนั-นๆ ( Ibn A’bidin, n.d. : 46 - 47 ) 

 จากหลักเกณฑ์ในการตรวจสอบข้อเทจ็จริง  การพิจารณาข้อกฎหมายอิสลาม
และปรับบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามกับข้อเทจ็จริงแห่งกรณีนั-น จะเหน็ได้ว่าแต่ละขั-นตอน
จะต้องอาศัยเวลาทั-งสิ-น ไม่ว่าจะสั-นหรือยาวกต็าม  ดังนั-นมุฟตีย์จึงไม่ควรเร่งรีบฟัตวาก่อนที�จะ
ได้ข้อมูลเหล่านั-นโดยสมบูรณ์  มุฟตีย์อาจขอเวลาเพื�อศึกษารายละเอียดที�เกี�ยวข้องโดยสมบูรณ์
หรืออาจแนะนาํให้ไปหามุฟตีย์อื�นที�มีความรู้มากกว่า มุฮัมมัด อัลอัชกอร์  เหน็ว่า หากมุฟตีย์
ทาํการฟัตวาก่อนที�จะใช้ความพยายามในการเสาะหาข้อเทจ็จริงต่างๆเพื�อให้ได้มาซึ�งบทบัญญัติ
ที�ถูกต้องถือว่าเป็นบาปเนื�องจากถือเป็นความบกพร่องในการปฏบัิติหน้าที�  ไม่ว่าคาํฟัตวานั-นจะ
ถูกต้องหรือผิดพลาดกต็าม โดยอ้างองิทศันะของอลัสบุกย์ี ที�เหน็ว่า หากมุจญ์ตะฮิดบกพร่องใน
การปฏบัิติหน้าที�ต่างๆที�เกี�ยวกับการอิจญ์ติฮาด ถือว่ามีความผิด ( Al-Subki , 2003  : 120 ;  

Al-Ashqar, 1976 :  58 )   ดังนั-น มุฟตีย์จะต้องไม่ฟัตวาแบบลวกๆ เร่งรีบ โดยไม่พิเคราะห์
รายละเอยีดให้สมบูรณ์  เนื�องจากมุฟตีย์ประเภทนี- นักวิชาการอสิลาม หลายท่าน เช่น อิบนุเศาะ
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ลาห ฺและอลันะวะวีย์ เหน็ว่าเป็นมุฟตีย์ที�ศาสนาห้ามมิให้ขอคาํฟัตวา เนื�องจากมุฟตีย์เช่นว่านี- มี
ความเสี�ยงต่อความผิดพลาดและเหตุให้คนอื�นผิดพลาดไปด้วย ( Ibn Salah , 1986 : 46 ; Al-

Nawawi,1995a : 79) 
  ยูซุฟ อัลเกาะเราะฎอวีย์  ( 1996 : 139 - 172 )  เหน็ว่าสิ�งที�มุฟตีย์ต้องระวัง
สาํหรับในการฟัตวา คือ   

1. การใช้วิจารณญาณโดยไม่มีขอบเขต โดยการละเลยตัวบทอัลกุรอานและ     
สนุนะฮ ฺ ด้วยเจตนา ความเร่งรีบ การหลงลืม หรือความเข้าใจคลาดเคลื�อน    

2. การกิยาสไม่ถูกต้องตามเงื�อนไข  เช่น  การกิยาสบ่อนํ-ามันกับทรัพย์สิน
โบราณที�ผู้ที�พบเจอได้กรรมสทิธิS    

3. การละเลยข้อเทจ็จริงร่วมสมัย  เช่น  การยึดถือฟัตวาในอดีตที�มีคาํฟัตวาว่า 
การสูบบุหรี� ป็นสิ�งที�ศาสนาอนุมัติ  ซึ�งเป็นคําฟัตวาที�ออกมาเมื�อเริ�มมีการสุบบุหรี�   ทั-งๆที�
ปัจจุบันมีข้อมูลทางการแพทย์ยืนยันว่าบุหรี�มีโทษมหันต์   

4. การให้ความสาํคัญกับมัศละหะฮฺเกินขอบเขต จนละเลยตัวบทอัลกุรอาน
และสนุนะฮ ฺ เช่น  การฟัตวาให้เปลี�ยนละหมาดTุมอะฮจฺากวันศุกร์เป็นวันอาทติย์ การฟัตวาที�
ให้อาํนาจรัฐจาํกดัสทิธใินกรณีมุบาหเฺกนิพอดี คาํฟัตวาที�ห้ามมีภรรยามากกว่าหนึ�ง   

 

  โดยสรุปแล้ว ขั-นตอนการปรับข้อเทจ็จริงกับบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลาม
เริ�มต้นตั-งแต่การพิจารณาข้อกฎหมายอสิลามที�เกี�ยวข้องกบักรณี   การพิจารณากรณีอิจญ์มาอทฺี�
นักวิชาการในอดีตมีความเห็นป็นเอกฉันท์อย่างชัดเจน  การพิจารณาข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�
เกี�ยวข้องกบัรายละเอยีดของสภาพแวดล้อมและจารีตประเพณี  ดังแผนภมิูที�  4 
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     แผนภมิูที�  4  ขั-นตอนการปรับบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามกับข้อเทจ็จริง
แห่งกรณี 
 

 

 

 

 

 

 

การพิจารณา
กรณีอจิญ์มาอ ฺ

 

การพิจารณา
สภาพแวดล้อมและ
จารีตประเพณ ี

 

การพิจารณาข้อ
กฎหมายอสิลามที�
เกี�ยวข้องกบักรณ ี

 

การปรับข้อ
กฎหมายอิสลามกบั
ข้อเทจ็จริงแห่งกรณี 
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 ส่วนขั-นตอนการประกาศคาํฟัตวามีแนวปฏบัิติดังนี-  
 
  หลังจากที�มุฟตีย์ทราบข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�มีการขอคําฟัตวาโดยสมบูรณ์  
พิจารณาข้อกฎหมายอสิลามในกรณีที�มีการขอคาํฟัตวานั-นตามข้อเทจ็จริง พร้อมแหล่งที�มาทาง
กฎหมายอสิลาม  และพิจารณาการปรับข้อกฎหมายอิสลามกับข้อเทจ็จริงที�ขอคาํฟัตวามุฟตีย์ก็
ทาํการประกาศคาํฟัตวาในกรณีดังกล่าวตามข้อกฎหมายอิสลาม หรือประกาศคาํฟัตวาแบบมี
เงื�อนไข หรืออาจไม่ให้คาํฟัตวา  นอกจากนั-นในกรณีที�ไม่สมควรฟัตวา หลังจากที�มุฟตีย์ทราบ
ข้อเทจ็จริงโดยสมบูรณ์ของกรณีที�มีการขอคาํฟัตวา มุฟตีย์อาจจะไม่ให้คาํฟัตวากไ็ด้ ดังแผนภมิู
ที�  5   
 

  แผนภมิูที�  5  ขั-นตอนการประกาศคาํฟัตวา 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
    
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ทราบข้อเทจ็จริงแห่งกรณีที�มีการขอคาํฟัตวาโดยสมบูรณ์ 

พิจารณาข้อกฎหมายอิสลามในกรณีข้อเทจ็จริงนั-น 

พิจารณาการปรับข้อกฎหมายอสิลามกบัข้อเทจ็จริงที�ขอคาํฟัตวา 

ประกาศคาํฟัตวา ประกาศคาํฟัตวาแบบ
มีเงื�อนไข 

ไม่ให้คาํฟัตวา 
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 ในกรณีที�มุฟตีย์พิจารณาให้คาํฟัตวามีแนวปฏบัิติดังนี-   
  

1. คาํฟัตวาจะต้องชัดเจนที�สร้างความกระจ่างสาํหรับข้อสงสัยของผู้ขอคาํฟัต
วาได้  ไม่คลุมเครือ  เยิ�นเย้อ  หรือสรุปความเกินไป ( Ibn Salah ,1986  :72 )  หากผู้ขอคาํฟัต
วาเป็นคนที�มีความเฉลียวฉลาดกอ็าจฟัตวาได้ตามปกติ แต่หากว่าเป็นคนที�เข้าใจยากกค็วรให้
คาํอธิบายจนสามารถสร้างความกระจ่างให้แก่ผู้นั-นได้ ( Ibn Salah ,1986 :73 )  บางคนต้อง
กล่าวซํ-าหลายๆครั-งเพื�อให้เข้าใจอย่างแจ่มแจ้ง  บางคนต้องยกตัวอย่าง และบางคนต้องอธิบาย
ผลดีผลเสยีทั-งในโลกดุนยาและอาคิเราะฮ ฺแต่สาํหรับบางคนการอ้างอิงอัลกุรอาน  สุนนะฮหฺรือ
แนวปฏบัิติของเศาะหาบะฮกฺอ็าจเพียงพอ (Al-Ashqar,1976 : 61-63) หากผู้ขอคาํฟัตวามี
ความเคร่งครัดในศาสนาสูง มุฟตีย์ควรชี- แจงสิ�งที�ส่งเสริมให้ปฏิบัติ ( มันดูบ) จากสิ�งที�เป็น
ข้อบังคับให้ต้องปฏบัิติ (ฟัรฎ)ูได้ แต่หากว่าผู้นั-นไม่เคร่งครัดมากนักกค็วรชี-แจงเฉพาะสิ�งที�เป็น
ข้อบังคับให้ต้องปฏบัิติ (ฟัรฎ)ู เท่านั-น ไม่ควรชี- แจงถึงสิ�งที�ส่งเสริมให้ปฏบัิติ (มันดูบ) ต่อคาํ
ขอฟัตวาเดียวกัน  ดังนั-นมุฟตีย์จะต้องเลือกใช้รูปแบบต่างๆตามควรแก่กรณี  หรือหากเหน็ว่า
สมควรโดยเลง็เหน็ว่าคาํขอฟัตวายังไม่สมบูรณ์เนื�องจากผู้ขอคาํฟัตวาอาจไม่มีความรู้ หรืออื�นๆ 
มุฟตีย์กอ็าจให้ข้อเสนอแนะ หรือแนะนาํทางออกให้แก่ผู้ขอคาํฟัตวากไ็ด้   

2. นักวิชาการอิสลามหลายท่านเหน็ว่า การฟัตวาควรระบุตัวบท  เช่น  อิบนุ
เศาะลาหฺและอิบนุกัยยิม เห็นว่า คาํฟัตวาควรระบุตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮฺที�เกี�ยวข้อง  
โดยอิบนุเศาะลาห ฺ(Ibn Salah , 1986 : 82 ) เหน็ว่าไม่ใช่เป็นสิ�งที�ไม่สมควรหากมุฟตีย์จะ
กล่าวถึงตัวบทที�ชัดเจนและกระชับ เช่น หากมีผู้ถามกรณีระยะเวลาห้ามสมรส (อิดดะฮ)ฺ ของ
หญิงวัยที�ไม่มีเลือดระดูแล้ว กอ็าจตอบว่า อลัลอฮกฺล่าวว่า  
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 ความว่า “ ส่วนบรรดาผู้ที�หมดหวังในการมีระดูในบรรดาผู้หญิงของ
พวกทา่น หากพวกทา่นสงสยั (ในเรื�องอิดดะฮขฺองนาง) ดังนั-นพึงรู้เถิดว่าอิด
ดะฮขฺองพวกนางคือสามเดือน ” 

    ( อลัเฏาะล้าก : 4 ) 

 

  ส่วนอบินุกัยยิมเหน็ว่า การระบุตัวบทเป็นวิญญาณและความมีชีวิตชีวาของฟัต
วา เพราะว่า อลักุรอาน  สนุนะฮ ฺอจิญ์มาอแฺละกยิาสที�ถูกต้องแบบของฟัตวา เพราะลาํพังทศันะ
ของมุฟตีย์ไม่จําเป็นต้องยึดถือ แต่เมื�อระบุตัวบทแล้วผู้ขอฟัตวาจะต้องเชื�อฟัง และเป็นการ
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หลีกเลี�ยงข้อครหาว่าฟัตวาโดยไม่มีความรู้ ( Ibn Qaiyim,1423c. : 260 )  แต่อัลมิรวะซีย์และอัล
มาวัรดีย์เหน็ว่า มุฟตีย์อาจฟัตวาโดยสั-นๆ ว่า สิ�งนี- อนุญาต  สิ�งนี- ผิด หรือสิ�งนี- ถูกต้อง กไ็ด้  ไม่
จาํเป็นจะต้องอธิบายความหรืออ้างอิงแหล่งที�มา เพื�อให้ความแตกต่างระหว่างการฟัตวาและ
การสอน ครั-งหนึ�งมีผู้ถามอลัมัรวะซีย์ว่า สิ�งนั-นศาสนาอนุญาตหรือไม่ อัลมัรวะซีย์ตอบว่า ไม่ วะ
บิลลาฮิตเตาฟีก  ( Al-Marwazi and Al-Mawardi  Qouted  in  Ibn Salah , 1986 : 72 ) แต่อิบนุ
เศาะลาห ฺเหน็ว่า  การฟัตวาโดยย่อเช่นนี- มีความเหมาะสมเฉพาะการฟัตวาให้กับผู้ที�ไม่ได้เป็น
นักวิชาการที�การฟัตวาโดยย่อกชั็ดเจนเพียงพอเท่านั-น ส่วนกรณีใหญ่ๆ ที�เกี�ยวข้องกับชีวิตหรือ
ทรัพย์สนิมุฟตีย์ไม่ควรฟัตวาโดยย่อ แต่จะต้องอธิบายเงื�อนไขและองค์ประกอบของบทบัญญัติ
นั-นให้ชัดเจน   เช่น มีผู้ถามกรณีบุคคลที�กล่าวคาํพูดที�ทาํให้สิ-นสภาพการเป็นมุสลิม เช่นกล่าว
ว่า การละหมาดหรือการประกอบพิธีฮัจญ์เป็นเรื�องไร้สาระ มุฟตีย์ไม่ควรฟัตวา บุคคลนั-นสิ-น
สภาพการเป็นมุสลิมแล้วจะต้องถูกลงโทษ  แต่จะต้องฟัตวาว่า  หากกรณีนี- มีพยานหลักฐาน 
และผู้ปกครองขอให้กลับตัวกลับใจแล้วเขาเชื�อฟังกใ็ห้ยอมรับการกลับตัวของเขา แต่หากเขา
ดื-อดึงไม่ยอมกลับตัว กใ็ห้ลงโทษ  เฉกนี-    ( Ibn Salah , 1986 : 77 ) 

3. หากว่าในกรณีนั-นมีประเด็นย่อยที�มีบทบัญญัติเฉพาะ  ให้ฟัตวาเฉพาะ
ประเด็นย่อยเหล่านั-นเท่านั-น  ไม่ควรฟัตวาบทบัญญัติทั�วไปโดยภาพรวม หรือฟัตวาที�ไม่
แน่นอน เช่น การฟัตวาว่า หากข้อเทจ็จริงเป็นเช่นนี-  บทบัญญัติกจ็ะเป็นเช่นนี-  เพราะการฟัตวา
เช่นนี- จะไม่สร้างความกระจ่างให้แก่ผู้ขอคาํฟัตวาได้ และนาํไปตีความเองจนตกอยู่ในความผิด
พลาดได้ ( Ibn Salah , 1986 :72 ) 

4. คาํฟัตวาไม่ควรแนะนาํวิธีหลีกเลี�ยงบทบัญญัติทางศาสนา เช่น  มีเรื�องเล่า
ว่า ชายคนหนึ�งถามมุฟตีย์ว่า “ฉันจะมีเพศสัมพันธ์กับภรรยาในเดือนเราะมะฎอน ฉันจะทาํ
อย่างไรเพื�อมิให้ต้องจ่ายกัฟฟาเราะฮฺและไม่เป็นบาป ”  มุฟตีย์ตอบว่า “ ให้พานางออก
เดินทาง ”    ( Ibn Salah,1407 : 115 ; Al-Nawawi,1995a :40 )

120  ทั-งนี- เนื�องจากบทบัญญัติ
อสิลามอนุญาตให้ผู้ที�เดินทางละศีลอดในเดือนเราะมะฎอนได้  ทั-งนี- เป็นเพราะการเดินทางเป็น
เหตุยกเว้นสาํหรับการบังคับให้ถือศีลอดในเดือน  ดังกล่าว ดังนั-นผู้ประสงค์ที�จะมีเพศสัมพันธ์
จึงอาจใช้วิธีการเดินทางในเดือนเราะมะฎอน เพื�อให้สามารถมีเพศสัมพันธ์กับภรรยาในเดือน
เราะมะฎอนโดยไม่ต้องจ่ายกัฟฟาเราะฮแฺละไม่เป็นบาป แต่วิธีเลี�ยงเช่นนี- นักกฎหมายอิสลาม
โดยทั�วไปเหน็ว่าเป็นสิ�งไม่สมควรเนื�องจากเป็นวิธีที�มิชอบด้วยกฎหมายอิสลาม  เว้นแต่ในกรณี
ที�สอดคล้องกบักฎหมายทั-งวิธกีารและเจตนารมณ์ 

                                                 

 120  วิธเีลี�ยงกฎหมายอสิลาม  เป็นหัวข้อหนึ�งที�นักกฎหมายอสิลามศึกษาค้นคว้า รู้จักกนัในทางกฎหมาย
อสิลามว่า  อลัหิยัล  มตีาํราบางเล่มที�ศึกษาประเดน็นี- โดยเฉพาะ เช่น    กติาบ อลัคอ๊ศศอ๊ฟ ฟี อลัหิยัล เรียบ
เรียงโดย  อบูบกัร  อลัคอ๊ศศอ๊ฟ  อลัชัยบานีย์  ซึ�งได้รับการวิพากษ์จากนักวิชาการอสิลามมากมาย ส่วนใหญ่
เป็นการวิพากษ์ในทางลบ 
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  อย่างไรกต็ามในกรณีที�สอดคล้องกบักฎหมายอสิลามทั-งวิธีการและเจตนารมณ์
กเ็ป็นสิ�งที�ศาสนาส่งเสริม  เช่น   อบินุเศาะลาห ฺเหน็ว่า  อนุญาตให้แนะนาํทางออกที�สอดคล้อง
กบัเจตนารมณ์ของศาสนาได้  ดังเช่นกรณีของนบียะอกฺูบ๊ ดังที�อิบนุกะษีรรายงานว่า  นบียะกูบ๊
โกรธภรรยาของตน เนื�องจากการกระทาํบางอย่างของนาง  บ้างกล่าวว่านางแลกผมมวยของนาง
กับขนมปังเพื�อนํามาเป็นอาหารของนบียะกู๊บ ( ที�กาํลังป่วยหนัก ) ท่านจึงตําหนินางและ
สาบานว่า เมื�ออัลลอฮฺให้ตนเองหายป่วยแล้วจะตีภรรยาของตน 100 ครั-ง บ้างกล่าวว่าการ
กระทาํอื�นของนาง ต่อมาเมื�ออัลลอฮใฺห้ท่านหายป่วย การลงโทษนางทั-งๆที�นางคอยปรนนิบัติ
อย่างไม่ขาดตกบกพร่อง อีกทั-งความเมตตาอารีย์และความดีงามของนาง แล้วนางจะได้รับการ
ตอบแทนโดยการเฆี�ยนตี อัลลอฮจึฺงฟัตวาให้ท่านเอาทะลายอินทผลัมที�มีจาํนวนก้านเลก็ๆ 100 
ก้าน แล้วใช้เฆี�ยนตีนางเพียงครั-งเดียว การสาบานกเ็ป็นความสัตย์  พ้นจากการผิดคาํสาบาน
และเป็นการทาํตามคาํสาบานแล้ว ( Ibn Kathir ,2000b  : 100 - 101 ) โดยอลัลอฮกฺล่าวกับท่าน
ว่า  

 

õ‹è{uρ   x8Ï‰u‹ Î/ $ ZW øóÅÊ >Î( ôÑ$$ sù  Ïµ În/ Ÿωuρ ô]oΨøt rB         

    )  ¶ :  "'�� +� 44 (    

  
  ความว่า “ และจงเอาทะลายอินทผลัมแล้วใช้มันเฆี�ยนตี และอย่าถอน
คาํสาบาน ” 

 

   ( ศอ๊ด : ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 44 ) 

 

 

 ส่วนการให้คําฟัตวาแบบมีเงื�อนไขนั-น อาจเกิดขึ- นในกรณีที�มุฟตีย์พิจารณา
พยานหลักฐานแล้ว มุฟตีย์เชื�อว่าผู้ขอคาํฟัตวามีการนํามาซึ�งข้อเทจ็จริงบางประการเพื�อให้
คาํตอบเป็นไปตามความต้องการของตน และสามารถอ้างอิงกับผู้คนทั�วไปได้ว่ามุฟตีย์ฟัตวา
เช่นนั-น  ในกรณีเช่นนี-หากมุฟตีย์จาํต้องฟัตวากใ็ห้กล่าวอย่างมีเงื�อนไขว่า  “คาํฟัตวาเป็นเช่นนี-
หากกรณีเป็นไปตามข้อมูลที�ผู้ขอคาํฟัตวากล่าว ” 

 

5. คาํฟัตวาจะต้องถูกต้องตามสถานภาพของข้อกฎหมายอิสลามโดยสมบูรณ์       
มุฟตีย์ต้องมีความซื�อสัตย์ทางวิชาการ  โดยที�ต้องไม่ให้นํ-าหนักแก่ข้อกฎหมายอิสลามที�ในทาง
กฎหมายอิสลามใช้คาํว่า  ข้อกฎหมายอิสลามประเภทกอ๊ฏอีย์ ( ข้อบัญญัติที�ชัดเจน  ) เท่ากับ
ข้อบัญญัติประเภทซอ๊นนีย์ ( ข้อบัญญัติที�ต้องอาศัยการสังเคราะห์ )  การฟัตวาจะต้องคาํนึงว่า 
ข้อบัญญัติอิสลามในกรณีนั-นๆเป็นข้อบัญญัติประเภทใด และมีผลในทางปฏิบัติในระดับใด   
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 ในทางปฏิบัติ  จะเห็นได้ว่าเศาะหาบะฮฺ  ปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลาม 
นักกฎหมายอิสลาม และนักวิชาการอิสลามต่างยึดถือและฟัตวาโดยคํานึงถึงลําดับของข้อ
กฎหมายอิสลามดังกล่าว    โดยที�แนวปฏิบัติของเศาะหาบะฮ ฺ เช่น  อบูบักร์กล่าวถึงกรณีอัล
กะลาละฮ ฺ

121
 ว่า “ ฉันให้ทศันะในเรื�องนี- ด้วยทศันะของฉัน  หากถูกต้องกเ็ป็นบทบัญญัติที�มา

จากอลัลอฮ ฺตะอาลา  หากผิดพลาดกม็าจากฉันและมาจากชัยฏอน  ไม่เกี�ยวข้องใดๆกับอัลลอฮฺ
และศาสนทูตของพระองค์ ” ( Al-Khudhri.n.d. : 378 )   
 ปราชญ์ผู้นาํสาํนักฎหมายอสิลาม เช่น อะหมัฺด บินหัมบัล  มีทศันะว่าการกรอก
เลือดทาํให้นํ-าละหมาดเป็นโมฆะ  มีคนถามท่านว่า  หากเขาเหน็อิหม่ามทาํการกรอกเลือด แล้ว
กไ็ปละหมาดโดยไม่ทาํนํ-าละหมาดใหม่ อนุญาตให้ละหมาดตามผู้นั-นได้หรือไม่   อะหมัฺดตอบ
ว่า  แล้วฉันจะไม่ละหมาดตามมาลิก และสะอีด บินมุสัยยิบได้หรือ ในขณะที�มีรายงานว่า ครั-ง
หนึ�งอัลชาฟิอีย์ละหมาดศุบห์ร่วมกับกลุ่มผู้ถือทัศนะของอบูหะนีฟะฮ ฺ ณ   มัสยิดแห่งหนึ�งใน
กรุงแบกแดด  ท่านกไ็ม่อ่านกุนูตในละหมาดศุบห์ เพื�อป้องกันความแตกแยก   ( Al-Ghazali, 

1992 : 67 )   และปราชญ์ผู้นาํสาํนักฎหมายอสิลาม ใช้วิธหีลีกเลี�ยงการชี- ขาดโดยการใช้คาํว่า หะ
ลาล  หะรอม  ในกรณีที�มีข้อสงสัย  แต่จะใช้คาํว่า ฉันชอบหรือฉันไม่ชอบ ( Al-Ashqar,1976 : 

74 )       
 จากแนวปฏบัิติของเศาะหาบะฮแฺละปราชญ์ผู้นาํสาํนักกฎหมายอิสลามดังกล่าว 
จะเหน็ได้ว่า พวกเขาเหล่านั-นไม่ปฏิเสธการปฏบัิติตามทศันะของผู้อื�นในกรณีที�มีทศันะขัดแย้ง
กนัเนื�องจากการอจิญ์ติฮาด  และเหน็ว่าผลของการอจิญ์ติฮาดในกรณีเช่นนี- ผูกพันเจ้าของทศันะ
และผู้ที�เหน็พ้องเทา่นั-น แต่ไม่ผูกพันผู้ที�มีความเหน็ต่าง 
  นอกจากนั-น  การจําแนกระหว่างข้อกฎหมายที�มาจากตัวบทและข้อกฎหมาย

ที�มาจากการอิจญ์ติฮาด  ยังเป็นการทาํให้พ้นจากความผิดฐานกล่าวอ้างสิ�งใดๆเป็นบทบัญญัติ

ของอลัลอฮ ฺ     ดังที�มุฮัมมัด อลัอชักอร์ กล่าวว่า  อาํนาจนิติบัญญัติเป็นของอัลลอฮแฺละเราะสูล

เท่านั-น ดังนั-นการกล่าวว่าสิ�งใดๆเป็นบทบัญญัติของศาสนาอิสลามจะต้องมีแหล่งที�มาที�ชัดเจน

อนัได้แก่ ตัวบทอลักุรอานและสุนนะฮ ฺ อิจมาอ ฺและกิยาสญะลีย์ 122เท่านั-น ( Al-Ashqar,1976 : 

73 )  

                                                 

 121  กรณกีะลาละฮ ฺคอื  กรณมีรดกที�นักวิชาการมคีวามเหน็ต่างกนัว่าเป็นกรณทีี�ผู้ตายไม่มทีายาทอื�นนอกจาก
พี�น้องร่วมมารดาเท่านั-นหรือผู้ตายไม่มบุีตร ซึ�งนักวชิาการส่วนใหญ่เหน็ด้วยกบัทศันะแรก ส่วนอบูอบุยัดะฮฺ
เหน็ด้วยกบัทศันะที�สอง  ( Al-Qurtubi, 2006 : 126-128 )  
 
122

 กยิาสญะลีย์  หมายถงึ การกยิาสที�ชัดเจน คอื การกยิาสตามเหตผุลที�ระบุไว้ในตวับทอลักุรอานหรือสนุ
นะฮ ฺหรือกยิาสที�แน่ชัดแล้วว่าไม่มคีวามแตกต่างระหว่างกรณเีดมิ(อลัอศัล์) และกรณปีลีกย่อย(อลัฟัรอ)์ (Al-

Amidi, 2003/1424H : 3 ;  Al-Zuhaili, 1986a : 703 )  
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  ในกรณีวาญิบ  มุฟตีย์อาจฟัตวาได้อย่างชัดเจนว่า การละหมาด  การจ่ายซะ
กาต เป็นสิ�งที�วาญิบ 
 ในกรณีหะรอม มุฟตีย์อาจฟัตวาได้อย่างชัดเจนว่าอัลลอฮหฺ้ามการบริโภคเนื- อ
หมู การดื�มสรุาหรือการผิดประเวณี  
 ในกรณีมุบาห ฺ  มุฟตีย์อาจฟัตวาได้อย่างชัดเจนว่า วัว ควาย แพะ แกะ เป็นสิ�ง
ที�ศาสนาอนุมัติให้บริโภคได้  เหล่านี-  
 ส่วนกรณีที�ไม่มีระบุไว้ในตัวบทอลักุรอานและสนุนะฮ ฺ โดยที�ข้อบัญญัตินั-นๆมา
จากการสังเคราะห์โดยการอิจญ์ติฮาดที�ไม่แน่นอน ( อิจญ์ติฮาด ซอนนีย์ )  และ ไม่ปรากฎว่า
มีอจิมาอ ฺหรือกยิาสญะลีย์ ในกรณีนั-นมุฟตีย์ไม่ควรฟัตวาโดยใช้สาํนวนที�เข้าใจได้ว่า กรณีนั-นๆ 
มีข้อกฎหมายที�ชัดเจนในศาสนาอิสลาม  ดังที�มุฮัมมัด  อัลอัชกอร์  เหน็ว่า มุฟตีย์ไม่ควรกล่าว
พาดพิงข้อบัญญัติใดๆว่าเป็นข้อบัญญัติของอัลลลอฮฺ นอกจากจะต้องมีแหล่งที�มาที�ชัดเจน
ว่าอลัลอฮบัฺญญัติเช่นนั-น โดยที�ในกรณีนั-นจะต้องมีตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ อิจมาอ ฺและกิ
ยาสญะลีย์ที�ไม่มีข้อโต้แย้งที�มีนํ-าหนักเทา่นั-น ( Al-Ashqar,1976 : 73 )  
 เนื�องจากอลัลอฮหฺ้ามการกล่าวอ้าง  โดยกล่าวว่า 
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 ความว่า   “ จงกล่าวเถิด แท้จริงสิ�งที�พระเจ้าของฉันทรงห้ามนั-น คือ

บรรดาสิ�งที�ชั�วช้าน่ารังเกียจ ทั-งเป็นสิ�งที�เปิดเผยจากมันและสิ�งที�ปิดบังซ่อน
เร้น และสิ�งที� เป็นบาป และการข่มเหง และการที�พวกท่านให้เป็นภาคี
ต่ออลัลอฮซึฺ�งสิ�งที�พระองค์มิได้ทรงประทานอาํนาจใด ๆ ลงมาแก่สิ�งนั-น และ
การที�พวกทา่นกล่าวอ้างต่ออลัลอฮใฺนสิ�งที�พวกทา่นไม่รู้ ” 

    ( อลัอะร๊อฟ : 33 ) 
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        )  W��� � :116  (   

 
ความว่า “และพวกทา่นอย่ากล่าวตามที�ลิ- นของพวกท่านกล่าวเทจ็ขึ-น

ว่า นี�เป็นที�อนุมัติและนี�เป็นที�ต้องห้าม เพื�อที�พวกเจ้าจะกล่าวเทจ็ต่ออัลลอฮ ฺ 
แท้จริงบรรดาผู้กล่าวเทจ็ต่ออลัลอฮนัฺ-น พวกเขาจะไม่ได้รับความสาํเรจ็” 

     ( อลันะหล์ฺ  : 116 ) 

 

  นอกจากนั-นการฟัตวาที�มีความซื�อสัตย์ทางวิชาการ ยังอาจมีรูปแบบอื�นๆอีก
เช่น  การฟัตวาตามสาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักใดๆ พร้อมๆ กับการยอมรับว่าอาจฟัตวาตาม
สาํนักกฎหมายอิสลามสาํนักอื�นๆกไ็ด้  เช่น การฟัตวาที�ใช้การนําเสนอทัศนะทางกฎหมาย
อสิลามของสาํนักกฎหมายอสิลามทั-งสี�หรือในบางกรณีหากจาํเป็นกร็วมถึงทศันะอื�นๆอีก   แล้ว
ให้นํ-าหนักแก่ทัศนะที�มุฟตีย์เหน็ด้วย  พร้อมชี- แจงเหตุผล   เนื�องจากการนาํทศันะต่างๆ ของ
สาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�และทัศนะอื�นๆในกรณีนั-นๆ มากล่าวถึง พร้อมกับแหล่งที�มาทาง
กฎหมายอิสลามที�ใช้อ้างอิงในแต่ละสาํนักหรือแนวการตีความแหล่งที�มานั-นๆ ถือเป็นความ
ซื�อสัตย์ทางวิชาการ  เป็นการนําเสนอทัศนะในกรณีนั-นๆทั-งหมดโดยไม่ปิดบังและไม่เลือก
เฉพาะทศันะที�มุฟตีย์เหน็ด้วยเท่านั-น  อีกทั-งเป็นการยอมรับว่าในกรณีนั-นๆ ไม่ได้เป็นกรณีที�มี
แหล่งที�มาที�ชัดเจน แม้ว่าทัศนะต่างๆ จะใช้แหล่งที�มาทางกฎหมายอิสลาม เช่น สุนนะฮฺ ที�มี
ความแตกต่างกัน หรือสุนนะฮฺเดียวกันแต่ตีความต่างกัน  เพราะการนําเสนอทัศนะเดียวใน
กรณีนั-นๆ ย่อมมีความหมายว่า เป็นการถือว่าในกรณีนั-นมีความชัดเจน  ทั-งๆที�ในความเป็น
จริงแล้วในกรณีนั-นๆ มีแหล่งที�มาทางกฎหมายอิสลามหรือการตีความที�ขัดแย้งกัน จนนาํไปสู่
ความแตกต่างทางทัศนะออกเป็นทศันะต่างๆ ของสาํนักกฎหมายอิสลามทั-งสี�หรือมากกว่านั-น  
และยังสอดคล้องกับทฤษฎีถูกผิดในการอิจญ์ติฮาดอีกด้วย เนื�องจากตามทฤษฎีนี-   มนุษย์ไม่
อาจทราบได้อย่างชัดเจนว่าทัศนะของมุจญ์ตะฮิดใดถูกต้องและทัศนะของมุจญ์ตะฮิดใด
ผิดพลาด  การนาํเสนอทุกทัศนะจึงเป็นการยอมรับว่าเป็นการไม่อาจทราบได้อย่างชัดเจนว่า
ทศันะของมุจญ์ตะฮิดใดถูกต้องและทศันะของมุจญ์ตะฮิดใดผิดพลาดจึงต้องนาํเสนอทุกทศันะ  
แม้ว่าในที�สุดแล้วกต้็องให้นํ-าหนักแก่ทัศนะใดทัศนะหนึ�งกต็าม แต่กเ็ป็นเพียงการให้นํ-าหนัก
ตามทศันะของมุฟตีย์นั-นๆ โดยไม่ปฏเิสธการให้นํ-าหนักแก่ทศันะอื�นๆโดยมุฟตีย์อื�นๆแม้ว่าการ
ฟัตวาตามสาํนักกฎหมายอสิลามสาํนักใดๆ มีความเหมาะสมสาํหรับการปฏบัิติให้เป็นไปในทาง
เดียวกันในกรณีที�เกี�ยวข้องกับสิทธิของผู้อื�นในสังคม  แต่ผู้วิจัยเหน็ว่ายังขาดความเหมาะสม
สาํหรับกรณีที�เกี�ยวข้องกับอัลลอฮโฺดยตรง เช่น กรณีอิบาดะฮฺต่างๆ และขาดความเหมาะสม
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สาํหรับนักวิชาการรวมทั-งสงัคมที�มีการศึกษาสูงๆ  เนื�องจากยังคงมีนัยของการปิดบังความรู้อีก
ด้วย  

 นอกจากนั-น  การใช้ทฤษฎีความถูกผิดในการอิจญ์ติฮาด  ที�ปรากฎในตาํราอุ
ศูลอัลฟิกฮฺ ในหัวข้อใกล้เคียงกัน กถ็ือเป็นการให้นํ-าหนักแก่ข้อบัญญัติประเภทก๊อฏอีย์กับ
ข้อบัญญัติประเภทซ๊อนนีย์แตกต่างกันตามสถานภาพ  ทั-งนี- เนื�องจากการถือว่าการอิจญ์ติฮาด
ของมุจญ์ตะฮิดไม่อาจลบล้างซึ�งกนัและกนั กเ็ป็นการยอมรับว่าข้อกฎหมายอิสลามบางส่วนเป็น
ผลจากการอิจญ์ติฮาด ไม่ใช่มาจากตัวบทที�ชัดเจน ซึ�งในกรณีนี- จะมีผลทาํให้ข้อบัญญัติในกรณี
ประเภทนี- มีความแตกต่างกันไปตามทศันะของมุจญ์ตะฮิด จะต้องยอมรับผลลัพธ์ของการอิจญ์
ติฮาด และไม่ถือเป็นสิ�งที�ต้องคัดค้านแต่ประการใดๆ  
  ทฤษฎีความถูกผิดในการอิจญ์ติฮาดนี-ปรากฎอยู่ในตาํราอุศูลอัลฟิกฮโฺดยทั�วไป

ในหัวข้ออิจญ์ติฮาด ในกรณีแนวคิดเกี�ยวกับสิ�งที�ถูกต้องว่ามีหนึ�งเดียวหรือไม่     โดยมีการระบุ

ทัศนะของนักวิชาการอิสลามในประเดน็นี- รวมทั-งการโต้แย้งและการวิพากษ์เหตุผลและแหล่ง

อ้างอิง    เช่น  อัลมุศตัศฟา  ของอัลเฆาะซาลีย์  123 ปรากฎอยู่ในหัวข้อ  ตะษีม อัลมุคฏอิ์  ฟี 

อัลอิจญ์ติฮาด ( ผู้ที�อิจญ์ตะฮาดผิดพลาดเป็นบาป ) ในตาํรา อัลมะหฺศูล  ของอัรรอซีย์ 124 

ปรากฎอยู่ในหัวข้อ  หุกม์ อัลอิจญ์ติฮาด ( บทบัญญัติว่าด้วยการอิจญ์ติฮาด )  โดยเป็นกรณี

หนึ�งในหัวข้อนี-   ในตาํรา  อัลฟะกีฮ ฺวะอัลมุตะฟักกิฮ ฺของอัลเคาะฏบี อัลบัฆดาดีย์ 125 ปรากฎ

อยู่ในหัวข้อ บาบ อัลกะลาม ฟี อักวาล อัลมุจญ์ตะฮิดีน วะฮัล อัลฮักก์ ฟี วาฮิด  เอา กุลล์ มุจญ์

ตะฮิด มุศีบ ( บทว่าด้วยทัศนะของบรรดามุจญ์ตะฮิด และความจริงอยู่ที�ทัศนะของมุจญ์ตะฮิด

คนหนึ�ง หรือมุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้อง )     มะนาฮิจญ์ อัลอุกูล  ของอัลบะดัคชีย์  126 ปรากฎ

อยู่ในหัวข้อ หุกม์ อัลอิจญ์ติฮาด ฟี ตัศวีบ อัลมุจญ์ตะฮิดีน ( บทบัญญัติว่าด้วยการอัลอิจญ์ติ

ฮาด  กรณีการถือว่าบรรดามุจญ์ตะฮิดล้วนถูกต้อง ) อัลบะหฺร์อัลมุหีฏ ของอัลซัรกะชีย์  127

ปรากฎอยู่กรณี ฟี หุกม์ อักวาล อัลมุจญ์ตะฮิดีน วะฮัล กุลล์ มุจญ์ตะฮิด มุศีบ  เอา อัลมุศีบ วา

หิด ( บทว่าด้วยทศันะของบรรดามุจญ์ตะฮิด และมุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้องหรือไม่  หรือความ

จริงอยู่ที�ทัศนะของมุจญ์ตะฮิดคนหนึ�ง )     อุศูล อัลฟิกฮ ฺอัลอิสลามีย์ ของวะฮบฺะฮ ฺอัลซุไฮลีย์ 

                                                 

 123  ดูรายละเอยีดใน  อลัมุศตศัฟา  เล่ม  4  หน้า   30 - 122 
124  ดูรายละเอยีดใน  อลัมะหศฺูล  เล่ม  6   หน้า   29 - 65 
125  ดูรายละเอยีดใน  อลัฟะกฮี ฺวะอลัมุตะฟักกฮิ ฺ เล่ม  2   หน้า   114 - 127  
126  ดูรายละเอยีดใน   มะนาฮิจญ์ อลัอกูุล  เล่ม  3  หน้า   202 - 207 
127  ดูรายละเอยีดใน  อลับะหร์ฺ อลัมุหีฏ   เล่ม  6   หน้า   240 – 269   
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128 ปรากฎอยู่กรณี อัลอิศอบะฮ ฺวะอัลเคาะเฏาะอ์ ฟี อัลอิจญ์ติฮาด ( ความถูกต้องและความ

ผิดพลาดในการอจิญ์ติฮาด  ) เหล่านี-  

   ทฤษฎีนี- เหน็ว่า  ในกรณีตรรกะทั�วไป หลักศรัทธาในศาสนาอิสลามและกรณีอุ

ศูลอลัฟิกฮ ฺความถูกต้องมีหนึ�งเดียว     

  กรณีตรรกะทั�วไป   มีสิ�งที�ถูกและผิด สิ�งที�ตรงกันข้ามไม่อาจรวมกันได้  เช่น  

กรณีความศรัทธาต่อการมีอยู่ของอลัลอฮโฺดยอ้างองิตรรกะในกรณีเหตุผลการเกดิขึ-นของจักรวาล

ที�ต้องอาศัยผู้สร้าง   และอภินิหารที�ยืนยันการเป็นศาสนทูตต่างๆ   

  กรณีหลักศรัทธาในศาสนาอสิลาม  เช่น ความศรัทธาต่ออัลลอฮ ฺ ผู้ใดถูกต้องจะ

ได้รับผลบุญ ผู้ใดผิดพลาดจะมีบาป 

 กรณีอุศูลอลัฟิกฮ ฺ เช่น  กรณีที�การอิจญ์มาอแฺละกิยาส  และหะดีษอะหาด เป็น

แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม   ซึ�งกรณีเช่นนี-  มีที�อ้างอิงที�แน่นอน ผู้ใดถูกต้องจะได้รับผลบุญ 

ผู้ใดผิดพลาดจะมีบาป   

  กรณีความเห็นต่างในกรณีกฎหมายอิสลามนั-นนักอุศูลอัลฟิกฮฺ มีทัศนะแบ่ง

ออกเป็น  2 ทัศนะ คือทัศนะของนักวิชาการบางส่วนและทัศนะของนักวิชาการส่วนใหญ่  โดย

นักวิชาการบางส่วน  เช่น  อัลอะศ๊อมม์ และบิชร์ อัลมะรีสีย์ มีทศันะว่า ผู้ใดถูกต้องจะได้รับผล

บุญ  ผู้ใดผิดพลาดจะมีบาป เนื�องจากแหล่งที�มาของกฎหมายนั-นมีความชัดเจนแน่นอน ผู้ใดฝ่า

ฝืนความจริงดังกล่าวจึงมีความผิดและเป็นบาป  ซึ�งแนวทางนี- จะมีความถูกต้องหากว่าไม่ยอมรับ

ว่าการกิยาส  หะดีษอะหาด บทบัญญัติทั�วไป ( อามม์ )เป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม

ประการหนึ�ง แต่เนื�องจากสิ�งเหล่านั-นเป็นแหล่งที�มาของกฎหมายอิสลาม จึงมีผลทาํให้ทัศนะนี-

เป็นโมฆะไป   ส่วนนักวิชาการส่วนใหญ่ เห็นว่ากฎหมายอิสลามที�ตัวบททางศาสนาที�มีความ

ชัดเจนแน่นอน เช่น บทบัญญัติว่าด้วยการละหมาดห้าเวลา การจ่ายซะกาต การถือศีลอดเดือน

เราะมะฎอน หรือการห้ามผิดประเวณีและสุรา ซึ�งมีตัวบททางศาสนาที�ชัดเจน ผู้ที�ผิดพลาดไม่

ตรงกบัข้อเทจ็จริงในกรณีดังกล่าว มีความผิดและพ้นสภาพจากการเป็นมุสลิม เนื�องจากเป็นการ

ปฏเิสธอัลลอฮ ฺ ส่วนกรณีที�มีตัวบททางศาสนาที�ไม่ชัดเจน  เช่น  กรณีการซื- อขายที�มีความเสี�ยง 

หรือการห้ามรับประทานอวัยวะอื�นๆของสุกรอื�นจากเนื- อ   ผู้ที�ผิดพลาดไม่ตรงกับข้อเทจ็จริงใน

กรณีดังกล่าว มีความผิดแต่ไม่พ้นสภาพจากการเป็นมุสลิม   ส่วนกรณีที�ต้องอาศัยการอิจญ์ติ

ฮาด ซึ�งเป็นกรณีที�มีทศันะแตกต่างกนั   เช่น  กรณีการจ่ายซะกาตทรัพย์สนิของผู้เยาว์ ซึ�งไม่มีตัว

                                                 
128  ดูรายละเอยีดใน  อศุูล อลัฟิกฮ ฺอลัอสิลามย์ี  เล่ม  2   หน้า   1091-1109  
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บททางศาสนาบัญญัติไว้โดยตรงและแหล่งที�มาที�ใช้อ้างอิงกมี็ความซับซ้อน  ผู้ที�ผิดพลาดไม่ตรง

กบัข้อเทจ็จริงในกรณีเช่นนี- ไม่มีบาป  อบินุ อลัสมัอานีย์ กล่าวว่า เป็นไปได้ว่าที�อัลลอฮใฺห้มีความ

ยากลําบากเช่นนี- เป็นการทดสอบของอัลลอฮฺ เพื�อยืนยันถึงความแตกต่างทางวิชาความรู้และ

สถานภาพของแต่ละบุคคล  ดังที�อลัลอฮกฺล่าวว่า 
 

Æìsùö� tƒ  ª!$# tÏ% ©!$# (#θ ãΖ tΒ#u öΝ ä3Ζ ÏΒ tÏ%©! $#uρ (#θ è?ρé& zΟù= Ïèø9$# ;M≈y_u‘ yŠ 4 ª!$#uρ $ yϑÎ/ 

tβθ è= yϑ÷è s? ×(9Î7 yz      

    ) "�?�U� :11 (  

   

 ความว่า “เพราะอลัลอฮจฺะทรงยกย่องบรรดาผู้ศรัทธาในหมู่พวกทา่นและ
บรรดาผู้ได้รับความรู้หลายชั-น และอลัลอฮทฺรงรอบรู้ยิ�งในสิ�งที�พวกทา่นกระทาํ ” 

    

  ( อลัมุญาดิละฮ ฺ : อายะฮทฺี� 11 ) 

 

3  s−öθ sùuρ Èe≅à2 “ÏŒ AΟ ù= Ïæ ÒΟŠÎ= tæ   
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ความว่า “พระองค์เป็นผู้ทรงรอบรู้เหนือกว่าผู้มีความรู้ทุกผู้” 

 

( ยูซุฟ  : ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 76 ) 

 

  ซึ�งในกรณีกฎหมายอิสลามลักษณะนี- นักวิชาการขัดแย้งกันว่า  มุจญ์ตะฮิดผู้

สงัเคราะห์ทุกคนนั-นมีทศันะที�ถูกต้องทุกคนหรือถูกต้องคนเดียว  ทศันะของมุจญ์ตะฮิดทุกคนจึง

ถูกต้อง กลุ่มที�เห็นว่ามุจญ์ตะฮิดผู้สังเคราะห์ทุกคนนั-นมีทัศนะที�ถูกต้องทุกคน  เรียกว่า  กลุ่ม

มุเศาวิบะฮ ฺ  กลุ่มที�เหน็ว่ามีมุจญ์ตะฮิดเพียงคนเดียวเป็นผู้ถูกต้อง  ส่วนผู้อื�นผิดพลาด  กลุ่มที�

เหน็เช่นนี- เรียกว่า  กลุ่มมุคฏอิะฮ ฺ

 ประเดน็ขัดแย้งคือความเหน็ของนักวิชาการต่อประเดน็ที�ว่าทุกๆกรณีที�เกิดขึ- น

นั-นก่อนที�มุจญ์ตะฮิดจะสงัเคราะห์บทบัญญัติของกรณีนั-นๆ อัลลอฮมีฺข้อกฎหมายเฉพาะกรณีนั-น
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ไว้แล้วหรือไม่ หากไม่มีกแ็สดงว่ามุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้อง หากมีกแ็สดงว่ามีมุจญ์ตะฮิดเพียงคน

เดียวเป็นผู้ถูกต้อง  ส่วนผู้อื�นผิดพลาด   และแหล่งที�มาของบทบัญญัตินั-นเป็นแหล่งที�มา

ประเภทชัดเจนแน่นอน ( กอ๊ฏอย์ี) หรือประเภทอนุมาน ( ซอ๊นนีย์ ) 

 อย่างไรกต็ามนักวิชาการในกลุ่มอัลมุเศาวิบะฮเฺองกมี็ทัศนะปลีกย่อยมากมาย 

อาทเิช่น  

ก. บางส่วนเห็นว่า อัลลอฮฺไม่มีข้อกฎหมายดังกล่าวมาแต่เดิม  ข้อกฎหมาย
ของอลัลอฮสฺาํหรับมุจญ์ตะฮิดนั-นๆ คือข้อกฎหมายที�เป็นผลของการสังเคราะห์นั�นเอง การอิจญ์
ติฮาดจึงถูกต้องทุกทัศนะ  ผู้สังเคราะห์ทุกคนล้วนไม่มีบาป  ทัศนะนี- เป็นทัศนะของอบูบักร์ อัล
บากลิานีย์  และอลัเฆาะซาลีย์   

ข. บางส่วนเห็นว่า อัลลอฮฺมีข้อกฎหมายมาแต่เดิม แต่ไม่ได้บัญญัติว่ามุจญ์
ตะฮิดจะต้องสงัเคราะห์ให้ถูกต้องตามข้อบัญญัตินั-น  การอจิญ์ติฮาดจึงถูกต้องทุกทศันะ  
   ในขณะที� “กลุ่มมุคฏิอะฮฺ” เห็นว่า อัลลอฮฺมีข้อกฎหมายมาแต่เดิม  ผู้ใดที�

สังเคราะห์ได้ถูกต้องจะได้รับผลบุญสองผลบุญ ผู้ใดสังเคราะห์ผิดจะได้หนึ�งผลบุญ  แต่ขัดแย้ง

กนัว่า ข้อกฎหมายนั-นมีแหล่งที�มาที�บ่งชี-ถึงข้อกฎหมายนั-นหรือไม่  เป็นทศันะปลีกย่อยดังนี-  

ก. บางส่วนเหน็ว่าไม่มีแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมายนั-น  ผู้ใด
สงัเคราะห์ถูกต้องจะได้รับผลบุญสองผลบุญ ผู้ใดสงัเคราะห์ผิดจะได้หนึ�งผลบุญ    

ข. บางส่วนเหน็ว่ามีแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมายนั-น ซึ�งเป็น
ที�มาประเภทที�แน่นอนชัดเจน ( ก๊อฏอีย์ ) ผู้ที�ไม่พบแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อ
กฎหมายนั-นจึงมีความผิดแต่ไม่มีโทษเนื�องจากแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมาย
นั-นซ่อนเร้นมิดชิด 

ค. บางส่วนเหน็ว่ามีแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมายนั-น  แต่เป็น
แหล่งที�มาประเภทวิเคราะห์ ( ซ๊อนนีย์ )  ผู้ที�ไม่พบแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อ
กฎหมายนั-นจึงมีความผิดแต่ไม่มีโทษเนื�องจากแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมาย
นั-นซ่อนเร้นมิดชิด 

ง. บางส่วนเหน็ว่ามีแหล่งที�มาของข้อกฎหมายที�บ่งชี- ถึงข้อกฎหมายนั-น  และ
มุจญ์ตะฮิดจะต้องแสวงหาและสังเคราะห์ให้ถูกต้องตามข้อกฎหมายนั-น  หากว่าสังเคราะห์
ผิดพลาดกจ็ะมีความผิดแต่ไม่มีโทษ  (  Al-Khudri, n.d. : 377 ) 
 การรายงานทัศนะของนักวิชาการในกรณีดังกล่าวนี- มีความสับสนค่อนข้างมาก  

โดยที�อัลมาวัรดีย์และอัลรูยานีย์ กล่าวว่า นักวิชาการส่วนใหญ่เหน็ว่า มุจญ์ตะฮิดผู้สังเคราะห์ทุก

คนนั-นมีทศันะที�ถูกต้องในทศันะของอัลลอฮทฺุกคน และมีทศันะที�ถูกต้องตามบทบัญญัติศาสนา  
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เนื�องจากการอนุญาตให้ทุกคนสงัเคราะห์บ่งบอกว่าสงัเคราะห์ของทุกคนใช้ได้   อัลมาวัรดีย์กล่าว

ว่า  นี- เป็นทศันะของอบูหะสัน  อัลอัชอะรีย์และกลุ่มมุอตฺะวิละฮ ฺ  แต่ศิษย์ของอบูหะสัน ในคุรอ

ซานปฏเิสธโดยเหน็ว่าอบูหะสนั อลัอชัอะรีย์ ไม่ได้มีทศันะเช่นนี-   ในขณะที�ศิษย์ของอบูหะสัน ใน

อรัิกยอมรับว่าเป็นทศันะของอบูหะสนัจริง  โดยให้เหตุผลว่า  ผู้ใดที�สงัเคราะห์ได้ผลเป็นประการ

ใด ผู้นั-นจําเป็นต้องปฏิบัติตามผลการอิจญ์ติฮาดนั-น  และไม่อนุญาตให้ละเมิดต่อผลการ

สงัเคราะห์ของตน  สิ�งนี- จึงบ่งบอกว่าการสงัเคราะห์ของมุจญ์ตะฮิดดังกล่าวนั-นถูกต้องแล้ว  ( Al-

Zarkashi,1992 : 241-244 )   
   อบูยูซุฟ  ซึ�งเป็นกลุ่มอัลมุเศาวิบะฮคฺนหนึ�ง เหน็ว่า มุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้อง 

แม้ว่าความถูกต้องจะมีเพียงหนึ�งเดียวที�มุจญ์ตะฮิดเพียงคนเดียว    ซึ�งนักกฎหมายอิสลาม

สาํนักอลัชาฟิอย์ียุคหลัง เหน็ว่าอลัชาฟิอย์ีมีทศันะเช่นนี-   โดยอ้างคาํพูดของอัลชาฟิอีย์ ที�ว่า “ ]#F
d<1 �� �?b ” “เนื�องจากเขาได้ปฏบัิติสิ�งที�ถูกใช้แล้ว”  ทาํให้นักกฎหมายอิสลามสาํนักอัลชาฟิอีย์
ยุคหลังเหล่านั-นเข้าใจไปว่า อัลชาฟิอีย์ หมายถึง “เขาถูกต้อง” ซึ� งทําให้พวกเขาวิพากษ์          

อัลชาฟิอีย์ว่า มีทัศนะที�ผิดพลาด แต่อัลกอฎีย์ อบูอัลฏอ๊ยยิบ  อัฏเฏาะบะรีย์ และอัลซัรกะชีย์

อธิบายว่า อัลชาฟิอีย์ หมายถึง เมื�อเขาได้ทาํหน้าที�แล้วกจ็ะไม่มีบาปเท่านั-น   ส่วนการรายงาน

ทัศนะของอบูหะนีฟะฮแฺละมาลิก  กมี็การรายงานขัดแย้งกัน บางรายงานกล่าวว่าอบูหะนีฟะฮฺ

และมาลิกเหน็ว่า  มุจญ์ตะฮิดเป็นผู้ถูกต้องเพียงคนเดียว  ส่วนผู้อื�นผิดพลาด  บางรายงานกล่าว 

อบูหะนีฟะฮแฺละมาลิกเหน็ว่ามุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้อง  ( Al-Zarkashi,1992 : 241-244 ) อัรรอ

ซีย์ กล่าวว่า นักอุศูลอลัฟิกฮกฺลุ่มนี- ได้แก่ นักวิชาการกลุ่มอัลอัชอะรีย์ เช่น  อัลอัชอะรีย์  อบูยูซุฟ

และมุฮัมมัด ศิษย์ของอบูหะนีฟะฮ ฺ อัลรอซีย์ และนักอุศูลอัลฟิกฮกฺลุ่มม̂ัวะตะซิละฮ ฺเช่น  อบูฮุ

ซัยล์   อบูอลีย์  อบูฮาชิมและศิษย์ของพวกเขาเหล่านี-  ( Al-Razi, 1992: 34  ) 

  ส่วนนักวิชาการในกลุ่มมุคฏอิะฮเฺองกมี็รายงานที�หลากหลาย    ในขณะที�อัรรอ

ซีย์ กล่าวว่า อัลอัชอะรีย์  เป็นนักอุศูลอัลฟิกฮกฺลุ่มมุเศาวิบะฮ ฺแต่อัลบะดักชีย์  เหน็ว่าอัลอัชอะ

รีย์  เป็นนักอุศูลอัลฟิกฮกฺลุ่มมุคฏอิะฮ ฺรวมถึงอบูหะนีฟะฮ ฺ มาลิก อัลชาฟิอีย์  และอะหมัด  ( 

Al-Badakhshi, n.d. : 204 ) นักวิชาการหลายทา่น  เช่น  อัลซัรกะชีย์  อัลมุซะนีย์   และอัลบะดัก

ชีย์ ได้ตรวจสอบแหล่งที�มาของทศันะต่างๆ ที�ขัดแย้งกันเหล่านั-นได้สรุปว่า อบูหะนีฟะฮ ฺ มาลิก  

อัลชาฟิอีย์ และอะหมัฺด  เห็นว่า มุจญ์ตะฮิดเป็นผู้ถูกต้องเพียงคนเดียว  ส่วนผู้อื�นผิดพลาด ( 

Al-Zarkashi,1992 : 241-244  ; Al-Badakhshi,  n.d. : 203 )  ด้วยเหตุนี- เองยูซุฟ  อัลเกาะ

เราะฎอวีย์  และอัซซุฮัยลีย์  สรุปว่านักวิชาการอิสลามส่วนใหญ่เป็นกลุ่มมุคฎิอะฮฺ ( Al-

Qaradhawi, 2001 :108-109 ;   Al-Zuhaili,1986b: 1102 ) 
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 กลุ่มมุคฎิอะฮฺอ้างอิงทัศนะนี- ด้วย แหล่งที�มาทางกฎหมายอิสลามที�ใช้อ้างอิง 

ดังนี-  
 

1. ทา่นนบี   กล่าวว่า 
 

))  �a��! �h�b �]�<��� �0��/�b ��Â �
�)��� �h��� ��1���:� ��3�C ��n�Q ^ ̈! �h�b �]�<��� �̀�$ �7�b ��Â �
�)��� �h��� ��3�C ��n�Q� (( 
 

 ความว่า “ เมื�อผู้ปกครองทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์ติฮาดแล้ว
ปรากฎว่าถูกต้องจะได้สองผลบุญ และหากทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์
ติฮาดแล้วปรากฎว่าผิดพลาด จะได้หนึ�งผลบุญ ”   

  ( Al-Bukhari,1998 : 7352; Muslim 

,1998 : 4487  )  

 

 หะดีษนี- บ่งบอกว่าการอิจญ์ติฮาดนั-นมีสองประเภทคือ ถูกและผิด หากว่าความ

ถูกต้องมีหลากหลาย มุจญ์ตะฮิดทุกคนย่อมถูกต้อง ซึ�งขัดแย้งกับความหมายของหะดีษนี-    ( 
Zuhaili, 1986b: 1103 ) 

  แต่ฝ่ายมุเศาวิบะฮแฺย้งว่า  หะดีษนี- ไม่ได้อยู่ในประเดน็ขัดแย้ง  เพราะฝ่ายมุเศา

วิบะฮยฺอมรับว่าถ้ามีแหล่งที�มาของบทบัญญัติที�ชัดเจนแน่นอนเช่น  อัลกุรอาน  หะดีษ  อิจมาอ ฺ 

หรือกยิาสญะลีย์ กย่็อมตัดสนิถูกผิดได้  

2. ทา่นนบี    กล่าวกบัหัวหน้ากองทพัมุสลิมว่า 
 

  ))   4<A ���=�9����6 .� {� � �3 �C 4<A =9��6 �ab �ª �?��	`� �+�� �C �� �rb �G�!�/� �C �nQ 
i Bb ��)�� {� � �3�C �M� ���6b N�	 �
�6 �i �jÈ#���� �j�I �3�C 4<A ���=�9�#b +3�  {� � �3�C  ((   

  
 “ และเมื�อท่านปิดล้อมเมืองใด แล้วพวกเขาประสงค์ให้ท่าน

ประนีประนอมกับพวกเขาตามบัญญัติของอัลลอฮ ฺ กจ็งอย่าได้ประนีประนอม

กับพวกเขาตามบัญญัติของอัลลอฮฺ แต่จงประนีประนอมกับพวกเขาตามข้อ

ตัดสินของท่าน  เพราะท่านไม่อาจทราบได้ว่า ท่านทาํถูกต้องตามบทบัญญัติ

ของอลัลอฮหฺรือไม่ ” 

   ( Muslim ,1998 : 4522 ) 
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 อัลซุหัยลีย์ เหน็ว่า หะดีษนี- กล่าวถึงประเดน็ขัดแย้งได้อย่างชัดเจนที�สุด   ( Al-

Zuhaili, 1986b : 1103  ) 
 

3. ทศันะของเศาะหาบะฮ ฺที�ระบุอย่างชัดแจ้งว่าการอจิญ์ติฮาดมีโอกาสผิดพลาด    
ซึ�งมีรายงานจากเศาะหาบะฮมฺากมายสนับสนุนทศันะนี-  เช่น   

ก. อบูบักร์กล่าวถึงกรณีอัลกะลาละฮวฺ่า “ ฉันให้ทศันะในเรื�องนี- ด้วยทัศนะ
ของฉัน  หากถูกต้องกเ็ป็นบทบัญญัติที�มาจากอลัลอฮ ฺตะอาลา  หากผิดพลาดกม็าจากฉันและมา
จากชัยฏอน  ไม่เกี�ยวข้องใดๆกบัอลัลอฮแฺละศาสนทูตของพระองค์ ” ( Al-Khudhri , n.d. : 378 

)     
ข. อุมัรสั�งให้เลขานุการเขียนว่า  “นี�เป็นสิ�งที�อุมัรเหน็ชอบ  หากว่าผิดกจ็ะ

เป็นสิ�งที�มาจากอุมัร  หากว่าถูกต้องกม็าจากอลัลอฮ ฺ” ( Al-Khudhri,  n.d. : 378 ) 

ค. อุมัรกล่าวกบัสตรีนางหนึ�งที�คัดค้านอุมัรเมื�อท่านห้ามการตั-งค่ามะฮร์ฺสูงๆ 
ว่า “หญิงนี- ถูกต้อง และอุมัรผิด” ( Ibn Kathir, 2000c : 404) 

ง. กรณีที�อุมัรอุมัรเรียกหญิงนางหนึ�งที�สามีออกเดินทางและมีผู้ชายหลายคน
เข้าไปพูดคุยกบันาง อุมัรจึงส่งคนไปเรียกนางมาสอบถาม  ซึ�งอุมัรเป็นคนที�ทุกคนเกรงขาม เมื�อ
คนที�อุมัรส่งไปบอกนางแล้ว นางกล่าวว่า “ฉันเสร็จแน่ๆ  อุมัรมีสิ�งใดกับฉัน  ฉันเสร็จแน่ๆ  
อุมัรมีสิ�งใดกับฉัน ” เมื�อนางออกไปพบอุมัร  ระหว่างทางกเ็กิดอาการปวดครรภ์  นางจึงไปหา
หมอตาํแย และคลอดเดก็ชาย  เดก็ร้องออกมาครั-งหนึ�งแล้วกเ็สียชีวิต  เมื�ออุมัรทราบข่าวนี- กก็ ็
ประชุมชาวมุฮาญิรีนและอันศอร์ เพื�อสอบถามความเหน็ โดยมีอลีย์อยู่หลังสุด ผู้คนพากันกล่าว
ว่า “ทา่นประมุขของมุสลิม  ทา่นเพียงแต่ทาํหน้าที�ตักเตือนและดูแลทุกข์สุขของประชาชนเท่านั-น 
”   อุมัรกล่าวกบัอลีย์ว่า “นี�ทา่น ทา่นว่าอย่างไรกบัเรื�องนี-  ” อลีย์ตอบว่า “ฉันขอบอกว่า หากคน
เหล่านี- ตามความพอใจของท่าน  ขอสาบานต่ออัลลอฮ ฺกแ็สดงว่าพวกเขาไม่ได้ทาํหน้าที�แนะนาํ
ตักเตือนท่าน  หากพวกเขาอิจญ์ติฮาด   ขอสาบานต่ออัลลอฮ ฺ ความเหน็ของพวกเขาผิดพลาด  
ทา่นประมุขของมวลมุสลิม ทา่นต้องจ่ายค่าเสยีหาย 129 ” ( Al-Baghdadi,1996 : 122-123 )   

จ. กรณีอิบนุอับบาสปฏเิสธการเอาล์  130 ที�มีผลทาํให้ทายาทได้รับสิทธิใน
กองมรดกน้อยกว่าที�อัลลอฮบัฺญญัติไว้   โดยอิบนุอับบาสกล่าวว่า  “ท่านคิดหรือว่าผู้ทรงทราบ

                                                 

 129   ค่าเสยีหายในความผดิฐานทาํให้แท้งตามกฎหมายอสิลาม จะต้องจ่ายเป็นทาสชายหรือหญิง  ที�มรีาคา
เท่ากบัอฐูห้าตวั ( Al-Zuhaili, 1985d  : 362  ) 
 130   การเอาล์ คอื  การปรับเพิ�มสว่นแบ่งกรณทีี�สว่นแบ่งของทายาทมจีาํนวนมากกว่าจาํนวนเตม็ของทรัพย์สนิ  
เช่น  กรณผู้ีตายมทีายาท ได้แก่  สามแีละพี�สาวสองคน  สามไีด้สว่นแบ่งในกองมรดกหนึ�งสว่นสองของกอง
มรดก  พี�สาวสองคนได้สว่นแบ่งสองส่วนสามของกองมรดก  จงึต้องมกีารปรับเพิ�มส่วนแบ่งในกองมรดก เป็น
สามไีด้ส่วนแบ่งสามส่วนเจด็  พี�สาวสองคนได้สี�สว่นเจด็  ทาํให้แต่ละคนได้สว่นแบ่งน้อยกว่าสทิธเิดมิ    
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จาํนวนเมด็ทรายในกองทราย จะแบ่งส่วนทรัพย์สนิเป็นหนึ�งส่วนสอง  หนึ�งส่วนสองและหนึ�งส่วน
สาม      หนึ�งส่วนสองกับหนึ�งส่วนสองกท็าํให้กองทรัพย์หมดไปแล้ว แล้วหนึ�งส่วนสามอยู่
ตรงไหนอกี ”  ( Al-Baghdadi,1996 : 123 )   

ฉ. มีผู้ถามอบินุมัสอูดถึงกรณีชายคนหนึ�งสมรสกบัหญิง แล้วไม่ได้กาํหนดค่า
มะฮร์ฺและไม่ได้มีเพศสัมพันธ์กับนางและเขาได้เสียชีวิตลง  อิบนุมัสอูดกชี็- แจงพร้อมกับกล่าวว่า 
“ ฉันกล่าวไปตามทศันะของฉัน  หากถูกต้องกม็าจากอัลลอฮ ฺหากผิดพลาดกม็าจากฉัน” ( Al-

Baghdadi, 1996 : 123 )   
  แต่อย่างไรกต็าม แม้ว่ามุจญ์ตะฮิดจะถือว่าทศันะของตนเองถูก ทศันะของผู้อื�น

ผิด  แต่กไ็ม่อนุญาตให้ถือว่ามุจญ์ตะฮิดอื�นเป็นบาปเนื�องจากความผิดพลาดนั-น  เนื�องจากการ

ได้รับผลบุญหรือได้บาปเป็นสิ�งที�ศาสนากาํหนดไว้  เพราะศาสนาบัญญัติไว้ว่าศาสนาให้ผลบุญ

กบัความผิดพลาดในการอจิญ์ติฮาด  เนื�องจากทา่นนบี     กล่าวว่า  

))  �a��! �h�b �]�<��� �0��/�b ��Â �
�)��� �h��� ��1���:� ��3�C ��n�Q ^ ̈! �h�b �]�<��� �̀�$ �7�b ��Â �
�)��� �h��� ��3�C ��n�Q�  ((  
 

 ความว่า “ เมื�อผู้พิพากษาทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์ติฮาดแล้ว
ปรากฎว่าถูกต้องจะได้สองผลบุญ และหากทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์
ติฮาดแล้วปรากฎว่าผิดพลาด จะได้หนึ�งผลบุญ ”   
   ( Al-Bukhari,1998 : 7352; Muslim 

,1998 : 4487  ) 

 หะดีษนี- บ่งบอกว่า ศาสนาให้ผลบุญต่อการอิจญ์ติฮาดไม่ว่าจะถูกต้องหรือ

ผิดพลาด  

 นอกจากนั-นการอนุญาตให้ผู้มีความเหน็แย้งทาํการพิพากษาและคาํพิพากษานั-น

ไม่เป็นโมฆะ กไ็ม่ได้แสดงว่า เป็นการยอมรับว่าเป็นคาํพิพากษาที�ถูกต้องที�ไม่อาจยกเลิกได้  

เนื�องจากนักวิชาการอิสลามมีมติเป็นเอกฉันท์ว่า คาํพิพากษาอาจถูกยกเลิกได้หากขัดแย้งกับ    

อัลกุรอาน  สุนนะฮฺ  อิจญ์มาอฺ หรือกิยาสที�ชัดเจน  และการที�คําพิพากษานั-นไม่เป็นโมฆะ          

กไ็ม่ได้แสดงว่าเป็นการอนุญาตให้เขาทาํการพิพากษา  ในเมื�อสามารถยับยั-งไม่ให้ผู้ที�มีความเหน็

ต่างพิพากษาได้ กต้็องยอมรับ   เพราะหากไม่ยอมรับคาํพิพากษากจ็ะส่งผลทาํให้คาํพิพากษา

เกิดความเปลี�ยนแปลงอยู่เสมอและไม่มีความแน่นอน  เนื�องจากอาจมีการเปลี�ยนแปลงของ

อาํนาจพิพากษาที�ทาํให้ผู้พิพากษาที�มาหลังยกเลิกคาํพิพากษาของผู้พิพากษาอื�นๆ จนไม่มีคาํ

พิพากษาใดที�ไม่มีการเปลี�ยนแปลง ดังนั-นการไม่ยอมรับคาํพิพากษาจึงนาํมาซึ�งความเสียหายอัน

ใหญ่หลวง เป็นเหตุผลให้ต้องผู้มีความเหน็แย้งทาํการพิพากษาและคาํพิพากษานั-นไม่เป็นโมฆะ
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แม้ว่าจะเชื�อว่าไม่ถูกต้องกต็าม   ( Al-Baghdadi, 1996 : 126 )  และอ้างเหตุผลเชิงตรรกะว่า  

เนื�องจากเมื�อมุจญ์ตะฮิดคนหนึ�ง เชื�อถือในแหล่งที�มาทางกฎหมายอิสลามที�ใช้ในการอ้างอิงที�

บ่งชี- ว่าเป็นบทบัญญัติหนึ�งในกรณีหนึ�ง  ในขณะที�มุจญ์ตะฮิดคนหนึ�งเชื�อถือในแหล่งแหล่งที�มา

ทางกฎหมายอิสลามที�ใช้ในการอ้างอิงที�บ่งชี- ว่าไม่ใช่บทบัญญัตินั-น  ความเชื�อถือของมุจญ์ตะฮิด

คนหนึ�งคนใดจะต้องผิดพลาดและไม่ตรงกับข้อเทจ็จริง  ดังนั-นจึงเป็นไปไม่ได้มุจญ์ตะฮิดทั-งสอง

คนจะถูกต้องเหมือนๆกนั  ( Al-Razi, 1992 : 36 )  

 เนื�องจากการอิจญ์ติฮาดนั-นต้องเกิดขึ- นหลังจากมีบทบัญญัติแล้ว  การอิจญ์

ติฮาดจึงเป็นการแสวงหาเท่านั-น หากว่าการอิจญ์ติฮาดด้วยทัศนะของมุจญ์ตะฮิดถูกต้องทุก

ทัศนะกแ็สดงว่าในกรณีเดียวกันมีบทบัญญัติที�ตรงกันข้ามกัน เช่น กรณีที�มุจญ์ตะฮิดคนหนึ�งมี

ทศันะว่า สิ�งนั-นเป็นที�ศาสนาอนุมัติแต่อกีคนหนึ�งมีทศันะว่าไม่อนุมัติ ซึ�งหมายถึงสิ�งที�ตรงกันข้าม

สองอย่างมารวมกนัซึ�งเป็นสิ�งที�เป็นไปไม่ได้  ( Al-Badakhshi, n.d. : 203 ) 

 ในขณะที�กลุ่มมุเศาวิบะฮมีฺทศันะว่ามุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้องโดยมีเหตุผลว่า  

1. หากการอิจญ์ติฮาดของมุจญ์ตะฮิดผิดพลาดก็แสดงว่าเป็นการชี- ขาด
บทบัญญัติที�ขัดแย้งกับบทบัญญัติของอัลลอฮ ฺซึ�งจะมีผลทาํให้มุจญ์ตะฮิดกลายเป็นผู้ฝ่าฝืนและ
ปฏเิสธบทบัญญัติของอลัลอฮ ฺดังที�อลัลอฮกฺล่าวว่า 
 

4    tΒuρ óΟ©9 Οä3øt s† !$ yϑ Î/ tΑt“Ρ r& ª!$# y7Í× ¯≈ s9'ρé'sù ãΝ èδ tβρã� Ï�≈ s3ø9$#     

       ) K
���� : "'�� +�44  (  
  ความว่า “และผู้ใดไม่ชี- ขาดด้วยสิ�งที�อัลลอฮปฺระทานลงมา เขาเหล่านั-น

ย่อมเป็นผู้ปฏเิสธ ” 

    ( อลัมาอดิะฮ ฺ  :  ส่วนหนึ�งของอา

ยะฮทฺี�  44 ) 

 

tΒuρ   óΟ ©9 Ν à6øt s† !$ yϑ Î/ tΑt“Ρ r& ª!$# y7Í× ¯≈ s9'ρé'sù ãΝ èδ tβθ ßϑ Î=≈©à9$#     

       ) K
���� : "'�� +�45  ( 
ความว่า “และผู้ใดไม่ชี- ขาดด้วยสิ�งที�อัลลอฮปฺระทานลงมา เขาเหล่านั-น

ย่อมเป็นผู้ล่วงละเมิด ” 
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    ( อลัมาอดิะฮ ฺ : ส่วนหนึ�งของอายะฮฺ

ที�  45 ) 

 

4 tΒuρ óΟ©9 Νà6 øt s† !$ yϑ Î/ tΑt“Ρ r& ª!$# y7 Í×̄≈ s9'ρé'sù ãΝ èδ šχθà)Å¡≈ x�ø9$# ∩⊆∠∪   ! 
       ) K
���� :"'�� +�  74  ( 

ความว่า “และผู้ใดไม่ชี- ขาดด้วยสิ�งที�อัลลอฮปฺระทานลงมา เขาเหล่านั-น

ย่อมเป็นผู้ฝ่าฝืน ” 

   ( อลัมาอดิะฮ ฺ : ส่วนหนึ�งของอายะฮฺ

ที� 47 ) 
  

 แต่นักวิชาการส่วนใหญ่แย้งว่า เมื�อมุจญ์ตะฮิดถูกบัญชาให้ชี- ขาดบทบัญญัติ

ตามที�ได้อิจญ์ติฮาดเองกแ็สดงว่าเป็นการชี- ขาดไปตามบทบัญญัติที�อัลลอฮฺประทานลงมาแล้ว

แม้ว่าจะผิดพลาดกต็าม ด้วยเหตุนี- เอง มุจญ์ตะฮิดที�ชี- ขาดบทบัญญัติของอัลลอฮไฺม่ตรงกับความ

จริง จึงไม่เป็นผู้ฝ่าฝืนและปฏเิสธ  เนื�องจากการที�อลัลอฮอฺนุญาตให้มุจญ์ตะฮิดทาํการอิจญ์ติฮาด

กแ็สดงว่าไม่ได้ปฏเิสธว่าจะไม่มีความผิดพลาด ( Al-Razi, 1992 : 45)  

 

2. หากว่าเป็นการบัญญัติโดยไม่มีแหล่งอ้างอิง กจ็ะเป็นการบัญญัติในสิ�งที�เกิน
ความสามารถของบุคคลซึ�งเป็นสิ�งที�ศาสนาไม่ยอมรับ  อลัลอฮ ฺกล่าวว่า 

 

$ tΒuρ    Ÿ≅yè y_ ö/ä3ø‹ n= tæ ’ Îû ÈÏd‰9$# ôÏΒ 8l t�ym 4     

      )    |:� : "'�� +�78 (  
 ความว่า  “และพระองค์มิได้ทรงทาํให้เป็นการลาํบากแก่พวกท่านใน

เรื�องของศาสนา”     

  ( อัลฮัจญ์ : ส่วนหนึ�งของอายะฮฺที� 
78 ) 

 

3. นักวิชาการทั-งหมดมีมติเห็นพ้องต้องกันเป็นเอกฉันท์ว่า ศาสนาบัญญัติให้
มุจญ์ตะฮิดจะต้องปฏบัิติตามสิ�งที�ตนเองอิจญ์ติฮาดตามความเข้าใจของตน ในเมื�อเป็นเช่นนั-นก็
แสดงว่า มุจญ์ตะฮิดทุกคนถูกต้อง เพราะต่างปฏิบัติตามบทบัญญัติของอัลลอฮฺ   ( Al-Razi, 

1992 : 45 ) 
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4. หากอัลลอฮฺมีบทบัญญัติ กแ็สดงว่าทัศนะอื�นๆ ผิดพลาด อันมีผลทาํให้ไม่
เกดิกรณีเหล่านี-  คือ 

ก. เศาะหาบะฮจฺะต้องไม่แต่งตั-งซึ�งกันและกัน  ทั-งๆที�เศาะหาบะฮเฺหล่านั-นมี
ความเห็นต่างกัน ซึ�งการแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�เหล่านั-นจะเป็นการแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ด้วยความ
ผิดพลาด ซึ�งเป้นสิ�งที�ศาสนาไม่อนุมัติ  เนื�องจากอบูบักร แต่งตั-งซัยด์ ทั-งๆที�มีความเหน็ต่างกัน
ในกรณีการรับมรดกของย่า และอลีย์กแ็ต่งตั-งชุรัยห์เป็นผู้พิพากษา ทั-งๆที�มีความเหน็ต่างกันใน
หลายๆ กรณี 

ข. เศาะหาบะฮจฺะต้องยกเลิกคาํพิพากษาของผู้ที�มีความเหน็แย้ง หรือยกเลิก
ทัศนะของตนเองที�เคยมีหลังจากที�ได้เปลี�ยนทัศนะ   ทั-งๆที�พวกเขามีทัศนะแตกต่างกัน หรือ
ทศันะของตนเองกข็ัดแย้งกนั  แต่กไ็ม่ปรากฎว่ามีเหตุการณ์เช่นนี- เกดิขึ-น    

ค. เศาะหาบะฮฺจะต้องไม่ให้อีกฝ่ายหนึ�งที�มีความเห็นแย้งทําการฟัตวา 
เนื�องจากเหน็ว่าเป็นการฟัตวาที�ไม่ชอบ  โดยเฉพาะอย่างยิ�งความเหน็ต่างในกรณีที�เกี�ยวกับชีวิต
และทรัพย์สิน  เนื�องจากการให้ผู้อื�นที�มีความเหน็แย้งในกรณีนี- ส่งผลให้ผู้อื�นฟัตวาในเรื�องชีวิต
และทรัพย์สนิโดยผิดพลาด ซึ�งเป็นบาปใหญ่ที�จะต้องกาํจัด 

   ดังนั-นเมื�อพิจารณาเหตุผลต่างๆ ของกลุ่มมุเศาวิบะฮฺและมุคฏิอะฮฺแล้ว   
ทศันะที�มีนํ-าหนักมากกว่า ได้แก่ทศันะของกลุ่มมุคฏิอะฮ ฺเนื�องจากโดยภาพรวมแล้วการอ้างอิง
ตัวบทอัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺทัศนะของเศาหาบะฮแฺละเหตุผลเชิงตรรกะ กลุ่มมุคฏิอะฮฺสามารถ
หักล้างได้อย่างมีเหตุผล  อกีทั-งทา่นนบี    กล่าวไว้อย่างชัดเจนว่าการอิจญ์ติฮาดมีทั-งที�ถูกต้อง
และผิดพลาดโดยกล่าวว่า   

))  ��3�C ��n�Q  �a��! �h�b �]�<��� �0��/�b ��Â �
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�)��� �h��� ��3�C ��n�Q�  ((  
 

 ความว่า “ เมื�อผู้พิพากษาทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์ติฮาดแล้ว
ปรากฎว่าถูกต้องจะได้สองผลบุญ และหากทาํการพิพากษา โดยการอิจญ์
ติฮาดแล้วปรากฎว่าผิดพลาด จะได้หนึ�งผลบุญ ”   
   ( Al-Bukhari,1998 : 7352; Muslim 

,1998 : 4487  ) 

 

   นอกจากนั-น เศาะหาบะฮฺเองก็มีความเห็นอย่างชัดเจนว่าการอิจญ์ติฮาดมี

ถูกต้องและผิดพลาด ทั-งทัศนะของอบูบักร  อุมัร อลีย์ อิบนุอับบาส อิบนุมัสอูดและท่านอื�นๆ  

ส่วนการที�เศาะหาบะฮยฺอมแต่งตั-งผู้อื�นที�มีความเหน็แตกต่างกันในหลายๆกรณีให้ทาํการฟัตวา

หรือพิพากษาโดยไม่ยกเลิกเสีย กไ็ม่ได้หมายความว่าเป็นการยอมรับว่าสิ�งที�ฟัตวาหรือพิพากษา

นั-นถูกต้องทั-งหมด    เพียงแต่เป็นการทาํในสิ�งที�เกิดประโยชน์สูงสุดในสถานการณ์หนึ�งๆ เพราะ
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หาไม่แล้วกจ็ะเกิดสภาพที�ไม่พึงประสงค์ขึ- นมากมาย  เช่น การแต่งตั-งผู้อื�นอาจมีผลเสียหายใน

ด้านอื�นๆ มากกว่านั-น หรืออาจมีความผิดพลาดเกิดขึ- นมากกว่านั-นอีก เนื�องจากมีความรู้

ความสามารถแตกต่างกันมาก  หรือการยกเลิกคาํพิพากษากจ็ะก่อให้เกิดผลเสียตามมาอีกมาย

มาย    

 อย่างไรกต็าม นักวิชาการอิสลามในกลุ่มต่างๆ เหล่านั-นไม่ได้มีทัศนะที�จํากัด

เฉพาะกลุ่ม หากทว่าโดยทั�วไปแล้วเป็นการแบ่งกลุ่มแบบหลวมๆ เพื�อให้เห็นภาพรวมเท่านั-น 

เนื�องจากนักวิชาการแต่ละท่านเหล่านั-น มีรายงานทศันะที�หลากหลายและขัดแย้งกัน ในประเดน็

ปลีกย่อยต่างๆ เช่น การรายงานทัศนะของ อบู อัลหะสัน อัลอัชอะรีย์ อบูหะนีฟะฮแฺละอัลชาฟิ

อีย์ ที�มีรายงานเป็นสองทัศนะทั-งที�จัดอยู่ในกลุ่มมุเศาวิบะฮแฺละมุคฏิอะฮ ฺ  นอกจากนั-นในบาง

ประเด็นที�ทุกฝ่ายเห็นว่า ความถูกต้องไม่ได้มีหนึ�งเดียวหากทว่ามีหลากหลาย  เช่น  วิธีการ

อ่านอลักุรอาน  7 แบบ 
131 หรือ 10  แบบ 

132  ที�มีการรายงานจากทา่นนบี    ด้วยสายรายงาน

ในระดับมุตะวาติร 133  ที�มุสลิมทั�วไปพบเหน็อยู่เป็นประจาํ โดยไม่มีการปฏิเสธซึ�งกันและกัน 

ยิ�งไปกว่านั-นแม้กระทั�งอัลกุรอานฉบับพิมพ์กมี็ความแตกต่างกันตามวิธีการอ่านดังกล่าว อัลกุ

รอานที�พิมพ์ในในตะวันออกกลางจะพิมพ์ตามวิธีการอ่านของหัฟศ์ ส่วนที�พิมพ์ในโมร๊อคโคและ

ประเทศใกล้เคียง  จะพิมพ์ตามวิธีการอ่านของวะรัช  ซึ�งวิธีการอ่านแบบต่างๆเหล่านี-   มาจาก

วิธกีารอ่านที�ท่านนบี    อ่านให้กับเศาะหาบะฮ ฺ ซึ�งท่านยอมรับการอ่านด้วยวิธีอ่านที�แตกต่าง

กนัเหล่านั-น ในช่วงแรกเศาะหาบะฮบฺางคนไม่ยอมรับการอ่านแบบอื�นๆ ที�แตกต่างจากที�ตนเอง

ได้รับฟังมา ต่อมากท็ราบว่าทุกๆคนต่างถูกต้อง และเป็นเจตนาของท่านนบี    ที�ต้องการให้

เป็นเช่นนั-น  นอกจากนั-นยังมีกรณีอื�นๆ ที�มีความถูกต้องทุกทัศนะโดยมีนัยสาํคัญบางประการ  

เช่น กรณีที�ทัศนะของมุจญ์ตะฮิดคนหนึ�งถูกต้องในสถานการณ์หรือช่วงเวลาหนึ�ง แต่ในอีก

                                                 

 131   วิธกีารอ่านอลักุรอาน  มศีัพทเ์ฉพาะว่า  กริออะฮ ฺ  ซึ�ง  7 กริออะฮ ฺ ประกอบด้วย  อบูอมัร์  นาฟิอ ฺ
อาศิม    ฮัมซะอ ฺ อลักสิาอย์ี  อบินุอามริ และอบินุกะษีร   สว่น  10  กริออะฮ ฺประกอบด้วย 7 กริออะฮ ฺและ 
ยะซีด  บนิเกาะเกาะอ ฺอลัมะดะนย์ี  ยะกูบ๊  บนิอสิห๊าก  อลัหัฎเราะมย์ี และเกาะลัฟ  บนิฮิชาม (  Qattan, 

1995 : 163-164 )  
 132

  เช่น ทศันะของ อลัซัรกะชีย์ และอลัเกาะเราะฎอวีย์ ที�เหน็ว่า นกัวิชาการอสิลามส่วนใหญ่เชื�อว่าความ
ถูกต้องมเีพียงหนึ�งเดยีว  แต่กเ็หน็ว่าในกรณนีี-  ความถูกต้องไม่ได้มหีนึ�งเดยีว  ( Al-Zarkashi , 1992   : 269 ; 
Al-Qaradhawi, 2001 : 110 - 111  )  

 133  หะดษีมุตะวาตริ    หมายถงึ   หะดษีที�มผู้ีรายงานหลายคน ที�เชื�อมั�นได้ในความซื�อสตัย์ของพวกเขา  โดย
ที�สตปัิญญาไม่อาจคดิได้ว่าพวกเขาจะร่วมกนัโกหกหรือพ้องกนัโดยบงัเอญิ  ในสายรายงานมกีารเชื�อมต่อกนั
ตั-งแต่เริ�มต้นจนถงึจุดสดุท้าย  โดยที�พวกเขาได้รับความรู้นี- ด้วยประสาทสมัผสั มใิช่การใช้สตปัิญญา ( 
Hashim,1986:142 )   



224 

 

สถานการณ์หนึ�งทัศนะของมุจญ์ตะฮิดคนนี- อาจไม่ถูกต้อง  เช่น กรณีความแตกต่างระหว่าง

ดินแดนของรัฐอสิลามและรัฐต่างศาสนิก  ชนบทและตัวเมือง   ยามปกติและยามจาํเป็น    ( Al-

Qaradhawi, 2001 :110 - 111 )      

  ส่วนกรณีไม่ให้คาํฟัตวานั-น เป็นกรณีที�ไม่สมควรฟัตวา  ดังที�อัลอัชกอร์ ได้
กล่าวว่า ได้แก่กรณีดังต่อไปนี-  ( Al-Ashqar,1976: 68 - 69 )  

ก. กรณีของผู้ที�กระทําบาปใหญ่มากกว่าที�มาขอคําฟัตวาเกี�ยวกับสิ�ง
ปลีกย่อย  ทั-งนี- เนื�องจากอลัลอฮกฺล่าวว่า 
 

óÚÌ� ôã r'sù   tã ̈Β 4’ ¯< uθ s? tã $ tΡ Ì�ø. ÏŒ óΟ s9uρ ÷ŠÌ�ãƒ �ωÎ) nο4θ uŠysø9$# $ u‹÷Ρ ‘‰9$# ∩⊄∪    

        ) z��� :29 (  
 

 ความว่า “ ดังนั-น ท่านจงหลบหลีกให้ห่างจากผู้ที�ผินหลังจากการรําลึกนึกถึง
เรา (อลัลอฮ)ฺ และเขามิได้ปรารถนาอื�นใดนอกจากการมีชีวิตอยู่ในโลกนี- เทา่นั-น ” 

   ( อลันัจญม์ : 29) 
  

 ซึ�งมีรายงานว่าอุมัร บินค๊อฏฏอ๊บ ได้ปฏิบัติตามแนวนี-  โดยกล่าวกับชาว
อรัิกที�มาถามถึงกรณีการเป็นนะญิสของเลือดยุง  อุมัรกล่าวว่า “พวกท่านดูนี�ซิ  เขาถามถึงเรื�อง
เลือดยุง ทั-งๆที�พวกเขาสังหารบุตรของท่านเราะสูลุลลอฮฺ  ” (Ahmad ,1996 : 5675 )  
  

ข. กรณีที�คําขอฟัตวานั-นเป็นเรื�องเกินความสามารถของผู้ขอคําฟัตวา 
เช่น กรณีที�ผู้ขอคาํฟัตวาเป็นคนสามัญที�ไม่มีการศึกษา แต่กลับมาถามเกี�ยวกับกรณีคลุมเครือ
ในอลักุรอาน  ข้อขัดแย้งปลีกย่อยเลก็ๆน้อยๆ ในกรณีทางกฎหมายอสิลามหรือทางหลักศรัทธา 

ค. กรณีที�คาํขอฟัตวาเป็นเรื�องที�ไม่เป็นสาระ ไม่มีประโยชน์ 

เนื�องจากทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ   กล่าวว่า 
 

))   �z�W�� �|��:� ��3���<�A �]�<�� �³�!��� �
�S �l����� ��)�'�b �((  

 

“ ผู้คนทั-งหลาย  อัลลอฮฺบัญชาให้พวกท่านประกอบพิธีฮัจญ์ 
ดังนั-นพวกทา่นจงประกอบพิธฮัีจญ์กนัเถิด ” 

มีชายคนหนึ�งกล่าวขึ-นว่า “ ทุกๆปีหรือไม่ โอ้ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ” 
แต่ทา่นไม่ตอบ  เขาจึงถามถึง 3 ครั-ง  ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ    จึงกล่าวว่า 
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 “ หากฉันกล่าวว่า ใช่  มันกจ็ะเป็นไปตามนั-น ซึ�งพวกท่านกไ็ม่
สามารถ” แล้วท่านกก็ล่าวว่า “ พวกท่านจงปล่อยฉันในสิ�งที�ฉันไม่เอ่ยถึงมัน 
ซึ�งพวกชนรุ่นก่อนจากพวกท่านหายนะเพราะการถามมาก และการขัดแย้ง
กับนบีของพวกเขา  ฉะนั-นหากฉันบัญชาสิ�งใด พวกท่านกจ็งปฏิบัติเท่าที�
สามารถ และหากฉันห้ามสิ�งใด  พวกทา่นกจ็งละทิ-งสิ�งนั-น ” 

    ( Muslim , 1998 :  3257 ) 

 

2.5  การแกไ้ขคําฟัตวา 

  
 เมื�อมุฟตีย์ให้คําฟัตวาในกรณีใดๆ แล้ว ปรากฎว่าคําฟัตวานั-นขัดแย้งกับ
แหล่งที�มาของกฎหมายอิสลามที�แน่นอน เช่น อัลกุรอาน  สุนนะฮ ฺอิจญ์มาอหฺรือ การกิยาสญะ
ลีย์คาํฟัตวาดังกล่าวถือเป็นโมฆะ (Al-Razi,1992: 91) 

 คาํฟัตวาเป็นโมฆะในกรณีต่อไปนี-  
1. คาํฟัตวาที�ขัดแย้งกับอัลกุรอาน ไม่ว่าจะเป็นกรณีที�มีความหมายชัดเจน

หรือไม่กต็าม 

2. คาํฟัตวาที�ขัดแย้งกับสุนนะฮทฺี�ถูกต้อง  ไม่ว่าจะเป็นมุตะวาติร มัชฮุรหรือ 
อะหาดกต็าม 

3. คาํฟัตวาที�ขัดแย้งกบัอจิญ์มาอทฺี�ชัดเจน ไม่รวมถึงอจิญ์มาอทฺี�ไม่ชัดเจน 

 ในกรณีมุฟตีย์กลับคาํฟัตวา  เมื�อมุฟตีย์ทาํการฟัตวาในกรณีใดๆ แล้วต่อมาได้
กลับคาํฟัตวาโดยให้คาํฟัตวาใหม่ในกรณีเดียวกันต่างกับคาํฟัตวาครั-งแรก หากผู้ขอฟัตวายัง
ไม่ได้ปฏบัิติตามคาํฟัตวานั-น กไ็ม่อนุญาตให้ปฏบัิติตามคาํฟัตวาเดิม 

 หากว่าผู้ขอฟัตวาได้ปฏบัิติตามคาํฟัตวานั-นแล้ว แต่ปรากฏว่าคาํฟัตวาดังกล่าว
ขัดแย้งกบัอลักุรอาน สนุนะฮ ฺหรืออจิมาอ ์ มุฟตีย์จะต้องแจ้งให้ผู้ขอฟัตวาทราบ และผู้ขอฟัตวา
จะต้องเลิกการปฏิบัติตามคาํฟัตวาดังกล่าว  เนื�องจากเป็นคาํฟัตวาที�ขัดแย้งกับแหล่งที�มาของ
กฎหมายอสิลาม ( Ibn Salah,1407 : 86 ; Al-Nawawi,1995a :19 ) 

 ส่วนฟัตวาที�ตั-งอยู่บนฐานของการอิจญ์ติฮาด ในกรณีที�เป็นการฟัตวาโดยมุฟ
ตีย์แล้วต่อมาได้ทาํการอจิญ์ติฮาดใหม่ขัดแย้งกับอิจญ์ติฮาดเดิม อิจญ์ติฮาดเดิมถือเป็นโมฆะ ผู้
ขอคาํฟัตวาจะต้องละทิ-งอิจญ์ติฮาดเดิมและทาํตามอิจญ์ติฮาดใหม่ เช่น กรณีที�มุฟตีย์ฟัตวาว่า 
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อนุญาตให้ชายสมรสใหม่กับหญิงที�นางทาํการคุลอ์   134  กันมาแล้ว 3 ครั-ง โดยอิจญ์ติฮาดว่า
การคุลอ์เป็นการฟัสค์  135  ชนิดหนึ�ง ต่อมามุฟตีย์นั-นได้อิจญ์ติฮาดใหม่ว่า การคุลอ์เป็นการ
หย่า จะส่งผลให้การสมรสดังกล่าวเป็นโมฆะ คู่สมรสจะต้องแยกกันตามอิจญ์ติฮาดใหม่     แต่
ในกรณีคําพิพากษาของศาลจะไม่เป็นโมฆะ แม้ว่ามีการเปลี�ยนแปลงคําพิพากษาตามการ     
อจิญ์ติฮาดใหม่กต็าม ตราบใดที�คาํพิพากษานั-นไม่ขัดแย้งกบัตัวบทอลักุรอาน หรือสุนนะฮ ฺหรือ
แหล่งที�มาที�ชัดเจน ) f��S ·#  ( อื�นๆ  (Al-Ghazali,1322 : 123-124 ) 

 

     

2.6 จรรยาบรรณของมุฟตีย ์

 

 จรรยาบรรณของมุฟตีย์  เป็นอีกกรณีหนึ�งที�ตาํราเกี�ยวกับการฟัตวาไม่ได้กล่าว
ไว้โดยเฉพาะตามรูปแบบของหัวข้อจรรยาบรรณในวิชาชีพต่างๆ ที�นิยมใช้กันในปัจจุบัน แต่
มักจะกล่าวรวมๆอยู่ในหัวข้อที�เป็นกฎเกณฑ์ของการฟัตวา  เช่น ตาํรา อะดับ อัลมุฟตีย์ วะอัล
มุสตัฟตีย์       ) �%����  �%��  0?b (    ของอิบนุเศาะลาหฺ ได้รวมอยู่ในหัวข้อ กฎเกณฑ์และ
จรรยาบรรณของมุฟตีย์ แต่คําว่าจรรยาบรรณ ของอิบนุเศาะลาหฺยังรวมถึงขั-นตอนใน
กระบวนการฟัตวาอกีด้วย    
  ตาํรา ศิฟะฮ ฺอลัฟัตวา วะ อลัมุฟตีย์ วะอลัมุสตัฟตีย์  ) �%����  �%��  ���%�� "%/
 (   ของอะหมัฺด บิน หัมดาน อัลหัมบะลีย์ ได้กล่าวไว้ใน บทว่าด้วยกฎเกณฑ์และจรรยาบรรณ
มุฟตีย์ และบทว่าด้วยวิธีการขอคาํฟัตวาและการฟัตวา  แต่คาํว่าจรรยาบรรณ ของอะหมัฺด บิน 
หัมดาน อลัหัมบะลีย์ ยังรวมถึงขั-นตอนในกระบวนการฟัตวาด้วยเช่นกนั 
 ตาํรา อลัฟุตยา วะมะนาฮิจญ์ อลัอิฟตาอ ฺ      ) ������ |r���  ���%�� (  ของ มุฮัมมัด 
อลัอชักอร์ อยู่ในบทที� 5 การเข้าไปสู่ฟัตวาและจรรยาบรรณในการฟัตวา  แต่คาํว่าจรรยาบรรณ 
มุฮัมมัด อลัอชักอร์  ยังรวมถึงขั-นตอนในกระบวนการฟัตวาด้วยเช่นกนั 

  ผู้วิจัยเห็นว่าจรรยาบรรณของมุฟตีย์ในความหมายของคาํว่าจรรยาบรรณใน
วิชาชีพต่างๆ ในปัจจุบัน ได้แก่ประการต่างๆ ดังนี-   

  

1. มุฟตีย์ต้องมีเจตนาอย่างแน่วแน่ในการแสวงหาความพึงพอใจของ  อัลลอฮ ฺ 
( Jad al-Haqq,1995 : 180 ) มีเจตนาในการเป็นผู้ชี- แจงแทนท่านนบี    ยึดมั�นในพันธกิจของ
นักวิชาการที�อัลลอฮกฺาํหนดว่าจะต้องทาํหน้าที�ชี- แจงสัจจธรรมโดยไม่ปิดบังซ่อนเร้น และกาํจัด

                                                 
134

 คุลอ ์ ตามทศันะสาํนักกฎหมายอลัชาฟิอย์ี หมายถงึ การที�ภรรยาเลิกสญัญาสมรสกบัสามโีดยมค่ีาตอบแทน 
(Al-Nawawi,1995c :145)  
135

 ฟัสก ์ หมายถงึ  การทาํลายสญัญาสมรสซึ�งสามหีรือภริยาจาํต้องดาํเนนิเป็นคดเีพื�อขาดจากการสมรสโดย
ไม่นับจาํนวนเฎาะล้าก  ( Abu Zahrah, n.d. : 277 ) 
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เจตนาผิดๆ เช่น การเห่อเกียรติและการยกย่องชมเชยของผู้คน หรือ การหลงตัวเอง    ( Al-

Ashqar,1976 : 61,64) 
2. ควรเริ�มต้นคาํฟัตวาด้วยการสรรเสริญต่ออลัลอฮ ฺและควรขอการชี- แนะและ

การประทานความถูกต้องจากอลัลอฮ ฺ ( Al-Ashqar,1976 : 64) 
3. มุฟตีย์พึงระมัดระวังในการแต่งกาย โดยให้เป็นไปตามกฎเกณฑ์ทางศาสนา  

เนื�องจากลักษณะภายนอกมีผลต่อการยอมรับของประชาชนทั�วไป  ( Al-Ashqar,1976 : 60) 
4. จะต้องประพฤติตนตามบทบัญญัติของศาสนา เนื� องจากมุฟตีย์เป็น

ตาํแหน่งผู้ชี- แจงของอัลลอฮ ฺจะต้องประพฤติตนเป็นแบบอย่างของผู้อื�น  ความประพฤติของ
มุฟตีย์เป็นการชี- แจงโดยอวจนะภาษา  มุฟตีย์จึงปฏิบัติตนเป็นคนดีแบบคนสามัญทั�วไปไม่ได้  
แต่จะต้องประพฤติตนให้อยู่ในระดับดีเลิศ  

5. มุฟตีย์ไม่ควรทาํการฟัตวาขณะมีอารมณ์และความรู้สึกไม่ปกติ  เช่น  ความ
โกรธ ความหลง  ความกลัว ความดีใจหรือความเศร้าโศกอย่างรุนแรง  ความง่วงจัด  หิวจัด  
เยน็จัด  ร้อนจัด หรือการอั-นอุจจาระหรือปัสสาวะ  เหล่านี-  เนื�องจากอารมณ์เหล่านี- มีผลต่อ
ความคิดและการตัดสนิใจของมุฟตีย์ 

6. ในกรณีที�เกี�ยวข้องกับสิทธิประโยชน์  มุฟตีย์ไม่ควรฟัตวาให้แก่ญาติสนิทที�
กฎหมายอิสลามไม่อนุญาตให้เป็นพยานได้หากตามฟัตวานั-นญาติของมุฟตีย์เป็นฝ่ายได้
ประโยชน์  หรือไม่ควรฟัตวาแก่คู่พิพาทของมุฟตีย์ หากว่าตามคาํฟัตวานั-นคู่พิพาทนั-นเป็นฝ่าย
เสยีประโยชน์   ( Al-Ashqar, 1976 : 61 - 63) 

7. มุฟตีย์ไม่ควรคล้อยตามคาํขอของผู้ขอฟัตวาหรือมีอคติต่อฝ่ายใดๆ  เช่น 
การฟัตวาที�ระบุเฉพาะสทิธทิี�ผู้ขอฟัตวาพึงได้รับ โดยไม่กล่าวถึงหน้าที�ที�ต้องปฏบัิติ  

8. บางกรณีมุฟตีย์อาจแนะนาํให้ผู้ขอคาํฟัตวาไปขอคาํฟัตวาจากมุฟตีย์อื�นเช่น  
ในกรณีที�ผู้ขอคาํฟัตวาอยู่ในสถานที�ที�ห่างไกลที�มุฟตีย์ไม่ทราบรายละเอียดที�เกี�ยวข้องได้ และ
การฟัตวาในกรณีนั-นต้องอาศัยข้อเทจ็จริงเพิ�มเติม หรือมุฟตีย์นั-นมีคุณวุฒิสูงกว่าหรือทราบ
รายละเอียดที�เกี�ยวข้องกับกรณีนั-นมากกว่า  (Al-Ashqar, 1976 : 56) วิธีนี- เป็นแนวปฏบัิติของ
เศาะหาบะฮ ฺดังที�อบัดุรเราะหมฺาน  บิน อบูลัยลา กล่าวว่า ฉันมีชีวิตทนักับเศาะหาบะฮขฺองท่าน
เราะสลุูลลอฮ ฺ   จาํนวน  120 ทา่น ซึ�งเป็นชาวอนัศอร์  เมื�อคนหนึ�งคนใดจากเขาเหล่านั-นถูก
ถามในกรณีใดๆ กจ็ะโอนไปยังอีกคนหนึ�ง  คนนั-นกโ็อนต่อไปยังอีกคนหนึ�ง จนกระทั�งได้วน
กลับไปยังคนแรก ( Ibn Salah , 1986 : 45 ) 

9. หากผู้ขอคาํฟัตวาถามกรณีที�ไม่ชอบด้วยกฎหมายอิสลามแต่เข้าใจไปว่าเป็น
สิ�งถูกต้อง มุฟตีย์ควรจะแนะนําทางออกที�ถูกต้อง  เช่น  ผู้ขอคําฟัตวาถามกรณีการสมรส
มุตอะฮ ฺ มุฟตีย์ควรแนะนาํการสมรสที�ถูกต้องให้แก่ผู้ถาม  
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2.7  ศกัดิBของฟัตวา  :  อํานาจผูกพนัของคําฟัตวา 

 

  ด้วยประมุขของรัฐอิสลามในฐานะผู้รับผิดชอบสูงสุดในการพิทักษ์ศาสนาและ
การปกครองในเรื�องของทางโลก  หากว่าประมุขทาํหน้าที�เหล่านั-นแล้ว มุสลิมทุกคนกมี็หน้าที�
ต้องเชื�อฟังและให้ความร่วมมือ ( Ibn Khaldun, 1327 : 212 ; Al-Mawardi,1989 : 3-4 , 24 ) 

ดังนั-นหากประมุขของรัฐอิสลามมีคุณสมบัติตามกฎหมายอิสลามสาํหรับการทาํหน้าที�ฟัตวาก็
อาจฟัตวาได้เฉกเช่นนักวิชาการทั�วไป  หากผู้อื�นไม่มีผู้มีคุณสมบัติตามกฎหมายอิสลามสาํหรับ
การทาํหน้าที�ฟัตวา  การฟัตวากจ็ะเป็นฟัรฎอูยัน์สาํหรับประมุข  หากผู้อื�นมีคุณสมบัติการฟัตวา
กจ็ะเป็นฟัรฎกูฟิายะฮสฺาํหรับประมุขเนื�องจากท่านนบี    และเคาะลีฟะฮผฺู้ทรงธรรมทั-งสี�ต่าง
กท็าํหน้าที�ฟัตวาพร้อมๆกับการดาํรงตาํแหน่งประมุขของรัฐ ( Al-Ashqar, 1967 :100-101   ) 
ยิ�งไปกว่านั-นเศาะหาบะฮบฺางท่านเช่น หุซัยฟะฮ ฺเหน็ว่าการฟัตวาเป็นอาํนาจหน้าที�ของประมุข  
หรือผู้ที�ประมุขแต่งตั-งให้เป็นผู้ปกครองหัวเมืองต่างๆ และนักวิชาการเท่านั-น  โดยกล่าวว่า “ผู้
ฟัตวาแก่ผู้คนมีเพียงสามประเภทเท่านั-น คือ ผู้นําหรือตัวแทน  ผู้รู้อายะฮฺที�ยกเลิกและที�ถูก
ยกเลิก  ( เมื�อผู้คนถามว่าใครกันที�รู้เรื�องดังกล่าว หุซัยฟะฮกฺต็อบว่า เขาคืออุมัร บินอัลค๊อฏฏ๊
อบ ) และคนโง่ที�ชอบแส่ ” (Al-Darimi , 2000 : 177,178 )      ดังนั-นแม้ว่าโดยนินามแล้วฟัต
วาคือการชี- แจงบทบัญญัติของอัลลอฮโฺดยไม่บังคับ ( Jad al-Haqq , 1995  : 196 ) และมี
ขอบเขตอาํนาจในกรณีอิบาดะฮแฺละกรณีที�เกี�ยวข้อง  การพิพากษาในกรณีในกรณีอิบาดะฮทฺั-ง
ปวงและรวมถึงปัจจัยที�เกี�ยวข้องกบัอบิาดะฮตฺ่างๆดังกล่าวจะเป็นเพียงการฟัตวาเท่านั-น  ดังนั-น
ผู้พิพากษาไม่มีอาํนาจพิพากษาว่า ละหมาดนี- ใช้ได้หรือไม่  หรือนํ-าที�มีปริมาณไม่ถึง 2 กุลละฮ ฺ
ที�มีสิ�งสกปรกตกลงไปจะใช้ได้หรือไม่   หากผู้พิพากษา พิพากษาไปเช่นนั-นกจ็ะไม่มีผลผูกพัน 
จะมีผลเป็นคาํฟัตวา  กรณีปัจัยที�เกี�ยวข้องกับอิบาดะฮ ฺ เช่น กรณีการเหน็ดวงจันทร์เสี- ยวเป็น
หลักฐานในการเริ�มต้นเดือนเราะมาฎอนโดยบุคคลเพียงคนเดียว  หากผู้พิพากษาซึ�งยึดถือ
ทศันะทางกฎหมายอิสลามสาํนักอัชชาฟิอีย์ ยอมรับและประกาศให้ชาวเมืองเริ�มถือศีลอด  คาํ
ประกาศนั-นจะไม่มีผลผูกพันชาวเมืองที�ยึดถือยึดถือทัศนะทางกฎหมายอิสลามสาํนักมาลิก  
หรือกรณีที�ผู้พิพากษาประกาศว่า ตามทัศนะของฉัน หนี- มีผลต่อพิกัดซะกาตหรือไม่มีผลใดๆ 
หรือกรณีของอุฎฮิยะฮ ฺ อะกีเกาะฮ ฺ กัฟฟาเราะฮ ฺ การสาบาน หรืออิบาดะฮอฺื�นๆ กจ็ะไม่อยู่ใน
ขอบเขตอาํนาจของการพิพากษา   หรือกรณีที�ประมุขของรัฐประกาศว่า  ห้ามละหมาดวันศุกร์
นอกจากจะต้องได้รับอนุญาตจากรัฐ   คาํสั�งเช่นนี- ไม่ถือเป็นคาํสั�งที�ชอบด้วยบทบัญญัติศาสนา  
จึงไม่มีผลผูกพัน    อย่างไรกต็าม อัลเกาะรอฟีย์ยังมีข้อยกเว้นว่า  ในกรณีที�เป็นการท้าทาย
อาํนาจรัฐหรือกระด้างกระเดื�องต่อกฎหมาย ที�ผู้นาํมีอาํนาจบังคับให้ฟัตวามีผลผูกพันได้   ( 
Al-Qarafi, 2001b :   1180 - 1181 )   
   แม้ว่าหลักทั�วไปแล้วการฟัตวาเป็นเพียงการชี- แจงบทบัญญัติของอิสลามโดยไม่
มีผลผูกพัน แต่กห็มายถึงการฟัตวาทั�วไปเท่านั-น แต่ในกรณีฟัตวาของประมุขของรัฐอิสลามใน
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กรณีอิจญ์ติฮาด  ถือว่ามีผลผูกพันทาํให้ข้อขัดแย้งต่างๆสิ- นสุด  โดยนักวิชาการอิสลามมี
ความเหน็พ้องกนัว่า กรณีฟัตวาของประมุขของรัฐอสิลามในกรณีอจิญ์ติฮาดถือว่ามีผลผูกพันทาํ
ให้ข้อขัดแย้งต่างๆสิ- นสุด  การห้ามนิติกรรมใดๆ ตามสภาพการณ์และความจําเป็นจะต้อง
เคารพเชื�อฟัง นิติกรรมนั-นจะเป็นโมฆะตามคาํสั�งดังกล่าว ( Al-Zarqa, 1998 : 215  ; Al-

Ashqar ,2004 : 192 )  และได้สรุปเป็นกฎไว้ว่า “ 3C  1�:�  D  �����  ?�)�h��  f�!'  �.&�   ”  
“การชี- ขาดของประมุขในกรณีอจิญ์ติฮาด ทาํให้ข้อขัดแย้งสิ-นสดุ”  ( Al-Qarafi,   : 540 )   
  อัลเกาะรอฟีย์ เห็นว่า นักวิชาการทั�วไปมีทัศนะว่า อํานาจของประมุขใน
กรณีอจิญ์ติฮาดมีผลทาํให้การฟัตวาของประมุขในกรณีดังกล่าวมีผลผูกพัน ผู้ที�มีความเหน็ต่าง
จะต้องกลับคาํฟัตวาของตนตามฟัตวาของประมุข   ( Al-Qarafi,2001a : 540 )  
  ตามความเหน็ของนักวิชาการปัจจุบันบางคน เช่น  อบัดุลลอฮ ฺ อัลเกาะละกีลีย์ 
136  เหน็ว่า ประมุขและมุฟตีย์ที�ประมุขแต่งตั-งให้ทาํหน้าที�ฟัตวาแทนประมุขมีผลผูกพันและ
มุสลิมทุกคนกมี็หน้าที�ต้องเชื�อฟัง  ( Al-Ashqar, 1976 :104) 

  หลักข้อนี- อ้างอิงบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามว่าด้วยแนวปฏิบัติของประมุข
ของรัฐอิสลามหรือผู้ใช้อาํนาจของประมุขที�มีอาํนาจตามกฎหมายในการจํากัดขอบเขตของ
บทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามในบางกรณี  หรือใช้ทศันะที�มีนํ-าหนักอ่อนกว่า หรือการห้ามใช้
นิติกรรมบางนิติกรรมที�โดยปกติแล้วนิติกรรมนั-นเป็นนิติกรรมที�อาจนาํมาใช้ได้ตามกฎหมาย  
เมื�อพิจารณาจากประโยชน์สาธารณะตามกฎเกณฑ์ของกฎหมายอิสลาม ที�กล่าวว่า  “ แนว
ปฏิบัติต่อประชาชนขึ- นอยู่กับการยังประโยชน์ ” (  "W<���, ���� "�A!�� 4<A �!���� aQ )    ซึ�ง
เป็นกฎเกณฑท์ี�อ้างหะดีษ  และแนวปฏบัิติของเศาะหาบะฮดฺังนี-  
 

  ทา่นเราะสลู    ได้กล่าวว่า 
   

    )) �i  � �±4  �Q �i  �� �< �]  �  �� �! �� �� �� �]  ((   
   

  ความว่า “ไม่มีการหวงห้ามนอกจากเพื� ออัลลอฮฺและเราะสูลของ
พระองค์”  

     ( Al-Bukhari,1998 :  2370 )   
   ทั-งนี- เนื�องจากประเพณีของผู้นําบางส่วนในยุคอวิชามีการสงวนที�ดินที�อุดม
สมบูรณ์บางส่วนไว้สาํหรับผู้นําและเป็นที�ห้ามประชาชนทั�วไปเลี- ยงสัตว์หรือล่าสัตว์ หรือใช้
ประโยชน์อื�นๆ ( Al-A’sqalani, 2001c : 54 )  ซึ�งท่านเราะสูล    ได้ทาํลายประเพณีดังกล่าว
โดยหะดีษดังกล่าวข้างต้น  และอัซซุฮรีฺย์ รายงานว่า ท่านเราะสูล    ได้จัดให้พื- นที�นะกิอ ฺเป็น
ที�หวงห้าม เพื�อเป็นที�เลี- ยงม้าของประชาชน  ซึ�งต่อมาอุมัรได้เพิ�มที�หวงห้ามที�ท่านเราะสูล  
                                                 

 136  อบัดุลลอฮ ฺ อลัเกาะละกลีีย์   อดตีมุฟตย์ีแห่งจอร์แดน   ( Al-Ashqar,  1976 : 104)  
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ไม่ได้จัดไว้ ได้แก่  พื- นที�สะร๊อฟและซะบะดะฮ ฺ137โดยจัดไว้สาํหรับเป็นที�เลี- ยงปศุสัตว์ซะกาต 
ประเภทต่างๆ ( Al-A’sqalani, 2001c : 54 – 55 )     
  นักกฎหมายอิสลามได้วิเคราะห์หะดีษนี- ว่า  การจัดที�หวงห้ามดังกล่าวนี- เป็น
อาํนาจของทา่นเราะสลู     คนเดียว หรือเป็นอาํนาจของท่านเราะสูล    และประมุขมุสลิม
ผู้สบืทอดอาํนาจปกครองสบืต่อมา  โดยทศันะหลักของนักกฎหมายอสิลามสาํนักอัลชาฟิอีย์เหน็
ว่า การจัดที�หวงห้ามดังกล่าวนี- เป็นอาํนาจของท่านเราะสูล    และประมุขมุสลิมผู้สืบทอด
อาํนาจปกครองสืบต่อมา   นอกจากนั-นนักกฎหมายอิสลามในสาํนักอัลชาฟิอีย์บางท่านยัง
รวมถึงผู้ปกครองท้องที�ต่างๆ อกีด้วย  ( Al-A’sqalani, 2001c : 54 - 55 )   

  นอกจากนั-นอัลบุคอรีย์และมุสลิมยังรายงานว่า  ท่านเราะสูลุลลอฮฺ    ได้
ห้ามการเกบ็เนื- อกุรบ่านไว้เกินกว่า 3 วัน  โดยอาอิชะฮ ฺอธิบายว่า เป็นคาํสั�งในปีหนึ�งที�ผู้คนอด
อยากอย่างรุนแรงที�ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   ต้องการให้ผู้ที�รํ�ารวยช่วยเหลือคนยากคนจน  โดย
มุสลิมรายงานเพิ�มเติมว่า  ในปีนั-นมีชาวอาหรับชนบทได้เข้ามาหาอาหารการกินในเมืองมะดี
นะฮ ฺ ทา่นเราะสลุูลลอฮ ฺ      จึงกล่าวว่า 
 

 ))   �Y���; �"�_��������� �
�> ������, �]���� ������, ���Z �+�W�5 �����' �.���� ��3�� ���� 4�W�T �+ ���� �  " �B��> ������� ���Z ���a� ���1 ��I�< ������� ��^
 ������S ^ ���5 �@�I���  : �p��@��� ^ �p� �b �B��A ����<�>��� ��I �1 ���> �%��# ^ �]�<�� �p����	 ��'  " : �a� �1 B̈��A �ª��n �a�Q �i

 ��)��� ���g�%��' �a�b �G�?�	�̀�� �
 �)� �Ë �]��� �l�����  ((   
 

  “พวกท่านคนใดเชือดอุฎฮียะฮ ฺกจ็งอย่าให้เหลือสิ�งใดไว้หลังจากวันที�
สาม ” ต่อมาในปีถัดมา  พวกเขาถามว่า “โอ้ทา่นเราะสูลุลลอฮ ฺเราจะต้องทาํ
เหมือนกับปีก่อนหรือไม่”  ท่านตอบว่า “ไม่ต้องแล้ว  เนื�องจากปีนั-นผู้คน
ลาํบากฉันจึงอยากให้เนื-อนั-นกระจายออกไปยังพวกเขา”        

 

     ( Al-Bukhari, 1998  : 5569 ; 

Muslim, 1998 : 5109  สาํนวนหะดีษของมุสลิม )   
 

  หะดีษนี- บ่งบอกว่า ในฐานะผู้นาํมุสลิม ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   ได้ห้ามการเกบ็
เนื-ออุฎฮียะฮ ฺเกนิกว่า 3 วัน ซึ�งโดยปกติแล้วสามารถกระทาํได้เพราะเป็นสิ�งที�ศาสนาอนุมัติ  แต่
ทา่นห้ามกระทาํเนื�องจากเหตุผลพิเศษ  มุสลิมจึงต้องเชื�อฟัง (  Al-Zarqa , 1998 : 218 ) 
   นอกจากนั-นยังมีรายงานว่า  ในขณะที�อุมัรดาํรงตาํแหน่งเคาะลีฟะฮ ฺอุมัรและ
อุษมานได้มีทศันะว่าห้ามประกอบพิธีฮัจญ์ตะมัตตั^วะอแฺละอุมัรบังคับใช้ทศันะของท่านกับผู้อื�น 
ดังปรากฎในหะดีษมุสลิม  โดยมุสลิมรายงานว่าญาบิร  บินอับดุลลอฮ ฺกล่าวว่า เราได้ประกอบ
                                                 

 137   รายงานของอลัซุฮรีย์  เป็นหะดีษมุอฎฺอ๊ล  ( Al-A’sqalani,2001a : 54 - 55 )   ซึ�งหมายถึง หะดีษที�ไม่
ระบุผู้รายงานในสายรายงานหะดษี  2 คนตดิต่อกนัหรือมากกว่า  ( Al-Tahan , 1415 : 59 )    
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พิธีฮัจญ์ตะมัตตุอพฺร้อมกับท่านเราะสูลุลลอฮฺ   ต่อมาเมื�ออุมัรดํารงตาํแหน่งเคาะลีฟะฮ ฺ 
ทา่นกล่าวว่า “อลัลอฮทฺรงอนุญาตสิ�งต่างๆให้ทา่นเราะสลูมากมาย  และอัลกุรอานกไ็ด้ประทาน
ลงมาแล้ว  พวกทา่นจงประกอบพิธฮัีจญ์และอุมเราะฮใฺห้เสรจ็สิ-นสมบูรณ์เป็นกรณีไปดังที�อัลลอ
ฮบัฺญชาแก่พวกท่าน” ในบางสายรายงานรายงานว่า อุมัรกล่าวว่า “พวกท่านจงแยกระหว่าง
ฮัจญ์และอุมเราะฮ ฺเพราะมันจะทาํให้ฮัจญ์และอุมเราะฮขฺองพวกท่านสมบูรณ์ ” ( Muslim , 

1998 : 2947 ; Al-Nawawi, 1929 : 168 )  
  นอกจากนั-นอุมัร  บินคอ๊ฏฏอ๊บ ยังฟัตวาห้ามการสมรสกับหญิงที�นับถือศาสนา
ยิวและคริสต์    อัฏเฏาะบะรีย์และอัลกุรฏุบีย์รายงานว่า เมื�อฏอ๊ลหะฮแฺละหุซัยฟะฮสฺมรสกับ
หญิงที�นับถือศาสนายิวและคริสต์   อุมัรบัญชาให้ทั-งสองหย่ากับนางเสีย อุมัรส่งสาสน์ไปยังหุ
ซัยฟะฮวฺ่า “ให้ทิ-งนางเสีย” หุซัยฟะฮสฺ่งสาสน์กลับไปว่า “ท่านเข้าใจว่าการสมรสกับนางเป็นสิ�ง
ต้องห้ามกระนั-นหรือ ท่านจึงให้ฉันทิ- งนาง”   อุมัรตอบว่า   “ฉันไม่ได้เข้าใจว่ามันเป็นสิ�ง
ต้องห้าม แต่ฉันกลัวว่าพวกท่านจะไปสมรสกับหญิงสําส่อนจากศาสนิกเหล่านั-น” ( Al-

Tabari,2000   :366-367 ; Al-Qurtubi, 2006b : 456- 457 ) 
138  หรือการฟัตวาว่าการหย่าสาม

ครั-งในวาระเดียวกันมีผลเป็นสามครั-ง    ซึ�งการหย่าในสมัยของท่านรสูลุลลอฮ ฺ   อบูบักร 

และสองปีแรกของสมัยอุมัรเป็นคอลีฟะฮฺ  ถือว่าการหย่าสามครั- งมีผลเป็นการหย่าครั- ง
เดียว   อุมัร บินคอ๊ฏฏอบ  จึงปรารภว่า “ ผู้คนเร่งรีบในสิ�งที�อัลลอฮใฺห้โอกาสแก่เขา  เราจะให้
เขาเป็นเช่นนั-นเลย ”   อุมัรจึงให้การหย่าสามครั-งดังกล่าวมีผลต่อพวกเขา   ( Muslim,1998 : 
3673 ) 

  แม้ว่าโดยหลักการเดิมแล้วกรณีต่างๆดังกล่าวเป็นการแสดงบทบาทของอุมัร
ในฐานะผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา เนื�องจากกรณีต่างๆ ดังกล่าวเป็นกรณีฟัตวาไม่ใช่คาํพิพากษา  ซึ�งการ
ฟัตวาไม่มีอาํนาจผูกพันดังทัศนะของนักวิชาการต่างๆ  แต่กป็รากฎว่าเศาะหาบะฮตฺ่างๆกเ็ชื�อ
ฟังคาํฟัตวาเหล่านั-นและห้ามฟัตวาที�ขัดแย้งกับฟัตวาดังกล่าว  ดังที�มุสลิมรายงานว่า หลังจาก
อุมัรห้ามการประกอบพิธีฮัจญ์แบบตะมัตตั^วะอฺ  อบูมูซา  อัลอัชอะรีย์ ฟัตวาว่าอนุญาตให้
ประกอบพิธีฮัจญ์แบบตะมัตตั^วะอ ฺ มีคนกล่าวแย้งว่า โอ้อบูมูซา  หรือกล่าวว่า โอ้อับดุลลอฮ ฺ 
บินกัยส์   ท่านอย่าได้รีบฟัตวาเช่นนั-น  เพราะท่านไม่รู้ว่าประมุขของมุสลิมฟัตวาในเรื�องพิธี
ฮัจญ์เลย  อบูมูซากล่าวว่า  คนทั-งหลาย  ใครที�ฉันฟัตวาสาํหรับเขากจ็งทิ-งมันไป  เมื�อประมุข
ของมุสลิมมาถึงพวกทา่นจงประกอบพิธแีบบสมบูรณ์  ( Muslim ,1998 : 2957  )  

                                                 

 
138

  อฏัเฏาะบะรีย์ชี-แจงว่าเหตผุลที�อมุรักระทาํเช่นนั-น กเ็พราะไม่ต้องการให้มุสลิมะฮตฺกอยู่ในสภาพไม่เป็นที�
ต้องการของผู้ใดและเหตผุลอื�นๆอกี  ( Al-Tabari,2000   :366 ) เนื�องจากขณะนั-นหุซัยฟะฮไฺปเป็นผู้ปกครอง
มะดาอนิ เมอืงหลวงแห่งจักรวรรดเิปอร์เซียที�ตกเป็นของรัฐอสิลาม ที�นั�นมุสลิมเป็นชนกลุ่มน้อย การสมรสกบั
หญิงต่างศาสนิกจึงส่งผลกระทบต่อสงัคมมุสลิมที�นั�นในหลายๆด้าน   
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ในยุคของอุษมาน  เมื�ออุษมานละหมาดที�มินาครบเราะกะอะฮโฺดยไม่ย่อ  อิบ
นุมัสอูดจึงโต้แย้งการกระทาํดังกล่าว  แต่กล็ะหมาดครบ  4  เราะกะอะฮเฺหมือนกัน  มีคนถาม
ว่า ในเมื�อทา่ตาํหนิอุษมานแล้วทาํไมทา่นยังละหมาด  4  เราะกะอะฮอฺีกล่ะ  อิบนุมัสอูดกล่าวว่า 
“ความขัดแย้งร้ายแรงยิ�งกว่า”  ( Abu Daud,2009c :1960 )  

 

 ในนครมะดีนะฮฺหลังสิ- นสุดยุคเศาะหาบะฮฺ เมื�อบรรดามุฟตีย์ฟัตวาในกรณี
ใดๆแล้ว  ผู้ปกครองและเจ้าหน้าที�ควบคุมดูแลตลาดกจ็ะดาํเนินการตามฟัตวา ทาํให้การฟัตวา
ผูกพันผู้ที�เกี�ยวข้องทุกฝ่าย   ( Ibn Qaiyim ,1423a : 269) 

 อิบนุอาบิดีน ได้รายงานทศันะของเมาลา  อบู อัลสะอูด 139 ว่า เมาลาอบู อัล
สะอูดเหน็ว่าการวะกฟัของผู้ที�มีหนี-สนิเป็นโมฆะเทา่กบัจาํนวนหนี-ที�มีอยู่ เพื�อป้องกนัการวะกัฟที�
อาจทาํให้เจ้าหนี- เสยีประโยชน์  เช่น การวะกฟัให้กบัลูกๆของผู้วะกัฟเพื�อเลี�ยงการจ่ายหนี-   การ
วะกัฟดังกล่าวจึงเป็นโมฆะตามกฎหมายอิสลาม   ซึ�งอิบนุอาบิดีนชี- แจงว่า  เมื�อสุลต่านมีราช
โองการว่าการวะกฟัของผู้ที�มีหนี-สนิเป็นโมฆะเท่ากับจาํนวนหนี-ที�มีอยู่ การวะกัฟดังจึงกล่าวเป็น
โมฆะตามคาํสั�งของสลุต่าน  แม้ว่าตัวบทในตาํราหลักของสาํนักอบูหะนีฟะฮจฺะระบุอย่างชัดเจน
ว่า  การวะกัฟของผู้มีหนี- สินนั-นเป็นนิติกรรมที�ถูกต้องตามกฎหมายอิสลาม  แม้ว่าหนี- สินจะมี
จาํนวนมากกว่าทรัพย์สินที�ผู้นั-นมีอยู่กต็าม เนื�องจากหนี- สินเป็นบุคคลสิทธิไม่ใช่ทรัพยสิทธิ ( 
Ibn A’bidin,2003 : 603 )     

 อัลซัรกอ  เห็น ว่า  การที� รั ฐ บัญญัติกฎหมายว่าการจําหน่ายจ่ายโอน
อสังหาริมทรัพย์นอกจากจะต้องมีการจดทะเบียนนั- นมีผลทําให้การจําหน่ายจ่ายโอน
อสังหาริมทรัพย์ ที�ขัดกับกฎหมายนี-  ถือว่าเป็นโมฆะ ไม่มีผลแต่ประการใดๆ ตามกฎหมาย
อิสลามด้วยเช่นกันเนื�องจากบทบัญญัติอิสลามที�ให้อาํนาจรัฐในการจาํกัดขอบเขตบทบัญญัติ
บางประการ ตามหลักการดังกล่าวข้างต้น  ดังนั-นจึงไม่อาจกล่าวได้ว่าการจําหน่ายจ่ายโอน
อสังหาริมทรัพย์ดังกล่าวถูกต้องตามบทบัญญัติกฎหมายอิสลาม ด้วยการอ้างว่าในกฎหมาย
อิสลามไม่ได้กาํหนดว่าการจําหน่ายจ่ายโอนอสังหาริมทรัพย์ต้องมีการจดทะเบียน  เพียงแต่
กาํหนดให้มีคาํเสนอและคาํสนองเทา่นั-น  ( Al-Zarqa, 1998 : 215 ) 

  อลัซัรกอ ยังเหน็ว่า กรณีอาํนาจของประมุขในการจาํกดัขอบเขตของบทบัญญัติ
แห่งกฎหมายอิสลามในบางกรณี  หรือใช้ทัศนะที�มีนํ-าหนักอ่อนกว่า หรือการห้ามใช้นิติกรรม
บางนิติกรรมที�โดยปกติแล้วนิติกรรมนั-นเป็นนิติกรรมที�อาจนาํมาใช้ได้ตามกฎหมาย เป็นกรณีที�
สาํคัญอย่างยิ�งเนื�องจากมีผลต่อบทบัญญัติแห่งกฎหมายอิสลามในกรณีต่างๆ อย่างชัดเจน       
( Al-Zarqa, 1998 : 215 ) 

                                                 

 
139

  เมาลา  อบู อลัสะอูด  มุฟตีย์แห่งอาณาจักรอุษมานียะฮแฺละผู้พิพากษาแห่งกรุงคอนสแตนติโนเปิ- ล  ใน
สมัยเคาะลีฟะฮสฺุลัยมานและเคาะลีฟะฮสฺะลีม ผู้ซึ�งได้รับการยอมรับว่าเป็นนักวิชาการสาํนักอบูหะนีฟะฮยฺุค
หลังคนสาํคญัคนหนึ�ง ( Al-Zarqa, 1998 : 219  ) 
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    สาํหรับประเทศอียิปต์ ในปี  ฮ.ศ. 1281  ได้มีคาํสั�งแห่งคุดัยวีย์ให้เสนาบดี
กจิการภายในออกระเบียบลงโทษผู้ที�ฟัตวาโดยไม่ได้รับอนุญาต   และราชโองการ  ที� 275  วันที� 
5  เราะบีอุษษานีย์ ฮ.ศ. 1290  บัญญัติให้มุฟตีย์แต่ละท้องที� และสาํนักงานศาสนสมบัติมีหน้าที�
ให้คาํฟัตวาแก่หน่วยงานของรัฐในท้องที�นั-นๆ  ให้มุฟตีย์แห่งอียอิปต์และอเล็กซานเดรีย มี
หน้าที�ฟัตวาแก่รัฐบาลและประชาชนทั�วไป  และโทษในความผิดฐานฟัตวาโดยไม่มีอาํนาจตาม
กฎหมาย  ( Jad al-Haqq,1987 : 3655-3656 )  และระเบียบว่าด้วยศาลชะรีอะฮ ฺฮ.ศ.1297 

กาํหนดให้ฟัตวามีสภาพบังคับ ผูกพันศาลชะรีอะฮเฺท่านั-น แต่ไม่ผูกพันศาลอื�นๆ ที�จัดตั-งขึ-นใน
ภายหลัง  โดยที�ระเบียบกาํหนดว่าหากสภาศาสนาของศาลใดๆแห่งอียิปต์หรือผู้บังคับบัญชา
ของศาลมีข้อสงสัยใดๆเกี�ยวกับบทบัญญัติทางศาสนา ให้ขอคาํฟัตวาจากมุฟตีย์แห่งประเทศ
อียิปต์   ซึ�งคาํฟัตวาดังกล่าวเป็นที�สิ-นสุดและผูกพันผู้ที�เกี�ยวข้อง   โดยที�ระเบียบศาลชะรีอะฮ ฺ
ค.ศ.1880  ข้อ  22  กาํหนดว่าเมื�อผู้พิพากษาศาลชะรีอะฮมีฺข้อสงสัยใดๆ ให้สอบถามมุฟตีย์
ประจาํจังหวัด   หากมุฟตีย์ประจาํจังหวัดมีข้อสงสัยใดๆ หรือมีความเหน็ขัดแย้งกับผู้พิพากษา
ศาลชะรีอะฮ ฺให้สอบถามมุฟตีย์แห่งประเทศอียิปต์  ซึ�งคาํฟัตวามุฟตีย์แห่งประเทศอียิปต์ใน
กรณีดังกล่าวเป็นที�สิ-นสดุและผูกพันผู้ที�เกี�ยวข้อง 
 อย่างไรกต็ามกฎหมายอิสลามไม่ได้ให้อาํนาจแก่ประมุขของมุสลิมกาํหนด
ข้อบังคับต่างๆ ได้ตามอาํเภอใจ นักกฎหมายอิสลามเห็นว่าการกําหนดเหล่านั-นจะต้องมี
ลักษณะหนึ�งลักษณะใดต่อไปนี-  คือประมุขที�กาํหนดข้อบังคับนั-นจะต้องมีความเคร่งครัดศาสนา
และมีความรู้ระดับอิจญ์ติฮาดได้ ดังเช่นผู้นํามุสลิมยุคแรกๆ   หรือประมุขไม่มีความรู้ใน
ระดับอิจญ์ติฮาดได้ อันทาํให้คาํสั�งต่างๆไม่มีสภาพเป็นกฎหมายตามบทบัญญัติแห่งกฎหมาย
อิสลาม  คําสั�งของประมุขในกรณีนี- จะมีสภาพเป็นกฎหมายกต่็อเมื�อมีการประชุมหารือกับ
นักวิชาการอสิลามและได้รับความเหน็ชอบจากนักวิชาการอสิลามแล้ว   ในยุคของสุลต่านสะลีม
และสลัุยมาน อลักอนูนีย์ ราชโองการต่างๆ ที�เกี�ยวข้องกับกิจการอิสลามมักจะอ้างอิงฟัตวาของ
เมาลา อบูอลัสะอูด  นักกฎหมายอิสลามและมุฟตีย์ใหญ่ ต่อมาในปลายสมัยของราชอาณาจักร
อุษมานียะฮ ฺ ราชโองการของสุลต่านจะผ่านความเหน็ชอบของสภานักวิชาการอิสลามที�รู้จักกัน
ในนาม “ดาร์ อลัมะชีเคาะฮ ฺอลัอสิลามียะฮ ฺ” ( Al-Zarqa, 1998 : 215 ) 
 ส่วนอาํนาจผูกพันของฟัตวาในกรณีของนักวิชาการอื�นที�ไม่ใช่ประมุขของรัฐ
หรือผู้ที�ประมุขแต่งตั-ง  นักกฎหมายอิสลามมีทศันะแตกต่างกันดังนี-  ( Ibn Qaiyim,1423d. : 

264 : Al-Zarkashi,1992 : 316  ) 
 ทัศนะที�หนึ�ง เป็นทัศนะของนักกฎหมายอิสลามใน สาํนักกฎหมายอะหมัด
บางส่วนเหน็ว่า จาํเป็นต้องปฏบัิติตามคาํฟัตวานั-นทนัท ี

 ทศันะที�สอง ทศันะหลักของอบินุอสัสมัอานีย์ เหน็ว่า หากผู้ขอคาํฟัตวา เชื�อมั�น
ว่าคาํฟัตวาดังกล่าวถูกต้อง กจ็าํเป็นต้องปฏบัิติตาม 
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 ทัศนะที�สาม  เป็นการตีความทัศนะของอิบนุอัสสัมอานีย์ที�เห็นขัดแย้งกัน 
โดยอิบนุเศาะลาหเฺหน็ว่า ทศันะของอิบนุอัสสัมอานีย์ดังกล่าว อาจตีวามได้ว่า  ท่านมีทัศนะว่า
หากผู้ขอฟัตวาได้นาํไปปฏบัิติแล้วกจ็าํเป็นต้องปฏบัิติต่อไป จะเปลี�ยนไปใช้ฟัตวาอื�นไม่ได้  

 ทศันะที�สี�  อซัซัรกะชีย์ เหน็ว่าหากผู้ขอคาํฟัตวายอมรับแล้วกจ็าํเป็นต้องปฏบัิติ
ตามคาํฟัตวานั-น เช่นเดียวกบัการยินยอมที�จะบนบาน(นะซัร) ความจาํเป็นในการปฏบัิติตามคาํ
ฟัตวาจึงขึ-นอยู่กับความยินยอมของผู้ขอคาํฟัตวา   และอัซซัรกะชีย์ เหน็ว่าทศันะนี- เป็นทศันะที�
มีนํ-าหนักที�สดุ 

 ทศันะที�ห้า อิบนุเศาะลาห ฺเหน็ว่า ในกรณีที�ไม่มีคาํฟัตวาอื�นอีก ผู้ขอคาํฟัตวา
จาํเป็นต้องปฎิบัติตามคาํฟัตวานั-น ไม่ว่าผู้ขอฟัตวาจะยอมรับแล้วหรือไม่กต็าม ไม่ว่าจะเป็น
เพราะคาํฟัตวาดังกล่าวมีนํ-าหนักมากว่า หรือเพราะคาํสั�งของรัฐ  เนื�องจากในกรณีนี- ผู้ขอคาํฟัต
วาจะต้องตักลีดเทา่นั-น   
 

2.8  การจดัระบบฟัตวา 

  แม้ว่าโดยหลักแล้วนักวิชาการอิสลามมีอาํนาจฟัตวาเมื�อได้รับการสอบถามถึง
บทบัญญัติของศาสนาในกรณีข้อเทจ็จริงที�เกิดขึ-น  บางกรณีเป็นฟัรฎอูัยน์  สาํหรับนักวิชาการผู้
นั-นหากว่าไม่มีนักวิชาการอื�นๆ ( Al-Nawawi, 1980a  :79 ; Al-Baghdadi , 1996 : 386  ) เนื�อง
จากอลัลอฮ ฺตรัสว่า 

 

 ¨βÎ) tÏ% ©! $# tβθ ßϑ çFõ3tƒ !$ tΒ $ uΖ ø9t“Ρ r& zÏΒ ÏM≈uΖ Éibt7 ø9$# 3“ y‰çλù; $#uρ .ÏΒ Ï‰÷èt/ $ tΒ çµ≈ ¨Ψ̈bt/ 

Ä¨$̈Ζ= Ï9 ’ Îû É=≈tG Å3ø9$#   y7 Í× ¯≈s9'ρé& ãΝ åκ ß]yèù= tƒ ª!$# ãΝåκ ß]yè ù= tƒ uρ šχθ ãΖÏè≈ ¯=9$# ∩⊇∈∪     

        ) K!@5��  :159 (   

ความว่า “   แท้จริงบรรดาผู้ที� ปิดบังหลักฐานอันชัดเจน และ
ข้อแนะนาํอนัถูกต้องที�เราได้ประทานลงมาหลังจากที�เราได้ชี- แจงมันไว้แล้วใน
คัมภีร์สาํหรับมนุษย์ ชนเหล่านี- แหละอัลลอฮจฺะทรงขับไล่พวกเขาให้พ้นจาก
ความเมตตาของพระองค์ และผู้สาปแช่งทั-งหลายกจ็ะสาปแช่งพวกเขาด้วย” 

    ( อลับะเกาะเราะฮ ฺ: อายะฮทฺี�  159) 
 

øŒÎ) uρ x‹s{r& ª!$# t,≈ sVŠ ÏΒ tÏ% ©! $# (#θ è?ρé& |=≈tG Å3ø9$# …çµ ¨Ζ ä⊥ÍhŠ u;çFs9 Ä¨$ ¨Ζ=Ï9 Ÿωuρ … çµ tΡθßϑ çG õ3s? 
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         ) a�!IA pH  :187   ( 
  ความว่า “และขณะที�อัลลอฮฺทรงเอาคํายืนยันจากบรรดาผู้ที�ได้รับ
คัมภีร์ว่า พวกท่านจะต้องแจกแจงคัมภีร์นั-นแก่คนทั-งหลาย และจะต้องไม่
ปิดบังมัน  แล้วพวกเขากเ็หวี�ยงคาํมั�นนั-นไว้เบื- องหลังพวกเขา และแลกกับ
มูลค่าอนัเลก็น้อย  สิ�งที�พวกเขาแลกมานั-นช่างเลวนัก 140

 

     ( อาลอมิรอน : อายะฮทฺี�  187 ) 

 
  เกาะตาดะฮอฺธบิายอายะฮนีฺ- ว่า 

  “อัลลอฮไฺด้เอาคาํยืนยันนี- จากนักวิชาการ  ผู้ใดมีความรู้กจ็งสอนผู้อื�น 
พึงระวังการปิดบังความรู้  เพราะมันเป็นความวิบัติ  คนๆหนึ�งจะต้องไม่สู่รู้
ในสิ�งที�ไม่รู้   อนัจะทาํให้เฉไฉออกไปจากศาสนาของอลัลอฮ ฺและเขาจะเป็นผู้
ที�ทาํเกนิข้อเทจ็จริง” ( Al-Baghdadi , 1996 : 386 ) 

  และทา่นนบี     กล่าวว่า 

  )) �� �+  �]�<�� �]�I��x�b �]�I�� �3�� ��<�A �+�A ���Y�� �"������@��� �B����'  �B��z�<�,  �+�� �	��#  ((  
 

  “ผู้ใดถูกถามถึงความรู้หนึ�งแล้วเขาปิดบังมัน  อัลลอฮฺจะใส่เหล็ก
ครอบปากสตัว์ที�ทาํด้วยเหลก็จากไฟนรกให้กบัเขา”   
     ( Abu Daud , 2009e :3658   Al-

Tirmizi, 1975 : 2649 และกล่าวว่า เป็นหะดีษหะสนั ;  Al-Baghdadi, 1996a : 

1145   หะดีษสาํนวนของอบูดาวูดและอลับัฆดาดีย์ )   
 

  แม้ว่าโดยหลักแล้วการฟัตวาเป็นหน้าที�ของนักวิชาการ ซึ�งในแต่ละยุคจะมี
นักวิชาการมากมายที�ทาํหน้าที�ฟัตวาโดยที�รัฐไม่อาจใช้อาํนาจเข้าไปเกี�ยวข้องได้  แต่ในกรณีการ
ใช้อาํนาจรัฐเพื�อจัดระบบฟัตวา ด้วยประมุขของรัฐอิสลามในฐานะผู้รับผิดชอบสูงสุดในการ
พิทกัษ์ศาสนาและการปกครองในเรื�องทางโลก   หากว่าประมุขทาํหน้าที�เหล่านั-นแล้ว มุสลิมทุก
คนกมี็หน้าที�ต้องเชื�อฟังและให้ความร่วมมือ ( Ibn Khaldun, 1327 : 212 Al-Mawardi,1989 : 

3-4 , 24 )  เพราะอลัลอฮกฺล่าวว่า 
 

  $ pκ š‰ r'̄≈ tƒ tÏ%©! $# (#þθ ãΨtΒ#u (#θ ãè‹ÏÛ r& ©!$# (#θ ãè‹ÏÛr&uρ tΑθ ß™ §�9$# ’ Í< 'ρé&uρ Í�ö∆ F{ $# óΟä3Ζ ÏΒ (    

                                                 

 140  ตาํราบางทศันะเหน็ว่า  ��  ในอายะฮนฺี-  เป็น   "'	
��� ��   ทาํให้ประโยคนี-มคีวามหมายว่า “ช่างเป็นการ
แลกเปลี�ยนที�แสนแลว” ( Al-Alusi. n.d. : 150 )    
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  ความว่า “โอ้บรรดาผู้ศรัทธาทั-งหลาย จงเชื�อฟังอัลลอฮ ฺและจงเชื�อฟังเราะสูล 
และผู้นาํของพวกทา่น...” 

                             ( อนันิสาอ ์:   ส่วนหนึ�งของอายะฮทฺี� 59)   
 

 

   โดยมีเงื� อนไขว่าจะต้องไม่เป็นคําสั� งที� ฝ่าฝืนต่อบทบัญญัติของอัลลอฮ ฺ       
อัลฏัยยิบีย์ กล่าวว่า การกล่าวคาํกริยาซํ-าในประโยค    p��!����>��b    โดยไม่กล่าวซํ-าในคาํว่า  
!�F� � b   ชี- ว่ามีผู้นาํบางคนที�ศาสนาไม่บัญญัติให้เชื�อฟัง  ( Al-‘Asqalani, 2001d  : 120  )   
และทา่น นบี    กล่าวว่า 
   

   )) �
�@��� �(���F� �f�$�' �+�� �  ^ �]�<�� 4���A �
�@��� �¼����A �+���  ^ �]�<�� ������b �
�@��� �o�A����b �+��
 ���b �¼����A �
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  ความว่า “ ผู้ใดเชื�อฟังฉัน แสดงว่าเขาเชื�อฟังอัลลอฮ ฺและผู้ใดฝ่าฝืนฉัน
แสดงว่าเขาฝ่าฝืนอัลลอฮฺ  และผู้ใดเชื�อฟังผู้นําแสดงว่าเขาเชื�อฟังฉัน และ
ผู้ใดฝ่าฝืนผู้นาํแสดงว่าเขาฝ่าฝืนฉัน” 

    ( Al-Bukhari,1998 : 2737 )    
 

  ซึ�งอาํนาจหน้าที�ของประมุขของรัฐอิสลามในการพิทักษ์ศาสนาที�เกี�ยวกับการ
ฟัตวา  นักวิชาการอิสลามเห็นว่าโดยภาพรวมแล้วประมุขของรัฐอิสลามมีอาํนาจเตม็ในการ
จัดระบบฟัตวา เช่น  ทศันะของอบินุคอ๊ลดูนและอลัมาวัรดีย์ ที�เหน็ว่า  ประมุขของรัฐอิสลามใน
ฐานะผู้รับผิดชอบสูงสุดในการพิทักษ์ศาสนาและการปกครองในเรื� องของทางโลก ( Ibn 

Khaldun, 2001 : 239  ; Al-Mawardi,1989 : 3 )  จึงอาจกล่าวได้ว่าทศันะนี- เป็นการกล่าวถึง
อาํนาจหน้าที�ของประมุขของรัฐอิสลามโดยรวม เป็นอาํนาจเตม็ในการจัดระบบฟัตวาไปในทาง
พิทกัษ์ศาสนา    
           ส่วนนักวิชาการที�กล่าวถึงอาํนาจของประมุขของรัฐอิสลามที�เกี�ยวกับการฟัตวา
โดยตรง  เช่น  เราะบีอะฮฺ  บิน อับดุรเราะหฺมาน 141 มีทัศนะว่าประมุขของรัฐมีอํานาจ
ควบคุมดูแลคุณสมบัติมุฟตีย์ให้สอดคล้องกับบทบัญญัติอิสลาม โดยกล่าวว่า “ผู้ที�ทาํการฟัตวา
บางคนสมควรถูกจาํคุกยิ�งกว่าหัวขโมย ” ( Al-Futuhi,1418 : 544 ) เนื�องจากผู้ที�ทาํการฟัตวา

                                                 

 141
 เราะบอีะฮ ฺ บนิ อบัดุรเราะหมฺาน   ตาบอินีนามอโุฆษคนหนึ�ง ( Al-Futuhi,1418 : 544 ) 
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คนนั-นขาดคุณสมบัติสาํหรับการฟัตวา  จึงเหมือนกับผู้ที�ลักขโมยศาสนาของผู้คนและสร้าง
ความวุ่นวายสบัสนต่อสงัคม    
  อบูหะนีฟะฮ ฺมีทัศนะว่า  จะต้องจาํกัดความสามารถมุฟตีย์ที�มีนิสัยหาช่องโหว่
ของกฎหมายอิสลาม  โดยกล่าวว่า ผู้ที�ถูกจาํกัดความสามารถได้แก่ มุฟตีย์เจ้าเล่ห์  นายแพทย์
ที�มีความรู้ และผู้เช่าที�ล้มละลาย  ( Al-Sadr al-Shahid , 1978 : 396   )      มุฟตีย์เจ้าเล่ห์ 
หมายถึง  เช่น มุฟตีย์ที�แนะนาํช่องโหว่ทางกฎหมายที�ไม่ถูกต้องแก่ผู้อื�น เช่น  ให้ภรรยาละทิ- ง
ศาสนาอิสลามเพื�อให้สภาพสมรสสิ-นสุดลง     หรือแนะนาํวิธีเลี�ยงการจ่ายซะกาต หรือการฟัต
วาโดยไม่มีความรู้ ( Wizarah  al-Auqaf  wa Shu-un al-Islamiah ,1404 : 36 ) 
      อบูบักร  อัลหาฟิซ  มีทัศนะว่าประมุขของรัฐอิสลามมีอาํนาจในการแต่งตั-ง   
ควบคุม และสอดส่องดูแลมุฟตีย์    ส่วนการควบคุมและสอดส่องดูแลผู้ที�ทาํการฟัตวา  ประมุข
ของรัฐอิสลามควรตรวจสอบคุณสมบัติของผู้ที�ทาํการฟัตวา  หากผู้ใดมีคุณสมบัติเหมาะสม
สาํหรับการฟัตวากใ็ห้การรับรอง ส่วนผู้ที�ไม่มีคุณสมบัติกใ็ห้ยับยั-งเสีย ไม่ให้ฟัตวาและทาํทณัฑ์
บนไว้หากไม่หยุดฟัตวา     โดยที�อัลเคาะฏบี อัลบัฆดาดีย์   นาํหะดีษ  ทศันะของเศาะหาบะฮ ฺ
ตาบิอนีและอื�นๆ ในรายงานของตนเองมาสนับสนุนทศันะนี-   ดังนี-  

1. อบัดุลลอฮ ฺ บินอมัร์กล่าวว่า  ทา่นนบี    กล่าวว่า 
   

  ))  aQ {�  ��>6i �9�'   q�'Q )I<>' ab 
>,  l����	 
/ +� <>�� +3�   ],�rn 
S©5 ��I<>�� L¢��� l���� �� �	 i�)h a��`��� a���@�� (X, <A a�<��� a�<�'   (( 

   

 ความว่า “ อัลลอฮไฺม่เกบ็ดึงความรู้ออกมาจากคนทั-งหลายภายหลัง
จากที�พระองค์ได้สอนพวกเขาแล้ว   แต่ว่าความรู้หายไปโดยการเสียชีวิต
ของนักวิชาการ    แล้วผู้คนกจ็ะให้ผู้ไม่มีความรู้เป็นผู้นาํ  แล้วเมื�อพวกเขา
ถูกถาม  พวกเขากก็ล่าวโดยไม่รู้  พวกเขาเหล่านั-นจึงหลงผิดและทาํให้ผู้อื�น
หลงผิด”142  (Al-Baghdadi , 1996 : 324 ) 

 

2. อบูฮุรัยเราะฮกฺล่าวว่า  ทา่นนบี    กล่าวว่า 
 

     ))  p�h	 a��9�� !7H D µ!¥–  B�S a�r!, +,� p�S –  �� �	  a��%' p�)h
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142

 หะดษีนี-ปรากฎในสายงานงานอื�นๆ อกีหลายสายรายงานเช่น   อลับุคอรีย์    มุสลิม   ตริมซิีย์  อบินุ
มาญะฮ ฺ อลัดาริมย์ี และอบัดุลรอซซา๊ก   
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 ความว่า “ ในบั-นปลายของกาลเวลา จะมีชายกลุ่มหนึ�ง ( อิบนุบุรฮาน
รายงานด้วยคาํว่า คนกลุ่มหนึ�ง )  ที�เป็นผู้นาํที�ไม่มีความรู้  พวกเขาฟัตวา
ต่อผู้คน ตนเองหลงผิดและทาํให้ผู้อื�นหลงผิด ” (Al-Baghdadi , 1996 : 

324 )  
 

3. หะดีษ รายงานจากอบัดุลลอฮ ฺ บินอมัร์ ว่า  ทา่นนบี    กล่าวว่า 
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 ความว่า “ใกล้เข้ามาแล้วซึ�งการปรากฏของชัยฏอนที�สุลัยมานได้

พันธนาการไว้ในทะเล  พวกมันละหมาดในมัสยิดของพวกท่าน  อ่านอัลกุ
รอานพร้อมกับพวกท่าน  พวกมันเป็นชัยฏอนในร่างของมนุษย์” (Al-

Baghdadi , 1996 : 324 )   
 

4. อบัดุลลอฮ ฺ บินอมัร์  กล่าวว่า   
  “ ใก ล้ เ ข้ ามาแล้ว ซึ� งการปรากฏของชัยฏอนที� สุ ลัยมานไ ด้
พันธนาการไว้ได้มาสั�งสอนผู้คน ” 

5. หัฟศ์  อลัฏยัยิบ กล่าวว่า  
 “ ฉันเห็นชัยฏอนที�ฉันรู้จักทาํการฟัตวาให้กับผู้คนที�มัสยิดคัยฟ์ที�  

มินา ” 
6. มาลิก  บินอานัส  กล่าวว่า  
“ ฉันยังไม่ฟัตวาจนกว่านักวิชาการด้านนี- เจด็สิบคนยอมรับ ”  และ 

“ฉันไม่ตอบคาํถามในการฟัตวาจนกว่าได้สอบถามผู้ที�มีความรู้มากกว่าฉันว่า 
ท่านเหน็ว่าฉันเหมาะสมกับตาํแหน่งแห่งที�นั-นหรือไม่  ฉันเคยสอบถามเราะ
บีอะฮ ฺ  และเคยสอบถามยะหยฺา  บินสะอีด  แล้วท่านทั-งสองกใ็ช้ให้ฉันทาํ
การฟัตวาได้”   

 

  ( Al-Baghdadi , 1996 : 324 - 325 ; Al-Nawawi , 1980a : 73)  

   

   อัลเคาะฏีบ อัลบัฆดาดีย์และอัลนะวะวีย์ มีความเห็นพ้องกับทัศนะนี-  และ
นอกจากจะสนับสนุนทศันะของอบูบักร์  อลัหาฟิซแล้ว อัลเคาะฏบี อัลบัฆดาดีย์และอัลนะวะวีย์ 
ยังเหน็ว่า ประมุขของรัฐอิสลามยังมีอาํนาจในการแต่งตั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวาอีกด้วย โดยที�เหน็ว่า



239 

 

ในการแต่งตั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวานั-น ควรสอบถามนักวิชาการและนักกฎหมายอิสลามที�มีชื�อเสียง
ในเวลานั-น  แล้วใช้ดุลพินิจในสิ�งที�ได้รับทราบมา  และยังมีหน้าที�รับผิดชอบค่าครองชีพของผู้ที�
ทาํหน้าที�ฟัตวา ให้สามารถทาํหน้าที�ฟัตวาได้โดยไม่ต้องทาํงานอื�นเพื�อหาเลี- ยงชีพอีก  ( Al-

Baghdadi , 1996 : 325 ; Al-Nawawi,  1980a: 94 - 95, 97 )  ซึ�งสอดคล้องกบัทศันะของอบินุตัย
มียะฮทฺี�เหน็ว่ารัฐจะต้องควบคุมดูแลผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา สอดส่องดูแลไม่ให้ผู้ที�ไม่มีความรู้ทาํการ
ฟัตวา  เนื�องจากทา่นนบี    กล่าวว่า 

 

 

  ))  �q�������b �+�� 4�<�A �]����Q �������� ���5��� ��(�m ��� ����%�, � �����b �+��� ((  

  

 ความว่า “ผู้ใดถูกให้คาํฟัตวาที�ไม่ถูกต้อง  บาปของเขากต็กแก่ผู้ให้คาํ
ฟัตวา”  

   (Ibn Majah, n.d. : 53;Ahmad  ,1997b 

: 8266  ) อลัอลับานีย์เหน็ว่า เป็นหะดีษหะสนั ( Al-Albani,1420 : 1048 ) 

 

  ))  �q�������b �+�� 4�<�A �]����Q �a��1 ��<�A ��(�X�,  � �����b �+��((  

 

 ความว่า “  ผู้ใดถูกให้คาํฟัตวาโดยไม่มีความรู้ บาปของเขากต็กแก่
ผู้ให้คาํฟัตวา”   

  ( Abu Daud, 2009: 3657; Al-Hakim, 1997 

: 350  )  อลัอลับานีย์เหน็ว่า เป็นหะดีษหะสนั ( Al-Albani,1409 : 3657 ) 
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ความว่า “อลัลอฮไฺม่เกบ็เอาความรู้โดยการดึงออกมาจากบ่าวทั-งหลาย  
แต่ว่าทรงเกบ็ความรู้โดยการเสียชีวิตของนักวิชาการ  จนกระทั�งเมื�อไม่มี
นักวิชาการหลงเหลืออยู่เลย  ผู้คนกจ็ะให้ผู้ไม่มีความรู้ เป็นผู้นาํ  แล้วกถ็าม
พวกเขา  พวกเขากฟั็ตวาโดยไม่รู้ พวกเขาเหล่านั-นจึงหลงผิดและทาํให้ผู้อื�น
หลงผิด”  

   ( Al-Bukhari, 1998 : 100 ) 

   อิบนุตัยมียะฮฺ  อิบนุเญาซีย์ และอิบนุกัยยิม  เหน็ว่า หากว่าผู้นํามุสลิมไม่ทาํ
หน้าที�ยับยั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวาเหล่านั-นกจ็ะเป็นบาป  
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   มีผู้ถามอิบนุตัยมียะฮวฺ่า ท่านต้องการให้มีการตรวจสอบผู้ทาํหน้าที�ฟัตวาหรือ  
อบินุตัยมียะฮกฺล่าวว่า “แม้กระทั�งคนทาํขนมปังและคนปรุงอาหารยังต้องมีการตรวจสอบ แล้ว
การฟัตวาจะไม่ต้องมีผู้ตรวจสอบหรือ”   (  Ibn  Taimiah  Quoted in  Ibn  Qaiyim , 1423d: 

131 )  

  อบินุอลัเญาซีย์ กล่าวว่า  “ผู้นาํมุสลิมจะต้องยับยั-งพวกเขา  ดังเช่นราชวงศ์อบู
อุมัยยะฮฏฺบัิติ  ด้วยคนเหล่านั-นเปรียบเสมือนคนนาํทางที�ไม่รู้จักทาง เหมือนคนตาบอดที�ชี- แนะ
ทศิทางของกะบะฮใฺห้แก่ผู้อื�น  เหมือนผู้ที�รักษาเยียวยาผู้อื�นแต่ตนเองแย่กว่าคนเหล่านั-น  ใน
เมื�อผู้นาํมุสลิมต้องห้ามปรามมิให้หมอที�ไม่มีความรู้ทางการแพทย์รักษาผู้ป่วย แล้วนับประสา
อะไรกบัผู้ที�ไม่มีความรู้เกี�ยวกับอัลกุรอาน สุนนะฮแฺละไม่เข้าใจในศาสนา ”       ( Ibn  Qaiyim 

, 1423d: 131 )   

  สะฮล์ฺ  บินอบัดุลลอฮ ฺ อัลตุสตุรีย์ กล่าวว่า “หากประมุขห้ามนักวิชาการคนใด
ฟัตวา  คนๆนั-นกจ็ะไม่มีอาํนาจฟัตวา  หากทาํการฟัตวากจ็ะมีความผิดฐานละเมิด  แม้ว่าผู้นาํ
คนนั-นจะเป็นผู้นาํที�อธรรมกต็าม”  ( Al-Qurtubi ,2003: 259 ) 

  การจัดระบบฟัตวาเป็นสิ�งที�ได้ปฏิบัติสืบต่อกันมาตั-งแต่ในอดีต   โดยมีการ
แต่งตั-งผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา    การตรวจสอบคุณสมบัติผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา  การให้ฟัตวามีผลผูกพัน 
การให้ค่าครองชีพแก่ผู้ทาํหน้าที�ฟัตวา และอื�นๆ   โดยในสมัยของราชวงศ์อุมัยยะฮฺ  เคาะ
ลีฟะฮแฺห่งราชวงศ์อุมัยยะฮ ฺหลายท่านได้แต่งตั-งบุคคลทาํหน้าที�ฟัตวาในช่วงพิธีฮัจญ์ ณ นคร
มักกะฮ ฺและห้ามผู้ใดทาํการฟัตวานอกจากบุคคลที�รัฐแต่งตั-งเท่านั-น  และให้มีการประกาศใน
หมู่คณะต่างๆ ผู้มาประกอบพิธีฮัจญ์ว่า  “ห้ามผู้ใดฟัตวาแก่ประชาชน นอกจากอะฏออ ฺ บิน 
อบีเราะบาห ฺหากอะฏออ ฺ บิน อบีเราะบาหไฺม่อยู่ กใ็ห้ฟัตวาโดยอับดุลลอฮ ฺ บิน อบีนะญีห ฺ ( 
Al-Baghdadi,1996b : 154  )  เคาะลีฟะฮอฺุมัร บินอับดุลอะซีซ   เคยปรารภกับมาลิก และอบู
บักร์ อัลหัซมีย์ ว่าอยากให้รวบรวมวิชาการของนักวิชาการชาวมะดีนะฮฺให้ผู้คนทั�วไปได้ใช้
ปฏบัิติ    ( Abu Zahrah , n.d.c :  225 )  ซึ�งต่อมามาลิกกไ็ด้ทาํงานนี-หลังจากที�มีเคาะลีฟะฮอฺื�นๆ
ในราชวงศ์อับบาสียะฮรฺ่วมร้องขอ  นอกจากนั-นแล้วเคาะลีฟะฮอฺุมัร บินอับดุลอะซีซ  ยังให้ค่า
ครองชีพแก่นักวิชาการที�รัฐส่งไปสอนศาสนาแก่ผู้คนตามชนบท  และนักกฎหมายอิสลามที�ทาํ
หน้าที�ทางวิชาการโดยไม่ทาํงานอื�นๆ โดยได้ส่งสาสน์ไปยังผู้ปกครองเมืองหิมศ์ว่า “  จงมองหา
ผู้สละตัวเองเพื�อรับใช้กฎหมายอิสลาม และจํากัดตัวเองอยู่กับมัสยิดโดยไม่ออกไปแสวงหา
ความรํ�ารวยทางโลก  แล้วจงนาํเงินจากกองคลังไปให้แก่พวกเขาเหล่านั-นคนละ 100 ดีนาร์ เมื�อ
ท่านได้รับสาสน์ของฉันแล้ว  ความรีบด่วนเป็นสิ�งประเสริฐนัก ”   (Al-Baghdadi,1996b : 347 

- 348 )        
   ในยุคราชวงศ์อับบาสียะฮ ฺ อบูญะฟัร  อัลมันศูร ต้องการให้ผู้คนมีความเป็น
เอกภาพทางวิชาการเนื�องจากนักกฎหมายอิสลามในยุคนี- มีความเหน็ต่างกันมาก ซึ�งความเหน็
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ต่างทางวิชาการเช่นนี-สามารถจัดการได้โดยการรวบรวมสุนนะฮ ฺและเลือกทศันะกลางๆของนัก
กฎหมายอสิลาม เพื�อใช้สาํหรับการพิพากษาและการนาํไปปฏบัิติ  (  Abu Zahrah , n.d.c :  226 

)    ใน ปี ฮ.ศ. 148  อบูญะฟัรจึงได้เสนอแก่มาลิก  บินอะนัส ว่า  “ ท่านจงเรียบเรียงตาํรา
สาํหรับผู้คนทั�วไปขึ-นมาสกัเล่มหนึ�ง  แล้วฉันจะใช้บังคับกับพวกเขา”  และกล่าวว่า  “โอ้อบูอับ
ดุลลอฮฺ  ท่านจงรวบรวมศาสตร์นี- และบันทึกเป็นตาํราขึ- นมาสักเล่มหนึ�ง  ให้หลีกเลี�ยงความ
เข้มงวดของอบัดุลลอฮ ฺ บินอุมัร  ความง่ายๆของอบินุอบับาส  และความแปลกของอิบนุมัสอูด  
ให้เดินสายกลางและถือเอาสิ�งที�เศาะหาบะฮเฺหน็พ้องต้องกัน ”   นอกจากนั-นนักประวัติศาสตร์
ยังกล่าวถึงการโต้ตอบกันระหว่างทั-งสองว่า เมื�ออบูญะฟัร กล่าวว่า “โอ้อบูอับดุลลอฮ ฺ ท่านจง
ทาํให้ศาสตร์นี- มีความเป็นเอกภาพเถิด”  แต่มาลิกไม่เหน็ด้วยโดยกล่าวว่า “ เศาะหาบะฮขฺอง
ท่านเราะสูลุลลอฮ ฺ   แยกย้ายกันออกไปตามหัวเมืองต่างๆ ทุกๆคนฟัตวาในยุคนั-นๆตาม
ทศันะของตนเอง  ชาวเมืองนี- ( หมายถึงนครมักกะฮ ฺ) กมี็ทศันะเฉพาะตนเอง  ชาวมะดีนะฮกฺ็
มีทัศนะเฉพาะตนเอง และชาวอิรักกมี็ทัศนะที�ก้าวไปไกลแล้ว ”  อบูญะฟัรกล่าวว่า “สาํหรับ
วิชาการของชาวอิรักฉันไม่ยอมรับ วิชาการจะต้องเป็นของชาวมะดีนะฮฺเท่านั-น  ท่านจงเรียบ
เรียงตําราขึ- นมาให้ผู้คนได้ใช้เถิด ”  มาลิกกล่าวว่า “ชาวอิรักไม่ยอมรับวิชาการของเรา”  
อบูญะฟัรกล่าวว่า “เราจะบังคับพวกเขาด้วยดาบและแส้”  ( Abu Zahrah , n.d.c :  225 – 226 )    
เมื�อเคาะลีฟะฮอฺบูญะฟัร เสียชีวิตไป ปรากฎว่าตาํราของมาลิกยังไม่แล้วเสรจ็  เคาะลีฟะฮอฺัล
มะฮฺดีย์และเคาะลีฟะฮฺฮารูน อัรเราะชีด ได้ดาํเนินการต่อ     อัลมะฮฺดีย์ กล่าวกับมาลิกว่า 
“ท่านจงเรียบเรียงตําราขึ- นมาสักเล่มหนึ�ง ฉันจะบังคับให้ผู้คนยึดถือมัน” มาลิกตอบว่า 
“สาํหรับดินแดนนี- ความรู้ของฉันพอเพียงสาํหรับพวกเขา  ส่วนในแคว้นชาม กมี็อัลเอาซาอีย์ 
ส่วนชาวอรัิกกเ็ป็นชาวอรัิก”    ( Abu Zahrah , n.d.c : 229 ) ต่อมาเมื�อเคาะลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะ
ชีดเสนอให้มาลิกให้วางตาํราอัลมุวัฎเฎาะอ์ที�ท่านประพันธ์ไว้ที�อาคารกะบะฮ ฺณ นครมักกะฮ ฺ 
และบังคับผู้คนให้ยึดถือตามนั-น  อย่างไรกต็าม  มาลิก ไม่เหน็ด้วยกับข้อเสนอนี-  และแย้งว่า “ 
สาํหรับการวางหนังสืออัลมุวัฎเฎาะอ์เช่นนั-น ไม่ควรกระทาํ เพราะเศาะหาบะฮขฺองท่านเราะสู
ลุลลอฮ ฺ  เองกมี็ความเห็นที�ขัดแย้งกันในข้อปลีกย่อย แล้วพวกเขาเหล่านั-นกแ็ยกย้ายกัน
ออกไปตามหัวเมืองต่างๆ  ตามทัศนะของทุกคน ต่างคิดว่าตนเองถูกต้องแล้ว ”   เมื�อเคาะ
ลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะชีดเสนออีก มาลิกกล่าวว่า “โอ้ ประมุขแห่งมวลมุสลิม  ความเหน็ต่างของ
นักวิชาการเป็นถือเป็นความเมตตาจากอัลลอฮตฺ่อประชาชาตินี-   ทุกคนต่างยึดถือสิ�งที�ตนเอง
เหน็ว่าถูกต้อง  และทุกคนอยู่บนความถูกต้อง และทุกๆคนต่างมีอัลลอฮเฺป็นเป้าหมาย ” ( Al-

Zahbi , 1405c : 99  ;  Abu Zahrah , n.d.c :  230 )  และเคาะลีฟะฮฮฺารูน อัรเราะชีด ยัง
แต่งตั-งอบูยูซุฟ  ซึ�งเป็นนักกฎหมายอิสลามสาํนักหะนะฟีย์เป็นหัวหน้าผู้พิพากษา   ทาํให้อบู
ยูซุฟมีอาํนาจในการแต่งตั-งนักกฎหมายอิสลามสาํนักหะนะฟีย์เป็นผู้พิพากษาในเขตอิรัก  เคาะ
เราะซาน   ชาม  อียิปต์และเขตปกครองของราชวงศ์อับบาสียะฮใฺนแอฟริกา  ซึ�งมีอับดุลลอฮ ฺ 
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บินฟัรรูหเฺป็นผู้เผยแพร่ทศันะของสาํนักหะนะฟีย์ และมีการแต่งตั-งอะซัด  บินฟุร๊อต  บินสินาน  
ซึ�งเป็นนักกฎหมายอิสลามสาํนักหะนะฟีย์เป็นผู้พิพากษาในแอฟริกา ซึ�งมีผลทาํให้ประชาชน
ทั�วไปต้องเชื�อฟังคาํฟัตวาของนักกฎหมายเหล่านั-น ( Timur  Basha , 2001: 57- 62 ) 
  ต่อมาในยุคของเคาะลีฟะฮมฺะมูน   ได้มีนโยบายให้ฟัตวาในเรื�องหลักศรัทธา
ต่ออัลกุรอานตามทัศนะทางวิชาการที�เคาะลีฟะฮยึฺดถือมีผลผูกพันประชาชน    โดยให้เชื�อว่า
คัมภีร์อัลกุรอานไม่ได้เป็นส่วนหนึ�งของคุณลักษณะของพระเจ้า ตามทัศนะของกลุ่มม̂ัวะตะซิ
ละฮทฺี�ตนเองยึดถือและมีการลงโทษต่อผู้ที�ฝ่าฝืนคาํสั�งนี-   เคาะลีฟะฮเฺชิญนักกฎหมายอิสลาม
และนักหะดีษในกรุงแบกแดดทั-งหมด และให้เชื�อว่าคัมภีร์อัลกุรอานไม่เป็นส่วนหนึ�งของ
คุณลักษณะของพระเจ้า  และขู่ว่าหากไม่เชื�อฟังจะถูกลงโทษสถานหนัก  แต่อะหมัด  บินหัมบัล
และนักวิชาการอื�นอีก  3  ท่านไม่เห็นด้วย  จนกระทั�งเป็นเหตุให้อะหมัดได้รับความทุกข์
ทรมาณอย่างสาหัสตลอดยุคเคาะลีฟะฮฺมะมูน ตามด้วยยุคเคาะลีฟะฮฺม̂ัวะตะศิม และเคาะ
ลีฟะฮอฺัลวาษิก แห่งราชวงศ์อับบาสิด  อะหมัดถูกจองจําด้วยโซ่ตรวนและถูกโบยด้วยแส้ครั-ง
แล้วครั-งเล่าจนกระทั�งหมดสติ อะหมัดถูกจองจาํไปในยุคของอัลม̂ัวะตะซิม เป็นเวลา 2   ปี  4 
เดือน  และได้รับการปล่อยตัวและกลับไปรักษาตัวที�บ้าน  เมื�ออาการบาดเจบ็ได้ทุเลาลงกไ็ด้
ดาํเนินการสอนศาสนาต่อที�มัสยิดใหญ่  ต่อมาเมื�อฝ่ายเคาะลีฟะฮเฺหน็ว่ายิ�งรุนแรงไป อะหมัดก็
ยิ�งมีชื�อเสยีงมากขึ-น จึงเปลี�ยนวิธใีหม่โดยการห้ามพบปะผู้คนและห้ามสอนศาสนา    จนกระทั�ง
ทา่นต้องหยุดสอนไปเป็นระยะเวลา 5 ปี    รวมระยะเวลาที�ท่านตกอยู่ในความทุกข์ทรมาณจาก
ความมั�นคงในจุดยืนทางวิชาการของท่านเป็นระยะเวลายาวนานถึง  14  ปี   ต่อมาเมื�อเคาะ
ลีฟะฮอฺัลวาษิกแห่งราชวงศ์อับบาสิดเสียชีวิตในปี  ฮ.ศ. 232 ท่านจึงได้กลับมาสู่การสอนอย่าง
ยิ�งใหญ่อีกครั-งหนึ�ง  ( Abu Zahrah n.d.b. :  466 ) ส่วนราชวงศ์อุมัยยะฮแฺห่งแอนดาลุสเซีย ให้
การสนับสนุนการฟัตวาและคาํพิพากษาตามสาํนักกฎหมายมาลิกโดยที�เคาะลีฟะฮอฺัลหะกัม อัล
มุนตะศอ๊รได้แต่งตั-ง ยะหยฺา  บินยะหยฺา บินกะษีร ซึ�งเป็นนักกฎหมายอิสลามสาํนักมาลิกีย์เป็น
หัวหน้าผู้พิพากษา  และในยุคราชวงศ์ฟาฏมีิย์แห่งอียิปต์ รัฐส่งเสริมสาํนักกฎหมายชีอะฮอฺิสมา
อีลียะฮ ฺมีการแต่งตั-งนักกฎหมายจากสาํนักชีอะฮเฺป็นผู้พิพากษา นอกจากกรณีอิบาดะฮทฺี�ให้
เสรีภาพแก่ประชาชนในการปฏิบัติศาสนพิธีตามทัศนะของสาํนักของตน  และยังมีการแต่งผู้
พิพากษาจากสาํนักต่างๆ จาํนวน  4  คน จากสาํนักชีอะฮอฺิมามียะฮ ฺจาํนวน 1 คน สาํนักชีอะฮฺ
อิสมาอีลียะฮ ฺ จาํนวน 1 คน จากสาํนักอัลชาฟิอีย์  จาํนวน 1 คน และจากสาํนักมาลิก จาํนวน  
1  คน  ผู้พิพากษาทุกคนพิพากษาตามสาํนักที�สังกัด  ให้มีการศึกษากฎหมายอิสลามสาํนักมา
ลิกีย์  อัลชาฟิอีย์และหัมบะลีย์  แต่ห้ามการเรียนกฎหมายอิสลามสาํนักหะนะฟีย์ ( Timur  

Basha , 2001 : 57- 62 )    
  อย่างไรกต็ามในยุคนั-นการฟัตวาไม่มีสถานภาพเป็นภารกิจเฉพาะที�ต้องอาศัย
มุฟตีย์เพื�อมาทาํหน้าที�ฟัตวาโดยตรง  แต่เป็นภารกิจที�ผู้ที�มีความรู้ความสามารถที�ต้องทาํการ
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ฟัตวา ควบคู่ไปพร้อมๆกบัหน้าที�อื�นๆที�ตนเองรับผิดชอบ  เช่น  เจ้าหน้าที�ของรัฐ  พ่อค้าอิสระ
หรือนักวิชาการ  (  Khallaf , n.d. : 64 ) ซึ�งการแต่งตั-งผู้ดาํรงตาํแหน่งมุฟตีย์เริ�มมีขึ-นครั-งแรก
ในสมัยของสุลต่านสะลีม ที� 1 143 แห่งราชวงศ์ออตโตมานเท่านั-น โดยที�สุลต่านองค์ก่อนๆนั-น
แม้ว่าจะมีการแต่งตั-งผู้พิพากษา แต่กป็ล่อยให้การฟัตวาเป็นอาํนาจหน้าที�ของนักวิชาการ  ซึ�งคาํ
ฟัตวาของนักวิชาการเหล่านั-นหลายๆครั-งมีความเหน็ต่างกัน    ต่อมาเมื�อสุลต่านสะลีม   เข้า
ปกครองกรุงดามัสกัสในปี ฮ.ฺศ. 922   จึงได้จัดระเบียบการฟัตวา โดยการแต่งตั-งมุฟตีย์ตาม
สาํนักกฎหมายอิสลามทุกสาํนัก และห้ามผู้อื�นฟัตวาเช่นเดียวกับการพิพากษาที�ห้ามบุคคลที�
ไม่ได้รับการแต่งตั-งจากประมุขทาํหน้าที�พิพากษา ซึ�งสุลต่านต่อๆมากไ็ด้แต่งตั-งมุฟตีย์สาํหรับ
เมืองต่างๆ จนปัจจุบัน  ( Al-Muradi, 1988 :  2   )     
 ในยุคปัจจุบันมีการจัดระบบฟัตวาอย่างชัดเจนมากยิ�งขึ- น มีการแต่งตั-งมุฟตีย์ 
การกาํหนดขอบเขตอาํนาจหน้าที�   การบัญญัติเกี�ยวกับศักดิSของฟัตวาในทางตุลาการ   การ
จัดระบบธุรการ   การจัดตั-งสาํนักงานฟัตวาเป็นการเฉพาะ หรืออื�นๆ ดังรายละเอียดที�จะกล่าว
ต่อไปในกรณีการฟัตวาในประเทศอียิปต์  ซาอุดิอาระเบีย  มาเลเซีย  บรูไน  อินโดนีเซียและ
สงิค์ไปร์ 
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  สลุต่านสะลีม ที� 1 มพีระนามเตม็ว่า  สะลีม บนิ อบยีาซีด บนิมุฮัมมดั (ฮ.ศ. 872 – ฮ.ศ.926 ) ดาํรง
ตาํแหน่ง ตั-งแต่ปี ฮ.ศ. 918 – ฮ.ศ. 926 เป็นสลุต่านองคท์ี�  9  แร่งราชวงศ์อษุมานียะฮ ฺ( Yaghi,1998 : 55 )   




