
บทที่ 4 
 

ขอกําหนดทีเ่กี่ยวกับความงามของสตรีในอิสลาม 
 
 
4.1 บทบัญญัติที่อนุญาตใหบําบัดรักษาดวยวิชาการแพทย 
 

วิชาการแพทยนั้นเปนวิชาการหนึ่งที่มีความสําคัญที่มนุษยมีความตองการตอมัน  
มนุษยไดศึกษาเรียนรูวิชาการแพทยเพื่อนํามันมาใชประโยชนในการบําบัดรักษาโรคตาง ๆ ที่เกิด
กับพวกเขา  โดยท่ีบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมาเพื่อดํารงไวซ่ึงประโยชนแหงมนุษย  และเพื่อ
ปองกันและขจัดส่ิงที่จะนํามาซึ่งอันตรายแกมนุษย  ฉนั้นอิสลามจึงสงเสริมใหมุสลิมศึกษาวิชาการ
แพทย  เพื่อนํามาใชใหเกิดประโยชนตอตัวเองและผูอ่ืน 

มนุษยในทุกยุคทุกสมัยมีความจําเปนตองพึ่งพาแพทยเพื่อรักษาโรคที่เกิดขึ้นกับ
พวกเขา   ซ่ึงการศึกษาวิชาการแพทยนั้น เปนฟรฎกิฟายะฮฺ    ทานอิมามอันนะวะวีย (al-
Nawawiy,1985:10/22)  กลาววา “สวนวิชาการที่เกี่ยวกับสติปญญานั้น  สวนหนึ่งเปนฟรฎกิฟายะฮฺ  
เชน  วิชาการแพทย  คณิตศาสตรและวิชามรดก  จําเปนตองศกึษามัน” 
                

4.1.1 หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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ความวา “ และพวกเจาจงบริจาคในหนทางของอัลลอฮฺและจงอยาโยนตัวของ
พวกเจาสูความพินาศ และจงทําดีเถิด แทจริงอัลลอฮฺนั้นทรงชอบผูกระทําดีทั้งหลาย ” (อัล-
บะเกาะเราะฮฺ : 195) 
 

  ในอายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺทรงหามการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงการไม
บําบัดรักษาโรคนั้นเปนส่ิงหนึ่งที่เปนการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงอัลลอฮฺ  ทรงหามสิ่ง
ดังกลาว 
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ความวา  “ ผูศรัทธาทั้งหลาย  จงอยากินทรัพยของพวกเจา ในระหวางพวก
เจาโดยมิชอบ  นอกจากมันจะเปนการคาที่เกิดจากความพอใจในหมูพวกเจา  
และจงอยาฆาตัวของพวกเจาเอง  แทจริงอัลลอฮฺเปนผูทรงเมตตาตอพวกเจา
เสมอ ”  (อัล-นิซาอฺ : 29) 

 

ในอายะฮฺดังกลาวไดหามไมใหมนุษยฆาตัวเอง  ไมวาจะดวยวิธีการใดๆ  โดยการ
ไมบําบัดรักษาโรคที่เกิดขึ้นกับตัวเองนั้นเปนสาเหตุหนึ่งของการฆาตัวเองดวย(al-Gurtubiy,1988:5/ 
103) 
 

4.1.2 หลักฐานจากอัลหะดีษ 
 

 ) ماأنزل االله داء إلا أنزل له شفاء(: قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(

                                                              

ความวา  “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ จากทานนบีกลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารักษาโรคมาดวย ” 
(บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:5678) 

 

ا أصيب دواء الداء ذ لكل داء دواء فإ((: أنه قال عن جابر عن رسول االله 
  )2204:رواه مسلم( ))ن االله تعالىذبرأ بإ

  

ความวา  “ จากญาบีร จากทานรสูล  กลาววา  ทุก ๆโรคนั้นยอมมียารักษา  
เมื่อใดโรคไดยารักษา  จะหายดวยการอนุมัติของอัลลอฮฺ ”(บันทึกโดย 
Muslim,2000:2204) 

 

จากหะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกวาไมมีโรคใดๆที่อัลลอฮฺ  กําหนดมา
นอกจากพระองคทรงกําหนดใหมียารักษา  ฉนั้นถูกกําหนดแกมนุษยใหใชยาบําบัดรักษาโรค  โดย



 

 

132

เปนที่รูจักที่สามารถรักษาโรคได  ไมวาจะดวยการรูจักดวยการวิจัยหรือดวยความคุนเคย  ดังนั้น
อนุญาตใหรักษาโรคได 
  ทานอิมามอันนะวะวียไดอางถึงขณะอธิบายหะดีษที่สอง วาการเยียวยารักษาโรค
นั้นเปนที่สงเสริม โดยในหะดีษเปนการอธิบายถึงความถูกตองของวิชาการแพทยและการอนุญาต
ใหเยียวยารักษาโรค(al-Nawawiy:7/412) 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله 

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
  )3855: أبوداودرواه( )الهرم

                                             

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud‚2000:3855) 

 

 إلى أبي بن كعب طبيبا فقطع منه عرقا ثم  بعث رسول االله(: عن جابر قال 
  )2207:رواه مسلم( )كواه عليه

                                                                                          

ความวา “ จากญาบีรกลาววา ทานรสูล  ไดสงแพทยนายหนึ่งไปยังอุบัย บิน 
กะอฺบ  เพื่อทําการรักษาโรคใหแกเขา แพทยไดตัดตนแขนของเขา แลวไดนํา
เหล็กที่รอนมานาบที่แผล ” (บันทึกโดยMuslim‚2000:2207) 

 

  จากหะดษีดังกลาวทานรสูล  ไดสงแพทยไปยังอุบยัเพือ่รักษาแผลของเขา บง
บอกวาการเยียวยารักษาโรคดวยวิชาการแพทยนั้นเปนทีอ่นุมัติใหกระทําได 
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4.1.3 เงื่อนไขท่ีอนุญาตใหบาํบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย 
 
ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและอัสสุนนะฮฺที่บงบอกถึงบทบัญญัติให

บําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นจําเปนตองวางอยูภายใตเงื่อนไขหลาย
ประการดวยกันสามารถสรุปไดดังนี้คือ 

1.ผูปวยมีความจําเปนที่จะตองบําบัดรักษาโรค 
ในการบําบดัรักษาโรคนั้น ตัวผูปวยเองมีความจําเปนที่จะตองบําบัดรักษาโรคดวย

วิชาการแพทย หากวาเขาไมบําบัดรักษา จะนํามาซ่ึงการสูญเสียชีวิต หรืออวัยวะบางสวนของ
รางกาย หรือไดรับความเจ็บปวดจากอาการปวยดังกลาว 

2.การรักษาโรคจะตองไดรับการอนุญาตจากตัวผูปวยเอง หรือผูปกครองของผูปวย 
ในการเยียวยารักษาโรคแตละครั้ง นั้นจะตองไดรับการยินยอมและเห็นชอบจากตวั

ผูปวยเอง หรือจากผูปกครองของเขา เชนบิดาหรือพี่ชายเปนตน(Ibn-Qayyim,n.d.:283-284)  
ทานอิมามอิบนุกุดามะฮ (Ibn Qudamah:6/121) กลาววา “ถาหากวาแพทยไดขลิบ

ปลายอวัยวะเพศเด็กผูชายโดยที่ไมไดรับอนุญาตจากผูปกครอง หรือตัดอวัยวะบางสวนของผูอ่ืน 
โดยที่ไมไดรับการยินยอมจากบุคคลดังกลาว แพทยจําเปนตองรับผิดชอบในการกระทําดังกลาว 
เนื่องจากวาทําการตัดโดยไมไดรับการยินยอมตามบทบัญญัติกฏหมาย” 

3.แพทยผูที่ทําการรักษาจะตองมีความรูและความเชีย่วชาญในวิชาการแพทย 
ในการรักษาโรคแตละครั้งนั้น แพทยผูทําการรักษาจะตองเปนผูที่มีความเชี่ยวชาญ

ในการรักษาโรค ซ่ึงสิ่งที่บงบอกวาแพทยที่ทําการรักษามีความเชี่ยวชาญนั้นมีสองอยางกลาวคือ 
ก.แพทยจะตองเปนผูที่มีความรูในวิชาการแพทย 
ข.แพทยจะตองมีความสามารถในดานวิชาการแพทย 
4.ในการรักษาแตละครั้งแพทยจะตองมีความมั่นใจวาสามารถทําการรักษาโรคให

หายได 
ในการรักษาแตละครั้งนั้น แพทยจะตองมีความมั่นใจวาสามารถรักษาโรคใหหาย

ได ถาหากวาแพทยไมมีความมั่นใจ หรือกลัววาถาทําการรักษาไปแลว จะทําใหเกิดการเสียชีวิต 
หรือสูญเสียอวัยวะบางสวนของรางกายนั้นไมอนุญาตใหทําการรักษา  

มีตัวบทจากอัลกุรอานที่ชัดเจนบงบอกถึงเงื่อนไขขอนี ้
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ความวา “ และพวกเจาจงบริจาคในหนทางของอัลลอฮฺและจงอยาโยนตัวของ
พวกเจาสูความพินาศ และจงทําดีเถิด แทจริงอัลลอฮฺนั้นทรงชอบผูกระทําดี
ทั้งหลาย ” (อัล-บะเกาะเราะฮฺ :195) 

  
ในอายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺทรงหามการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงการไม

บําบัดรักษาโรคนั้นเปนการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงอัลลอฮฺทรงหามสิ่งดังกลาว 
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ความวา  “ ผูศรัทธาทั้งหลาย  จงอยากินทรัพยของพวกเจา ในระหวางพวกเจา
โดยมิชอบ  นอกจากมันจะเปนการคาที่เกิดจากความพอใจในหมูพวกเจา  
และจงอยาฆาตัวของพวกเจาเอง  แทจริงอัลลอฮฺเปนผูทรงเมตตาตอพวกเจา
เสมอ ” (อัล-นิซาอฺ  : 29) 

                                            

ในอายะฮฺดังกลาวไดหามไมใหมนุษยฆาตัวเอง  ไมวาจะดวยวิธีการใดๆ  ฉะนั้น
การไมบําบัดรักษาโรคที่ เกิดขึ้นกับตัว เองนั้นเปนสาเหตุหนึ่ งของการฆาตัว เองดวย (al-
Qurtubiy,1988:5/ 103) 
 

4.1.4 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย 
  

การบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทยนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่
แตกตางกันหลายทัศนะสามารถสรุปไดเปน 4 ทัศนะกลาวคือ 
  ทัศนะที่หนึ่ง ไมอนุญาตใหมีการบําบัดรักษาโรค เปนทศันะของกลุมซูฟ 
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ทัศนะที่สอง อนุญาตใหบําบัดรักษาโรค แตการไมบําบัดรักษาโรคนั้นยอมเปนสิ่ง
ที่ ดี ก ว า  เ ป นทั ศนะของนั กนิ ติ ศ าสตร อิ สล ามบางส วนที่ สั ง กั ดมั ษฺ ฮั บหั มบะลี ย (Ibn 
Taimiyah,n.d.:21/56;Ibn Muflih,1999:2/333) 

ทัศนะที่สาม สงเสริมใหบําบัดรักษาโรค ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นยอมดีกวาการ
ไมบําบัดรักษาโรค เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอียและเปนทัศนะสวนใหญของ
นักวิชาการชาวสลัฟและคอลัฟ (al-Nawawiy:5/96;Ibn Muflih,1999:2/334) 

ทัศนะที่ส่ี การบําบัดรักษาโรคนั้นเปนสิ่งที่จําเปน เปนทัศนะของนักวิชาการมัษฺฮับ
ชาฟอีย และบางสวนจากมัษฺฮับหัมบะลีย(Ibn Muflih,1999:2/334) 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ และ

หลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
 หลักฐานจากอลักุรอาน 

 

﴿$tΒ z>$ |¹ r& ⎯ ÏΒ 7π t6ŠÅÁ•Β ’ Îû ÇÚ ö‘ F{ $# Ÿωuρ þ’ Îû öΝä3 Å¡àΡr& ωÎ) ’ Îû 5=≈ tGÅ2 

⎯ ÏiΒ È≅ ö6 s% βr& !$yδr& uö9̄Ρ 4 ¨βÎ) šÏ9≡ sŒ ’ n?tã «!$# × Å¡o„ ∩⊄⊄∪   ﴾) 22 :الحديد(  

  

ความวา  “ ไมมีเคราะหกรรมอันใดเกิดขึ้นในแผนดินนี้  และไมมแีมแตในตวั
ของพวกเจาเอง  เวนแตไดมไีวในบันทึกกอนที่เราจะบังเกิดมันขึ้นมา  แทจริง
นั่นมันเปนการงายสําหรับอัลลอฮฺ ” (อัลฮะดีด : 22)                                   

  อายะฮฺดังกลาวขางตนอัลลอฮฺตรัสความวา  “ ไมมีเคราะหกรรมอันใดเกดิขึ้นใน
แผนดินนี้  และไมมีแมแตในตัวของพวกเจาเอง  เวนแตไดมีไวในบนัทึกกอนที่เราจะบังเกดิมัน
ขึ้นมา ” บงชี้วาทุกๆเคราะหกรรมที่เกิดขึ้นแกมนษุยนั้นอลัลอฮฺทรงกําหนดเอาไวแลว ซ่ึงการเจ็บไข
ไดปวยถือเปนเคราะหกกรมอยางหนึ่งทีพ่ระองคทรงกําหนดแกมนุษย ดังนั้นเมื่อมนัการกําหนด
ของอัลลอฮฺจึงไมอนุญาตใหบําบัดรักษาโรค 
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  หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

من اكتوى  : (( قال رسول االله : عن المغيرة بن شعبة عن أبيه قال 
  )2055:يمذرواه التر( ))توكلأواسترقى فقد برئ من ال

  

ความวา “ จากทานอัลมุฆีเราะฮฺ อิบนุ ชุฮฺบะ จากบิดาของเขากลาววา ทานร
สูล  กลาววา ผูใดที่บําบัดรักษาโดยการใชเหล็กรอน หรือการปดเปา 
แนนอนเขาคือผูนั้นไดหลุดบวงตัวเองจากการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” 
(บันทึกโดยal-Tirmidhiy,2000:2055) 

                 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่ทานรสูลกลาววา“ผูใดที่รักษาโดยการใช
เหล็กรอน หรือการปดเปา แนนอนเขาคือผูที่ไมมีการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” บงชี้วาการ
กระทําดังกลาวนั้นเปนการไมมอบหมายตออัลลอฮฺ ซ่ึงการการไมมอบหมายตออัลลอฮฺนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามในอิสลาม ฉนั้นผูที่บําบัดรักษาโรคถือวาเขาเปนบุคคลหนึ่งที่กําลังกระทําสิ่งที่ตองหาม 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
                      นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานจาก อัลหะดีษและหลักฐานเชิง
สติปญญามาอางดังนี้คือ 
  หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

 يدخل الجنة من أمتي سبعون ألفا بغير (( قالعن ابن عباس أن رسول االله 
رواه ( ))ين لا يسترقون ولا يتطيرون وعلى رم يتوكلونذل  احساب وهم
  )1750: ومسلم1347:البخاري

                                                               

ความวา “ จากอิบนุอับบาส แทจริงทานรสูล  กลาววา จะไดเขาสวรรคจาก
ประชาชาติของฉันจํานวนเจ็ดหมื่นคนโดยไมถูกสอบสวน พวกเขาคือผูที่ไม
รักษาดวยการปดเปา และไมเชื่อโชคลางไสยศาสตร ซ่ึงพวกเขาเปนผูที่
มอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” (al-Bukhariy,2000:1347;Muslim,2000:1750) 
 

หลักฐานเชิงปญญา 
1. นักนติิศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดใหความเห็นวาการไมบําบัดรักษาโรคนั้นดีกวา 

เนื่องจากเปนการยอมรับและพอใจตอการกําหนดของอัลลอฮฺ  
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2. มีศอหาบะฮฺหลายทาน เชนอุบัย บิน กะฮฺอับ และอบูซัร ซ่ึงพวกเขาไม
บําบัดรักษาโรคที่เกิดขึ้นแกพวกเขา พวกเขายอมรับความเจ็บปวยที่เกิดขึ้นแกพวกเขา โดยที่บรรดา
ศอหาบะฮฺทานอื่นๆมิไดตําหนิพวกเขา(Ibn Taimiyah,n.d.:24/269) 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สามและสี่ 
                      นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สามและสี่ไดนําหลักฐานจาก อัลหะดีษและหลัฐาน
เชิงปญญามาอางดังนี้คือ 

หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

 ))إن االله لم يترل داء إلا أنزل له شفاء((:  قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(

                                                                     

ความวา  “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ  จากทานนบี   กลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคใดๆลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารกัษาโรคนั้นๆมาดวย 
” (บันทึกโดยal-Bukhariy,2000: 5678) 

 

لكل داء دواء فإدا أصيب دواء الداء برأ :  أنه قال عن جابر عن رسول االله 
  بإدن االله تعالى

  )2204:رواه مسلم(
  

ความวา  “ จากญาบีร จากทานรสูล  กลาววา  ทกุ ๆ โรคนั้นมียารักษา  เมื่อ
โรคโดนยารักษา  จะหายดวยการอนุมัติของอัลลอฮ ”(บันทึกโดย
Muslim,2000:2204) 

 

  จากหะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกวาไมมีโรคใดๆที่อัลลอฮฺกําหนดมานอกจาก
พระองคทรงกําหนดใหมียารักษาโรคนั้นๆมาดวย  ฉนั้นเปนสิ่งที่จําเปนแกมนุษยใหใชยาในการ
บําบัดรักษาโรค  ไมวาจะดวยรูจักยาขนานนั้นดวยการวิจัยคนควาหรือดวยความคุนเคย  ดังนั้นจึง
อนุญาตใหรักษาโรคได 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير             أتيت النبي     ( : عن أسامة بن شريك قال        
أنتداوى     !   فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله                        

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد                                :   فقال   ثم  
                        )3855:رواه أبوداود( )الهرم
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ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud,2000:3855) 

  
ทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็นของผูวิจัย 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆและพิจารณาหลักฐานและเหตุผลของนัก

นิติศาสตรอิสลามที่มีตอการบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็น
ของผูวิจัยคือทัศนะที่กลาววาสงเสริมใหบําบัดรักษาโรค เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้คือ 

1. ปรากฏหลักฐานที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่บงบอกถึงสงเสริมให
บําบัดรักษาโรค ดังปรากฏในหะดีษขณะทานรสูลถูกวาเราจะทําการบําบัดรักษาโรคไดหรือไม 
ทานรสูลตอบวา “พวกทานจงบําบัดรักษาโรคเถิด” 

2. ทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาไมอนุญาตใหบําบัดรักษาโรคนั้น ไมสอดคลองตอคําส่ัง
ของทานรสูล  ที่ไดใชใหบําบัดรักษาโรค ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นเปนการยึดตอสาเหตุที่
นําไปสูการหายจากโรคดวยตัวยา เปนดั่งเชนการขจัดความหิวและกระหายดวยการกินและดื่ม 

3. การบําบัดรักษาโรคนั้นไมไดเปนการปฎิเสธการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ 
เพราะมุสลิมนั้นเมื่อรับประทานยา พวกเขาเชื่อมั่นโดยจิตใจวาการหายจากโรคนั้นจะตองเปนไป
ดวยการอนุมัติของอัลลอฮฺเทานั้นโดยที่ยานั้นไมไดอํานวยประโยชนใดๆดวยตัวของมันเอง แตทวา
มันเปนไปดวยการกําหนดและความประสงคของอัลลอฮฺ 

4. ทัศนะที่สองที่กลาววาอนุญาตใหบําบัดรักษาโรค แตการไมบําบัดรักษาโรคนั้น
ยอมเปนส่ิงที่ดีกวานั้น เน่ืองจากวาการบําบัดรักษาโรคในสมัยนั้นใชเครื่องมือท่ีไมดี และใชวิธีการ
บําบัดรักษาที่ไมเปนที่นาเชื่อถือของผูคน ทําใหผูคนไมมีความมั่นใจในการบําบัดรักษาโรคดวย
เครื่องมือและวิธีการดังกลาว(al-Haitamiy,1980:4/109)  
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4.2 ความงามที่เกี่ยวกับศรีษะ 
 

เสนผมนั้นเปนสัญลักษหนึง่ที่บงบอกถึงความงามของมนุษย  โดยเฉพาะสตรีแลว
นั้นถือเปนเรื่องสําคัญที่ตองเอาใจใส  สตรใีนยุคกอน ๆ นั้นถาหากผูใดมีผมที่ยาวและดกดํา  สตรผูี
นั้นก็คือผูที่มีผมที่สวยงาม โดยเฉพาะในปจจุบันนัน้มีการตกแตงผมทีห่ลากหลายซึ่งบางครั้งวิธีการ
ดังกลาวเคยมปีรากฏในยุคของทานรสูลและบางวิธีนั้นไมเคยมีปรากฏฉนั้นในเมื่อเสนผมเปนเรื่องที่
สําคัญจําเปนที่มุสลิมะฮฺตองศึกษาและทําความเขาใจถึงขอกําหนดตางๆที่เกี่ยวของกับศรีษะและ
เสนผมเพื่อนํามาประยุกษใชไดอยางมัน่ใจและสอดคลองตอบทบัญญัติอิสลาม 

 
4.2.1 การตัดผม 
  
สังคมในปจจุบันมีการเสริมความงามหลาย ๆ ประเภทที่เกิดขึ้นซึ่งบางประเภทนั้น

เปนสิ่งที่เคยปรากฏและเปนที่รูจักกันในยุคกอนๆ แตในบางประเภทนั้นไมเคยมีปรากฏ  และไม
เปนที่รูจักกันในยุคกอนๆ เปนสิ่งที่แปลกใหมที่เกิดขึ้นในสังคมโดยเฉพาะสังคมมุสลิม  หนึ่งในสิ่ง
เหลานั้นก็คือ  การที่สตรีตกแตงผมของพวกนางดวยวิธีการตาง ๆ เชน  การตอผม  ดัดผมและตัดผม  
มีเจตนาเพื่อความสวยงาม  โดยเฉพาะการตัดผมนั้นเปนส่ิงที่แพรหลายในสังคมมุสลิมปจจุบัน  
แนนอนที่สุดถาหากเราพิจารณาถึงประวัติศาสตรของบรรดาสตรีในยุคของทานรสูล   โดยเฉพาะ
บรรดาภรรยาของทานนั้น  พวกนางจะไวใหผมยาวโดยไมมีการตัด ดังหะดีษตอไปนี้ 
 

أة أشد ضفر رأسى أفأنقضه  إني امر((يا رسول االله : قلت : عن أم سلمة قالت 
ثيات ثم ح ثلاث  رأسك  علىثيلا ، إنما يكفيك أن تح:  الجنابة ؟  قال غسلل

 )                330:رواه مسلم( ))تضيضين عليك الماء فتطهرين
 

ความวา  “ จากทานหญิงอุมมุสะละมะฮฺ  กลาววา  ฉันไดถามทานรสูลวา  
(แทจริงแลวฉันนั้นเปนผูหญิงที่มีขมวดผม  ฉันจะแกมันออกเพื่ออาบน้ําญะ
นาบะฮฺไดหรือไม ?)  ทานรสูลตอบวา  (ไม  แทจริงแลวการรดน้ําสามขันก็
เปนการเพียงพอแลว  หลังจากนั้นก็ราดน้ําใหทั่วรางกายเธอ มันก็จะทําให
รางกายของเธอสะอาดแลว) ” (บันทึกโดยMuslim,2000:330) 
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จากหะดีษดังกลาวขางตนบงบอกวาสตรีในยุคตนๆสวนใหญพวกนางจะไวผมให
ยาว  โดยเฉพาะภรรยาของทานรสูล  สตรีในยุคของทานรสูล  พวกนางจะไมตัดผมของพวก
นางยกเวนในขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ  และไมไดตัดผมเพื่อความสวยงาม   

 
4.2.1.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตัดผม  
ดังที่กลาวมาแลวขางตนวาสตรีในยุคของทานรสูล  นั้นพวกนางไมตัดผมยกเวน

ในขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ  ซ่ึงถาหากพิจารณาถึงทัศนะของนักวิชาการ  เราจะพบวา
ทุกมัษฮับอนุญาตใหสตรีตัดผมของนางไดในขณะทําหัจญและอุมเราะฮฺความยาวประมาณปลายนิ้ว
มือ แตในสวนของมัษฮับมาลิกีย  อนุญาตใหตัดผมสั้นหรือยาวกวาปลายนิ้วมือ  ซ่ึงทานอิมามมาลิก 
กลาววา “การตัดผมตามทัศนะของเรานั้นไมมีการกําหนดความยาวที่แนนอนจะตัดยาวเทาไรถือวา
ใชได แตมีเงื่อนไขวาจะตองครอบคลุมทั่วทั้งศรีษะ ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนแสดงออกถึงการ
ภักดีตออัลลอฮฺในรูปแบบของศรีษะ ดังนั้นขอกําหนดของมันก็จําเปนตองสมบูรณเชนเดียวกับการ
เช็ดศรีษะในการอาบน้ําละหมาด”  แตในสวนของมัษฮับชาฟอีย  ตัดผมเพียงสามเสนถือวาใชได 

(al-Kasaniy,1997:2/329;al-Nawawiy,1996:8/146;Ibn Qudamah,1999: 1/124;al-
Mardawiy,1998:1/97) 

 

ในสวนของการตัดผมในโอกาสอื่นๆที่ไมใชขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ
นั้นบรรดานักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่แตกตางกันออกเปน 2 ทัศนะดังนี้คือ 

ทัศนะที่หนี่ง  อนุญาตใหสตรีตัดผมของนางได  เปนทัศนะของนักนิติศาสตร
อิสลามมัษฺฮับชาฟอีย 

ทัศนะที่สอง  ไมอนุญาตใหสตรีตัดผมของนางโดยไมมีความจําเปน  ถาหากสตรี
ตัดผมของนางโดยไมจําเปนนั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับ       
มาลิกียและหัมบะลีย(al-Mardawiy,1998:1/97;al-Bahutiy,1999:1/129) 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดษีมาอางดงันี้คือ 
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دخلت على عائشة أنا ، أخوها من ((: عن أبي سلمة بن عبد الرحمن قال 
 من الجنابة ؟ فدعت بإناء قدر الصاع  الرضاعة فسألها عن غسل النبي 

يننا وبينها ستر فأفرغت على رأسها ثلاثا ،قال وكان أزواج النبي فاغسلت و ب
  320:رواه مسلم( ))ن من رؤوسهن حتى تكون كا لوفرةذخيأ(  

                                           

ความวา  “ จากทานอบีสะละมะฮฺ  บิน  อับดุรเราะมาน  กลาววา “ ฉันไดเขา
ไปหา อาอิชะฮฺ  ฉันและพี่นองที่รวมดื่มนมจากแมนมเดียวกันของนาง  ฉันได
ถามนางเกี่ยวกับการอาบน้ําุนุบของทานนบี  นางจึงไดขอภาชนะใสน้ํา
ประมาณหนึ่งศอหฺ  นางไดอาบน้ําซึ่งระหวางพวกเราและนางนั้นมีมานกั้น  
ซ่ึงนางไดเทน้ําลงบนศรีษะของนางสามครั้ง  เขากลาววา  ภรรยาของนบีพวก
นางไดตัดผมสั้นจนกระทั้งถึงหูทั้งสอง ” (บันทึกโดยMuslim,2000:320) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวที่วา “ ภรรยาของนบีพวกนางไดตัดผมส้ันจนกระทั้งถึงหู
ทั้งสอง ”บงชี้วาบรรดาภรรยาของทานนบีไดตัดผมของพวกนางใหส้ัน ดังนั้นอนุญาตใหมุสลิมะฮฺ
ตัดผมของพวกนางใหส้ันได เนื่องจากยึดตามการกระทําของบรรดาภรรยาทานนบี 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
ในสวนหลักฐานของทัศนะที่สองไมมีหลักฐานใดๆนํามายกอาง 
 
4.2.1.2 หุกมของการตัดผม 
 
จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามที่มีตอการตัดผมและ

พิจารณาถึงหลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  โดยที่หลักฐานของทัศนะที่หนึ่งนั้นเปนที่
นาเชื่อถือและมีน้ําหนักกวา ในสวนของทัศนะที่สองที่กลาววาการตัดผมของสตรีโดยไมมีเหตุ
จําเปนเปนสิ่งที่นารังเกียจนั้นพวกเขาไมมีหลักฐานนํามาอางอิง ดังนั้นทัศนะที่มีน้ําหนักตาม
ความเห็นของผูวิจัย คือ ทัศนะที่กลาววาการตัดผมของสตรีนั้นเปนที่อนุญาตใหกระทําได แตตอง
อยูภายใตเงื่อนไขที่วาการตัดผมนั้นจะตองไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก หรือเลียนแบบ
ผูชาย เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.ถึงแมวาผูคนในอดตีและปจจุบันยอมรับวาผูหญิงที่ไวผมยาวคือผูหญิงที่สวยงาม 
แตพวกเขาก็มไิดกลาววาผูหญิงที่ตัดผมสั้นเปนผูหญิงที่นารังเกียจ 
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2. การที่ผูคนในอดีตใหการยอมรับวาผูหญิงที่ไวผมยาวคือผูหญิงที่สวยงามนั้น 
มิไดขัดแยงกับความคิดของผูคนในปจจุบันที่วาการที่ผูหญิงตัดผมสั้นนั้นเปนผูหญิงที่สวยงามดวย
เชนกัน  เนื่องจากวาจารีตประเพณีและความคิดของผูคนนั้นยอมมีการเปลี่ยนแปลงตามการกาลเวลา
และสถานที่ ซ่ึงจารีตประเพณีนั้นเปนนั้นเปนตัวช้ีขาดตราบใดที่จารีตประเพณีนั้นไมไดขัดตอ
บทบัญญัติอิสลาม  

 
4.2.2 การโกนศรีษะ 

                 
การโกนศรีษะของสตรีกําลังเปนที่นิยมกันแพรหลายในปจจุบัน โดยเฉพาะในโลก

ตะวันตก ซ่ึงพวกนางโกนศรีษะเพื่อความสวยงาม การโกนศรีษะของสตรีเพื่อความงามนั้นไมเปนที่
รูจักในยุคกอนๆ แตทวาพวกนางจะโกนศรีษะเมื่อประสบเคราะหกรรมเทานั้น ซ่ึงตอมาอิสลามได
หามพฤติกรรมดังกลาว อิสลามไมไดหามสตรีโกนศรีษะในภาวะปกติเทานั้น แตในขณะที่พวกนาง
ประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ การโกนศรีษะก็ยังเปนที่ตองหามแกพวกนางทั้งๆที่การโกนศรีษะ
ในขณะประกอบพิธีหัจญนั้นเปนสิ่งที่ดีสําหรับผูชาย ในสวนของสตรีนั้นการตดัปลายผมเปนสิ่งที่ดี
สําหรับพวกนาง แตทวาในปจจุบันแฟชั่นการโกนศรีษะของสตรีกําลังเปนที่นิยม จึงจําเปนที่จะตอง
ทําความเขาใจเพื่อหาขอกระจางในเรื่องนี้ เพื่อท่ีจะนําไปสูขอกําหนดการโกนศรีษะของสตรี ผูวิจัย
ขอนําทัศนะนักวิชาการที่ไดกลาวถึงการโกนศรีษะในขณะที่ประกอบพิธีหัจญ  
 

4.2.2.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการโกนศรีษะ 
  
นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นพองกันวาไมอนุญาตใหสตรีโกนศรีษะของพวก

นางขณะประกอบพิธีหัจญ 
มัษฺฮับหะนะฟย 
ไมอนุญาตใหสตรีโกนผมขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ เนื่องจากวาเปนการ

เลียนแบบผูชาย(al-Kasaniy,1997:2/329) 
มัษฺฮับมาลิกีย 
ไม อนุ ญ าต ให สต รี โ กนผมขณะประกอบพิ ธี หั จญ แ ล ะอุ ม เ ร า ะ ฮฺ (al-

Ghurnatiy,2000:401) 
มัษฺฮับอัชชาฟอีย 
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ไมอนุญาตใหสตรีโกนผมขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ พวกเขาใหเหตุผล
วาการโกนผมของสตรีนั้นเปนการเลียนแบบผูชาย ซ่ึงทานอิบนุอัลมุนซิร1ยังไดอางเพิ่มเติมอีกวา
การโกนผมของสตรีนั้นเปนการอุตริกรรม(al-Nawawiy,1996:8/146) 

 
มัษฺฮับหัมบะลีย 
สําหรับมัษฺฮับหัมบะลียมี 2 สายรายงานดังนี้คือ 
สายรายงานที่ 1  การโกนผมของสตรีนั้นเปนที่ตองหามยกเวนมีเหตุจําเปน. 

  สายรายงานที่ 2 การโกนผมของสตรีโดยไมมีเหตุจําเปนนั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจ ซ่ึง
มันเปนการเลียนแบบผูชาย(al-Mardawaiy,1998:1/97;) 
หลักฐานของแตละทัศนะ 
  จากทัศนะของนักวิชาการทุกมัษฮับ  สามารถแบงทัศนะตาง ๆ ออกเปนสองกลุม 
กลุมที่1การโกนผมของสตรีในขณะประกอบหัจญและอุมเราะฮฺนั้นเปนที่ตองหามโดยไมมี
ขอยกเวนเปนทัศนะของมัษฮับหะนะฟย  มาลิกีย  บางสวนในมัษฮับชาฟอีย  และมัษฺฮับหัมบะลีย 
ซ่ึงพวกเขานําหลักฐานมาอางดังตอไปนี้คือ 
 

ل      قا علي  الله      ( ( :   عن  ا ل  رسو أسها          ى  ر ة  أ لمر ا تحلق  ن  أ اه    (   ) )   و ر
  )915:يمذالتر

                                                                      
ความวา “ จากทานอลี2 กลาววาทานรสูล หามสตรีไมใหนางโกนศรษีะของ
นาง ” (บันทึกโดยal-Tirmidhiy,2000:915) 

 

  กลุมที่2การโกนผมของสตรีในขณะประกอบพิธีฮัจฺและอุมเราะฮฺนั้นเปนสิ่ง
ตองหาม  นอกจากมีความจําเปน 
 

4.2.2.2 หุกมการโกนผม 
                                                 
1  คือ อบูบักร มุฮัมมัด บุตรอิรอีม บุตรอัลมุนซีร อัลนัยสาบุรีย เปนผูเช่ียวชาญฟกฮฺ มีชวิตอยูในชวงป ฮ.ศ. 242-

319 (al-Ziriliy,1992:5/294) 
2  คือ อลี บุตรอบูฏอลิบ บุตรอับดุลมุฏฏอลิบ บุตรฮาชิม บุตรอัลดุลมะนาฟ บุตรกุศอย บุตรกิลาบ บุตรมุรเราะฮฺ 
บุตรกะอฺบ บุตรลุอัย อัลกุรชีย อัลฮาชีมีย รวมทําสงครามในหลายๆสงคราม เชน สงครามบะดัร สงครามฮุหุด 
สงครามคอนดอก เปนคอลีฟะฮฺลําดับที่ 4 แหงอิสลาม เสียชีวิตป ฮ.ศ. 40 (al-Jazariy,1994:4/87) 
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จากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการที่เกี่ยวกับการโกนผมและไดพิจารณาถึง
หลักฐานของทัศนะตางๆนั้น  ผูวิจัยมีความเห็นวาการโกนศรีษะของสตรีนั้นเปนที่ตองหาม  ยกเวน
มีเหตุจําเปน  เชน  โกนศรีษะเพื่อรักษาโรค ไมใชโกนศรีษะเพื่อความงาม เลียนแบบผูชาย หรือเมื่อ
ประสบเคราะหกรรม 
 

4.2.3  การตอผม 
 
เสนผมเปนสิ่งที่สตรีใหความสําคัญพวกนางจึงหาวิธีการตาง ๆ เพื่อท่ีจะใหเสนผม

ของพวกนางมีความสวยงาม  ไมวาดวยวิธีการตัดผม  ปลูกผม ยืดผม และตอผม โดยเฉพาะการตอ
ผมนั้นในอิสลามมีขอกําหนดตางๆเอาไว  สมควรอยางยิ่งที่สตรีตองศึกษาถึงขอกําหนดเหลานั้น
กอนที่พวกนางจะตอผม  เพื่อที่พวกนางจะไดมีความมั่นใจและสบายใจในการกระทําของพวกนาง 
 

4.2.3.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตอผม 
มีตัวบทจากหะดีษที่ไดหามการตอผม  แตบรรดานักนิติศาสตรอิสลามก็มี

ความเห็นที่ตางกันในขอปลีกยอย และรายละเอียดตางๆที่เกี่ยวกับการตอผม  ดังนี้คือ 
มัษฮับหะนะฟย  
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย  มีทัศนะวาการตอผมของสตรีนั้นเปนส่ิง

ตองหาม  ไมวาจะตอดวยผมของนางเอง  หรือผมผูอ่ืน(I bn A’bidin,1998:9/454;al-
Farganiy,1973:5/358) 

มัษฺฮับมาลิกีย 
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับมาลิกีย มีทัศนะวาหามมใิหสตรีตอผมของนางในทกุๆ

กรณ ี          (al-Ghurnatiy,2000:462) 
มษัฺฮับชาฟอีย  
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮัษฺชาฟอียมีทัศนะวาไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวย

ผมมนุษยดวยกันเอง  ไมวาเสนผมที่นํามาตอนั้นเปนเสนผมของผูชายหรือผูหญิง  และไมวาเสนผม
นั้นจะเปนของมะหฺรอม สามี และของผูอ่ืน(al-Nawawiy,1996:1/139-140) 

มัษฺฮับหัมบะลีย 
นักนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหัมบะลียมีทัศนะที่แตกตางกันในเรื่องของการตอ

ผมซึ่งมีรายละเอียดดังนี้คือ 
1.ไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวยเสนผมของผูอ่ืน 
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2.สวนการตอผมดวยส่ิงอ่ืนที่ไมใชเสนผมนั้น  ถาหากตอผมเพียงนิดเดียวเพื่อเปน
การผูกผม  ก็เปนที่อนุโลม  และถาหากตอผมดวยส่ิงอื่นมากเกินความจําเปน  มี2 สายรายงาน
ดังนี้คือ 

1.เปนสิ่งที่นารังเกียจ (มักรูฮฺ)  ไมเปนที่ตองหาม 
2 ไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวยเสนผมของผูอ่ืน  หรือตอผมดวยขนสัตว  

เนื่องจากวาการกระทําดังกลาว  เปนสิ่งที่ทานนบีไดหามเอาไว(I b n  Qudamah,1999:1/129;al -
Mardawiy,1998:1/81;al-Banutiy,1999:1/134-135) 
  หลักฐานของทัศนะตางๆ  ทุกมัษฺฮับนําหลักฐานมาอาง  เปนหะดีษเดียวกันใน
ทุกมัษฺอับ  ซ่ึงหะดีษดังกลาวคือ   
 

 ) )أن رسول االله لعن الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة                        ( ( عن ابن عمر     
  )5536:رواه مسلم(

                                                              

ความวา  “ จากทานอิบนุ อุมัร3  กลาววา  แทจริงทานรสูลไดสาปแชงผูที่ตอ
ผม  ผูที่ตอผมใหผู อ่ืน   ผูที่ สักและผูที่ทําการสักใหผู อ่ืน  ” (บันทึกโดย
Muslim,2000:5536) 

  

จากความหะดีษดังกลาวการที่ทานรสูลสาปแชงผูที่ตอผม และผูที่ตอผมใหผูอ่ืน
บงชี้วาพฤติกรรมดังกลาวนั้นเปนส่ิงตองหาม เนื่องจากวาทานรสูลจะไมสาปแชงผูใดนอกจากวาผู
นั้นเปนผูที่มีพฤติกรรมที่เปนการฝาฝนตอบทบัญญัติอิสลาม 

 

ในสวนของมัษฺฮับมาลิกียนั้นไดนําหะดีษอื่นอีกมาอาง  ถึงการหามตอผม ไมวาดวยส่ิงใดๆ
ก็ตาม 

ة برأسها شيئا              جر ز ( ( :   عن جابر يقول       لمرأ رواه    (   ) )  رسول االله أن تصل ا
                                                     )5542:مسلم

ความวา “ จากทาน ญาบีร  กลาววาทานรสูลไดหามสตรีไมใหตอผมของเธอ  
ไมวาดวยส่ิงใดๆ ” (บันทึกโดย Muslim,2000:5542)  

 

                                                 
3  คือ อับดุลลอฮฺ บุตรอุมัร บุตรอัลค็อตตอบ ทานเปนหนึ่งในศอหาบะฮผูประเสริฐ เปนหนึ่งในบรรดาผูอพยพ
จากมักะฮฺไปยังมะดีนะฮฺ และเปนผูเขารวมในเหตุการณพิชิตมักกะฮฺ เสียชีวิตป ฮ.ศ. 73 (al-
Dhahabiy,1997:4/108) 
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          ตัวบทหะดีษขางตนนั้นเปนคําที่กลาวโดยกวาง ดังนั้นมันจึงครอบคลุมถึงการตอ
ผมดวยทุกๆส่ิง 
 

4.2.3.2 หุกมการตอผม 
หลังจากที่ไดพิจารณาทัศนะนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆ  และตัวบทหะดีษที่

เกี่ยวกับการตอผม  เปนหะดีษ (ศอเหียะ) โดยเฉพาะหะดีษที่รายงานโดยทานญาบีร 
ทานรสูล  ไดกลาวหามการตอผมโดยกวางๆ โดยเฉพาะมัษฺฮับมาลิกียที่วาหาม

ไมใหตอผมดวยส่ิงใดๆดังนั้น  การตอผมนั้นเปนสิ่งตองหาม  ยกเวนมีเหตุจําเปนเนื่องจากเหตุผล
ดังนี้ 

1. หะดีษที่หามการตอผมเปนหะดีษที่ศอเหียะ 
2. การตอผมนั้นเปนการหลอกลวง ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามหามการหลอกลวง 
 
4.2.4 การยืดผม 
            
ยุคสมัยในปจจุบันมีนวัตกรรมอกกมาใหมๆใหผูคนไดนํามาใชในชีวิต คนทีเ่คยคดิ

วาเกิดมาไมสวย ก็สามารถเปลี่ยนตัวเองใหสวยไดในพริบตา เสนผมก็เปนสวนประกอบที่สําคัญจะ
เรียกวาอันดับตนๆเลยก็วาได เพราะมันอยูบนใบหนาที่ใชในการแสดงออกทุกอารมณของเรา จาก
สาเหตุดังกลาวทําใหมีผูผลิตสารเคมีที่ใชกับเสนผมขึ้นหลายอยาง อาทิ สารเคมีที่ใชในการดัดผม 
ตอผม ยอมผม โกรกสีผมและการยืดผม ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงผมทุกอยางนั้นสวนมากแลวจะใช
สารเคมีเปนตัวชวย โดยเฉพาะการยืดผมบางประเภทนั้นตองพึ่งสารเคมีครีมและเจล และบาง
ประเภทนั้นไมตองใชสารเคมี เชนการยืดผมโดยใชเหล็กแบน ดังนั้นจึงจําเปนตองศึกษาถึง
รายละเอียด เพื่อนํามาซึ่งขอกําหนดของการยืดผม 

 
4.2.4.1ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยืดผม 
ในประเด็นปญหาเกี่ยวกับเสนผมนั้นสามารถแบงออกเปน 3 ประเภทดังนี้คือ 
ประเภทที่ 1 ส่ิงที่ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนกลาวหามไมใหกระทํา เชนการตอผม การ

ยอมผมเปนสีดําเปนตน 
ประเภทที่ 2 ส่ิงที่ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนอนุญาตใหกระทํา เชนการตัดผม 
ประเภทที่ 3 ส่ิงที่ไมมีตัวบทมาหามหรืออนุญาตใหกระทํา เชน การโกรกสีผม การ

ยืดผมเปนตน โดยเฉพาะการยืดผมนั้นเปนสิ่งใหมที่เพิ่งปรากฏในปจจุบัน ไมเคยมีปรากฏในยุคของ
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ทานรสูลและในยุคของนักนิติศาสตรอิสลามทั้งส่ีมัษฺฮับ ซ่ึงตํารานักนิติศาสตรอิสลามในอดีตจึง
ไมไดกลาวถึงการยืดผมเอาไว ดังนั้นจําเปนตองศึกษาขอมูลจากนักวิชการในปจจุบันและ
นักวิชาการแพทย 
  ทานเชคอุษัยมีน4และเชคอัลเฟาซาน5ไดตอบประเด็นปญหาเกี่ยวกับการยืดผมของ
สตรีวา“การยืดผมนั้นถาหากตองใชจายเงินจํานวนมากและถาหากเปนการเลียนแบบสตรีตาง        
ศาสนิกแลวถือวาไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเปนการสิ้นเปลืองเงินโดยใชเหตุ แตถาหากวาการ
ยืดผมใชเงินไมมากและไมเปนการเลยีนแบบสตรีตางศาสนิกก็อนุญาตใหกระทําได เนื่องจากไมมี
ตัวบทที่มาหามการกระทําดังกลาว(al-Duwish,2001:17/132) 
 

4.2.4.2 หุกมของการยืดผม 
ถาหากพิจราณาจากคําตอบประเด็นปญหาการยืดผมของสตรีของเชคอุษัยมีน

และเชคเฟาซานแลว ก็สามารถสรุปไดวาการยืดผมนั้นอนุญาตใหกระทําไดแตตองอยูภายใต
เงื่อนไขของการไมเลียนแบบสตรีตางศาสนิก และการยืดผมของสตรีนั้นจะตองไมใชจายเงินมาก
เกินควร เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การยืดผมนั้นเปนส่ิงที่มีปรากฏในปจจุบันและไมมีตัวบทมากลาวหามไมให
กระทํา ดังนั้นอนุญาตใหสตรียืดผมได ทั้งนี้เนื่องจากหลักเกณฑฟกที่วา “ พื้นฐานเดิมของสรรพสิ่ง
ตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ ”  )   في الأشياء الإباحة        الأصل ( หรือ ) الأصل في الأمور الإباحة           (  “ พื้นฐานเดิมของ
กิจการงานตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ ” 

2.การยืดผมในปจจุบันนั้นมีหลายรูปแบบและมีวิธีที่ไมส้ินเปลืองคาใชจาย 
 
 

4.2.5  การยอมผม 
 
เราไดรูมาแลวถึงความสําคัญของผมตอสตรีซ่ึงพวกนางนั้นเอาใจใสตอผมของ

พวกนางเปนพิเศษ พวกนางพยายามทุกวิถีทางที่จะใหเสนผมของพวกนางนั้นมีความสวยงาม  ไมวา
ดวยการตอผม ยืดผม  และการยอมผมซึ่งกําลังเปนที่นิยมในปจจุบัน  วัยรุนผูหญิงตางก็ยอมผมดวย
สีตางๆ  ไมวาจะเปนสีดํา  สีแดง สีสม และสีเขียว  การยอมผมนั้นไมใชเปนสิ่งที่เกิดขึ้นใหม  แต
                                                 
4  คือ มุฮัมมัด บุตรศอลิฮฺ บุตรอุษัยมีน เกิดที่เมืองกอศีมป ฮ.ศ. 1347 ปราชญืมุสลิมรวมสมัยผูมีช่ือเสียง 
ผลงานของทานมีมากมายเปนที่รูจักและเปนที่ยอมรับ เสียชีวิตป ฮ.ศ. 1421 (www.binothaimeen.com) 

5  คือ อาจารยประจํามหาวิทยาลัยอิมามมุฮัมมัด อัลอิสลามิยะฮฺ ประเทศซาอุดิอารเบีย 
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เปนสิ่งที่รูจักกันแพรหลายในอดีต  ดังนั้นกอนที่เราจะรูถึงทัศนะของนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมผม  
ผูวิจัยขอนําดวยบทอัลหะดีษที่บงบอกถึงบัญญัติการเปลี่ยนผมหงอก 

 

امة  عن جابر بن عبد االله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغ                          
  )2102:رواه مسلم( غيروا هدا بشيء واجتنبوا السواد بياضا فقال رسول االله 

                                                               
ความวา “ จาก ญาบีรบุตรอับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺ6  ถูกนําตัวมาใน
วันพิชิตมักกะฮฺ  ซ่ึงศีรษะและเคราของเขามีสีขาวคลายกับเกลือ  ทานรสูล 
กลาววาจงเปลี่ยนแปลงผมหงอก  ดวยส่ิงหนึ่งแตจงหลีกเล่ียงสีดํา ”  (บันทึก
โดยMuslim,2000:2102) 
 

 ) )قال إن اليهود والنصارى لا يصفوان فخالفوهم                   ( (   عن أبي هريرة أن النبي           
  )2103: ومسلم5899: البخاريرواه(

                                          
ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ7   ทานนบี   กลาววา   แทจริงพวกยิวและคริส
เตียนจะไมยอมผมหงอก  ดังนั้นจงทําใหแตกตางจากพวกเขา ” (บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5899;Muslim.2000: 2103) 

 

จากตัวบทหะดีษดังกลาวขางตน  บงชี้วาการยอมผมหงอกนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได  ศอฮาบะฮฺบางทานก็ไดยอมผมหงอกดวยเชนกันอาทิเชน ทานอบูบักร8   และทานอุมัร9                     
(I b n  Hajar,2000:10/436)      
                                                 
6  คือ บิดาของทานอบูกร อัศศิดดีก 
7  คือ อบูฮุร็อยเราะฮฺอัดเดาซีย ทานเปนศอหาบะฮนักจํา มีความขัดแยงเรื่องช่ือ ไมวาจะเปนช่ือของทานเอง หรือ
ช่ือพอของทาน กลาววาทานคือ อับดุลเราะฮฺมาน บุตรศอคคอร บางคนกลาววาทานชื่อ อิบนุฆอนัม บางคนบอก
วา อับดุลลอฮฺ บุตรอาอิด บางคนบอกวา บุตรอามิร ทานเสียชีวิตในป ฮ.ศ. 57 บางรายงาน ป ฮ.ศ.58-59 (al-
Asqalaniy,1992:4/202) 

8 คือ คือ อับดุลลอฮฺ บุตรอาบีกุฮาฟะฮฺอุสมาน บุตรอามีร บุตรอัมร. บุตรกะอฺบ เปนคอลีฟะฮฺทาแรกในอิสลาม 
ทานเกิดหลังจากทานบี 2 ป เสียชีวิตป ฮ.ศ. 13  (al-Jazariy,1994:4/170,al-Zirikliy,1992:5/70) 

9  คือ อุมัร บุตรอัลค็ฮฎฎ็อบ บุตรเนาฟล บุตรอับดุลอุซซา บุตรริยาหฺ บุตรอับดุลลอฮฺ บุตรกุรฎ บุตรเราะซาหฺ 
บุตรอะดีย บุตรกะอบฺ บุตรลุอัย อัลกุรชีย อัลอะดาวีย เกิดจากหลังสงครามชาง 13 ป บางสายรายงาน 14 ป เปน
เคาะลีฟะฮฺคนที่ 2 แหงอิสลาม เสียชีวิตป ฮ.ศ. 23 จากการลอบสังหาร (al-Jazariy,1994:4/137,al-
Zirikliy,1992:5/45) 
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4.2.5.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมผม   
  การยอมผมเปนสีดํานั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่ตางกันหลากหลาย
สามารถสรุปได 3 ทัศนะดังนี้คือ 
  ทัศนะที่หนึ่ง ไมอนุญาตใหยอมผมเปนสีดํา เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลาม
สวนหนึ่งในมัษฺฮับชาฟอียและสวนหนึ่งในมัษฺฮับหัมบะลีย (al-Nawawiy,1996:1/360-362;Ibn 
Qudamah, 1998:1/127) 
  ทัศนะที่สอง การยอมผมเปนสีดํานั้นอนุญาตใหกระทําไดแตเปนสิ่งที่นารังเกียจ
เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย มาลิกียและมัษฺฮับหัมบะลียสวนหนึ่ง(Ibn   
A’bidin,1999:2/271;al-Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1996:1/360-362;al-Bahutiy,1999:1/127-
128)  
  ทัศนะที่สาม การยอมผมเปนสีดํานั้นอนุญาตใหกระทําไดไมเปนที่นารังเกียจใดๆ
เปนทัศนะของหัมบะลียสวนหนึ่ง(I b n   A’bidin,1999: 5/271) 
  
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 

عن جابربن عبداالله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالغثامة                             
رواه    (   ) ) ا  بشئ واجتنبوا السواد           ه ذ  غيروا    (   :   ( بياضا فقال رسول االله        

        )2102:مسلم
ความวา “ จากญาบีร บิน อับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺถูกนําตัวมาในวัน
พิชิตมักกะฮฺ ซ่ึงศีรษะและเคราของเขาแปนสีขาวโพลนคลายกับเกลือ ทาน 
รสูล จึงกลาววา ( จงเปลี่ยนสิ่งนี้ดวยส่ิงหนึ่ง และจงหลีกเล่ียงสีดํา ) ” 
(บันทึกโดยMuslim,2000:2102) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหอบีกอฮาฟะฮฺยอมผมหงอกแตให
หลีกเลี่ยงการยอมเปนสีดํา บงชี้วาสงเสริมใหยอมผมหงอกแตหามยอมเปนสีดํา 
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يكون قوم يخضبون في آخر الزمان             ( (   :   قال رسول االله       :   عن ابن عباس قال       
    )4212:رواه أبوداود( ))بالسواد كحواصل الحمام لا يريحون رائحة الجنة

  

ความวา “ จากอิบนิอับบาสกลาววา ทานรสูล  กลาววา ใกลๆวันสิ้นโลกจะ
มีคนกลุมหนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะ
ไมไดรับกลิ่นของสวรรค ” (บันทึกโดยAbu Daud,2000:4212) 

  
จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา ใกลๆวันส้ินโลกจะมีคนกลุม

หนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะไมไดรับกลิ่นของสวรรค บงชี้วา
การยอมผมเปนสีดําเปนที่ตองหาม  

 

 )شبهوا باليهود    ت غيروا الشيب ولا       (   قال رسول االله       :   عن أبي هريرة قال         
  )15192:رواه البيهفي(
  

ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺกลาววา ทานรสูล  กลาววา พวกทานจง
เปล่ียนผมหงอก จงอยาเลียนแบบพวกยิว”(บันทึกโดยal-Baihaqiy,15192) 

 
    หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 

  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
عن جابربن عبداالله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالغثامة                             

رواه    (   ) ) السواد     ا  بشئ واجتنبوا       ه ذ  غيروا    (   :   ( بياضا فقال رسول االله        
  )2102:مسلم

            

ความวา “ จากญาบีร บิน อับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺถูกนําตัวมาในวัน
พิชิตมักกะฮฺ ซ่ึงศีรษะและเคราของเขาแปนสีขาวโพลนเหมือนกับเกลือ ทานร
สูล จึงกลาววา (จงเปลี่ยนสิ่งนี้ดวยส่ิงหนึ่ง และจงหลีกเล่ียงสีดํา) ” (บันทึก
โดยMuslim,2000:2102) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหอบีกอฮาฟะฮฺยอมผมหงอกแตให
หลีกเลี่ยงการยอมเปนสีดํา บงชี้วาการยอมผมเปนสีดํานั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจ 
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หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สาม 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สามไดนําหลักฐานจากอัลหะดษีมาอางดงันี้คือ 
 

يكون قوم يخضبون في آخر الزمان             ( (   :   قال رسول االله       :   عن ابن عباس قال       
  )4212:رواه أبوداود( ))بالسواد كحواصل الحمام لا يريحون رائحة الجنة

            

ความวา “ จากอิบนิอับบาสกลาววา ทานรสูล  กลาววา ใกลๆวันสิ้นโลกจะ
มีคนกลุมหนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะ
ไมไดรับกลิ่นของสวรรค ” (บันทึกโดยAbu Daud,2000:4212) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา ใกลๆวันส้ินโลกจะมีคนกลุม
หนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะไมไดรับกลิ่นของสวรรค  ไมได
บงบอกวาการยอมผมเปนสีดํานั้นเปนที่ตองหามหรือเปนที่รังเกียจแตอยางใด แตหะดีษดังกลาวเปน
การบงบอกถึงคุณลักษณะของกลุมชนตางๆในวันกิยามะฮฺเทานั้น 

 
4.2.5.2  หูกมของการยอมผม 

  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะนักวิชาการที่สังกัดมัษฺฮับตางๆ  รวมทั้งหลักฐาน
ของแตละทัศนะที่นํามาอาง  ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักตามทัศนะของผูวิจัย  คือ  อนุญาตใหยอมผมดวย
สีตางๆไดยกเวนสีดาํเนื่องจากเหตุผลดังนี้ 

1.ในหะดีษที่รายงานโดยทานญาบิร  ทานรสูล   กลาววา )ئبش غيروا هذا (  
ความวา   “จงเปลี่ยนแปลงผมหงอกดวยส่ิงหนึ่งสิ่งใด”   ซ่ึงคําวา (شئ )   นั้นเปนคําที่ให
ความหมายโดยทั่วไปไมไดจําเพาะเจาะจงถึงส่ิงใดสิ่งหนึ่ง ซ่ึงแสดงวาอนุญาตใหยอมผมดวยส่ิง
ใดๆก็ได  

2.หะดีษดังกลาวทานรสูล   กลาววา    )         واجتنبوا السواد (  ความวา  “พวกทานจง
หลีกเลี่ยงสีดํา”  เปนที่เขาใจกันวาคําสั่งหามนั้นบงบอกถึงการหามกระทํา นอกจากมีหลักฐานมา
ยกเวน  ซ่ึงไมมีนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับใดนําหลักฐานมาอางอิงและหักลาง จึงสามารถสรุปได
วาสีดาํนั้นเปนสีที่ตองหามในการยอมผม 
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4.3  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 
 
  สตรีเปนเพศที่มีความรักสวยรักงามสวนหนึ่งที่สตรีคิดวาเปนส่ิงที่สวยงามคือการ
ขจัดขนที่ใบหนาและขจัดขนคิ้ว ไมวาดวยการ  ตัด  ถอน  หรือกัน    โดยเฉพาะในปจจุบันสตรีมุสลิ
มะฮฺนิยมกันขนคิ้วของนางเพื่อใหดูสวยงาม  เพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของพฤติกรรมดงักลาว
จึงจําเปนตองมีความเขาใจถึงความหมายของอันนัมศฺในบทบัญญัติอิสลามเสียกอน 
 

4.3.1  ความหมายอันนัมศฺ 
  
อันนัมศฺ  เชิงภาษา  คือ  การขจัดขนใหบางคลายกับผมที่งอกใหม( Ibn 

Manzur,1997:14 /292-293) 
 

อันนัมศฺ  เชิงวิชาการ   
นักนิติศาสตรอิสลามไดใหความหมาย  อันนัมศฺ  เชิงวิชาการที่แตกตางกันไป 

เนื่องจากพวกเขามีความคิดเห็นในสวนเปาหมายของ “อัลนัมศ”ที่เปนที่ตองหามแตกตางกันไป ซ่ึง
แตละมัษฺฮับไดใหความหมายของ “อัลนัมศ”เชิงวิชาการดังนี้คือ 

มัษฺฮับหะนะฟย 
อัลนัมศ คือ การแยกขนคิ้วเพื่อใหบางลง( Ibn   A’bidin,1999:3/230) 
มัษฺฮับมาลิกีย  
อันนัมศฺ คือ การดึงขนจากหนา  ซ่ึงเปนการใหความหมายของนักวิชาการที่

สังกัดมัษฺฮับมาลิกียฮฺบางสวน  พวกเขาใหความหมายโดยกวางๆเพื่อที่มันคลอบคลุมใบหนา
โดยรวม(al-Ghurnatiy‚ 2000:462) 

มัษฺฮับชาฟอีย 
ทานอิมามอันนะวะวีย (al-Nawawiy,1998:3/141)ไดใหความหมายของคําวา      

อันนามีศอตคือ ผูที่ขจัดขนคิ้วเพื่อใหมันมีความบางสวยงาม 
มัษฺฮับหัมบะลีย  
อันนัมศ คือ  การดึงขนที่ใบหนาออกซึ่งมัษฺฮับหัมบะลีย ไดใหกัดความหมายของ  

อันนัมศฺนั้น  คือ การขจัดขนที่ใบหนาออกดวยการดึงโดยเฉพาะ(al-Bahutiy‚1999:1/134) 
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4.3.2  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการขจัดขนคิวท่ีใบหนาและคิ้ว 
 
ถาหากพิจารณาจากความหมายของ  อันนัมศฺ  เชิงวิชาการสามารถสรุปทัศนะนัก

นิติศาสตรอิสลามที่เกี่ยวกับการขจัดขนบนใบหนาและคิ้วได 5 ทัศนะดังนี้คือ 
ทัศนะที่หนึ่ง  การขจัดขนคิ้วนั้นเปนส่ิงตองหาม  เปนทัศนะของนักนิติศาสตร

อิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย มาลิกีย  และมัษฺฮับชาฟอีย(Ibn A’bidin,1999:9/455;al-
Ghurnatiy,2000: 462;al-Nawawiy,1998:3/141) 

ทัศนะที่สอง  การขจัดขนที่ใบหนานั้นเปนสิ่งตองหาม  เปนทัศนะของนักวิชาการ
สวนหนึ่งในมัษฺฮับมาลิกีย และชาฟอีย(al-Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1998:3/141) 

ทัศนะที่สาม  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วเปนส่ิงตองหาม  แตถาหากวาไดรับ
อนุญาตจากสามีก็เปนที่อนุญาตใหกระทําได  เนื่องจากวาการกระทําดังกลาวรวมอยูในความหมาย
ของคําวาตกแตงและเสริมสวยเพื่อสามี  เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับ 
ชาฟอีย  และหัมบะลียแตถาหากวากระทําไปเพื่อเปนการหลอกลวงก็ เปนที่ตองหาม(Ibn 
Juasiy,1997: 254;al-Nawawiy,1998:3/14) 

ทัศนะที่ส่ี  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้นถาหากวาไมใชเปนการกระทําตาม
ประเพณีของคนเลวนั้นเปนการหามที่ออนดวยหลักฐาน  แตถาหากวาเปนการปฎิบัติตามการกระทํา
ของคนเลวก็ เปนสิ่งที่ตองหามโดยเด็ดขาด   เปนทัศนะนักนิติศาสตรอิสลามบางสวนใน               
มัษฺฮับหัมบะลียเชน  อิบนุ อัลเญาซีย(Ibn Juasiy,1997:253) 

ทัศนะที่หา  การขจัดขนที่ใบหนาดวยการถอนนั้นเปนสิ่งตองหาม  สวนการขจัด
ขนที่ใบหนาดวยการโกนนั้นอนุญาตใหกระทําไดเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามบางสวน
ในมัษฺฮับหัมบะลีย(Ibn Qudamah,1999:1/131;al-Bahutiy,1999:1/134)  

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทศันะตางๆมีดังนี้ 
 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง สอง สาม และสี่ 
หลักฐานของทัศนะที่หนึ่ง  ทัศนะที่สอง  สามและสี่  ที่กลาววา   การขจัดขนคิ้ว

นั้นเปนสิ่งตองหาม 
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لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات               ( ( :    قال   عن عبد االله بن مسعود        
لعنه                           من  لعن  أ لا  مالي  االله  خلق  لمغيرات  ا للحسن  لمتفلجات  ا و  لمتنمصات  وا

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( ))هو في كتاب االله ورسول االله 
                          

  

ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรทีี่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ตามที่ปรากฏในคัมภีรอัลกุรอาน” (บันทึกโดยal- 
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 

 

หะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกชัดเจนวาการขจัดขนที่หนานั้นเปนที่ตองหาม  จาก
การที่อัลลอฮฺทรงกลาวสาปแชงผูที่มีพฤติกรรมดังกลาว  ซ่ึงการสาปแชงนั้นจะไมเกิดขึ้นนอกจากวา  
กระทําในสิ่งตองหาม 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หา 
เนื่องจากวาตัวบทหะดีษใชสํานวนที่บงบอกถึงการถอน ฉะนั้นการขจัดขนที่

ใบหนาและค้ิวดวยการโกนนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได (Ibn Qudamah,1999:1/131;al-
Bahutiy,1999:1/134) 

  
4.3.3  หูกมการถอนขนที่ใบหนาและคิ้ว 
 
จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆ  และ

หลักฐานที่พวกเขาไดนํามาอางอิง  ซ่ึงผูวิจัยไดพิจารณา วิเคราะห และวิจารณ  ทัศนะและหลักฐาน  
ดังนั้นทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็นของผูวิจัยคือ ทัศนะที่กลาววา  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว
นั้นเปนสิ่งตองหาม  ไมวาจะดวยวิธีการถอน  ตัด  โกน หรือ กัน  จะเปนไปดวยการอนุญาตของ
สามีหรือไมก็ตาม  หรือจะเปนการกระทําตามพฤติกรรมของพวกที่ไมดีหรือไมก็ตาม  เนื่องจาก
เหตุผลดังตอไปนี้ 

1. ตัวบทหะดีษที่กลาวถึงการสาปแชงผูที่ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้น  เปนตวับทที่
ใหความหมายโดยทั่วไป ครอบคลุมทุกวิธีการที่เปนการขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 



 

 

155

2. การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้นปนการหลอกลวง  ซ่ึงบัญญัติอิสลามไดหามการ
หลอกลวง 

3. ทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามที่กลาววา  อนุญาตใหกระทําไดดวยความ
เห็นชอบของสามี หรือ การกระทําดังกลาวจะตองไมตรงกับพฤติกรรมของพวกที่ไมดีนั้น  เปนการ
กลาวโดยที่ไมมีหลักฐานมาอางอิงโดยชัดเจน  ดังนั้นเงื่อนไขตางๆที่พวกเขาไดนํามากลาวนั้น  ไม
สามารถนํามาหักลางตัวบทหะดีษที่ชัดเจนที่กลาวถึงการสาปแชงผูที่ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 

  
 

4.4  ความงามที่เกี่ยวกับฟน 
 
อัลลอฮฺ  ทรงสรางมนุษยใหมีรูปรางสมสวน  และสมดุล  อวัยวะตาง ๆ เปน

สวนประกอบใหอีกอวัยวะหนึ่งมีความสวยงาม  ซ่ึงใบหนานั้นมีอวัยวะอื่น ๆ ประกอบอีกมากมาย  
ไมวาจะเปนจมูก  คิ้ว  ตา  ปาก  และฟน  โดยเฉพาะฟนผูคนใหความสําคัญเปนอยางมาก  ทุกคน
พยายามหาวิธีมาดูแลรักษาฟนของตนเองใหคงทนและสวยงาม  คนใดที่ฟนของตนเองหักหรือไม
แนน  เขาก็พยายามหาวิธีมารักษาและทดแทน  ไมวาจะดวยการใสฟนปลอมสําหรับผูที่ฟนหัก  
หรือ  เคลือบดวยทอง  สําหรับผูที่ฟนไมแนน  ดังนั้นจําเปนที่จะตองศึกษาหุกมของการกระทํา
ดังกลาว 

 
4.4.1 การประดับฟนดวยทอง 
 
บางครั้งผูคนไมวาผูชายหรือผูหญิงฟนของพวกเขาหักโดยตองหาสิ่งอื่นมาทดแทน  

ไมวาจะดวยเงินหรือทอง  ซ่ึงในสวนของการประดับฟนดวยทองนั้นเปนเรื่องที่กระทํากันอยาง
แพรหลายในอดีตจนถึงปจจุบัน  จึงจําเปนที่ตองศึกษาถึงขอกําหนดและหุกมที่เกี่ยวของกับเรื่อง
ดังกลาว 

4.4.1.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการประดับฟนดวยทอง 
นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะตอการประดับฟนดวยทองแบงออกเปน2 ทัศนะคือ  
ทัศนะที่หนึ่ง  อนุญาตใหประดับฟนดวยทอง และอนุญาตใหใชทองเคลือบฟนเพือ่

ปองกันฟนหัก  เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนใหญในมัษฺฮับหะนะฟย  มาลิกีย  ชาฟอีย  
และหัมบะลีย(Damad  Afandi,n.d.:2/536;al-Karawiy,n.d.:293-294;al-Sharbiniy‚n.d.:1/391-392) 
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ทัศนะที่สอง  ไมอนุญาตใหเคลือบฟนดวยทอง แตอนุญาตใหเคลือบฟนดวยเงิน
เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย( Damad  Afandi,n.d.:2/536) 

 
หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามที่หนึ่งนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิงปญญานํามา

อางดังนี้คือ 
หลักฐานจากหะดีษ 

 

أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        
رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  

      )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:وداودأب
 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บุตร ฎอรอฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮฺ  บุตร  
อัสฮัด10 ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลี
ยะฮฺ)  เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกิดเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ได
ส่ังใหเขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ” (บันทึกโดยAbu Daud‚2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164) 

 

ท านอิมามอั ตติ รมิ ซี ย 11(al-Mubarakafuriy:5/465)กล าวว า  “มี ร ายงานจาก
นักวิชาการจํานวนหนึ่งวาพวกเขาไดเคลือบฟนของพวกดวยทอง จากหะดีษดังกลาวขางตนบงชี้วา
อนุญาตใหเคลือบจมูกและฟนดวยทองคํา” 

 
หลักฐานเชิงปญญา  
เมื่ออนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทอง  ดังนั้นการเคลือบฟนดวยทองก็เปนสิ่งที่

อนุญาตใหกระทาํไดดวยเชนกัน (al- Zaila‘iy,1987:4/235-237) 
 

                                                 
10  คือ อัรฟะญะฮฺ บุตรอัสฮัด บุตรกัรบฺ อัตตัยมีย อัสสะฮฺดีย เปนศอหาบะฮ 
11  คือ อบีอีซา มุฮัมมัด บุตรอีซา บุตรเสาเราะฮฺ บุตรมูซา อัตติรมีซีย เปนปราชญดานหะดีษ เกิดป ฮ.ศ. 200 
เสียชีวิตป ฮ.ศ. 279 
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หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิงปญญา

มาอางดังนี้คือ 
หลักฐานจากอัลหะดีษ 

 
أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        

رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  
                                       )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:أبوداود

 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บตุร ฎอรอฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮ ฺ บุตร  
อัสฮัด ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลียะฮฺ)  
เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกดิเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ไดส่ังให
เขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ” (บันทึกโดยAbuDaud‚2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164) 
 

หะดีษดังกลาวไดกลาวถึงการอนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทองอยางชัดเจนโดยที่
ไมไดกลาวถึงการเคลือบฟนดวยทอง ฉนั้นจึงไมสามารถนําหุกมเฉพาะที่เกี่ยวของกับจมูกมาใชกับ
ฟนได  

หลักฐานเชิงปญญา 
การนําการเคลือบฟนดวยทองมาเทียบเคียงกับการเคลือบจมูกดวยทองเปนการ

เทียบเคียงที่ไมถูกตอง ซ่ึงอาจเปนไปไดวาการอนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทองนั้นเปนการอนุญาต
เฉพาะ   อัรฟะญะฮฺ  ดังเชนที่อนุญาตใหอัลซุบีรและอัลดุลเราะฮฺมานสวมผาไหม  เนื่องจากอาการ
คันที่เกิดขึ้นตามรางกาย 

 
4.4.1.2  หุกมการประดับฟนดวยทอง 
หลังจากที่ผูวิจัยไดพิจารณาถึงทัศนะและหลักฐานของนักวิชาการที่ไดนํามาอาง

แลว  ทัศนะที่มีน้ําหนักที่สุดตามความเห็นของผูวิจัยคือทัศนะที่กลาววาอนุญาตใหสตรีเคลือบฟน
ดวยทองเพื่อการเยียวยารักษาฟน  หรือเคลือบฟนดวยทองเพื่อเปนการประดับประดา  แตวาการ
ประดับฟนดวยทองนั้นจะตองไมเปนการฟุมเฟอยเกินไป 
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4.4.2  การกรอฟน 
 
วิธีการตกแตงฟนใหสวยงามซึ่งเปนที่รูจักในยุคกอน ๆ การกรอฟนของสตรีที่มี

อายุมากเพื่อใหฟนของนางมองดูคลายฟนของวัยรุน และเพื่อใหมีความสวยงาม  ซ่ึงจําเปนที่จะตอง
ทําความเขาใจถึง ขอกําหนดตาง ๆ ที่เกี่ยวกับการกรอฟน 

 
4.4.2.1 ความหมาย  อัลวัชรฺ 
อั ล วั ช รฺ   เ ชิ ง ภ า ษ า   คื อ ก า ร จั ด ฟ น ข อ ง สต รี แ ล ะทํ า มั น ใ ห บ า ง (Ibn  

Manzur,1993:5/284) 
อัลวัชรฺ เชิงวิชาการ  คือ การจัดฟนของสตรีและทําใหปลายฟนดูราบเรียบ  ซ่ึงสตรี

ที่มีอายุนิยมกระทําเพื่อใหดูเปนเด็กวัยรุน(Ibn A’bidin,1998:9/454) 
 
4.4.2.2  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการกรอฟน 
นักนิติศาสตรอิสลามมีมติเปนเอกฉันทวาการกรอฟนนั้นเปนสิ่งตองหามไม

อนุญาตใหกระทํา  ดังปรากฏตัวบทในตําราฟกฮฺของมัษฺฮับตาง ๆ ดังนี้ 
มัษฺฮับหะนะฟย 
อิบนุอาบีดีน12 (Ibn  A’bidin,1998:9/454) กลาววา  อัลวาชเีราะฮฺ( الواشرة) คือผูที่

กรอฟน  ดัดฟน  และทํามันใหดูบางราบเรยีบ  โดยเฉพาะสตรีผูมีอายุชอบกระทํากนัเพื่อใหตวัเองดู
เปนเดก็วยัรุน  พฤติกรรมดังกลาวเปนที่ตองหามเชนเดียวกับการตอผม 

มัษฺฮับมาลิกีย 
อัลกุรนาฎีย13 กลาววา (al- Ghurnatiy,2000:462) “ ไมอนุญาตใหสตรีปดบังผูอ่ืน  

ดวยการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สวนหนึ่งจากการเปลี่ยนแปลง  คือ  การตอผมของ
สตรีที่ส้ันใหยาว  การสักบนใบหนาและรางกาย  การกรอและดัดฟน  และการขจั ดขนที่ใบหนา
และคิ้ว 

 

มัษฺฮับชาฟอีย 
                                                 
12  คือ มุฮัมมัดอามีน บุตรอุมัร บุตรอับดุลอะซีร อาบีดีน อัลดิมิชกีย อัลหะนะฟย เกิดที่เมืองดามัสกัส เสียชีวิตป ฮ.
ศ. 1252 (Khahalah,n.d.9/77) 

13  คือ มุฮัมมัด บุตรอะหฺมัด บุตรุซัย อัลกุรนาฎีย เกิดป ฮ.ศ. 693 สังกัดมัษฺฮับมาลิกีย เสียชีวิตป ฮ.ศ. 741 
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อัลุมัล14 (al-Jumal‚n.d.:1/418) กลาววา  เปนที่ตองหามที่สตรีจะกรอฟน  ดัดฟน  
และทําฟนใหดูบางราบเรียบ ซ่ึงนักนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอียไดเทียบเคียงการกรอฟนกับ
การสัก  ดังนั้นพวกเขามีมติวาการกรอฟนเปนสิ่งที่ตองหาม 

มัษฺฮับหัมบะลีย 
การกรอฟน  ดดัฟน  เพื่อความสวยงามนัน้เปนที่ตองหาม(al- Bahutiy,1999:1/134) 
 
หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
นักนิติศาสตรอิสลามทุกมัษฺฮับนําหลักฐานมาอางดังนี้คอื 
 

قال              عنه  االله  رضى  مسعود  بن  ا لمستوشمات              : ( (   عن  ا و لواشمات  ا االله  لعن 
والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه رسول                         

؟                االله  كتاب  في  وهو  وسلم  عليه  االله  لبخاري         ) )   (   االله صلى  ا ه  ا 5: رو 9 4 3 
   ) 2125:ومسلم

  

ความวา “ จากทานอิบนุ มสัอูด  กลาววา : อัลลอฮฺทรงสาปแชงสตรีที่สัก
และสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให  สตรีที่ถอนขน  และสตรีทีก่รอฟนเพื่อให
สวยงาม  คือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สําหรับฉันแลว  
ฉันจะไมสาปแชงบุคคลที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ ? ตามที่ปรากฎ
ในคัมภีรของอัลลอฮฺ(อัลกุรอาน)”(บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000: 2125)   

 

  หะดีษขางตนบงบอกถึงการกรอฟน  ดัดฟนเพื่อความสวยงาม  ถาหากมีความ
จําเปนที่จะตองกรอฟน  ดัดฟน  เพื่อการรักษาฟนนั้นก็เปนที่อนุญาต( Ibn  Hajar,2000:10 : 457) 
 

رواه    (   ) ) م ى عن الوشر والوش       بلغنا أن رسول االله         ( ( انة قال   عن إبي ريح     
  )5114:النسائي

                                                  

ความวา  “ จากอบีรัยฮานะฮฺ  กลาววา  เราไดยินทานรสูล  ไดหามการกรอ
ฟน  ดัดฟนและการสัก ” (บันทึกโดยal-Nasa’iy,2000:5114) 

 

                                                 
14  คือ เชคสุลัยมาน อัลุมัล สังกัดมัษฺฮับชาฟอีย 
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  จากหะดีษขางตนบงบอกชัดเจนวาการกรอฟน  ดัดฟน จัดฟน  และการสักเปนที่
ตองหามไมอนุญาตใหกระทํา 
 

4.4.2.3  หุกมการกรอฟน 
  จากการที่ผูวิจัยไดพิจารณาทัศนะของนักวิชาการ  และหลักฐานที่พวกเขานาํมาอาง
นั้น  ผูวิจัยเห็นวา  การกรอฟน  ดัดฟน  และจัดฟน  เพื่อความสวยงามนั้นเปนส่ิงตองหาม  ไม
อนุญาตใหกระทํา  ยกเวนเนื่องจากมีเหตุจําเปนเชน  เพื่อรักษาฟนใหแข็งแรงอนุญาตใหกระทําได
ซ่ึงมีเหตุผลมาสนับสนุนดังนี้ 

หะดีษที่รายงานโดยอับดุลลอฮฺ  ไดกลาวถึงการกรอฟน  เพื่อความสวยงาม  และเพื่อ
เปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  ดังนั้น  ถาหากกระทําไปเพื่อรักษาฟนใหแข็งแรงและการ
จัดฟนเพื่อใหดูเปนระเบียบ  หรือมีเหตุจําเปนถือวาอนุญาตใหกระทําได 
 
 
4.5  ความงามของรางกาย 
 
  ความงามเปนสิ่งที่มนุษยใหความสําคัญและเอาใจใสดูแลเปนพิเศษ  เพื่อที่จะให
พวกเขาดูดีในสายตาผูอ่ืน  พวกเขาพยายามทําทุกอยาง  เพื่อใหรางกายของพวกเขาดูสวยงาม  ซ่ึงใน
ปจจุบันนั้นมีการกระทํารูปแบบหนึ่งที่กําลังเปนที่นิยมของผูคนนั้นคือการสัก  พวกเขาเขาใจวาการ
กระทําดังกลาวนั้นจะชวยใหเขาดูดี  จึงจําเปนที่จะตองใหขอกระจางในการกระทําดังกลาว 
 

4.5.1 การสัก 
  

การสักนั้นเปนที่รูจักแพรหลายในอดีต  ชาวอาหรับในยุคกอนๆนิยมสักที่มือและ
ใบหนาของตัวเอง  และในปจจุบันการสักก็เปนที่นิยมกันแพรหลาย ไมวาจะเปนผูหญิงหรอืผูชาย
ตางก็นิยมสักกันตามรางกายของตัวเองเพื่อความสวยงาม ซ่ึงมุสลิมก็ตามคานิยมนี้ไปดวย จึง
จําเปนตองศึกษารายละเอียดและขอกําหนดของการสักในบทบัญญัติอิสลาม 
 

4.5.1.1  ทัศนะนักวิชาการ 
  นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเกี่ยวกับการสักแบงออกออกเปน 2 ทัศนะดังนี้คือ 
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        ทัศนะที่หนึ่ง  การสักนั้นเปนสิ่งตองหาม  เปนทัศนะของนักวิชาการสวนใหญ
ในมัษฺฮับหะนะฟย  มาลิกีย  ชาฟอีย  และมัษฺฮับหัมบะลีย (Ibn A’bidin,1998:9/454;al-
Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1996:1/364;al-Mardawaiy,1998:1/99;Ibn  
Qudamah,1999:1/129) 
     ทัศนะที่สอง  อนุญาตใหทําการสักไดถาหากทําไปเพื่อวินิจฉัยและเยียวยารักษาโรค  เปนทัศนะ
ของนักวิชาการกลุมหนึ่งในมัษฺฮับมาลิกีย(al-Nafrawiy,n.d:2/342) 
 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
 นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
 

رضى       مسعود  بن  ا قال      عن  عنه  االله  لمستوشمات              : ( (     ا و لواشمات  ا االله  لعن 
والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه رسول                         

؟                 االله  كتاب  في  وهو  وسلم  عليه  االله  لبخاري         (   ) ) االله صلى  ا ه  ا و 5: ر 9 4 3 
   ) 2125:ومسلم

                 

ความวา “ จากทานอิบนุ มัสอูด  กลาววา  : อัลลอฮฺทรงสาปแชงสตรีที่สัก
และสตรีที่ขอใหผู อ่ืนสักให  สตรีที่ถอนขน  และสตรีที่กรอฟนเพื่อให
สวยงาม  คือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สําหรับฉันแลว  
ฉันจะไมสาปแชงบุคคลที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ ? ตามที่ปรากฎ
ในคั มภี ร ข อ งอั ล ลอฮฺ  ( อั ล กุ ร อ าน ) ”(บั นทึ ก โด ย al-Bukhariy,2000: 
5943;Muslim,2000: 2125)   

 

  จากหะดีษดังกลาว  บงบอกวาการสักนั้นเปนที่ตองหามแกผูที่สักใหผูอ่ืน  และผูที่
ถูกสัก  เนื่องจากวาการสาปแชงนั้นจะไมเกิดขึ้นแกผูที่กระทําในสิ่งที่เปนที่อนุมัติใหกระทําได 
       หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองไดนําหลักเกณฑฟกฮฺที่วา“ส่ิงตองหามตางๆถูก
ผอนปรนภาวะคับขัน”  )            الضرورات تبيح المحظورات ( มาอางอิง  ซ่ึงการสักเพื่อวินิจฉัยโรคเปนสิ่งที่
ถูกผอนปรนอยางหนึ่ง  ดังนั้นการสักเพื่อวินิจฉัยโรคเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได 
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4.5.1.2  หุกมการสัก 
  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการและหลักฐานที่พวกเขานํามาอาง
แลว  ทัศนะที่มีน้ําหนักตามทัศนะผูวิจัย  คือ  ทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาการสักนั้นเปนส่ิงตองหาม  
เนื่องจากมีตัวบทหะดีษที่ถูกตองที่บงบอกวาการสักนั้นเปนส่ิงตองหาม  ดังนั้นหุกมของการสักคือ  
เปนสิ่งที่ตองหาม  ไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังตอไปนี้ 

1. มีตัวบทจากอัลหะดีษที่ชัดเจนไดกลาวหามการสัก 
2. การสักนั้นเปนการทําใหเกิดเจ็บปวดแกรางกายโดยไมมีความจําเปนใดๆ 
3. การสักนั้นจะนํามาซึ่งความสกปรกแกรางกาย ซ่ึงนักวิชาการไดมีความเห็น

แตกตางกันวาจําเปนตองลบรอยสักเพื่อขจัดส่ิงสกปรกบริเวณดังกลาวหรือไม ดังนั้นการหลีกเลี่ยง
การขัดแยงจึงเปนสิ่งที่ควรกระทํา 
 

4.5.2  การยอมเล็บ 
  

การยอมเล็บของสตรีเพื่อความสวยงามนั้น  เปนสิ่งที่ รูจักในหมูสตรีในอดีต  
โดยเฉพาะการยอมเล็บดวยใบเทียนและหญาฝร่ัน  แตทวาการยอมเล็บดวยใบเทียนนั้นเปนที่นิยม
กันในหมูสตรีมากกวา  ผูวิจัยจึงเห็นสมควรที่นําประเด็นการยอมเล็บมากลาวถึงเพื่อหาความ
กระจางถึงขอกําหนดที่เกี่ยวกับการยอมเล็บ 
 

4.5.2.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมเล็บ 
  นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะที่คลายคลึงกันในเรื่องการยอมเล็บแตจะแตกตางกัน
ในรายละเอียดปลีกยอยซ่ึงสามารถสรุปได 2 ทัศนะดังนี้คือ 
       ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรียอมเล็บของนางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆ เปนทัศนะ
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย (Ibn  Nujaim,n.d.:8/183)                     
       ทัศนะที่สอง อนุญาตใหสตรียอมเลบ็ของนางไดโดยจําเปนตองไดรับอนุญาตจาก
สามีและตองไมยอมเล็บเปนสีดํา เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอีย และหัมบะลีย
(al-Nawawiy, 1998:3/140;al-Mardawaiy,1998:1/127;al-Bahutiy,1983:1/82) 
  

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
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  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
  

لنبي                ( ( عن عائشة     ة مدت يدها إلى ا  بكتاب فقبض يده فقالت         أن امرأ
إني لم أدرأيد امرأة هي              :    فقال  ه خ ذ يارسول االله مددت يدي إليك بكتاب لم تأ                

رواه    (   ) ) لو كنت امرأة لغيرت أظفارك بالحناء               :   أو رجل قلت بل يد امرأة قال              
  )5092:النسائي

                                                      

ความวา “ จากทานหญิงอาอิชะฮฺกลาววา มีสตรีนางหนึ่งไดยื่นหนังสือใหกับ
ทานนบี   ซ่ึงทานนบีกํามือของทานไว(ไมไดรับ) นางกลาววา โอทานรสูล
ฉันไดยื่นหนังสือใหกับทาน เหตุใดทานไมรับมัน ทานรสูลกลาววา ฉันไมรู
วามือนั้นเปนมือสตรีหรือผูชาย นางกลาววา มันเปนมือสตรี ทานรสูลกลาววา 
หากเธอเปนสตรี เธอควรยอมเล็บของเธอดวยใบเทียน ” (บันทึกโดยal-
Nasa’iy,2000:5092) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่ทานรสูลไมยอมรับหนังสือจากสตรีนางนั้น
เนื่องจากวาทานไมรูวาผูที่ยื่นหนังสือใหแกทานนั้นเปนผูหญิงหรือผูชาย หลังจากที่ทานไดรับ
คําตอบวาเปนผูหญิงแลวทานรสูลก็กลาววา หากเธอเปนสตรี เธอควรยอมเล็บของเธอดวยใบเทียน 
บงชี้วาการยอมเล็บนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอาง 

การที่สตรีไดยอมเล็บของนางดวยความเห็นชอบของสามีโดยที่ไมมีนักวิชาการโตแยงนั้นถือวาการ
ยอมเล็บอนุญาตใหกระทําได(al-Mardawaiy,1998:1/127;Ibn Muflih,1999:1/136;al-Bahutiy,1999: 
1/82) 
 

4.5.2.2 หุกมของการยอมเล็บ 
  หลังจากที่ผูวิจัยไดพิจารณาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลาม หลักฐานและเหตุผลที่
พวกเขานํามาอางแลว ผูวิจัยเห็นวาทัศนะที่มีน้ําหนักมากที่สุดตามทัศนะของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่
กลาววาอนุญาตใหสตรียอมเล็บของนางไดตราบใดที่ไมนํามาซึ่งอันตรายแกผูกระทํา และไมเปน
การเลียนแบบสตรีตางศาสนิกเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
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1.การที่นักวิชาการบางทานไดแยกการยอมเล็บระหวางสตรีที่มีสามีกับสตรีที่โสด 
ซ่ึงการกลาวอางดังกลาวเปนการกลาวอางที่ไมมีหลักฐานใดๆมาสนับสนุน 

2.สวนทัศนะที่กลาววาการยอมเล็บดวยสีดําเปนส่ิงที่นารังเกียจนั้น เปนการกลาว
อางที่ไมมีหลักฐานมาอาง ซ่ึงการแยกระหวางการใชสีดําและสีอ่ืนๆนั้นอยูในประเด็นของการยอม
ผม การเปรียบเทียบการยอมเล็บกับการยอมผมเปนการเปรียบเทียบที่ไมถูกตอง ซ่ึงเหตุผลของการ
หามยอมผมดวยสีดํานั้นไมเกี่ยวโยงกับการยอมมือและเทา 

ทานมุฮัมมัด บิน ศอและหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรีที่
ใชน้ํายาทาเล็บวา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ตองการอาบน้ําละหมาดใชน้ํายาทาเล็บ เนื่องจากวาน้ํายาทา
เล็บนั้นน้ําไมสามารถซึมผานไปยังผิวหนังได ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมผานไปยังผิวหนังก็
ไมอนุญาตใหผูที่ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มี
ประจําเดือนนั้นอนุญาตใหใชน้ํายาทาเล็บได ยกเวนการทาเล็บนั้นเปนประเพณีปฏิบัติของสตรี
ตางศาสนิกก็ไมอนุญาตใหกระทําเนื่องเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิก(al-Uthaimin‚2000:4/148) 
  จากเหตุผลดังกลาววา สามารถสรุปไดวาการยอมเล็บนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได ตราบใดที่ไมนํามาซึ่งอันตรายแกผูกระทํา และไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก 
 

4.5.3 การตอเล็บ 
  

การตอเล็บนั้นเปนสิ่งที่เพิ่งปรากฎในปจจุบัน  ไมมีปรากฏวาสตรีในยุคกอนไดทํา
การตอเล็บ  ซ่ึงการตอเล็บเพื่อใหดูสวยงามนั้นกําลังเปนที่นิยมของสตรี 
 
 

4.5.3.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตอเล็บ 
  นักนิติศาสตรอิสลามในยุคกอน ๆ ไมไดกลาวถึงหุกมการตอเล็บ  เนื่องจากวาการ
ตอเล็บเปนเรื่องที่เกิดขึ้นใหมในปจจุบัน  ดังนั้นผูวิจัยจึงขอนําทัศนะของนักวิชาการในปจจุบันมา
กลาว   ซ่ึงนักวิชาการปจจุบันไดมีทัศนะเกี่ยวกับการตอเล็บออกเปน 2 ทัศนะคือ 
       ทัศนะที่หนึ่ง การตอเล็บนั้นไมเปนที่อนุญาตเปนทัศนะของ เชคมะนีอฺ15เชคบิน
บาซ16(al-Duwih,2001:17/133) 
                                                 
15  คือ อับดุลลอฮฺ บุตรสุลัยมาน ทานเปนอุลามาอฺใหญ และเปนผูพิพากษาแหงประเทศซาอุดิอารเบีย 
16  คือ อับดุลอะซีซ บุตรอับดุลลอฮฺ บุตรอับดุรเราะฮฺมาน อัลบาซ เกิดที่เมืองริยาฎ ป ค.ศ. 1910  เปนอุลามาอฺผู
ยิ่งใหญของประเทศซาอุดิอารเบีย ทานเสียชีวิตป ค.ศ.1999 
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       ทัศนะที่สอง  การตอเล็บไมอนุญาตใหกระทําถาหากอยูในชวงปกติ แตอนุญาตให
กระทําไดถาหากอยูในชวงมปีระจําเดือน  เปนทัศนะของเชคอุษัยมีน(al-Uthaimin,2000:4/321) 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  หลักฐานจากอัลหะดีษ 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

الفطرة خمس الختان والاستحداد :عن أبي هريرة عن رسول االله قال  
)5891:رواه البخاري( قص الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبطو  

 

ความวา “ รายงานจากทานอบีฮุร็อยเราะฮฺจากทานรสูลกลาววา ธรรมชาติ
อันบริสุทธิ์มี 5 ประการคือ การขลิบหนังปลายอวัยวะเพศ การโกนขนที่
อวัยวะเพศ การขลิบหนวด การตัดเล็บ และการถอนขนรักแร ” (บันทกึโดย
al-Bukhariy,2000:5891) 

 

  จากความหะดษีดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหมุสลิมตัดเล็บใหส้ัน ฉนัน้การไว
เล็บยาวหรือการตอเล็บนั้นเปนการขัดตอคําสั่งของทานรสูล 
 
  หลักฐานเชิงปญญา 

1.การตอเล็บของสตรีนั้นมาขวางกั้นไมใหน้ําซึมผานไปยังเล็บแท ซ่ึงถาหากสตรี
อาบน้ําละหมาด หรืออาบน้ําุนุบโดยที่นางตอเล็บ การอาบน้ําละหมาด หรืออาบน้ํานุุบถือวาใช
ไมได 

2.การตอเล็บของสตรีนั้นเขาขายหลอกลวงและปดบังอําพรางลักษณะรางกายที่
แทจริง 

3.การไวเล็บยาวและการตอเล็บนั้นเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิกและเปนการ
เลียนแบบสัตวรายเชนสิงโต เสือ และสุนัข 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักวิชาการทัศนะที่สองนําหลักเกณฑฟกฮฺมาอางอิงกลาวคือ“พื้นฐานเดิมของ

สรรพสิ่งทั้งหลายเปนที่อนุมัติ”  )          الأصل في الأشياء الإباحة ( หรือ ) الأصل في الأمور الإباحة           (  “พื้นฐาน
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เดิมของกิจการงานตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ” ซ่ึงการตอเล็บนั้นไมปรากฏตัวบทจากอัลกุรอานและ    
อัลหะดีษมาหาม ดังนั้นอนุญาตใหกระทําได 

 
4.5.3.2 หุกมการตอเล็บ 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะและหลักฐานที่นักวิชาการทั้งสองกลุมนํามาอาง

แลว ทัศนะที่มีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวาตามทัศนะของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาไม
อนุญาตใหสตรีตอเล็บของนาง เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.หะดีษที่ทัศนะที่หนึ่งนํามาอางนั้นเปนตัวบทที่ชี้ชัดวาใหมุสลิมตัดเล็บโดยไม
อนุญาตใหมุสลิมไวเล็บ ฉนั้นการตอเล็บก็เปนดั่งเชนการไวเล็บยาว 

2.การไวเล็บยาวและการตอเล็บนั้นเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิกและเปนการ
เลียนแบบสัตวรายเชนสิงโต เสือ และสุนัข ซ่ึงพฤติกรรมดังกลาวเปนทีต่องหามในอสิลาม 

3.นักวิชาการแพทยไดชี้ชดัวาน้ํายาที่ใชในการตอเล็บนั้นมีอันตรายตอผิวหนังและ
เล็บอาจทําใหเล็บแตกหกัได 
 
 

4.5.4  การใชเคร่ืองสําอาง 
   

ในปจจุบันรูปแบบการเสริมความงามที่สตรีนิยมกันนั้น  มีหลายวิธี  บางก็เปนการ
เสริมความงามแบบถาวร  เชนการเสริมจมูก  เสริมหนาอก  บางก็เปนการเสริมความงามแบบ
ชั่วคราว  เชน  การใชเครื่องสําอางชนิดตาง ๆ ไมวาจะเปนลิปสติก  การใชครีมแตงหนาทาคิ้วและ
อ่ืน ๆ ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนสิ่งที่จําเปนตองหาขอกระจางเพื่อนํามาประยุกยใชในการ
ดําเนินชีวิตใหสอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม 
 

4.5.4.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการใชเคร่ืองสําอาง 
จากการศึกษาตําราของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆที่ไดกลาวถึงการใช

เครื่องสําอางของสตรีนั้นสามารถสรุปได 2 ทัศนะดังนี้คือ 
ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆ เปนทัศนะ

ข อ ง นั ก นิ ติ ศ า ส ต ร อิ ส ล า ม มั ษฺ ฮั บ ม า ลิ กี ย แ ล ะ หั ม บ ะ ลี ย (al-Nafrawiy,n.d.:1/82;al-
Bahutiy,1983:1/82;al-Mardawiy,19951/126) 
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ทัศนะที่สอง  อนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยมีเงื่อนไขวาจะตองไดรับ
อนุญาตจากสามี เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอีย(al-Nawawiy,n.d.:3/140,al-
Sharbiniy,n.d.:1/191) 
 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

ادخلت على أم حبيبة زوج النبي حين توفي أبوها عن زينب بنت أبي سلمة أ
أبو سفيان فدعت بطيب فيه صفرة خلوق أو غيره في اليوم الثالث فدهنت منه 

واالله مالي بالطيب حاجة غير أني سمعت :جارية ثم مست بعارضيها ثم قالت
خر تحد على ميت فوق الآلا يحل لامرأة تؤمن باالله واليوم :(( رسول االله يقول

)1280:رواه البخاري( ))إلا على زوج أربعة أشهر وعشراثلاث   

                                   

ความวา “ จากซัยนับ บินติ อบีสะละมะฮฺกลาววานางไดเขาไปหาทานหญิงอุม
มุอะบีบะฮฺภรรยาของทานรสูลหลังจากที่อบูซุฟยานบิดาของนางเสียชีวิต นาง
ไดรองขอน้ําหอมที่มีสีแดงปนเหลืองหรือน้ําหอมที่มีสีอ่ืนในวันที่สามแลว
นางไดทามันใหกับหญิงรับใชของนางและทาที่แกมของนางเอง แลวนางได
กลาววาแทจริงแลวฉันไมตองการทาน้ําหอมแตอยางใด แตทวาฉันไดยิน
ทานรสูลกลาววา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ศรัทธาตออัลลอฮฺและวันกิยามะฮฺทํา
การไวทุกขใหแกผูตายเกินสามวันยกเวนการไวทุกขเนื่องจากการเสียชีวิตของ
สามีใหทําไดเปนเวลาสี่เดือนกับสิบวัน ” (บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:1280)  
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่อุมมุอะบีบะฮฺไดรองขอน้ําหอมและไดทาให
หญิงรับใชของนางและตัวนางเอง บงชี้วาอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดซ่ึงน้ําหอมนั้นเปนชนิด
หนึ่งของเครื่องสําอาง 
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  หลักฐานเชิงปญญา 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักเกณฑฟกฮฺ“หลักวาดวยพื้นฐานเดิมของทุก
สรรพสิ่งลวนเปนที่อนุมัติ” ซ่ึงการใชเครื่องสําอางของสตรีนั้นไมปรากฏหลักฐานจากอัลกุรอาน
และอัลหะดีษมาหามไมใหกระทํา ดังนั้นจงึอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางได 
                หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักฐานเชิงสติปญญามาอางอิงดังนี้คือ 
               การเสริมความงามของสตรีในทุกรูปแบบอนุญาตใหกระทําไดถาหากการเสริม
ความงามนั้นกระทําไปโดยไดรับความเห็นชอบจากสามีและเพื่อใหสามีรัก ซ่ึงการใชเครื่องสําอางก็
เปนอีกรูปแบบหนึ่งของการเสริมความงาม ฉนั้นอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยการอนุญาต
ของสามี 
 

4.5.4.2 หุกมการใชเคร่ืองสําอาง 
  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆของนักนิติศาสตรอิสลามที่มีตอการใช
เครื่องสําอางของสตรี และวิเคราะหหลักฐานและเหตุผลที่นักนิติศาสตรอิสลามเหลานั้นนํามาอาง 
ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักมากกวาตามทัศนะของผูวิจัย คือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาอนุญาตใหสตรีใช
เครื่องสําอางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การใชเครื่องสําอางของสตรีนั้นไมปรากฏตัวบทจากอัลกุอานและอัลหะดีษมา
หามไมใหกระทํา ซ่ึงพื้นฐานเดิมของทุกสรรพสิ่งลวนเปนที่อนุมัติ ดังนั้การใชเครื่องสําอางของสตรี
ก็อนุญาตใหกระทําได 

2.ปรากฏตัวบทจากอัลหะดษีที่ชัดเจนที่บงชี้ถึงการใชเครื่องสําอางของทานหญิง  
อุมุหะบีบะฮฺภรรยาของทานรสูล 

3.นักวิชาการในปจจุบันไดใหคําฟตวาตอหุกมการใชเครื่องสําอางของสตรีดังนี้คือ 
ทานมุฮัมมัด บิน ศอและหฺ อัลอุษัยมีน(al-Uthaimin,2000:2/828) กลาววาอนุญาต

ใหสตรีใชเครือ่งสําอางตางๆได เชนใชลิปสติก แปงปดหนา และครมีทาใบหนาได  
 
 
4.6  ความงามที่เกี่ยวกับหูและจมูก 
 
  ความงามกับสตรีเปนส่ิงที่คูกันโดยธรรมชาติ  การกระทําอยางใดอยางหนึ่งที่สตรี
พิจารณาแลวเห็นวาจะนํามาซึ่งความสวยงามใหแกตัวเอง  พวกนางจะกระทํามันถึงแมวาบางครั้ง
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การกระทําดังกลาวจะนํามาซึ่งความเจ็บปวดแกตัวเอง  หรือเสียคาใชจายเปนจํานวนมากก็ตาม  และ
ส่ิงหนึ่งที่สตรีนิยมกระทํากันนั้นก็  คือ  การเจาะหู  ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนที่รูจักกันมาตั้งแต
อดีต  ในยุคของทานนบี   ผูวิจัยจึงเห็นสมควรที่จะนํามากลาวถึง 
 

4.6.1  การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
   

การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้นเปนที่นิยมกระทํากันมาตั้งแตในอดีต
จนถึงปจจุบัน  ซ่ึงการที่สตรีเจาะหูของพวกนางเพื่อใสเครื่องประดับไมวาจะเปนทอง  เงิน  หรือส่ิง
อ่ืน ๆ นั้นจําเปนที่จะตองพิจารณาถึงรายละเอียดและขอกําหนด 
 

4.6.1.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการเจาะหูของสตรีเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
  การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้น  นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะออกเปน
2 ทัศนะดังนี้ 
     ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรีเจาะหเูพื่อใสเครื่องประดับเปนทัศนะของนัก
นิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย และทัศนะที่แพรหลายของมัษฺฮับหมับะลีย(Ibnu  
A’bidin,1998:6/420;al-Mardawaiy,1999:1/125;Ibn  Qayyim,2000:154) 
       ทัศนะที่สอง ไมอนุญาตใหสตรีเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ  เปนทัศนะของนัก
นิ ติ ศ า ส ต ร อิ ส ล า ม มั ษฺ ฮั บ ช า ฟ อี ย แ ล ะ ส า ย ร า ย ง า นหนึ่ ง ข อ ง มั ษฺ ฮั บ หั ม บ ะ ลี ย (al-
Sharbiniy,1997:1/394;al-Mardawaiy,1999:312;Ibn al-Jausi,1997:100) 
  

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
   หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

  صلى يوم الفطر ركعتين لم يصلى قبلها ولا           أن النبي     ( ( :   عن ابن عباس      
أة                             لمر ا تلقي  يلقين  فجعلن  لصدقة  با مرهن  فأ بلاد  ومعه  ء  لنسا ا تى  أ ثم  بعدها 

                 )964:رواه البخاري( ))خرصها وسخاا
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ความวา “ จากทาน อิบนุอับบาสไดรายงานวา  ทานนบี  ไดละหมาดอีดิล
ฟตรฺสองร็อกอัตโดยที่ทานไมไดละหมาด (สุนัต)  กอนและหลังละหมาดอีด 
หลังจากนั้นทานไดไปยังสตรี และบิลาลไดไปพรอมกับทาน ทานนบีไดส่ัง
ใหสตรีบริจาคทาน  ซ่ึงสตรีก็ไดบริจาคทานตุมหูและสรอยคอของพวกนาง ” 
(บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:964)  

  
จากหะดีษดังกลาวขางตน ใชคําวา )   خرص  (    ซ่ึงหมายถึงตุมหู แนนอนที่สุด ตุมหู

นั้นเปนเครื่องประดับที่ใชใสที่หู  ทาน อิบนุก็อยยิม(Ibn Gayyim,2000:182) กลาววา  หะดีษ
ดังกลาว บงบอกวาการเจาะหูนั้นมีมาตั้งแตสมัยทานรสูล ถาหากวาการเจาะหูนั้นเปนที่ตองหาม 
ทานรสูลจะตองทําการหามการกระทําดังกลาวอยางแนนอน ซ่ึงการที่ทานรสูลไมไดหามนั้น บง
บอกวาอนุญาตใหสตรีเจาะหูของพวกนางได 

หลักฐานเชิงปญญา 
สตรีนั้นมีความจําเปนที่จะตองเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ ซ่ึงการเจาะหูนั้นเปน 
ประโยชนตอสตรี ดังนั้นอนุญาตใหนางเจาะหูของนางได 
 
หลักฐานของทัศนะที่สอง 
1. การเจาะหูของสตรีนั้นเปนดั่งเชน การเจาะหูของสัตว ซ่ึงเปนการกระทําของ 
มารราย  
2. การเจาะหูนั้น เปนการกระทําที่นํามาซึ่งความเจ็บปวดโดยทําใหเกิดโรค    

ฉะนั้นไมอนุญาตใหสตรี เจาะหูของนางยกเวนมี เหตุจํา เปนจริงๆ  สวนการเจาะหู เพื่อใส
เครื่องประดับนั้นไมใชเหตุจําเปน 

3. เปรียบเทียบการเจาะหูกับการสัก เนื่องจากการกระทําทั้งสองนํามาซึ่งส่ิง
สกปรก(Ibn Al-Yausiy‚1997:47) 

 
4.6.1.2 หูกมการเจาะหู 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาถึงทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามเกี่ยวกับการเจาะหูของ

สตรี และหลักฐานของแตละมัษฺฮับที่ไดนํามาอาง ทัศนะที่มีน้ําหนักมากกวา ตามทัศนะของผูวิจัย 
คือ ทัศนะที่หนึ่ง ที่กลาววาอนุญาตใหสตรีเจาะหูของนางเพื่อใสเครื่องประดับได. 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้ 
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 1.มีตัวบทจากหะดีษที่ชัดเจนบงบอกถึงการอนุญาตใหสตรีเจาะหูของนางเพื่อใส
เครื่องประดับ 

2 . เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลของกลุมที่สองที่นํ ามาอางนั้นฟงไมขึ้น 
เนื่องจากวา หลักฐานและเหตุผลดังกลาวขัดแยงกับตัวบทที่ชัดเจนที่อนุญาตใหสตรีเจาะหู
ของนางได 

3.เนื่องจากวาการเจาะหูของสตรีนั้นมีประโยชนซ่ึงบทบัญญัติอิสลามใหการ
ยอมรับ นั้นคือการเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ 

4.เนื่องจากวาการเจาะหูของสตรีนั้นไมมีสวนคลายคลึงกับการเจาะหูของสัตว และ
ไมเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 

5.การเจาะหูของสตรีนั้นไมเปนอันตรายตอตัวผูกระทําเอง ดังนั้นอนุญาตให
กระทําได 

 
4.6.2 การเจาะจมูกเพื่อใสเคร่ืองประดับ 

  
การเจาะจมูกนั้นเปนการกระทําที่สตรีในบางประเทศนิยมกันอยางเชน  สตรีใน

ประเทศอินเดีย  บังกลาเทศ   
 

4.6.2.1ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการเจาะจมูกเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
ขอกําหนดของการเจาะจมูกนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นแบงออกเปน 2 

ทัศนะ 
ทัศนะที่ 1 การเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับดวยทอง  เงิน  หรือ

เครื่องประดับอื่น ๆ เปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได  ถาหากวาการกระทําดังกลาวเปนประเพณีปฏิบัติ
ของสตรีเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย(Ibn A’bidin‚ค.ศ.6:420) 

ทัศนะที่สอง การเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้นไมเปนที่อนุญาตให
กระทําเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับชาฟอีย(al-Haitamiy,n.d.:9/196;al-
Bakriy,n.d.:4/175) 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
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1.เปรียบเทียบการเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับกับการเจาะหูของสตรี
เพื่อใสเครื่องประดับ เนื่องจากวามีเหตุจําเปนที่ตองกระทํากลาวคือ  เจาะเพื่อใสเครื่องประดับ 

2.อนุญาตใหทําการศัลยกรรมในประเภทตางได ดังนั้นการเจาะจมูกก็เชนเดียวกัน  
เนื่องจากวามีเหตุจําเปน 

3.เนื่องจากวาการเจาะจมูกนั้นไมไดเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคค
ของอัลลอฮฺ  ดังนั้นอนุญาตใหเจาะจมูกได 

4.เนื่องจากวาการเจาะจมูกไมนํามาซึ่งอันตรายแกตัวสตรีเอง  ดังนั้นอนุญาตให
กระทําได 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
1.การเจาะจมูกของสตรีนั้นเปนการสรางความเจ็บปวดแกรางกายโดยไมมีเหตุ

จําเปน 
2. การเจาะจมูกของสตรีนั้นเปนจารีตประเพณีของบุคคลบางกลุมเทานั้นจึงไม

สามารถนํามาเปนหลักฐานอางไดตางกับการเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับที่สตรีทุกคนรูจักดี 
 

4.6.2.2 หุกมของการเจาะจมูกของสตรี 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามทั้งสองกลุมพรอมกับได

วิเคราะหหลักฐานและเหตุผลของทั้งสองกลุม ผูวิจัยเห็นวาทัศนะที่มีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวา
ตามความเห็นของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาการเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับดวย
ทอง  เงิน  หรือเครื่องประดับอื่น ๆ เปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได  ถาหากวาการกระทําดังกลาวเปน
ประเพณีปฏิบัติของสตรีเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่งนั้นมีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวา 
2.การเจาะจมูกของสตรีนั้นมีเจตนาเพื่อใสเครื่องประดับใหสวยงาม ซ่ึงการประดับ

ประดาใหสวยงามนั้นเปนสิ่งที่อิสลามสงเสริม 
3.พฤติกรรมดังกลาวไมปรากฏตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษมากลาวหาม 

ฉะนั้นพฤติกรรมดังกลาวพื้นฐานเดิมมันเปนที่อนมุัติ 
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4.7 การศัลยกรรมความงาม 
 
      การศัลยกรรมเปนศาสตรแขนงใหมที่ชวยแกไขความบกพรองบนใบหนาและ

รางกายใหสวยงามอยางที่ใจตองการ จึงทําใหคนที่สนใจในการผาตัดศัลยกรรมความงาม เชื่อวา
อัตราความเสี่ยงที่จะเกิดอันตรายจากการผาตัดลดนอยลง บวกกับปจจัยแวดลอมอื่นๆ ทั้งเรื่อง
คาใชจายและความรวดเร็วที่ชวยสงเสริมใหการตัดสินใจในการเขารับการผาตัดศัลยกรรมเปนเรื่อง
ที่งายขึ้น  การศัลยกรรมนั้นอิสลามสนับสนุนมุสลิมใหศึกษาเรียนรู เพื่อนําความรูนั้นมาใชใหเกิด
ประโยชนในชีวิตประจําวัน ซ่ึงการศัลยกรรมนั้นเปนที่รูจักกันมาตั้งแตอดีต และในปจจุบันนั้น  
เทคในโลยีทางดานการแพทยมีความเจริญกาวหนา ผูคนไดหันมาพึ่งการศัลยกรรมความงามกันมาก
ขึ้น ทั้งที่จําเปนและไมจําเปน บางคนทําไปเพื่อความสวยงามโดยไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นผูวิจัยเห็นวา
ควรที่จะนําการศัลยกรรมความงามมากลาวถึง เพื่อศึกษาถึงรายละเอียด และขอกําหนดตางๆที่
เกี่ยวกับการศัลยกรรมความงาม 

 
4.7.1 ความหมายของการศัลกรรม 
 
ความหมายศัลยกรรมเชิงภาษา 
ศัลยกรรมในภาษาอาหรับใชคําวา  อัลญิรอหะฮฺ (     الجراحة) เปนรากศัพทคํา

วาอัลญัรหุ ( الجرح)  โดยกลาววา ญะรอหะฮฺ   ญิรอหะฮฺ   ญัรฮัน  เมื่อมันเกิดแผลดวยมีดซึ่งเรียกวา
การผาตัด(Ibn Manzur,1995:2/422;al-Fairuz Abadi,1987:275) 

ความหมายศัลยกรรมเชิงวิชาการ 
ศัลยกรรมเชิงวิชาการ หมายถึงการผาตัดเพื่อแกไขความผิดปกติของรางกาย หรือ

ความพิการที่มีมาแตกําเนิด หรือเกิดขึ้นภายหลังเนื่องจากอุบัติเหตุ(Majmuah min Ai-Atibba, 
1998:5/982) 

จากความหมายของศัลยกรรมในเชิงวิชาการ สามารถใหความกระจางถึงการ
ศัลยกรรม ซ่ึงหมายถึงการผาตัดที่อวัยวะใดอวัยวะหนึ่งของรางกายเพื่อแกไขความผิดปกติ หรือ
ความบกพรองของรางกาย 
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4.7.2 ประเภทของศัลยกรรมความงาม 
 
การศัลยกรรมความงามในปจจุบันมีหลายประเภท และหลากหลายรูปแบบ มีทั้ง

ศัลยกรรมที่สอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม และศัลยกรรมที่ไมสอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม จึง
จําเปนที่จะตองนําเสนอประเภทตางๆของการศัลยกรรม เพื่อนํามาซึ่งความกระจางถึงขอกําหนด
ของการศลัยกรรม การศัลยกรรมตามกฎหมายอิสลามแบงออกเปน 2 ประเภทดังนี้คือ 

 
4.7.2.1 การศัลยกรรมท่ีบทบัญญัติอนุมัติ 
การศัลยกรรมที่อิสลามอนุมัติใหกระทําไดนั้น แบงออกเปน 2 ประเภทคือ 
ก. การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษา 
ข. การศัลยกรรมความงามที่มีหลักฐานอนุญาตใหกระทําได 
ก. การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษา 
การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น ถาหากพิจารณาถึงสาเหตุของการ

ศัลยกรรม สามารถแบงออกไดเปนสองสาเหตุดวยกนัคือ 
สาเหตที่หนึ่ง: อยูในขั้นความจําเปนที่เล่ียงไมได )ضروري(  เปนสาเหตุหนึ่งที่มีเปา

เพื่อแกไขปมดอย ขอบกพรองและความเสียหายที่เกิดขึ้นแกรางกาย ซ่ึงความจําเปนดังกลาวนี้ เพื่อ
รักษาชีวิตใหรอดพนจากความเสียหาย(Abdul al-Salam,1988:232) 

สาเหตุที่สอง: อยูในขั้นความตองการ  )  حاجي (  เปนสาเหตุหนึ่งที่มีความหมายเพื่อ
แกไขขอบกพรอง ความหนาเกลียดที่เกิดขึ้นนํามาซึ่งอันตรายตอตัวผูบรรลุนิติภาวะ (Abdul al-
Salam, 1988:232) 

จากสาเหตุทั้งสองดังกลาวขางตนนักวิชาการแพทยไดกําหนดวาพฤติกรรมใหอยู
ในขอบเขตของความจําเปนอยางยิ่งยวด ) روري   ض(  โดยไมแบงแยกระหวางความจําเปนอยางยิ่งยวด 
และความตองการ ที่ไมอยูในขอบเขตของความจําเปนอยางยิ่งยวด เนื่องจากวาแพทยไดพิจารณาถึง
เจตนาของการศัลยกรรมมากกวา(Muhammad,1989:7) 

จากสาเหตุดังกลาวสามารถสรุปไดวาการศัลกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น 
อนุญาตใหกระทําได โดยใหอยูภายใตเงื่อนไขของการศัลยกรรม มีหลักฐานดังนี้ 
 

 ))إن االله لم يترل داء إلا أنزل له شفاء((:  قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(
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ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ  จากทานนบี กลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารักษาโรคมาดวย ” (บันทึก
โดยal-Bukhariy,2000:5678) 
 

หลักฐานเชิงปญญา 

1.เนื่องจากวาอนุญาตใหทําการศัลยกรรมเมื่อมีสาเหตุที่จําเปน ซ่ึงการศัลยกรรม
ความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น รวมอยูในขอบเขตของความจําเปน 

2.เปรียบเทียบการศัลยกรรมความงามเพื่อการเยียวยารักษา ดวยการอนุญาตใหตัด
อวัยวะ ซ่ึงนักวิชาการมีทัศนะวาใหกระทําไดเมื่อมีเหตุจําเปน 

3.เนื่องจากความบกพรองดังกลาวนํามาซึ่งอันตรายและความเสียหาย ดังนั้นจึงมี
ขอผอนปรนใหทําการศัลยกรรมได จากกฎทางวิชาฟกฮฺที่วา อันตรายนั้นจะตองถูกลบลาง 

4.เนื่องจากวาการไมเยียวยารักษาเมื่อมีความบกพรองเกิดขึ้นกับรางกายนั้น จะ
นํามาซึ่งความยากลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามนั้นวางอยูบนพื้นฐานของความงายดาย และ
สนับสนุนใหมีการขจัดความยากลําบาก 

5.เนื่องจากวาการศัลยกรรมความงามเมื่อมีความบกพรองที่รางกายนั้น ไมใชเปน
การเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺที่มีตัวบทหามไว เนื่องจากเหตุผลดังนี้ 

การศัลยกรรมประเภทนี้ไมไดมีเจตนาที่จะเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
แตทวา เพื่อการเยียวยารักษา  ซ่ึงการศัลยกรรมความงามนั้นเปนสิ่งที่ตามมา (Muhammad 
Muktar,1994:177) 

   
4.7.2.2 การศัลยกรรมท่ีตองหาม 
ศัลยกรรมที่ตองหาม คือ  ศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อความสวยงามในคนปกติใหดูดี

ยิ่งขึ้น(al-Sukariy,1982:240) 
ซ่ึงการศัลยกรรมที่ตองหามแบงออกเปน 2 ประเภท 
ก. เปลี่ยนแปลงรูปราง ตัวอยางดังกลาวเชน  การเสริมจมูก  เสริมคาง  เสริม

ขากรรไกร  และเสริมหนาอก 
ข. การทําสาว ตัวอยางเชน  การดึงหนา การดูดไขมันเปนตน 
 

4.8 การศัลยกรรมเสริมหนาอก 
 



 

 

176

ส่ิงที่ เปนที่ปรารถนาของสตรีนั้นนอกจากใบหนาที่งดงามมีเสนหแลว การมี   
เรือนรางที่สมสวนสวยงามก็เปนที่ใฝฝนของสตรีทุกคน แมแตผูที่อยูใกลชิดก็ปราถนาดวยเชนกัน 
สวนหนึ่งของเรือนรางที่สวยงามชวนมองที่สุด คือทรวงอกที่งดงามที่ไดรูป ไมหยอนคลอย ขนาด
เหมาะสมกับเรือนรางของแตละคน แตสตรีก็มีความแตกตางกันในขนาดและความสวยงามของ
ทรวงอก บางคนมีทรวงอกที่สวยงามเปนที่ถูกใจแกตัวเองและเปนที่ตองตาตองใจแกผูพบเห็น บาง
คนมีทรวงอกที่ไมเปนที่พึงพอใจ และขาดความมั่นใจ ปจจุบันเปนยุคที่วิทยาศาสตรการแพทย
เจริญกาวหนาไปมาก สามารถตอบสนองความตองการของผูคนไดมากมาย รวมทั้งดานความงาม
ของสตรี ซ่ึงสตรีทานใดที่มีปญหาทรวงอกที่ไมสวยงาม หยอนคลอยไมไดรูป หรือมีขนาดไม
เหมาะสมกับรูปราง สามารถเขารับการศัลยกรรมทรวงอกดวยวิชาการแพทย  เพื่อนํามาซึ่งความ
มั่นใจและเสนหแกสุภาพสตรี ในปจจุบันสตรีจํานวนมากไดหันมาศัลยกรรมทรวงอก ไมวาเปนการ
เพิ่มหรือลดขนาดทรวงอก ดังนั้นผูวิจัยจึงไดศึกษาหุกมของการศัลยกรรมเสริมหนาอก เพื่อทําให
เกิดความกระจางของขอกําหนดแกผูที่มีความเกี่ยวของ 
 

4.8.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมเสริมหนาอก 
  
เตานมของสตรีนั้นประกอบไปดวยสามสวนคือฐานเตานม ยอดเตานม และหัวนม 

ซึ่งเตานมของสตรีนั้นจะประกอบไปดวยไขมัน เนื้อเยื่อ และตอมน้ํานม ในวัยเด็กนั้นเตานมของ
เด็กผูหญิงและเด็กผูชายนั้นไมแตกตางกัน แตเมื่อยางเขาสูวัยรุนเตานมของเด็กผูหญิงจะมีขนาดโต
ขึ้นเนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลงของออรโมนเพศ โดยที่เตานมของผูหญิงแตละคนจะมีขนาดที่
แตกตางกัน บางคนมีเตานมที่โตบางคนมีเตานมที่เล็ก ซ่ึงผูหญิงที่มีขนาดเตานมเล็กนั้นสวนใหญ
แลวจะมีความรูสึกวาตัวเองมีปมดอย  พวกนางจึงพยายามหาวิธีที่จะชวยเพิ่มขนาดเตานมของตัวเอง
ใหใหญขึ้น ในปจจุบันนั้นการศัลยกรรมเสริมหนาอกสามารถชวยใหผูหญิงมีขนาดเตานมตามที่นาง
ตองการ โดยการศัลยกรรมเสริมหนาอกนั้นผูหญิงสามารถเลือกไดวาจะเอาอะไรเสริมเขาไปใน
ทรวงอก ไมวาจะเปนซิลิโคนเจล และถุงน้ําเกลือเปนตน17 

สวนใหญแลวการศัลยกรรมเสริมหนาอกนั้นมีเจตนาเพื่อความงามเพียงอยางเดียว 
ฉะนั้นจึงตองศึกษารายละเอียดเพื่อหาขอกําหนดของการเสริมหนาอก ซ่ึงการศัลยกรรมเสริม
หนาอกนั้นสามารถแบงออกเปน 2 สภาพดวยกันดังนี้ 

สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมหนาอกที่มีขนาดเล็กกวาปกติโดยมีขนาดเทากับ
หนาอกของผูชาย  การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีที่ประสบอุบัติเหตุ หรือการศัลยกรรมเสริม
                                                 
17  โกสินทร‚2005 :321-322 และมาดามเฮเลน n.d. 96-97 
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เตานมของสตรีที่มีขนาดไมเทากันเกินปกติ ซ่ึงการศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได(al-Fauzan,2007:279-280)18 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การที่สตรีมีหนาอกที่เล็กผิดปกตินั้นจะทําใหนางรูสึกเปนทุกขและเกิดความวิตก

กังวลคิดวาตัวเองมีปมดอย บางครั้งนางอาจจะหันไปพึ่งวิธีการอื่นที่มีความเสี่ยง ฉะนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการขจัดปมดอยใหแกสตรีเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได(al-Fauzan,2007: 279-280)19 

2.การที่สตรีมีหนาอกที่ เ ล็กเกินไปอาจจะนํามาซึ่งความไมพอใจของสามี 
เนื่องจากวาหนาอกนั้นเปนสัญลักษอยางหนึ่งที่บงบอกถึงความงามของสตรีเพศ ซ่ึงถาหากวาสตรีมี
ขนาดหนาอกที่เล็กเกินไปจะทําใหสามีไมพอใจนําไปสูการแตกแยกและหยารางได โดยขอเท็จจริง
แลวเจตนารมณของการแตงงานก็เพื่อสรางความรักและความผูกพันระหวางสามีภรรยา ดังนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรนีในสภาพนี้เปนการทําใหเจตนารมณของการแตงงานบรรลุ
เปาหมาย 

3.การศัลยกกรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้อยูในขอบขายของการเยียวยา
รักษาและขจัดปมดอย ไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ แตทวาเปนการทําให
สรีระของสตรีสมสวนและอยูในสภาพความเปนจริง(al-Fauzan,2007:279-280) 

ดังนั้นสามารถสรุปไดวาการศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพที่หนึ่งนั้น
อนุญาตใหกระทําได แตจําเปนตองศึกษารายละเอียดตางๆและตองอาศัยศัลยกรรมแพทยที่มีความ
ชํานาญ เพื่อปองกันขอผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้นแกตัวสตรีเอง 

สภาพที่ 2 เตานมของสตรีเปนปกติทั้งในขนาดและรูปราง หรือมีขนาดใกลเคียง
ปกติ โดยที่สตรีไมมีความรูสึกกังวลใดๆ แตนางตองการเสริมหนาอกใหมีขนาดใหญขึ้นเพื่อความ
สวยงามหรือเลียนแบบผู อ่ืน การศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา(al-
Fauzan,2007:280-283)20 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้มีเจตนาเพื่อเสริมความงามเพียง

อยางเดียว ฉะนั้นมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺซ่ึงเปนที่ตองหาม 
                                                 
18  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
19  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
20 (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
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2.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เหมือนกับการสัก การกรอฟน
เนื่องจากวาเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺซ่ึงเปนที่ตองหาม 

3.บางครั้งการศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้ทําไปเพื่อเลียนแบบดารา
หรือสตรีตางศาสนิก ซ่ึงการเลียนแบบพฤติกรรมของคนไมดีและสตรีตางศาสนิกนั้นเปนที่ตองหาม
ในอิสลาม 

4.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการทําใหเกิดความเจ็บปวด
แกรางกายโดยไมมีเหตุจําเปน 

5.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการใชจายทรัพยสินอยาง
ฟุมเฟอย ซ่ึงการฟุมเฟอยนั้นเปนที่ตองหามในอิสลาม(al-Fauzan,2007:280-283)21 

ดังนั้นจากเหตุผลที่ไดกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวาการศัลยกรรมเสริม
หนาอกของสตรีในสภาพที่สองนั้นไมอนุญาตใหกระทํา 
 

4.8.2หุกมการเสริมหนาอก 
  
จากการศึกษาทัศนะนักวิชาการที่ไดกลาวมาสามารถสรุปหุกมการศัลยกรรมเสริม

หนาอกของสตรีออกเปน2 สภาพคือ 
สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมหนาอกที่มีขนาดเล็กกวาปกติโดยมีขนาดเทากับ

หนาอกของผูชาย  การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีที่ประสบอุบัติเหตุ หรือการศัลยกรรมเสริม
เตานมของสตรีที่มีขนาดไมเทากันเกินปกติ ซ่ึงการศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได 

สภาพที่ 2 เตานมของสตรีเปนปกติทั้งในขนาดและรูปราง หรือมีขนาดใกลเคียง
ปกติ โดยที่สตรีไมมีความรูสึกกังวลใดๆ แตนางตองการเสริมหนาอกใหมีขนาดใหญขึ้นเพื่อความ
สวยงามหรือเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา 

 
 
 
 
 

                                                 
21  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
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4.9 การศัลยกรรมเสริมจมูก 
 
อวัยวะของมนุษยทุกสวนนั้นเปนสิ่งที่มีความสําคัญตอมนุษยเปนอยางยิ่ง ซ่ึง

อวัยวะตางๆมีหนาที่ที่แตกตางกันไป และทุกอวัยวะนั้นมีความสวยงามตามรูปแบบของอวัยวะนั้นๆ 
ถาหากกลาวถึงอวัยวะตางๆของมนุษย จมูกเปนอวัยวะที่มีความสําคัญและมีความสวยงาม ซ่ึงผูคน
ตางก็ใหความสําคัญตอจมูกของตัวเอง บางคนมีความพอใจกับรูปทรงและขนาดของจมูก แตมีคน
อีกบางกลุมที่ไมพอใจกับรูปทรงและขนาดของจมูกตัวเอง ตองการเปลี่ยนขนาดและรูปทรงของ
จมูก จึงไดหันไปพึ่งการศัลยกรรม เพื่อที่จะเปลี่ยนแปลงรูปทรงและขนาดของจมูกใหไดอยางที่
ตัวเองตองการ ซ่ึงปจจุบันการศัลยกรรมจมกูเปนสิ่งที่ไดรับความนิยมกันอยางแพรหลายในหมูสตรี 
ดังนั้นเพื่อนํามาซึ่งความกระจางในรายละเอียดและขอกําหนดของการเสริมจมูก ผูวิจัยจึงไดนําการ
เสริมจมูกมากลาวถึง22 

 
4.9.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมเสริมจมูก 
            
การศัลยกรรมเสริมจมูกนั้นเปนสิ่งที่ไมปรากฏในอดีต แตเปนสิ่งใหมที่เพิ่งปรากฎ 

ถาหากจะศึกษาถึงทัศนะของนักวิชาการในอดีตนั้นจะไมปรากฏทัศนะในเรื่องดังกลาว จึงจําเปนที่
จะตองศึกษาจากทัศนะของนักวิชาการในยุคปจจุบันโดยเฉพาะนักวิชาการแพทยที่มคีวามเชี่ยวชาญ
ในดานการศัลยกรรม ซ่ึงในปจจุบันนั้นการศัลยกรรมจมูกที่ไดรับความนิยมสามารถแบงออกเปน
หลายประเภทในที่นี้ผูวิจัยขอกลาวถึงเฉพาะการศัลยกรรมเสริมจมูกเพียงอยางเดียว โดยการ
ศัลยกรรมเสริมจมูกสามารถทําไดสองวิธีดวยกัน 

วิธีที่ 1 การใชซิลิโคนออน ซ่ึงเปนวัตถุที่แพทยนิยมเลือกใชสําหรับการใสเขาไป
ในสวนตางๆของรางกาย โดยไมเกิดผลอันตรายใดๆในการเสริมจมูก แพทยจะเหลาซิลิโคนออน
เปนทรงที่ตองการ ซ่ึงขึ้นอยูกับรูปทรงเดิมของจมูกและความสูงกับความตองการที่พอเหมาะ
พอควร 

วิธีที่ 2 การใชเนื้อเยื่อของรางกาย ไดแกกระดูก กระดูกออน แตปจจุบันไมเปนที่
นิยม23  

การศัลยกรรมกรรมเสริมจมูกมีสภาพและสาเหตุที่ตางกันสามารถสรุปไดดังนี้คือ 
                                                 
22 (ดูเฮเลนมn.d.:37-39) 
23 (เฮเลน,n.d.:40-41) 
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สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยของอุบัติเหตุตางๆที่เกิดขึ้นกับ
จมูกจนทําใหจมูกหักหรืดเกิดบาดแผล การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้อนุญาตใหกระทําได
(Sabbak‚1999:142;al-Zaediy,2002:8)    

 เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังนี้คือ 
 

أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        
رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  

  )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:أبوداود
 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บุตร ฎรฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮฺ  บุตร  
อัสฮัด ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลียะฮฺ)  
เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกิดเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ไดส่ังให
เขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ”(บันทึกโดยAbu Daud,2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164)24 
 

  หะดีษดังกลาวขางตนบงบอกวาอนุญาตใหเยียวยารักษาจมูกที่หักดวยการเคลือบ
ดวยทองและดวยวิธีการอื่นๆและทานนบีใหการยอมรับวาการมีจมูกที่ผิดปกตินั้นเปนสิ่งที่ไมพึง
ปรารถนาของผูคน เนื่องจากวามันมีผลโดยตรงตอรูปทรงของใบหนา ดังนั้นการศัลยกรรมเสริม
จมูกเปนวิธีการหนึ่งในการเยียวยารักษาและขจัดความผิดปกติดังกลาว(al-Sahiy,n.d.:132) 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير             أتيت النبي     ( : عن أسامة بن شريك قال        
أنتداوى     !   فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله                        

: ع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد                  تداووا فإن االله تعالى ثم يض             :   ثم فقال    
                                    )3855:رواه أبوداود( )الهرم

  

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนกพิราบ  ฉันไดกลาว
สลามแลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  
โอทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวก
ทานจงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองค

                                                 
24  ทานเชคอัลอัลบานียกลาววาหะดีษนี้เปนหะดีษหะสัน 
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ทรงกําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือความชรา) ” 
(บันทึกโดยAbu Daud,2000:3855) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา“พวกทานจงรักษาโรคเถิด” บงชี้
วาอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาโรค ดังนั้นการศัลยกรรมเสริมจมูกเปนวิธีการหนึ่งในการเยียวยา
รักษาโรค 

หลักฐานเชิงปญญา 
1.การที่จมูกผูคนอยูในสภาพที่ผิดปกตินั้น จะทําใหเขาผูนั้นเกิดความวิตกกังวล 

และมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย จึงจําเปนตองขจัดความรูสึกนั้นออกไปดวยการศัลยกรรมเสริม
จมูก 

2.นักนิติศาสตรอิสลามอนุญาตใหผาตัดเนื้องอกที่เกิดขึ้นตามสวนตางๆของ
รางกาย ดังนั้นอนุญาตใหทําศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยท่ีจมูกได(al-Madifir‚2002:2/733) 

สภาพที่ 2 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อแกไขความบกพรองของจมูกที่มีมาแต
กําเนิด หรือความบกพรองของจมูกที่เกิดขึ้นเนื่องจากอาการปวยตางๆ เชนการศัลยกรรมจมูกที่ใหญ
ผิดปกติหรือจมูกที่เล็กผิดปกติจนทําใหหายใจไมสะดวก การศัลยกรรมจมูกสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได(Sabbak‚1999:144;al-Zai’diy,2002:8)   

 เนื่องจากเหตผุลดังนี้คือ 
1.การมีจมูกที่ผิดปกติจะทําใหมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย หรือหายใจไม

สะดวกจึงจําเปนศัลยกรรมใหเปนปกติ 
2.การมีจมูกที่ผิดปกติไมวาจมูกจะโตหรือเล็กเกินไปนั้นจะทําใหเกิดอันตราย 

ดังนั้นอันตรายตางๆที่เกิดขึ้นกับผูคนจําเปนตองขจัดมันออกไป 
สภาพที่ 3 การศัลยกรรมเสริมจมูกที่มีความปกติทั้งขนาดและรูปราง แตตองการ

ศัลยกรรมเสริมจมูกเจตนาเพื่อความสวยงาม หรือเพื่อเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริมจมูกสภาพ
นี้ไมอนุญาตใหกระทํา(al-Kanan‚2000:237) 

เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังนี้คือ 
หลักฐานจากอลัหะดีษ 

 

لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات ((:  قال عن عبد االله بن مسعود 
والمتنمصات و المتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه 

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( )) وهو في كتاب االلهرسول االله 
                          



 

 

182

ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรีที่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ต า ม ที่ ป ร า ก ฏ ใ น คั ม ภี ร อั ล กุ ร อ า น  ” ( บั น ทึ ก โ ด ย al-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 

 

จากความหะดษีดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา“ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ” บงชี้วาไมอนุญาตใหเปล่ียนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ดังนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 

 
หลักฐานเชิงปญญา 
1.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนเชนเดียวกับการขจัดขนที่คิ้ว การสัก และ

การกรอฟนเพือ่ความสวยงาม เนื่องพฤติกรรมดังกลาวเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 

2.การศัลยกรรมเสริมจมูกนัน้ไมสามารถที่จะกระทําไดนอกจากจะตองมีการฉีด
ยาสลบ ซ่ึงการฉีดยาสลบโดยไมมีเหตุจําเปนนั้นเปนที่ตองหาม 

3.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการทําใหรางกายเกิดความเจ็บปวดโดย
ไมมีเหตุจําเปน 

4.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการใชจายทรัพยสินโดยฟุมเฟอย ซ่ึงการ
ฟุมเฟอยนั้นเปนที่ตองหามในอิสลาม 

 
4.9.2 หุกมการศัลยกรรมเสริมจมูก 
จากการที่ไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการเกี่ยวกับการเสริมจมูกจึงสามารถสรุป   

หุกมของการศัลยกรรมเสริมจมูกไดตามสภาพดังนี้คือ 
สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยของอุบัติเหตุตางๆที่เกิดขึ้นกับ

จมูกจนทําใหจมูกหักหรืดเกิดบาดแผล การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้อนุญาตใหกระทําได 
สภาพที่ 2 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อแกไขความบกพรองของจมูกทีม่ีมาแต

กําเนิด หรือความบกพรองของจมูกที่เกดิขึน้เนื่องจากอาการปวยตางๆ เชนการศัลยกรรมจมูกที่ใหญ
ผิดปกติหรือจมูกที่เล็กผิดปกติจนทําใหหายใจไมสะดวก การศัลยกรรมจมูกสภาพนีอ้นุญาตให
กระทําได 
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1.การมีจมูกทีผิ่ดปกติจะทําใหมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย หรือหายใจไม
สะดวกจึงจําเปนศัลยกรรมใหเปนปกต ิ

2.การมีจมูกทีผิ่ดปกติไมวาจมูกจะโตหรือเล็กเกินไปนั้นจะทําใหเกดิอนัตราย 
ดังนั้นอันตรายตางๆที่เกิดขึน้กับผูคนจําเปนตองขจัดมันออกไป 

สภาพที่ 3 การศัลยกรรมเสริมจมูกที่มีความปกติทั้งขนาดและรูปราง แตเขา
ตองการศัลยกรรมเสริมจมูกเจตนาเพื่อความสวยงาม หรือเพื่อเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริม
จมูกสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา 

 
 

4.10 การทําสาว 
 
ปจจุบันผูหญิงหันมาสนใจดูแลตัวเองกันมากยิ่งขึ้น เร่ืองที่เปนที่นิยมและสนใจกัน

มากก็คือ การทําสาว(การรีแพร) รีแพรก็คือการซอมแซม ในที่นี้หมายถึงการซอมแซมชองคลอดให
กระชับ ซ่ึงการทําสาวในทางการแพทยถือเปนการรักษาอาการผิดปกติของการกลั้นปสสาวะไมอยู 
เวลาไอหรือจามมีปสสาวะเล็ดออกมา ปวดปสสาวะแลวไมสามารถกลั้นไดนาน อาการเชนนี้เกิดขึน้
เนื่องจากกลามเนื้อผนังชองคลอดดานหนาที่อยูติดกับกระเพาะปสสาวะ เกิดภาวะหยอนยานขึ้นมา 
จึงไปดึงร้ังกระเพาะปสสาวะใหต่ําลงมาดวย จึงทําใหเกิดอาการผิดปกติขึ้นในที่สุด การที่จะแกไข
อาการผิดปกติดังกลาวนี้ จะตองพึ่งการผาตัดเพื่อใหกลามเนื้อผนังชองคลอดกลบัไปสูสภาพเดิม 

 
4.10.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการทําสาว 
  
ดังที่ไดกลาวมาแลวขางตนถึงอาการผิดปกติของกลามเนื้อผนังชองคลอดหยอน

ยาน ซ่ึงวิธีแกไขก็คือ การผาตัดเพื่อยกกระชับชองคลอด  ซ่ึงการกระทําดังกลาวไมเคยมีปรากฏใน
ยุคกอน  แตเพิ่งมีปรากฏในปจจุบัน  ดังนั้นเพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของการทําสาว  จึง
จําเปนตองศึกษาจากตําราแพทยและทัศนะของศัลยแพทย  พรอมทั้งนักวิชาการดานฟกฮฺในปจจุบัน 

กอนที่จะนําไปสูทัศนะนักวิชาการจําเปนตองทําความเขาใจเกี่ยวกับชองคลอด  ซ่ึง
ชองคลอดนั้นประกอบไปดวยผนังชองคลอดซึ่งเปนกลามเนื้อ  และกลามเนื้อของผนังชองคลอด
อาจจะเกิดอาการหยอนยานเนื่องจากการคลอดบุตรหลาย ๆ คน  ซ่ึงบางครั้งผนังชองคลอดดาน
หนาที่อยูติดกับกระเพาะปสสาวะเกิดการหยอนยานขึ้นจึงไปดึงร้ังกระเพาะปสสาวะใหต่ําลง  ทําให
เกิดการแยกระหวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะรวมทั้งทําใหความรูสึกทางเพศลดนอยลง  
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ดังนั้นจึงตองทําการศัลยกรรมเพื่อกระชับกลามเนื้อชองคลอด  โดยการศัลยกรรมกระชับชองคลอด
นั้นสามารถแบงตามสาเหตุของการกระทําได 2 สาเหตุดวยกันดังนี้คือ(al-Fauzan,2007:589)25 

1. สาเหตุทางดานการแพทย  เนื่องจากกลามเนื้อผนังชองคลอดดานหนาเกิดการ
หยอนยานทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอด  กระเพาะปสสาวะและอุจจาระ  ซ่ึงบางครั้ง
อาจทําใหไมสามารถกลั้นปสสาวะได  หรือบางครั้งอาจมีเสียงและกลิ่นออกมาจากชองคลอด
โดยเฉพาะขณะมีเพศสัมพันธ  ดังนั้นเพื่อท่ีจะรักษาอาการดังกลาวจําเปนตองทําการผาตัดผนังชอง
คลอดใหกลับมามีความกระชับยิ่งขึ้น 

2. สาเหตุทางดานเพศสัมพันธ  เพื่อตองการรักษาการหยอนยานของชองคลอด  ซ่ึง
ทําใหไมมีความสุขขณะมีเพศสัมพันธระหวางสามีภรรยา 

การผาตัดกระชับชองคลอดนั้นมี 2 วิธีดวยกันคือ   
2.1 การทําสาวแบบผาตัดเล็ก 
เปนการผาตัดตกแตงชองคลอดสวนลาง  ตัดผนังชองคลอดสวนเกินออกไป  แลว

เย็บผนังชองคลอดเขาหากัน  เพื่อชองคลอดจะมีความกระชับมากขึ้น  ซ่ึงจะใชเวลาประมาณ 1 
ช่ัวโมง  หลังจากผาตัดคนไขสามารถกลับบานไดเลย  แลวแพทยจะนัดมาดูแผลอีกทีหลังจากผาตัด
หนึ่งสัปดาห 

2.2 การผาตัดทําสาวแบบผาตัดใหญ 
เปนการผาตัดตกแตงทั้งดานหนาและดานหลังของผนังชองคลอดและแกไขอาการ

ตางๆ ที่พบกับสตรี  เพื่อรักษาภาวะชองคลอดหยอนยานอยางรุนแรง  ซ่ึงหลังจากผาตัดผูปวยตอง
นอนพักรักษาตัวที่โรงพยาบาล 3 – 4 วัน  และหลังการผาตัดควรงดการทํางานหนักประมาณ 2 – 3 
สัปดาห  เพื่อใหรางกายไดพักผอน 

การเลือกใชวิธีใดนั้นก็ขึ้นอยูกับการวินิจฉัยของแพทย ดังนั้นกอนการทําสาว
นอกจากจะตองศึกษาขอมูลแลว จําเปนตองปรึกษาสามีดวย เหตุที่ตองผานการวินิจฉัยของแพทย 
เปนเพราะปญหาที่เกิดขึ้นกับผูหญิงแตละคนมีความแตกตางกัน ลักษณะการหยอนยานของชอง
คลอดก็มีความมากนอยตางกันจึงตองเลือกวิธีการที่เหมาะสมกับสถาพของแตบุคคล26 

ทัศนะนักวิชาการแพทยแบงตามสาเหตุของการผาตัดกระชับชองคลอดออกเปน 2 
สภาพ ดังนี้คือ 

สภาพที่ 1 การผาตัดกระชับชองคลอดเนื่องจากสาเหตุดานการแพทย เพราะการ
หยอนยานของกลามเนื้อชองคลอดดานหนา จะทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอดและ
                                                 
25  (www.n3.in.th สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553) 
26(www.n3.in.th สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553‚www.daradaily.com สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553) 
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กระเพาะปสสาวะ หรือเกรงวาจะเกิดกลิ่นเหม็นรบกวน ซ่ึงการผาตัดกระชับชองคลอดในสภาพนี้
นั้น นักวิชาการมีความเห็นวาอนุญาตใหกระทําได(al-Shalkitiy‚1994:428;Bushiyah‚n.d.:70;al-
Fauzan,2007:589)27 

 ดังเหตุผลตอไปนี้ 
1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยาน จะทําใหเกิดการปะปนกัน

ระหวางชองคลอดกับกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ ซ่ึงบางครั้งทําใหผูหญิงกลั้นปสสาวะไมอยู
ในขณะไอหรือจาม ซ่ึงเทากับวาเปนการปวยประเภทหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาได 
ดังเชนการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ 

2. การปะปนกันระวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ จะทําให
อวัยวะเพศของผูหญิงสกปรกและเกิดกล่ินเหม็น และจะทําใหอวัยวะเพศผูชายสกปรกดวยขณะมี
เพศสัมพันธ ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามไดถูกกําหนดมาเพื่อรักษาความสะอาดและขจัดสิ่งสกปรก ดังนั้น
การผาตัดชองคลอดที่เกิดการหยอนยาน จึงเปนวิธีหนึ่งที่สามารถทําใหบรรลุเปาหมายดงักลาว 

3. นักวิชาการฟกฮฺไดกลาวถึงความบกพรองขอหนึ่งของผูหญิงในการแตงงาน คือ 
ผูหญิงที่ชองคลอดกวางและหยอนยาน ในเมื่อการที่ผูหญิงมีชองคลอดที่หยอนยานเปนขอบกพรอง
อยางหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการแกไขและเยียวยารักษาขอบกพรองนั้นได เชนเดียวกับการแกไข
ขอบกพรองอ่ืนๆที่เกิดขึ้นกับรางกาย โดยเฉพาะผูหญิงที่ชองคลอดหยอนยาน หลังจากนั้นสามีของ
นางไดเสียชีวิต หรือสามีไดหยานาง จะไมมีผูชายใดที่จะยอมแตงงานกับนางถาเขารูถึงขอบกพรอง
ดังกลาว(al-Nawawiy,1985:7/177) 

4. นักนิติศาสตรอิสลามบางทานไดกลาววาการหยอนยานของชองคลอด เปน
ขอบกพรองที่อนุญาตใหผูชายยกเลิกการแตงงานได และบางทานกลาววาถาหากผูหญิงไมสามารถ
กล้ันปสสาวะหรืออุจจาระไดเนื่องจากอาการผิดปกติของคลอด และบางทานยังกลาวเพิ่มเติมอีกวา
ถาหากผูหญิงไมสามารถกลั้นปสสาวะ อุจจาระขณะมีเพศสัมพันธ หรืออวัยวะเพศของผูหญิงมีกล่ิน
เหม็นขณะมีเพศสัมพันธ ซ่ึงอาการผิดปกติดังกลาวถือเปนขอบกพรองและเปนความผิดปกติ ที่
อนุญาตใหทําการเยียวยารักษาเชนเดียวกับการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ ยิ่งไปกวานั้นเปนสิ่งที่
จําเปนตองเยียวยารักษาและแกไข เพื่อจะนํามาซึ่งการมีสุขภาพที่ดีของผูหญิงและความสุขของชีวิต
ครอบครัว(Ibn Nuyaim‚n.d.:4/137;al-Dusukiy‚n.d.:2/283;Ibn Qudamah‚1992:10/57) 

สภาพที่ 2 คือ การศัลยกรรมกระชับชองคลอดเนื่องจากเหตุผลทางเพศสัมพันธ ซ่ึง
ชองคลอดเกิดหยอนยานในสภาพที่ปกติ แตตองการผาตัดกระชับชองคลอดเพื่อเพิ่มความสุขทาง
                                                 
27 (www.tabib.com สืบคนเมื่อวันที่13 มกราคม 2553) 
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เพศระหวางสามีภรรยาเทานั้น โดยไมถือวาเปนความจําเปนทางดานการแพทย ซ่ึงการศัลยกรรมใน
สภาพนี้นั้นไมอนุญาตใหกระทํา(al-Shalkitiy‚1994:428) 

 เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้ คือ 
1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยานนั้น ถือเปนเรื่องปกติในผูหญิง

ที่มีอายุมาก หรือผูหญิงที่ผานการมีบุตรหลายคน ซ่ึงการศัลยกรรมผาตัดกระชับชองคลอด เพื่อ
เปลี่ยนแปลงอาการดังกลาว ถือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ซ่ึงปรากฏตัวบท
จากอัลกุรอานและอัลหะดิษหามไว  

2.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดไมสามารถกระทําได นอกจากวาผูหญิงจะตอง
เปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนใหแพทยเห็นและสัมผัส การเปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามและยังเปนสิ่งที่จะนําไปสูการทําผิด และในการศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นจําเปนที่
จะตองมีการพูดคุยกันระหวางแพทยและผูปวยถึงรายละเอียดและขอปลีกยอยของอวัยวะเพศ ซ่ึงมัน
จะเปนตัวบันทอนความละอายที่อยูในตัวผูหญิง 

3. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้น บางครั้งอาจจะเกิดผลแทรกซอน เชนทําให
ผนังชองคลอดเกิดการปะปนกันกับทอปสสาวะหรืออุจจาระ 

4. การศัลยกรรมชองคลอดนั้นจะตองมีการดมยาสลบ และผูปวยจะเสียเลือดมาก 
ซ่ึงการดมยาสลบและการทําใหรางกายเกิดบาดแผลนั้นเปนสิ่งตองหาม นอกจากมีเหตุจําเปนสําคัญ
จริงๆ 

5. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นตองสิ้นเปลืองคาใชจายเปนจํานวนมาก โดย
ไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นมันอยูในขายของการฟุมเฟอยที่เปนที่ตองหามในอิสลาม 

6.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดในสภาพนี้เปนการเปดโอกาสใหสตรีทําผิด
ประเวณีมากยิ่ งขึ้นเนื่องจากพวกนางรูว าสามารถทําศัลยกรรมกระชับชองคลอดได(al-
Shalkitiy‚1994:429) 

 
4.10.2 หุกมของการทําสาว 
  
ดังที่ไดกลาวมาแลวในทัศนะของนักวิชาการที่มีตอการทําสาว ซ่ึงนักวิชาการได

แบงการทําสาวตามสาเหตุของการศัลยกรรมออกเปนสองสภาพ ฉนั้นหุกมของการทําสาวก็ขึ้นอยู
กับแตละสภาพดังนี้ คือ 

สภาพที่ 1 การผาตัดกระชับชองคลอดเนื่องจากสาเหตุดานการแพทย เพราะการ
หยอนยานของกลามเนื้อชองคลอดดานหนา จะทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอดและ



 

 

187

กระเพาะปสสาวะ หรือเกรงวาจะเกิดกลิ่นเหม็นรบกวน ซ่ึงการผาตัดกระชับชองคลอดในสภาพนี้
นั้น นักวิชาการมีความเห็นวาอนุญาตใหกระทําได ดังเหตุผลตอไปนี้ คือ 

1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยาน จะทําใหเกิดการปะปนกัน
ระหวางชองคลอดกับกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ ซ่ึงบางครั้งทําใหผูหญิงกล้ันปสสาวะไมอยู
ในขณะไอหรือจาม ซ่ึงเทากับวาเปนการปวยประเภทหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาได 
ดังเชนการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ 

2. การปะปนกันระวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ จะทําให
อวัยวะเพศของผูหญิงสกปรกและเกิดกล่ินเหม็น และจะทําใหอวัยวะเพศผูชายสกปรกดวยขณะมี
เพศสัมพันธ ซ่ึงบทบัญญตัิอิสลามไดถูกกําหนดมาเพื่อรักษาความสะอาดและขจัดสิ่งสกปรก ดังนั้น
การผาตัดชองคลอดที่เกิดการหยอนยาน จึงเปนวิธีหนึ่งทําสามมารถทําใหบรรลุเปาหมายดังกลาว 

3. นักนิติศาสตรอิสลามไดกลาวถึงความบกพรองขอหนึ่งของผูหญิงในการ
แตงงาน คือ ผูหญิงที่ชองคลอดกวางและหยอนยาน ในเมื่อการที่ผูหญิงมีชองคลอดที่หยอนยานเปน
ขอบกพรองอยางหนึ่ง  ดังนั้นอนุญาตใหทําการแกไขและเยียวยารักษาขอบกพรองนั้นได 
เชนเดียวกับการแกไขขอบกพรองอื่นๆที่เกิดขึ้นกับรางกาย โดยเฉพาะผูหญิงที่ชองคลอดหยอนยาน 
หลังจากนั้นสามีของนางไดเสียชีวิต หรือสามีไดหยานาง จะไมมีผูชายใดที่จะยอมแตงงานกับนาง
ถาเขารูถึงขอบกพรองดังกลาว(al-Nawawiy,1985:7/177) 

4. นักนิติศาสตรอิสลามบางทานไดกลาววาการหยอนยานของชองคลอด เปน
ขอบกพรองที่อนุญาตใหผูชายยกเลิกการแตงงานได และบางทานกลาววาถาหากผูหญิงไมสามารถ
กล้ันปสสาวะหรืออุจจาระไดเนื่องจากอาการผิดปกติของคลอด และบางทานยังกลาวเพิ่มเติมอีกวา
ถาหากผูหญิงไมสามารถกลั้นปสสาวะ อุจจาระขณะมีเพศสัมพันธ หรืออวัยวะเพศของผูหญิงมีกล่ิน
เหม็นขณะมีเพศสัมพันธ ซ่ึงอาการผิดปกติดังกลาวถือเปนขอบกพรองและเปนความผิดปกติ ที่
อนุญาตใหทําการเยียวยารักษาเชนเดียวกับการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ ย่ิงไปกวานั้นเปนสิ่งที่
จําเปนตองเยียวยารักษาและแกไข เพื่อจะนํามาซึ่งการมีสุขภาพที่ดีของผูหญิงและความสุขของชีวิต
ครอบครัว(Ibn Nuyaim‚n.d.:4/137‚al-Dusukiy‚n.d.:2/283‚Ibn Qudamah‚1992:10/57) 

สภาพที่ 2 คือ การศัลยกรรมกระชับชองคลอดเนื่องจากเหตุผลทางเพศสัมพันธ ซ่ึง
ชองคลอดเกิดหยอนยานในสภาพที่ปกติ แตตองการผาตัดกระชับชองคลอดเพื่อเพ่ิมความสุขทาง
เพศระหวางสามีภรรยาเทานั้น โดยไมถือวาเปนความจําเปนทางดานการแพทย ซ่ึงการศัลยกรรมใน
สภาพนี้นั้นไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้ คือ 

1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยานนั้น ถือเปนเรื่องปกติในผูหญิง
ที่มีอายุมาก หรือผูหญิงที่ผานการมีบุตรหลายคน ซ่ึงการศัลยกรรมผาตัดกระชับชองคลอด เพื่อ
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เปลี่ยนแปลงอาการดังกลาว ถือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ซ่ึงปรากฏตัวบท
จากอัลกุรอานและอัลหะดีษหามไว  

2.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดไมสามารถกระทําได นอกจากวาผูหญิงจะตอง
เปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนใหแพทยเห็นและสัมผัส การเปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามและยังเปนสิ่งที่จะนําไปสูการทําผิด และในการศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นจําเปนที่
จะตองมีการพูดคุยกันระหวางแพทยและผูปวยถึงรายละเอียดและขอปลีกยอยของอวัยวะเพศ ซ่ึงมัน
จะเปนตัวบันทอนความละอายที่อยูในตัวผูหญิง 

3. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้น บางครั้งอาจจะเกิดผลแทรกซอนขางเคียง 
เชนทําใหผนังชองคลอดเกิดการปะปนกันกับทอปสสาวะหรืออุจจาระ 

4. การศัลยกรรมชองคลอดนั้นจะตองมีการดมยาสลบ และผูปวยจะเสียเลือดมาก 
ซ่ึงการดมยาสลบและการทําใหรางกายเกิดบาดแผลนั้นเปนสิ่งตองหาม นอกจากมีเหตุจําเปนสําคัญ
จริงๆ 

5. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นตองสิ้นเปลืองคาใชจายเปนจํานวนมาก โดย
ไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นมันอยูในขายของการฟุมเฟอยที่เปนที่ตองหามในอิสลาม 

 
 
4.11 การดึงหนา 

 
คนเราเมื่ออายุมากขึ้นผิวหนังและสวนตางๆของใบหนาจะมีการเปลี่ยนแปลง ถา

หากเราลองสังเกตดูใบหนาของเราอยางละเอียด เราจะเห็นร้ิวรอยที่มาเยือนตามสวนตางๆของ
ผิวหนาอันไดแก รองหนาผากที่มีรอยเหี่ยวยนใหมองเห็นชัด คิ้วทั้งสองขางเริ่มจะหยอนลงมาทําให
หนังตายอยลงมาปดที่เปลือกตา และหางตาที่ตกเปนแนวลูลง คร้ันพอยิ้มเราจะเห็นขีดรอยพับจีบที่
หางตาเปนรอยที่เรียกกันวารอยตีนกา อาจจะเปนสองแฉก สามแฉก หรือหลายแฉกขึ้นที่ปลายหาง
ตา เมื่อสังเกตคางก็จะเห็นลักษณะของคางที่หอยยอย มีเนื้อที่เหี่ยวๆรวมตัวอยูที่ขากรรไกร สวน
บริเวณคอก็เห็นเปนกลามเนื้อและมีหนังที่เปนแนวเหี่ยวยนมากขึ้น ซ่ึงอาการเหลานี้ไมเปนที่พึง
ประสงคของทุกคนโดยเฉพาะผูหญิงทําใหพวกเขาตองพึงแพทย การดึงหนาเปนวิธีแกไขปญหา
หนาตาหยอนยานใหกลับมาเตงตึงอีกครั้งหนึ่ง ซ่ึงการผาตัดดึงหนานั้นทํากันมานานแลวเรียกวา
เกือบจะหนึ่งรอยปก็วาได ดังนั้นเพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของการดึงหนาจึงจําเปนตองศึกษา
รายละเอียดจากทัศนะของนักวิชาการ 
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4.11.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการดึงหนา 
การขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาสามารถทําไดดวยหลายวิธี ไมวาจะเปนการลอก

หนา การดึงหนาโดยการผาตัดและวิธีอ่ืนๆ ซ่ึงการลอกหนานั้นเปนที่รูจักของนักวิชาในยุคกอนๆ 
สวนการผาตัดดึงหนานั้นเปนสิ่งที่ไมปรากฏในยุคกอนๆ ดังนั้นจึงจําเปนตองอาศัยทัศนะ
นักวิชาการแพทยและนักวิชาการฟกฮฺรวมสมัย ซ่ึงนักวิชาการไดแบงการดึงหนาออกเปนสองสภาพ
ดวยกัน คือ 

สภาพที่ 1 การที่ผูหญิงมีสภาพใบหนาที่หยอนยานผิดปกติ เชน ผูหญิงที่อายุยัง
นอยแตใบหนามีการเหี่ยวยนเนื่องจากการปวย หรือเนื่องจากอุบัติเหตุ ซ่ึงจําเปนตองพึงการผาตัดดึง
หนา สภาพนี้อนุญาตใหกระทําได(al-Fauzan‚2007:262) 

 เนื่องจากเหตุผลดังนี้ คือ 
1. การที่ใบหนาของผูหญิงเกิดการหยอนยานผิดปกติ นารังเกียจและเปนปมดอย 

ซ่ึงมีความจําเปนตองแกไขดวยการผาตัดศัลยกรรมดึงหนา เพื่อขจัดความนาเกลียดและปมดอย ซ่ึง
เปนกรณีที่ยกเวนจากตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่หามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 

2. เนื่องจากรอยเหี่ยวยนที่ปรากฏบนใบหนาของผูหญิงในสภาพนี้เปนส่ิงที่นา
รังเกียจ และเปนอันตรายตอผิวหนัง และยังทําใหผูหญิงรูสึกวิตกกังวล ซ่ึงการขจัดสิ่งที่เปนอันตราย
เปนที่อนุญาต ดังนั้นการขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการ
ขจัดอันตราย 

ซ่ึงทานเชคอับดุลอะซีซ บิน อับดุลลอฮฺ บินบาซไดถูกตามเกี่ยวกับการศัลยกรรม
ความงามเพื่อขจัดสิ่งที่นารังเกียจ เชนการดึงหนาที่หยอนยานใหกลับคืนสูสภาพปกติ 

ทานไดกลาวตอบวา “ ไมเปนที่ตองหามการแกไขเปลี่ยนแปลงใบหนาเนื่องจาก
เกิดการหยอนยานที่นารังเกียจ ดวยยาที่เปนที่อนุมัติตามบทบัญญัติอิสลาม หรือการเยียวยารักษา
ดวยวิธีการแพทยเฉพาะทางที่มีความเชี่ยวชาญและมั่นใจวาจะสามารถรักษาใหหายได เนื่องจาก
หลักฐานทางบทบัญญัติที่กลาวไวโดยรวมวาอนุญาตใหเยียวยารักษาโรคดวยยาที่เปนที่อนุมัติ(Ibn 
baz‚1998: 6/497) 

สภาพที่ 2 การที่ผูหญิงมีใบหนาที่หยอนยานในสภาพปกติ เนื่องจากการมีอายุมาก 
และรอยเหี่ยวยนบนใบหนามีสภาพปกติที่เหมาะสมกับวัย ซ่ึงการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้น 
ไมอนุญาตใหกระทํา(Shabir‚n.d.:2/582;al-Sahiy‚n.d.:154) 

 

 เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังตอไปนี้ คือ 
หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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ความวา “ และแนนอนยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด  และแนนอน
ยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวก
เขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใช
พวกเขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง  และ
ผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนที่ชวยเหลือแลว  แนนอนเขาขาดทุนอยางชัดเจน ” 

           (อัน-นิซาอฺ  : 119) 
 

  จากความอัลกุรอานขางตนอัลลอฮฺทรงหามการเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง 
ดังนั้นการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله 

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
  )3855:رواه أبوداود( )الهرم

                                             

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud,2000:3855) 

 

  จากหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูล ไดทําการยกเวนโรคชราซึ่งไมมียารักษา ดังนั้น
การแกไขรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาใหดูออนเยาว เปนการขัดแยงกับอายุจริง
ที่อัลลอฮฺไดกําหนดไว และยังเขาขายการหลอกลวงอีกดวย 
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(al-Sukariy‚1989:247‚Mansur,1999:201) 
 
  4.11.2 หุกมการดึงหนา 
 
  นักวิชาการแพทยและนักวิชาการฟกฮฺรวมสมัย ซ่ึงนักวิชาการไดแบงการดึงหนา
ออกเปนสองสภาพดวยกัน ดังนั้นหุกมของแตละสภาพก็แตกตางกันดังนี้คือ 
สภาพที่ 1 การที่ผูหญิงมีสภาพใบหนาที่หยอนยานผิดปกติ เชน ผูหญิงที่อายุยังนอยแตใบหนามีการ
เหี่ยวยนเนื่องจากการปวย หรือเนื่องจากอุบัติเหตุ ซ่ึงจําเปนตองพึงการผาตัดดึงหนา สภาพนีอ้นญุาต
ใหกระทําได(al-Fauzan‚2007:262) 
 เนื่องจากเหตุผลดังนี้ คือ 
  1. การที่ใบหนาของผูหญิงเกิดการหยอนยานผิดปกติ นารังเกียจและเปนปมดอย 
ซ่ึงมีความจําเปนตองแกไขดวยการผาตัดศัลยกรรมดึงหนา เพื่อขจัดความนาเกลียดและปมดอย ซ่ึง
เปนกรณีที่ยกเวนจากตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่หามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 
  2. เนื่องจากรอยเหี่ยวยนที่ปรากฏบนใบหนาของผูหญิงในสภาพนี้เปนส่ิงที่นา
รังเกียจ และเปนอันตรายตอผิวหนัง และยังทําใหผูหญิงรูสึกวิตกกังวล ซ่ึงการขจัดสิ่งที่เปนอันตราย
เปนที่อนุญาต ดังนั้นการขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการ
ขจัดอันตราย 
  ซ่ึงทานเชคอับดุลอะซีซ บิน อับดุลลอฮฺ บินบาซไดถูกตามเกี่ยวกับการศัลยกรรม
ความงามเพื่อขจัดสิ่งที่นารังเกียจ เชนการดึงหนาที่หยอนยานใหกลับคืนสูสภาพปกติ 
  ทานไดตอบวา “ ไมเปนที่ตองหามการแกไขใบหนาเนื่องจากเกิดการหยอนยานที่
นารังเกียจ ดวยยาที่เปนที่อนุมัติตามบทบัญญัติอิสลาม หรือการเยียวยารักษาดวยวิธีการแพทยเฉพาะ
ทางที่มีความเชี่ยวชาญและมั่นใจวาจะสามารถรักษาใหหายได เนื่องจากหลักฐานทางบทบัญญัติที่
กลาวไวโดยรวมวาอนุญาตใหเยียวยารักษาโรคดวยยาที่เปนที่อนุมัติ(Ibn baz‚1998ค.ศ.6:497) 
  สภาพที่ 2 การที่ผูหญิงมีใบหนาที่หยอนยานในสภาพปกติ เนื่องจากการมีอายุมาก 
และรอยเหี่ยวยนบนใบหนามีสภาพปกติที่เหมาะสมกับวัย ซ่ึงการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้น 
ไมอนุญาตใหกระทํา(Shabir‚n.d.:2/582;al-Sahiy‚n.d.:154) 
เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังตอไปนี้ คือ 
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  หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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ความวา “ และแนนอนยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด  และแนนอน
ยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวก
เขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใช
พวกเขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง  และ
ผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนที่ชวยเหลือแลว  แนนอนเขาขาดทุนอยางชัดเจน ” 

           (อัน-นิซาอฺ  : 119) 
 

  จากความอัลกุรอานขางตนอัลลอฮฺทรงหามการเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง 
ดังนั้นการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! جاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله فسلمت ثم قعدت ف

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
                                   )رواه أبوداود( )الهرم

  

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยอบูAbu Daud,2000:3855) 
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  จากหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูล ไดทําการยกเวนโรคชราซึ่งไมมียารักษา ดังนั้น
การแกไขรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาใหดูออนเยาว เปนการขัดแยงกับอายุจริง
ที่อัลลอฮฺไดกําหนดไว และยังเขาขายการหลอกลวงอีกดวย 
(al-Sukariy‚1989:247;Mansur,1999:201) 
  
 
4.12 การศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
  ปจจุบันเทคโนโลยีทางดานวิชาการแพทยมีความเจริญกาวหนาเปนอยางมาก  ซ่ึง
ความเจริญกาวหนาดังกลาวนํามาซึ่งประโยชนแกผูคนอยางมากมาย  แตในทางตรงขามนั้น  ความ
เจริญกาวหนาทางดานวิชาการแพทยนั้น  นํามาซึ่งอันตรายและความเสื่อมโทรมทางดานศีลธรรม
ของมนุษย  จากความกาวหนาทางดานวิชาการแพทยนั้นทําใหมีการศัลยกรรมแปลงเพศ  จากเพศ
ชายเปนเพศหญิง  และจากผูหญิงเปนผูชาย 
 

  4.12.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
                                ซ่ึงการศัลยกรรมแปลงเพศนั้นมีอยู 3 สภาพ 
  สภาพที่1  แปลงเพศจากชายเปนผูหญิงอยางสมบูรณดวยการตัดอวัยวะเพศชาย
ออก  แลวเสริมอวัยวะเพศหญิงเขาไปแทนที่  และมีการเสริมเตานม  สวนแปลงเพศจากผูหญิงเปน
ผูชายอยางสมบูรณดวยการ  ตัดอวัยวะเพศหญิงออกแลวเสริมอวัยวะเพศชายเขาไปแทนที่  และ
เปล่ียนหนาอกใหเล็กลง  ซ่ึงการแปลงเพศสภาพนั้นจะตองมีการเสริมฮอรโมนของเพศที่ตองการไป
ดวย(Tahbub,n.d.422;al-Shalkitiy‚1994:200-201) 
  การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่หนึ่งนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่
พองตองกันวาเปนสิ่งตองหามไมอนุญาตใหกระทํา จากหลักฐานตอไปนี้ 
 
 

  หลักฐานจากอัลกุรอาน 
 



 

 

194

 ﴿Ν ßγ ¨Ψ ¯=ÅÊ_{ uρ  öΝ ßγ ¨Ψ t ÏiΨ tΒ_{ uρ  öΝ ßγ ¯ΡtãΒUψ uρ  £⎯ à6 ÏnGu; ã‹ n=sù  šχ# sŒ# u™  ÉΟ≈ yè÷ΡF{ $# 

öΝ åκ ¨Ξ z ß∆Uψ uρ  χçÉi tóãŠn=sù  šY ù=yz  «!$#  4  ⎯ tΒuρ  É‹Ï‚−Ftƒ  z⎯≈ sÜ ø‹ ¤±9 $#  $wŠÏ9 uρ  ⎯ ÏiΒ 

Âχρ ßŠ «!$# ô‰s) sù tÅ¡yz $ZΡ# tó¡äz $YΨ Î6 •Β ∩⊇⊇®∪   ﴾)119: النساء( 

        

ความวา  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด และแนนอนยิ่ง
ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวกเขา
แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลียนแปลง
ส่ิงที่อัลลอฮิทรงสราง และผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนผูชวยเหลือแลว แนนอน
เขาก็ขาดทุนอยางชัดเจน (อัน-นิซาอฺ : 119) 

 

  อายะดังกลาวขางตนนั้น  ประกอบไปดวยการหามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺโดยไรจุดหมาย และความจําเปน  ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงเพศจากผูหญิงเปนผูชาย  และ
ผูชายเปนผูหญิงนั้น  เปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคคของอัลลอฮฺโดยไมมีเหตุจําเปนทางดาน
การแพทยที่บทบัญญัติใหการยอมรับ ดังนั้นการกระทําดังกลาวเปนที่ตองหาม(Mansur,2001:204) 
 
  หลักฐานจากอัลหะดีษ 
 

لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات               ( ( :    قال   عن عبد االله بن مسعود        
لعنه                           من  لعن  أ لا  مالي  االله  خلق  لمغيرات  ا للحسن  لمتفلجات  ا و  لمتنمصات  وا

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( )) وهو في كتاب االلهرسول االله 
                          

ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรีที่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ตามที่ ป ร ากฏในคั มภี ร อั ลกุ รอ าน  ”  (บันทึ ก โดย al-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 
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  หะดีษดังกลาวบงบอกวาการสาปแชงมีแกผูที่กระทําในสิ่งที่ตองหาม ซ่ึงการ
สาปแชงนั้นยืนยันวาหามกระทําในสิ่งที่มีการสาปแชง  การแปลงเพศนั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ และยังเปนการลวงละเมิดขอบเขตของอัลลอฮฺ ดังนั้นก็มันเปนสิ่งตองหาม 

المتشبهين من    لعن رسول االله      :   ( (    عن ابن عباس رضى االله عنهما قال           
  )5885:رواه البخاري( ))الرجال بالنساء والمتشبهات من النساء بالرجال 

                                         

ความวา “ จากทานอิบนุอับบาสกลาววา “ทานรสูล  ไดสาปแชงผูชายที่
เ ลียนแบบสตรีและสตรีที่ เ ลียนแบบผูชาย  ” (บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5885) 

 

  ในหะดีษเปนตัวบทในเรื่องการสาปแชงตอผูชายที่เลียนแบบผูหญิง และผูหญิงที่
เลียนแบบผูชาย ไมวาจะเปนการเลียนแบบในรูปแบบใด ซ่ึงการแปลงเพศนั้นเปนการเลียนแบบเพศ
ตรงกันขาม ดังนั้นมันเปนสิ่งตองหาม เนื่องจากอยูในขายของการสาปแชง(Mansur,2001:204)  
 
  หลักฐานเชิงปญญา 

1. การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นเปนการกระทําผิดตอบทบัญญัติอิสลาม(ชะรีอะฮฺ)
เนื่องจาก 

1.1 การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นไมมีเหตุจําเปนทางดานการแพทย 
 12.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นจําเปนตองเปดเผยเอาเราะฮฺ และมีการสัมผัสกัน

ระหวางเพศชายกับเพศหญิงโดยไมมีเหตุจําเปนทางดานบทบัญญัติอิสลาม 
 สภาพที่ 2 การศัลยกรรมแปลงเพศกระเทยเทียมหญิง คือผูที่มีรังไขและโคโมโซม

เปนเพศหญิง แตอวัยวะเพศภายนอกเห็นเปนผูชาย เชนภาวะขาดเอ็นไขมัน21 ทําใหตอมหมวกไต
หนาตัวขึ้นแตกําเนิดและสรางฮอรโมนเพศชายสูงจนทําใหอวัยวะเพศเด็กหญิงดูคลายอวัยวะเพศ
เด็กชาย(al-Fauzan,2007:546-547)28 
  สภาพที่ 3 การศัลยกรรมแปลงเพศกระเทยแท คือผูที่มีตอมสองเพศ คือมีรังไขของ
เพศหญิงและมีลูกอัณฑะของเพศชาย อวัยวะเพศก็มีทั้งของหญิงและชาย ซ่ึงในสภาพนี้พบไดนอย
มาก(al-Fauzan,2007:547-549)29 
                                                 
28 (www.lovesex.mediathai.net‚www.doctor.or.th สืบคนเมื่อวันที่ 20 มีนาคม 2553) 
29 (www.lovesex.mediathai.net‚www.doctor.or.th สืบคนเมื่อวันที่ 20 มีนาคม 2553) 
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  การแปลงเพศสภาพที่สองและสามนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่พอง
ตองกันวาเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นเปนการเยียวยารักษาโรคที่บทบัญญัติ
อิสลามอนุญาตใหกระทําไดเหมือนกับการเยียวยารักษาโรคชนิดอื่นๆ 

2.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นอนุญาตใหกระทําไดเนื่องจากวามี
เหตุผลที่จําเปน 

3.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการหลอกลวง หรือปกปด แต
ทวาเปนการศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อใหรอวัยวะกลับอยูในสภาพเดิมโดยที่อนุญาตใหกระทําไดตาม
บทบัญญัติอิสลาม 

4.การที่สตรีอยูในสภาพของกระเทยเทียมหญิงหรือกระเทยแทนั้นเปนส่ิงที่ทําให
นางไดรับความเดือดรอนและมีความลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมามีเจตนารมณเพื่อ
ดํารงไวซ่ึงประโยชนและขจัดภัยและความยากลําบากภายใตหลักเกณฑฟกฮฺที่วาความยากลําบาก
จําเปนตองถูกขจัด(al-Fauzan,2007:551-554) 

5.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ แตเปนการเยียวยารักษาโรค(Mansur,2001:205-206) 

 
4.12.1 หุกมของการศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการและหลักฐานและเหตุผลของ

นักวิชาการที่มีตอการศัลยกรรมแปลงเพศสามารถสรุปหุกมของการศัลยกรรมแปลงเพศไดดังนี้คือ 
การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่หนึ่งนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่

พองตองกันวาเปนสิ่งตองหามไมอนุญาตใหกระทําเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
 1.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นไมมีเหตุจําเปนทางดานการแพทย 
 2.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นจําเปนตองเปดเผยเอาเราะฮฺ และมีการสัมผัสกัน

ระหวางเพศชายกับเพศหญิงโดยไมมีเหตุจําเปนทางดานบทบัญญัติอิสลาม 
 การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่สองและสามนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็น

เปนที่พองตองกันวาเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นเปนการเยียวยารักษาโรคที่บทบัญญัติ

อิสลามอนุญาตใหกระทําไดเหมอืนกับการเยียวยารักษาโรคชนิดอื่นๆ 
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2.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นอนุญาตใหกระทําไดเนื่องจากวามี
เหตุผลที่จําเปน 

3.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการหลอกลวง หรือปกปด แต
ทวาเปนการศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อใหรอวัยวะกลับอยูในสภาพเดิมโดยที่อนุญาตใหกระทําไดตาม
บทบัญญัติอิสลาม 

4.การที่สตรีอยูในสภาพของกระเทยเทียมหญิงหรือกระเทยแทนั้นเปนสิ่งที่ทําให
นางไดรับความเดือดรอนและมีความลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมามีเจตนารมณเพื่อ
ดํารงไวซ่ึงประโยชนและขจัดภัยและความยากลําบากภายใตหลักเกณฑฟกฮฺที่วาความยากลําบาก
จําเปนตองถูกขจัด(al-Fauzan,2007:551-554) 

5.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ แตเปนการเยียวยารักษาโรค(Mansur,2001:205-206) 

 
 

4.13 การอาบน้ําละหมาดและการอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการเสริม
ความงาม 

 
เครื่องสําอางเปนสิ่งที่สตรีรูจักกันมาชานานแลว โดยท่ีเครื่องสําอางกับสตรีนั้น

เปนสิ่งที่คูกัน สตรีในทุกยุคทุกสมัยใหความสําคัญกับเครื่องสําอาง พวกนางตางก็ใชเครื่องสําอาง
ชนิดตางๆในทุกวัน  โดยเฉพาะในปจจุบันวิวัฒนาการของการผลิตเครื่องสําอางมีความ
เจริญกาวหนาเปนอยางมาก บริษัทที่ทําการผลิตเครื่องสําอางมีมากมายหลายบริษัทซึ่งแตละบริษัท
ตางก็แขงขันกันในการผลิตเครื่องสําอางชนิดตางๆออกสูตลาดเพื่อใหพอกับความตองการของ
ผูบริโภค 

 
4.13.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการอาบนํ้าละหมาดและการอาบน้ําุนุบบน

เคร่ืองสําอางตางๆที่ใชในการเสริมความงาม 
 
เครื่องสําอางแบงออกเปน 2 ประเภทใหญๆดวยกันคือ 
ประเภทที่ 1 เครื่องสําอางที่ติดแนนกับผิวหนังโดยที่น้ําไมสามารถซึมผานเขาสู

ผิวหนังได ดังนั้นเมื่อตองการอาบน้ําละหมาดหรืออาบน้ํายกหะดัษใหญจําเปนตองลางเครื่องสําอาง
นั้นออกกอน 
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ประเภทที่ 2 เครื่องสําอางที่ไมติดแนนกับผิวหนังโดยที่น้ําสามารถซึมเขาสูผิวหนัง
ได 

ทานมุฮัมมัด  บิน  ศอลิหฺ  อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหา
เครื่องสําอางวา“การอาบน้ําละหมาดโดยที่ไมไดลางเครื่องสําอางออกกอน ถาหากวาน้ําสามารถซึม
ผานผิวหนังไดการอาบน้ําละหมาดถือวาใชได แตถาหากวาน้ําไมสามารถซึมผานผิวหนังการอาบน้าํ
ละหมาดถือวาใชไมได(al-Uthaimin‚2000:4/147) 

ทานมุฮัมมัด บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรีที่ใช
นํายาทาเล็บวา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ตองการอาบน้ําละหมาดใชนํ้ายาทาเล็บ เนื่องจากวาน้ํายาทาเล็บ
นั้นน้ําไมสามารถซึมผานไปได ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมสูผิวหนังก็ไมอนุญาตใหผูที่
ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มีประจําเดือนนั้นอนุญาตให
ใชน้ํายาทาเล็บได ยกเวนการทาเล็บนั้นเปนประเพณีปฏิบัติของสตรีตางศาสนิกก็ไมอนุญาตให
กระทําเนื่องเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิก (al-Uthaimin‚2000:4/148) 

และทานมุฮัมมัด บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรี
ที่ใชน้ํามันชโลมผมวาการอาบน้ําละหมาดของนางใชไดหรือไม? 

ทานไดอธิบายอายะเกี่ยวกับการอาบน้ําละหมาดวา“ซ่ึงอัลลอฮฺทรงใชใหลาง
อวัยวะสวนตางๆและใหเช็ดอวัยวะสวนที่กลาวถึงในอายะฮฺนี้ โดยในการลางหรือเช็ดนั้นจาํเปนตอง
ใหน้ําถูกอวัยวะทุกสวน แตถาหากวามีส่ิงใดมากั้นน้ําไมใหสัมผัสผิวหนังนั้นก็เทากับวาเขายังไมได
ลางอวัยวะดังกลาว ดังนั้นจึงสรุปไดวาถาหากบุคคลใดชโลมผมดวยน้ํามัน ถาหากน้ํามันยังคงเหลือ
รองรอยอยูเขาจําเปนตองชําระคราบน้ํามันนั้นออกกอนที่เขาจะอาบน้ําละหมาด เนื่องจากวาน้ํามัน
จะมากั้นไมใหน้ําสัมผัสผิวหนังขณะที่เขาอาบน้ําละหมาดจะทําใหการอาบน้ําละหมาดของเขาใช
ไมได และถาหากวาไมมีคราบน้ํามันเหลืออยูการอาบน้ําละหมาดของเขาถือวาใชได”(al-
Uthaimin‚2000:1:284-285) 

 
4.13.2 หุกมการอาบน้ําละหมาดและอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการ

เสริมความงาม 
 
จากคําฟตวาของทานมุฮัมมัด  บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีน สามารถสรุปหุกมการอาบน้ํา

ละหมาดและอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการเสริมความงามไดดังนี้คือ 
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 เครื่องสําอางที่น้ําไมสามารถซึมผานไปยังผิวหนังไดนั้นไมอนุญาตใหใช
มัน ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมสูผิวหนังก็ไมอนุญาตใหผูที่ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่
อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มีประจําเดือนนั้นอนุญาตใหใชได 

 
สรุป 
การเสริมความงามของสตรีนั้นมีหลายประเภท บางประเภทนั้นอนุญาตใหกระทํา

ไดถาหากวาการกระทําดังกลาวไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก เชน การยืดผม การเจาะจมูก
และหูเพื่อใสเครื่องประดับ การยืดผม เปนตน บางประเภทนั้นอนุญาตใหกระทําไดแตตองอยูภายใต
เงื่อนไข เชน การยอมผมนั้นอนญุาตใหกระทําไดแตจําเปนตองหลีกเล่ียงการยอมผมเปนสีดํา และ
บางประเภทนั้นไมอนุญาตใหกระทํา เชน การศัลยกรรมแปลงเพศ การทําสาวสาว การตอเล็บ การ
ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว เปนตน ฉะนั้นการเสริมความงามของสตรีในอิสลามนั้นไมใชวาเปนส่ิงที่
อนุญาตใหกระทําหรือไมอนุญาตใหกระทําเสมอไป แตการเสริมความงามของสตรีนั้นจําเปนตอง
สอดคลองตอบทบัญญัติอิสลาม และจําเปนตองวางอยูภายใตเงื่อนไขตางๆที่ถูกกําหนดไว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


