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บริบททางสังคมวัฒนธรรม 
 
บริบททางสังคมวัฒนธรรมของบานเกา 
 
  การท่ีวรรณคดีมีชีวิตขามยุคสมัยและถิ่นกําเนิดมักเห็นพองกันวาเปนส่ิงชี้วัด
คุณคาอันเปนสากล  ความหมายในวรรณคดีซ่ึงเปนประสบการณท่ีผูสรางกล่ันกรองมาเปนส่ิงท่ี
กระตุนใหผูรับมีความสัมพันธทางจิตใจกับผูอื่นอยางกวางขวาง มากกวาท่ีจะคาดหวังไดจาก
ประสบการณตรงของตนในชวงเวลาอันส้ันของชีวิต จึงกลาวไดวา “วรรณคดีเปนการติดตอ
สัมพันธทางใจชั้นสูง” (วิทย ศิวะศริยานนท, 2541 : 229) ความสัมพันธนี้ขึ้นอยูกับความจริง
ท่ีวาประสบการณสวนตนของกวีสามารถแปรเปนประสบการณรวม (เจตนา นาควัชระ, 2542 : 
15) ดวยเหตุท่ีธรรมชาติของมนุษยมีลักษณะรวมกัน ประสบการณของบุคคลโดยเฉพาะ
ประสบการณทางอารมณยอมไมแตกตางกันอยางส้ินเชิง เชนความทุกขเพราะผิดหวัง ความสุข
เม่ือสมปรารถนา เปนตน คุณคาทางปญญาสวนหนึ่งจึงเกิดขึ้นเม่ือผูรับเขาถึงประสบการณของ
ผูอื่น อันนําไปสูการเรียนรูลักษณะรวมของมนุษยชาติ  
  อยางไรก็ตามประสบการณบางสวนก็ตองอาศัยความเขาใจปฏิสัมพันธของชีวิต
กับสังคมในบางชวงเวลา ดังเห็นไดวาบริบททางสังคมของผูแตงอาจสรางความสนใจตอปญหา 
และกระตุนการตั้งคําถามในขอบเขตของประสบการณเฉพาะไมมากก็นอย  ในทํานองเดียวกับท่ี
กนกพงศ  สงสมพันธุ (2544 : 18 – 19) กลาวไววา 
 

ยอนกลับไปในคืนวันเกากอน ดวยประสบการณเฉพาะตน, ผมตอบได
โดยไมลังเลเลยวา สิ่งซึ่งจับมือของผมใหขีดเขียนคือภาวะแวดลอมของ
สังคมบานเกิด สังคมซ่ึงมีความขัดแยงรุนแรง ดําเนินไปภายใตสงครามเย็น
อันรอนระอุ แตละรางของพี่นองวานเครือท่ีลมลงบนผืนแผนดินเกิดคือ
คําถามซ่ึงผุดพลุงขึ้นในจิตใจ เหมือนดั่งถูกบังคับใหอยูกับขอสงสัย หัดตั้ง
คําถามตอปรากฏการณทางสังคมตั้งแตเริ่มรูความ ผมเชื่อวาสิ่งสําคัญ
ยิ่งยวดซึ่งกอปรอยูในปจจัยของการเปนนักเขียนก็คือสัญชาตญาณแหง
การตั้งคําถาม นั่นนับเปนจุดเริ่มตนของกระบวนการคิดคนเพ่ือคลี่คลาย
ไปสูคําตอบ งานเขียนถือโอกาสกอตัวขึ้นในชวงระยะทางระหวางสองส่ิงนี้ 
(เนนโดยผูวิจัย) 
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  ในฐานะที่กวีนิพนธเปนงานสรางสรรคประเภทหนึ่งของวรรณคดี  คุณคาทาง
ความคิดของกวีนิพนธยอมสัมพันธกับการแสวงหาคําตอบของกวีดวย โดย “อาจจะไดรับแรง
กระตุนของเหตุการณสําคัญทางการเมือง สภาวะทางสังคม และความเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมที่
กระทบตอคนท่ัวไปดวย” (วรรณนะ หนูหม่ืน, 2545 : 16) 
  ในบทประพันธ  การตั้งคําถามและการใหคําตอบมักจะเปนส่ิงท่ีเชื่อมโยงกัน   
ดังเห็นไดจากการวิจัยวารวมบทกวีนิพนธมือน้ันสีขาว (2531) ผลงานของศักดิ์สิริ  มีสมสืบ เปน
วรรณกรรมคําสอนในรูปแบบใหม ท่ีคนหาคุณคาท่ีแทจริงของความเปนมนุษยควบคูกับการ
วิพากษวิจารณสังคม วรรณนะเห็นวารวมบทกวีนิพนธดังกลาวเปนปฏิกิริยาตอความตกต่ําทาง
จริยธรรมของบุคคลและสถาบันทางสังคม อันเปนปญหาของสังคมรวมสมัยเนื่องจากการพัฒนา
ผิดทิศทาง ซ่ึงคุกคามตอคุณคาของมนุษย (วรรณนะ หนูหม่ืน, 2545)    
  อยางไรก็ตาม บริบททางสังคมจะมีผลกระทบตอบทประพันธเพียงใดก็ขึ้นกับ
ประสบการณของกวีดวย เห็นไดจากงานวิจัยอีกเรื่องหนึ่งท่ีแสดงใหเห็นวาการเติบโตมาใน
ครอบครัวท่ีคอนขางยากจนในชนบท เปนปจจัยใหสุรชัย จันทิมาธร เห็นใจคนจน ตอตานการกดขี่
ขมเหงและรักความเปนธรรม ส่ิงท่ีฝงใจสุรชัยคือประสบการณในชวงการตอสูทางการเมือง แมวา
ความขัดแยงทางการเมืองจะผอนคลายไปแลว แตเขาก็ยังส่ือสารความทุกขยากของคนจน ซ่ึงใน
ทัศนะของเขามิไดเปนคนดอยคา ความไมเทาเทียมกันในสังคมเปนประเด็นสําคัญท่ีสุรชัยยังให
ความสนใจ (อาภาพร  พันธุพฤกษ, 2547) 
  ผูวิจัยจะไดพิจารณาความสัมพันธของบริบททางสังคมวัฒนธรรมกับการตั้ง
คําถามและแสวงหาคําตอบในรวมบทกวีนิพนธบานเกาของโชคชัย  บัณฑิต’ ซ่ึงตีพิมพครั้งแรกใน
ปพ.ศ.2544 บทกวีนิพนธซ่ึงคัดสรรมารวมพิมพมี 41 ชิ้น เขียนในปพ.ศ. 2530 – 2543 อันเปน
ระยะมุงสูความเปนประเทศอุตสาหกรรมใหมจนถึงฟองสบูแตกหรือวิกฤตเศรษฐกิจ งานหลายชิ้น
ในชุดนี้ แสดงดานลบของความเจริญระดับผิวเผิน  ดังตัวอยางการเสียดสีลัทธิบริโภคนิยมของ
สังคมเมืองใน “นครเมฆา” (45) ท่ียกมาแลวในบทนํา แรงดลใจของกวีก็คือความทุกขของผูคน
เม่ือมีการพัฒนาประเทศทางดานทุนนิยมอยางสุดโตง พรอมกับการปรับเปล่ียนสังคม
เกษตรกรรมใหเปนสังคมอุตสาหกรรมตั้งแต ยุคสงครามเย็น ผลท่ีเดนชัดคือนอกจาก
สภาพแวดลอมและทรัพยากรธรรมชาติจะถูกทําลายอยางรวดเร็วและรุนแรง และเกิดการหลั่งไหล
ของผูคนในชนบทเขามาหางานทําในเมืองแลว ยังมีปญหาสําคัญคือขอเท็จจริงท่ีอธิบายไดวา 
 

...ความสัมพันธทางสังคมและระบบทางวัฒนธรรมก็เปล่ียนแปลงไปใน
ทํานองท่ีทําใหเกิดความลมสลายของจริยธรรม (demoralization) และความ
เปนมนุษย (dehumanization) คนรุนใหมและรุนเกาตางก็ถูกมอมเมาและ
มอมเมาตนเองดวยความตองการทางวัตถุ...ชีวิตความเปนอยูของคนไทย
สมัยใหมก็แวดลอมไปดวยส่ิงประดิษฐท่ีกระตุนจิตสํานึกและคานิยมที่เปน
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บริโภคนิยมทั้งส้ิน...รถยนตและพาหนะตางๆกลายเปนปจจัยท่ี 5 ซ่ึง
นอกจากจะตอบสนองความจําเปนในดานการเดินทางแลวยังเปนของ
ฟุมเฟอยท่ีแสดงสถานภาพทางสังคม...อีกดวย (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2544 : 
199 – 200, 203) 

 
  ดวยเหตุนี้โชคชัย  บัณฑิต’ จึงเยาะเยยวาในเมืองหลวงไมวา “รถเมล – รถเกง
ตางเรงรัด ออกไปแออัดยัดโลกันตร” เทากับวาวิถีชีวิตเชนนี้มีสวนสรางนรกในชีวิตสมัยใหม
ยาวนานถึงส้ินกัปกัลป  ดังคําประพันธวา “ตราบพระสุเมรุไมเอนโยก บริโภคนิยมไมเคยยั่น”   
นักสังคมศาสตรบางทานเรียกสภาวะเชนนี้วา “วิกฤตทางวัฒนธรรม” อันนับเปน “ปญหาของวิธี
คิด” ซ่ึงถูกละเลยมานานจนกลายเปนความเคยชิน วิกฤตทางวัฒนธรรมก็คือวิธีคิดท่ียึดเอา
ผลประโยชนสวนตัวเปนท่ีตั้ง ไมรับผิดชอบตอชุมชน สังคมและวัฒนธรรมของตนเอง นอกจากนี้
ยังสามารถทําไดทุกอยาง แมวาจะตองใชอํานาจหรือความรุนแรง เพื่อใหไดมาและรักษาไวซ่ึง
ผลประโยชนของตน บางครั้งก็ดูถูกวัฒนธรรมของตนโดยเฉพาะเมื่อเห็นวาไมเอื้อตอผลประโยชน
ทางเศรษฐกิจจนถึงกับเกิดความสับสนทางคุณคา ดังท่ีอานันท  กาญจนพันธุ (2538 : 172 - 173) 
สังเกตวา “มักจะปรากฏใหเห็นบอยครั้ง...วาส่ิงท่ีตรงขามกับอุดมคติของสังคมเปนเรื่องดี หรือ
เห็นวาการทําผิดบรรทัดฐานหรือศีลธรรมของสังคมเปนเรื่องดี” ความเปลี่ยนแปลงดังกลาว
ปรากฏอยูในปญหาทุกระดับ ไมวาจะเปนความผิดเล็กๆนอยๆ เชนการขับรถฝาไฟแดงผิดกฎ
จราจร ไปจนถึงปญหาใหญๆ เชน การขายลูกสาวเปนโสเภณี  การละเมิดสิทธิสวนบุคคล  ชุมชน
และทรัพยากรสวนรวม เชนการใชยาฆาแมลงเพื่อใหผักผลไมดูสวยงามโดยไมคํานึงถึงอันตราย
ตอผูบริโภค การบุกรุกพื้นท่ีปา รวมท้ังทรัพยากรอื่น การสรางมลภาวะเชน ปลอยน้ําเสีย อากาศ
เสียโดยไมยอมบําบัด นอกจากนี้วิกฤตทางวัฒนธรรม “ยังปรากฏในรูปแบบที่ซึมลึก เปน
นามธรรมที่มองเห็นไดไมชัดเจนอีกมากมาย แตอาจเรียกรวมๆไดวาการครอบงําทางความคิด” 
อันเปนเหตุใหผูคนมองปญหาดานเดียวหรือมองแบบแยกสวนจนไมเห็นความเชื่อมโยงและตก
เปนทาสของวัฒนธรรมดานลบไดงาย  
  ในประเด็นเดียวกันนี้วิทยากร  เชียงกูล (2537 : 30 – 31) เห็นวาการพัฒนา
ประเทศที่เนนแตความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ เนนกําไรสูงสุด เปนการพัฒนาท่ีกอใหเกิด
ผลเสียมากกวาผลดี ดังท่ีย่ิงพัฒนาทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอมก็ย่ิงถูกทําลาย ชองวาง
ระหวางคนจนกับคนรวยขยายตัวมากขึ้น วิถีชีวิตและคานิยมที่ดีงามแทบทุกดานเปล่ียนแปลงไป 
ผูคนในสังคมปจจุบัน “กลายเปนมนุษยแบบเครื่องจักรกล ท่ีมุงแตหาเงินและการบริโภค แกงแยง
แขงขัน เครียด เห็นแกตัว เห็นแกอํานาจ ฉอฉล ฯลฯ” ในทุกวงการ  
  ภาวะเศรษฐกิจฟองสบูในชวงทศวรรษ 2530 ท่ีกลายเปนวิกฤตเศรษฐกิจในชวง
ป 2540 ก็เปนผลมาจากการมุงพัฒนาประเทศแบบทุนนิยมอยางสุดโตงอันเปนแนวคิดแบบ  
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แยกสวน ซ่ึงดําเนินไปดวยความประมาทที่ครอบงําสังคม บอเกิดของความประมาทก็คือความโลภ
และมายาคติ สังคมหวังรวยทางลัดท้ังในระดับตัวบุคคลและรัฐ ดังเห็นไดจากการเปดประเทศให
เงินตราตางประเทศเขามามากๆ เพราะหวังจะไดกําไรจากการปลอยกูและเลนหุน ในขณะที่
เศรษฐกิจไมไดเติบโตบนฐานการผลิตอยางแทจริง ผูคนก็ใชจายกันอยางฟุงเฟอเกินตัว       
(พระไพศาล  วิสาโล , 2541 : 80 – 82) 
  โลกทัศนท่ีวาการมีเงินหรือความร่ํารวยเปนความสุขในชีวิต กอตัวขึ้นตั้งแตสมัย
รัฐบาลจอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต (2501 - 2506) ซ่ึงถึงกับส่ังหามไมใหโรงเรียนและพระสงฆ
สอนเรื่องสันโดษ เพราะเห็นวาเปนอุปสรรคตอการพัฒนาเศรษฐกิจ (สุวรรณา  สถาอานันท, 
2541 : 56) ขณะท่ีแมแตผูนําก็เขาใจคลาดเคลื่อนไปจากหลักธรรมท่ีวาสันโดษมุง “ใหคนพอทาง
วัตถุ เพื่อ...จะไดไปทําส่ิงท่ี...ยังมีไมพอ เชนความดีงามและปญญา” (พระธรรมปฎก, 2544 : 79 
– 80, 82) การตอตานสันโดษจึงย่ิงเราใหคนไมรูจักพอเพียงในการครอบครอง และสงผลเปน
การเบียดเบียนผูอื่นตอไปอีกโดยเฉพาะเมื่อยังไมมีความเสมอภาคทางโอกาส 
  นาสนใจวาทามกลางความสับสนทางคุณคา สถาบันหลักของไทยคือพุทธศาสนาก็
ถูกกระทบไปดวย เนื่องจากความเขาใจหลักธรรมของชาวพุทธอยูในระดับผิวเผินเทานั้น พระ
ธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตโต) (อางถึงในทวีวัฒน ปุณฑริกวิวัฒน, 2543 : 88 – 89) เห็นวาถาชาว
พุทธซ่ึงเปนคนสวนใหญในสังคมไทยเขาใจหลักพุทธศาสนาไดชัดเจน “ก็จะชวยแกปญหาใน
สังคมไทยไดมาก” ในทรรศนะของทานส่ิงท่ีชาวพุทธในปจจุบันตองแกไขก็คือ “ความหลงใหลใน
ไสยศาสตร การพึ่งพิงอํานาจดลบันดาลของส่ิงศักดิ์สิทธ์ิภายนอก ทาทีท่ีไมถูกตองตอส่ิงท่ีเหนือ
ธรรมชาติตางๆ ตลอดทั้งความเขาใจท่ีคลาดเคล่ือนตอหลักการของพุทธศาสนา” ซ่ึง “ทําใหจิตใจ
ของผูคนออนแอ และเปนเหตุสําคัญท่ีทําใหคนหันเหออกจากคําสอนท่ีถูกตองของพุทธศาสนา”
  ในรวมบทกวีนิพนธบานเกา การวิพากษความเขาใจท่ีคลาดเคลื่อนจากหลักธรรม 
ปรากฏในบท “ในนามของความเชื่อ” (97) ภาพนางกวักและพระพุทธรูปท่ีแตกหักถูกท้ิงไวท่ีวัด 
แสดงวาคนไมไดคิดแกปญหาท่ีสาเหตุ โดยเฉพาะไมตรวจสอบพฤติกรรมของตนเอง แตไปวัด
เพื่อหาปจจัยภายนอกที่จะดลบันดาลใหพนจากเคราะหราย เชนทําพิธีแกเคล็ด รวมทั้งการนําส่ิงท่ี
เปน “โทษ” มาทิ้ง จึงเห็นไดวาเงื่อนไขของความศรัทธาก็คือผลประโยชนเทานั้น  
  คุณคาของบทกวีนิพนธนี้อยูท่ีการยกเอาภาพท่ีคนเห็นจนชาชินมาชี้วา วัฒนธรรม
กําลังมีปญหา ดังเนื้อความตอนที่วา “วัดคือท่ีพึ่งประหนึ่งเว็จ คาแคแกเคล็ดสําเร็จหมาย 
พระไตรปฎกเหมือนตกกระจาย จากตนจนปลายฤคลายเท็จ” คําประพันธนี้ถาฟงอยางผิวเผิน
อาจจะคิดไปไดวาเหมือนกวีจงใจจาบจวงพระพุทธศาสนา แตถาอานอยางพิเคราะหจะพบวา
ปกปองจากความพินาศมากกวา ถึงแมวาอุปมาของกวีฟงดูรุนแรงเพราะการเปรียบวาวัดเปน
เสมือนเว็จเทากับประจานวา “เปนท่ีรองรับอุจจาระหรือของเสียอันนารังเกียจของรางกาย” แต  
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แทท่ีจริงกวีกําลัง “วิพากษความเชื่ออันเหลวไหลของคนในยุควัตถุนิยม” (ดวงมน  จิตรจํานงค, 
2546 : 69) ส่ิงท่ีวัดตองรองรับก็คือมิจฉาทิฐิหรือความงมงายนั่นเอง 
  เม่ือพิจารณาท่ีกวีกลาวไววา ท้ังพระพุทธรูปและนางกวักท่ีแตกหักเปนส่ิงท่ี “พน
ความตองการเกรงบานทรุด เปนส่ิงชํารุดส้ินราคา เปนส่ิงชํารุดวิปริต เกรงอิทธิฤทธ์ิ – ส้ินสงา 
อุบาทวก็อุบัติส้ินศรัทธา”  คําวาวิปริตและอุบาทวส่ือความเลวรายอยางนาตกใจ บอกความเชื่อท่ีวา
ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีแตกหักชํารุดจะทําลายความสุขและความเจริญกาวหนาของผูครอบครอง นั่นคือ 
“กวีอาจกําลังเสียดสีวาคนในยุคนี้ทําอะไรก็ได ‘ในนามของความเชื่อ’ …[เม่ือ] วัดคาของวัตถุดวย
ราคา...นําความเชื่อมารับใชการแสวงหาโภคทรัพยหรือเงินตรา จึงไมเขาใจไตรลักษณ เม่ือขาด
ปญญาศรัทธาก็ส้ินไป” ฉะนั้น “พระพุทธรูปและนางกวักในความคิดของชาวบานจึงมีสถานะ
เทากันคือ มีไวสรางความมั่งค่ังและม่ันคงแกชีวิต ท้ังๆท่ีสองส่ิงนี้ ควรมีคุณคาและความหมายตาง
ระดับกันมาก” ในสังคมที่มิจฉาทิฐิทําใหคนตีคาของวัดเทากับเว็จ พระไตรปฎกซ่ึงหมายถึงคําสอน
สัจธรรมก็ตองอยูในสภาพ “เหมือนตกกระจาย” อยางหลีกเล่ียงไดยาก ในสภาวการณเชนนี้กวีได
ทําภารกิจของตนคือ “ปลุกความตื่นตัวทางปญญาท่ีสวนกับกระแสความงมงายในวัตถุ” (ดวงมน  
จิตรจํานงค, 2546 : 70 - 71) 
  เห็นไดวา เพื่อกอบกูวัฒนธรรมในยุคโลกาภิวัตนกวีไดรวมกับนักคิดอื่นๆตอตาน
มิจฉาทิฐิ ในแงท่ีความกาวหนาทางวัตถุและเทคโนโลยีย่ิงทําใหผูคนหางไกลจากธรรมชาติ 
หางไกลจากสัจธรรมของชีวิต ย่ิงกวานี้คุณคาดั้งเดิมท่ียังหลงเหลือในชนบทก็ถูกทําลายไปดวย 
เนื่องจากความพยายามทําใหชนบทมีสภาพใกลเคียงกับเมืองเพื่อลดความขาดแคลนโครงสราง
พื้นฐานทางกายภาพและทางสังคม (อภิชัย  พันธเสน, 2539 : 7)  
  ในบานเกาการโนมนาวใหเห็นความงามของวิถีชีวิตแบบเกาท่ีขาดหายไปปรากฏ
ในบางบทเชน “ลงถังเถอะครับ” (69) ซ่ึงเนนกิจกรรมเย็บใบตองทําบายศรีท่ีชาวบานตางวัยทํา
รวมกันท่ีลานวัด ลานบาน วัสดุธรรมชาติหาไดงายและสลายงายตางจากวัสดุสังเคราะหเชน โฟม 
พลาสติก ท่ียอยสลายไดยากและสรางมลภาวะใหแกโลกมากข้ึน วัฒนธรรมพื้นบานจึงไมตอง
ขอรองกันใหท้ิงขยะ เพราะใชทรัพยากรไดคุมคา ถาจะท้ิงบนลานก็ไมเสียหาย การท้ิงขยะ “ลงถัง” 
จึงเปนวัฒนธรรมของสังคมเมืองท่ีมีขยะลนโลก ดังท่ีกวีกลาวเทียบความอุกอาจสองแบบคือความ
อุกอาจแบบทันสมัย ในขอความวา “อุกอาจพลาสติกรวมพลิกโลก อีกโฟมโสโครกโลกปวยไข 
สารพันสารสังเคราะหลวนเหมาะใจ ยึดม่ัน ทันสมัย ทวมใหมทับ” กับความ “เหมือนอุกอาจ” ของ
ชาวชนบทเมื่อเขาเมืองท่ีวา “ทิดสาตาสุกเหมือนอุกอาจ ท้ิงขยะ กระดาษ กนบุหรี่... เหนือทุง
คอนกรีตผิดรีตบุรี” การปฏิบัติแบบคนชนบทก็เปนเหตุใหถูกปรับได ถึงแมวาขยะที่เขาท้ิงไมได
สรางมลภาวะอยางสารสังเคราะหทันสมัยท่ีท้ิงไวเปนท่ีเปนทางก็ตาม 
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  สวน “หองน้ําแหงหนึ่ง” (75) กลาวถึงประตูหองน้ําในสังคมเมือง ซ่ึงใชวัสดุ
สังเคราะหท่ีทนทานและดูหรูหรา แตความทนทานของวัสดุนั้นเองกลับตัดโอกาสการเรียนรูกฎ
ธรรมชาติท่ีวาทุกส่ิงทุกอยางยอมมีการเปล่ียนแปลง เส่ือมสลาย ผุพังไปตามกาลเวลา ตางจากที่ได
เรียนรูเม่ือใชวัสดุธรรมชาติเชน ใบจาก หญาคา นอกจากนี้วัสดุสังเคราะหท่ีมนุษยสรางขึ้นยังทําให
ความสัมพันธระหวางมนุษยดวยกันลดนอยลงเพราะไมตองอาศัยน้ําใจของเพื่อนบาน ท่ีจะเขามา
ชวยเหลือกันในการปลูกสราง ดังท่ีกวีไดกลาวไวอยางชัดเจนวา “ยอนคิดจากคาเพลากอน หลังคา
ผุกรอนถอนทําใหม รับรูฤดูกาลผันผานไป ท้ังรูน้ําใจเพื่อนรวมบาง”  

ภาพท่ีสูญหายไปจากวิถีชีวิตเมือง หรือแมกระท่ังชนบทที่กลายเปนเมือง ดังท่ีกวี
แสดงนี้นาจะไดรับแรงดลใจจากสภาวะที่คนสมัยใหม “...ไมเขาใจวิถีชีวิตของผูคนท่ีสัมพันธกันใน
ความเปนชุมชน สัมพันธกับส่ิงแวดลอม ท่ีมีวัฒนธรรม มีศาสนา ซ่ึงจําเปนมากในการดํารงชีวิต
และดํารงความเปนชุมชน” (ประเวศ  วะสี, 2544 : 72 – 73) การหางเหินจากส่ิงแวดลอม การ
ไมเห็นคุณคาของธรรมชาติ นอกเหนือจากการใชประโยชนเพื่อการผลิต เปนจุดออนของวิธีคิด
แบบใหม ความตระหนักเชนนี้เปนเหตุใหโชคชัย  บัณฑิต’ ใชบทกวีนิพนธเสนอภาพตรงกันขาม
จากชีวิตสมัยใหมเพื่อเตือนความหวงแหนในธรรมชาติบริสุทธ์ิเชน “ขึ้นภู” “มอนมธุกานท”  
  ในขณะที่มีการรณรงคแกวิกฤตเม่ือมีความลมเหลวจากเศรษฐกิจฟุงเฟอ        
นักสังคมศาสตรไดชี้วา  เศรษฐกิจพอเพียงเปนระบบความคิดในวิถีชีวิตดั้งเดิมแบบไทย ท่ีแสดง
ความสัมพันธ  และความเกื้อกูลกันระหว างมนุษยกับมนุษย  และมนุษยกับธรรมชาติ             
(นิธิ เอียวศรีวงศ, 2544 : 5)  โชคชัย บัณฑิต’ ก็ไดนําเสนอคุณคาของความรูจักพอเพียง และ
ความรูจักประมาณ วาอาจเปน “ทางเลือกทางรอดทางลา” ของคนไทยในบท “ทาง” (109) กวี
แสดงวาเม่ือในสังคมเมืองถูกบริโภคนิยมและวัตถุนิยมครอบงํา การเขาไปหางานทําในเมืองอาจ
ไมใชเปนทางรอดที่แทจริง และอาจจะไมใชหนทางที่ทําใหสภาพความเปนอยูดีขึ้นก็ได การหวน
กลับถิ่นเดิมดวย “ทางลา” จากเมือง เพื่อใชความรูความสามารถใหเต็มท่ี และอยูอยางพอเพียง
ตางหากท่ีอาจเปนทางเลือกท่ีจะทําใหชีวิตดีขึ้นได นั่นคือทางรอดจากความทุกข ดังท่ีกวีกลาววา 
“ทางเลือกทางรอดทางลา กลับจากฟากฟา มาซบดินอุนอวลไอ มาติดมาเติมเตาไฟ พออยูพอใช 
พอใจในขอพอเพียง ทางเลือกทางรอดทอดเรียง หลายแพรงหลายเส่ียง พอเพียงเล้ียงใจพอดี”  
  อยางไรก็ตามแมวาบทกวีนิพนธในบานเกา หลายๆบทจะแสดงใหเห็นความ
เปล่ียนแปลงของสังคมที่ไมนาพิสมัย แตงานชุดนี้ก็ยังแสดงความศรัทธาตอคุณคาความดีงามใน
จิตใจของมนุษยวายังมีอยู และเชื่อวาสังคมสามารถเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ดีขึ้นได แมจะถูก
ความเจริญทางวัตถุและเทคโนโลยีครอบงําจนคนจํานวนไมนอยหลงลืมรากเหงาไปมากแลวก็ตาม 
เชน บท “วังแมลูกออน” (87) กวียังแสดงใหเห็นน้ําใจของคนในสังคมเมืองท่ียังมีหลงเหลืออยู 
แมวาไมไดกระทําเพื่อสรางสรรคประโยชนสําคัญตอสังคม คลายเปนเหตุการณธรรมดาๆใน
สายตาคนทั่วไป แตมีผลย่ิงใหญ และมีคุณคาตอผูท่ีไดรับน้ําใจนั้น ในบทนี้กวีกลาวถึงแมท่ีมี    



 22

ลูกออนเปนเด็กออทิสติค กําลังขามถนน บังเอิญรองเทาของลูกหลน จะขามตอไปลูกก็ดิ้น แตจะ
วางเด็กไวท่ีเกาะกลางถนนเพียงลําพัง เพื่อไปเก็บรองเทา ก็กลัววาลูกจะตามไปจนถูกรถชน ผูเปน
แมจึงยืนละลาละลังอยูบนเกาะกลางถนน แตมีหญิงสาวคนหนึ่งวิ่งขามถนนมา ชวยเก็บและโยนมา
ให น้ําใจของหญิงสาวคนนี้ก็คือโชคดีของแมกับลูกออน “โชคดีมีสาววิ่งกาวขาม โยนตามมาใหแม
ไมคลอง เกือบถึงท่ีหมายที่ใจปอง แมคอยประคองเก็บรองเทา” ความชวยเหลือท่ีไมเหนือบา  
กวาแรงดังกลาว ก็สามารถยับย้ังอันตรายที่อาจเกิดขึ้นกับแมลูกคูนี้ได  
  บทกวีนิพนธบทนี้มีเคามาจากเรื่องเลาในพุทธศาสนา เปนประวัติของพระภิกษุณี
รูปหนึ่งชื่อ พระปฏาจาราเถรี ผูท่ีพระพุทธเจาทรงสรรเสริญวา เปนผูทรงพระวินัยเปนเลิศ กอนจะ
มาเฝาพระพุทธเจา แลวไดบวชบรรลุเปนพระอรหันต นางเปนคนสติวิปลาส เนื่องจากตองสูญเสีย
ลูกท้ัง 2 คน สามี พอแม และพี่ชายในเวลาไลเล่ียกัน สามีของนางถูกงูกัดตาย ระหวางการ
เดินทางพานางกลับบานของนางเพื่อไปคลอดบุตรคนที่ 2 นางคลอดบุตรแลวแข็งใจพาลูกท้ัง 2 
คนเดินทางตอไป ระหวางทางตองขามแมน้ําแหงหนึ่ง แมน้ําจะไมลึกนัก แตฝนท่ีตกหนักทําให
กระแสน้ําในแมน้ําไหลเช่ียว ซํ้านางยังออนแอและหิวโหยเพราะเพิ่งคลอดลูก นางจึงตองพาลูก
ขามแมน้ําไปทีละคน เม่ือพาคนเล็กไปไวอีกฝงนางก็กลับมารับลูกคนโต แตเม่ือมาถึงกลางแมน้ํา
เหย่ียวก็มาคาบลูกคนเล็กไป เพราะคิดวาเปนกอนเนื้อ นางจึงยกแขนตบมือ พรอมกับสงเสียงดัง
ไลเหย่ียว แตเหย่ียวก็เอาลูกของนางลับหายไป สวนลูกคนโตเห็นแมตบมือ และสงเสียงดังไล
เหย่ียวก็เขาใจผิดนึกวาเรียกตน ก็เลยลงน้ําไปหาแม และถูกกระแสน้ําพัดพาหายไปอีกคน นาง 
ซัดเซพเนจรเรื่อยไปดวยความเศราโศกเหมือนวาจะขาดใจ และเดินทางตอไปดวยความ
ยากลําบาก หวังกลับไปหาพอแม แตก็ตองมารับรูขาวรายอีกวาพายุไดพัดกระหน่ําบานของนางจน
พังทลาย พอแมและพี่ชายของนางเสียชีวิตหมดแลว (กระทรวงศึกษาธิการ, 2529 : 33 – 43) ใน
บานเกา กวีนําสวนหนึ่งของเรื่องเลานี้มาสรางเรื่องใหมใหเปนแมลูกออนท่ีมีลูกเปนเด็กออทิสติค 
และเปล่ียนการขามแมน้ํามาเปนขามถนน แตเหตุการณอันนาสลดใจไมเกิดขึ้น เพราะคนในสังคม
เมืองยังมีน้ําใจ ตางจากเรื่องเลาในพระพุทธศาสนาที่เกิดขึ้นกลางปากลางดง ไมมีใครชวยเหลือได 
  เม่ือพิจารณาภาพรวมของบริบททางสังคมวัฒนธรรมของบทประพันธในชวงพ.ศ.
2530 - 2543 กลาวไดวาสังคมไทยเนนการพัฒนาเศรษฐกิจโดยไมไดคํานึงวาเปนการพัฒนาท่ี
ขาดความสมดุล ในวิถีชีวิตชวงนี้เงินและวัตถุกลายเปนส่ิงสําคัญในการดํารงชีวิต ในฐานะที่เปนส่ิง
บันดาลความสุขและเครื่องหมายแหงความสําเร็จ รวมท้ังเปนตัวกําหนดสถานภาพและฐานะทาง
สังคม แมแตในชนบทวิถีชีวิตดั้งเดิมท่ีเรียบงาย สมถะ และมีความเอื้อเฟอกันกลายเปนส่ิงท่ี
ลาสมัย ศีลธรรมและจริยธรรมจึงถูกมองขาม คุณธรรมไมใชคุณสมบัติท่ีพึงประสงคเหนือกวา
ความร่ํารวยและความสามารถ การพัฒนายังสงเสริมใหคนเบียดเบียนกันมากขึ้น โดยพยายาม 
ชวงชิงความไดเปรียบแทนที่จะคิดแกไขใหสังคมมีความเทาเทียมกันในดานโอกาสและการ
กระจายรายได ปรากฏการณเหลานี้แสดงใหเห็นความสับสนทางคุณคา อันเปนท่ีมาของปญหา
สังคม ท่ีกําลังทวีความรุนแรงมากขึ้นเรื่อยๆ ในขณะเดียวกันสถาบันหลักของไทยคือ พุทธศาสนา
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ท่ีจะชวยใหผูคนรอดพนจากสภาวะความตกต่ําทางคุณธรรม ก็กลับมีบทบาทนอยลง ซํ้ายังยึดถือ
คุณคาตามคานิยมใหม โดยเฉพาะการส่ังสมความมั่งค่ังและวัตถุ ปญหาอันหนักหนวงนี้ไดกระตุน
เตือนใหผูสรางงานประพันธแสดงความรับผิดชอบของตน โดยการส่ือสารใหผูเสพไดรวม
ตระหนักถึงระดับความรุนแรงของปญหา ดังจะกลาวถึงงานประพันธรวมสมัยท่ีนาสนใจเพื่อ
เทียบเคียงกับบานเกาตอไป 
 
บริบททางวรรณกรรมของบานเกา 
 
  วรรณคดีมีความสัมพันธกับสังคม ในแงท่ีผูประพันธไดรับการกลอมเกลาทาง
ความคิดจากสังคมที่ตนดํารงอยู หรือปรับใชความคิดจากสังคมอื่น การนําเสนอความคิดใน
วรรณกรรม มักผานการกล่ันกรองตามประสบการณของผูประพันธ กลาวไดวา การเรียนรูของ
ผูสรางงานจนเกิดความเขาใจชีวิตและสังคมในแงมุมท่ีหลากหลาย เปนปจจัยสําคัญท่ีสรางคุณคา
ทางปญญาแกตัวงาน ดวยเหตุนี้วรรณคดีก็อาจจะมีอิทธิพลตอสังคม ในแงท่ีสามารถโนมนาว
ความคิดและสรางจิตสํานึกทางสังคมแกผูอานไดดวยพลังวรรณศิลปท่ีประสานกับพลังปญญา   
นักประพันธท่ีทําหนาท่ีดังกลาว และแสดงวาไดกระทําบทบาทหนาท่ีนั้นในงานวรรณกรรม จึง
ไดรับการประเมินคาอยางสูง นอกจากนี้ นักประพันธยังเปนผูใหการศึกษาโดยทางออมท่ีจะทําให
ผูอานรูจักสังคมของตนเอง โดยเฉพาะส่ิงท่ีถือวาเปน “แกนแท” ของสังคมนั้น ดังขอคิดเห็นวา 
 

...ถาเราไมรูจักวรรณคดีแลว เราก็ไมอาจท่ีจะรูจักลักษณะท่ีแทจริงของ
สังคมได ท้ังนี้เพราะวรรณคดีชี้ใหเห็นถึงสังคมท้ังในสวนกวางและลึก 
วรรณคดีแสดงใหเห็นถึงชีวิตในแงมุมตางๆ และในขณะเดียวกันก็สามารถที่
จะสกัดเอาแกนแทของสังคมนั้นออกมาใหเห็นได นักประพันธท่ีดีก็คือ     
นักประพันธท่ีพยายามเสาะหาลักษณะและความหมายที่แทจริงของสังคม
ของตน แลวนํามาแสดงออกในวิธีการท่ีชี้ใหเห็นวาเขามีความสนใจ และ
รับผิดชอบตอสังคมนั้นๆอยางแทจริง งานประพันธแบบนี้จึงมิใชแตเพียง
เปนเรื่องบันเทิงเริงรมย แตเปนส่ิงท่ีจะกระตุนปญญาความนึกคิดใหแก
ผูอาน มีคุณคาในทางการศึกษา... (เจตนา  นาควัชระ, 2549 : 134) 

 
  ในการศึกษาบทประพันธเฉพาะเรื่อง ความสัมพันธของงานกับบริบททางสังคม
จึงเปนประโยชน และบริบทที่สําคัญอยางหนึ่งก็คือ บริบททางวรรณกรรมซึ่งมีความเชื่อมโยงกับ
ความเคลื่อนไหวทางเศรษฐกิจ การเมือง และสังคม ขอบงชี้ท่ีวาความเคลื่อนไหวในสังคมอาจมี
ผลกระทบตอระบบความคิด และกําหนดทิศทางของงานประพันธไดในแตละยุค สามารถพบได
ในการศึกษาวรรณคดีเชิงประวัติ ในงานวิจัยนี้จะพิจารณาตั้งแตหลังเหตุการณ 6 ตุลาคม 2519
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จนถึงชวงตนทศวรรษ 2540 เม่ือขบวนการนักศึกษาไดสลายตัวลงเนื่องจากความผันผวนทาง
การเมือง วรรณกรรมเพื่อชีวิตก็ซบเซาลง เกณฑประเมินคุณคางานวรรณกรรมที่ยึดสูตรสําเร็จวา 
งานวรรณกรรมที่ดีตองมีเปาหมายทางการเมืองเพียงอยางเดียวนั้น ถูกทวงติงวาอาจจะเปนเกณฑ
การวัดคุณคางานวรรณกรรม ท่ีคับแคบและตายตัวเกินไป จึงมีการทบทวนความคิดเรื่องบทบาท
หนาท่ีของวรรณคดี โดยไมปฏิเสธความสัมพันธของวรรณคดีกับชีวิต และการกระตุนความคิดของ
วรรณคดีตอผูรับ (ดวงมน  จิตรจํานงค, 2541 : 238)  
  อยางไรก็ตาม ในแงผลกระทบตอผูแตงบทเรียนจากการนองเลือดสองครั้งใน
สังคมไทย ก็สงผลตองานสรางสรรคในระยะ 10 ปหลังพ.ศ. 2519 ซ่ึงเปนความเปลี่ยนแปลงที่
สําคัญ โดยเฉพาะในงานท่ีแสดงความสํานึกทางสังคมเชื่อมโยงกับวิธีมองปญหา เนื่องจากผูแตง
ไมไดชี้มูลปญหาวาอยูท่ีชนชั้นใดชนชั้นหนึ่งอยางตายตัว แตแสดงวาปญหามีความซับซอนเกินกวา
จะตัดสินหรือแบงแยกวาใครเปนผูกระทําหรือผูถูกกระทําไดอยางเด็ดขาดชัดเจนแบบขาวดํา 
สังเกตไดวา “ผูแตงไมประสงคท่ีจะยัดเยียดสาสนทางความคิดใหแกผูอาน แตตองการใหผูอาน
หยุดคิด ฉุกคิด คิดไดเอง หรือคิดตอดวยตนเอง ภาพของศัตรูประชาชนจึงอาจจะเปนภาพท่ี 
เลือนราง โดยที่นักเขียนอาจหวังวาผูอาน...จะปรับภาพนั้นใหชัดขึ้นดวยตนเอง” (เจตนา นาค-
วัชระ, 2530 : 6) ยุคของวรรณกรรมระยะนี้จึงเรียกวาเปน “ยุคศัตรูท่ีล่ืนไหล” 

 ในทัศนะของผูแตง ศัตรูของประชาชนอาจเปนพวกเดียวกับประชาชนก็ได 
ขณะท่ีกวีนิพนธและงานวรรณศิลปประเภทอื่นๆยังแสดงบทบาทในการคนหาศัตรูของประชาชน 
ซ่ึงซอนเรนอยูในสังคม ดังรวมบทกวีนิพนธรวมสมัย นาฏกรรมบนลานกวาง ของคมทวน  คันธนู 
ส่ิงท่ีนาท่ึงในบท“แดเพื่อนหนังสือพิมพ” ก็คือ “ความซื่อสัตยทางปญญาของเขา [คมทวน] ท่ี
ยอมรับวาศัตรูก็คือพวกเรา หรือเพื่อนเรานั่นเอง” ความประจักษนี้แสดงใหเห็นวุฒิภาวะทาง
ปญญาของนักเขียนที่ลุมลึกขึ้น จึงกลาวไดวา “เม่ือใดท่ีนักเขียนปลอดอคติ  และมองเห็นแจง
อยางไมเหมารวมวาใครคือศัตรูท่ีแทจริงของประชาชน  เม่ือนั้นวรรณกรรมแหงความสํานึกเชิง
สังคมจะทําหนาท่ีเปนแสงสวางทางปญญาใหแกสังคมได” (เจตนา  นาควัชระ, 2530 : 20 – 21) 
วรรณกรรมแหงความสํานึกเชิงสังคมจึงแปรมาเปนวรรณกรรมแหงความสํานึกเชิงปรัชญา  กวี
ไมไดเนนปญหาของคนชนบท หรือการตอสูทางการเมือง อันเนื่องจากการกดขี่ขมเหงของอภิสิทธ์ิ
ชนเทานั้น ปญหาความทุกขยากของคนเมือง “ก็ใชวาจะย่ิงหยอนกวาเพื่อนรวมทุกขในชนบท”   
ดังบทกวี “เสภาน้ําทวมหาบเร” (2526) ของสุจิตต  วงษเทศ ท่ีแสดงสภาพและปญหาความ 
ทุกขยากของคนชั้นลางในสังคมเมืองท่ีไมมีใครใสใจ การตอสูของประชาชนจึงทําไดเพียงดาวา
อยางเกรี้ยวกราดเทานั้น ในขณะท่ีแสดงวาน้ําทวมไมใชเพียงปรากฏการณธรรมชาติ กวีก็แทรก
การวิจารณสังคมและการเมืองในฉากท่ีชาวบานเลนแขงเรือเพื่อผอนคลาย  โดยสื่อความหมาย  
กึ่งซอนเรน ท่ีแสดงความคิดเชิงปรัชญาไวดวย สังเกตไดวาความคิดซ่ึงชวนให “ปลงสังขาร” ใน
บทประพันธนี้ลดความจดจอท่ีจะคนหาผูกระทําลงมาก (เจตนา  นาควัชระ, 2530 : 27 – 29)  
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เม่ือพิจารณาภาพรวมของงานชวงนี้ กลาวไดวา กวีมองปญหาและมูลเหตุของ
ปญหาสังคมอยางหลากหลายและลุมลึกขึ้นวา ปญหาและมูลเหตุของปญหาอาจจะไมใชบุคคลหรือ
กลุมบุคคล แตเปนคานิยมที่ครอบงําสังคม เชนความเชื่องมงาย ดังนั้น “การเอาชนะศัตรูจึงมิใช
เปนเรื่องของการตอสูในระดับบุคคลหรือระดับสังคม แตเปนการใชปญญามนุษย เอาชนะความ 
โงงมของมนุษยเอง” (เจตนา  นาควัชระ, 2530 : 29 - 30)  

สารในบทประพันธขางตนนี้ บงบอกวาผูสรางงานไดเรียนรูปจจัยของปญหาสังคม
ซ่ึงเกี่ยวของกับความเขลาในความเชื่อบางอยางท่ีมนุษยจะตองขจัดออกไปดวยปญญา นอกจากนี้
ส่ิงสําคัญอีกอยางหนึ่งท่ีจะสรางจิตสํานึกทางสังคมไดก็คือ ความเชื่อม่ันในคุณคาของความเปน
มนุษยซ่ึงผดุงไวดวยคุณธรรมสําคัญเชนความรัก ดังท่ีมีความเห็นวา  

 
ในขณะท่ีคนหนุมสาวไดสูญเสียความหวังและความเชื่อท่ีเรียกวา

อุดมการณท่ีจะเปล่ียนแปลงสังคมไปสูระบบที่เปนธรรม เขาก็ยังพบวาปญหา
ไมไดส้ินสุดลง ความเจ็บช้ําเพราะความลมเหลวในการตอสูทางการเมืองชวง
หลังจากเหตุการณเดือนตุลาคม 2519 อาจทําใหรูสึกหรือตองยอมรับความ
จริงวา ปญหาสังคมไมใชส่ิงท่ีจะแกไขไดดวยสูตรตายตัว คุณคาของการ
คนพบนี้ อาจอยูท่ีความเขาใจวาปญหาสังคม กับปญหาของความเปนมนุษย 
หรือปญหาภายในตัวตนของปจเจกบุคคลนั้น ไมอาจแยกขาดจากกันหรือ
ตางกันโดยสิ้นเชิง...กลาวไดวาในท่ีสุดแลว ความเชื่อม่ันในคุณคาของความ
เปนมนุษย ก็ยังเปนพื้นฐานสําคัญสําหรับความสํานึกทางสังคม นาสนใจวา
กวีรวมสมัยของเราหลายคนไดชี้วา หนึ่งในคุณธรรมสําคัญท่ีจักเปนปจจัย
ของการสรางสรรคอยางอุทิศตน ก็คือความรัก... (ดวงมน จิตรจํานงค, 
2543 : 10) 

 
แนวคิดท่ีเนนคุณคาของมนุษยดังกลาวนี้ มีอิทธิพลตอการสรางงานประพันธมา

จนถึงปจจุบัน ในงานกวีนิพนธไทยสมัยใหม กวีแสดงความรับผิดชอบตอสังคมโดยการสรางงาน
วรรณศิลปท่ีกระตุนใหผูรับเกิด “ความสํานึกในบทบาทหนาท่ีของมนุษย” และ “...ตระหนักใน
คุณคาท่ีมนุษยจะคนพบไดในประสบการณในการดํารงชีวิต ทามกลางบริบททางวัฒนธรรมที่ [ท้ัง]
สงเสริมและเปนปฏิปกษตอการเรียนรู” (วรรณนะ หนูหม่ืน, 2545 : 16) การบรรลุความ
คาดหวังของกวียอมขึ้นอยูกับสติปญญาของผูรับ วาจะมองเห็นคุณคาท่ีแทจริงของชีวิต และคุณคา
ของความเปนมนุษยได โดยเริ่มตนท่ีการรูจักรักตนเองและผูอื่น 

งานประพันธซ่ึงมีชื่อเสียงในระยะ 2531 – 2542 ท่ีใชพลังการส่ือสารโนมนาวให
ผูรับตระหนักในปญหา และชี้ทางออกบนพื้นฐานของความเชื่อม่ันในคุณคาบางประการ จะยกมา
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ในท่ีนี้เฉพาะท่ีมีประเด็นเชื่อมโยงชัดเจนกับบานเกา (2544) คือ มือน้ันสีขาว (2531) ของ 
ศักดิ์สิริ  มีสมสืบ เวลา (2536) ของชาติ  กอบจิตติ มากานกลวย (2538) ของไพวรินทร    
ขาวงาม และสิ่งมีชีวิตที่เรียกวาคน (2542) ของวินทร  เลียววาริณ  มือน้ันสีขาว และ          
มากานกลวย  เปนงานประพันธประเภทกวีนิพนธ  เวลาเปนงานประพันธประเภทนวนิยาย        
สวนสิ่งมีชีวิตที่เรียกวาคน  เปนงานประพันธประเภทเรื่องส้ัน ท้ังสามเรื่องไดรับรางวัลซีไรตในป
พ.ศ. 2535, 2537, 2538 และ 2542 ตามลําดับ 
  รวมบทกวีนิพนธ มือน้ันสีขาว (2531) วิเคราะหไดวา มีเนื้อหาท่ีส่ือใหคน
รวมกันตระหนักวา ความรัก จินตนาการ และปญญา  เปนส่ิงสําคัญสําหรับกอบกูสังคมที่กําลัง
เผชิญกับความถดถอยทางจริยธรรมทามกลางความเปลี่ยนแปลง ความรักเปนจุดเริ่มตนของ   
การแสดงออกอยางละเอียดออนตอผูอื่น ดังเชนในบท “ขาวเกรียบ” ท่ียายคนขายขาวเกรียบให
ขาวเกรียบเด็กยากจนดวยความปรานี ขาวเกรียบดวงจันทรและขาวเกรียบท่ียายใหเด็กยากจน 
เปนสัญลักษณแทนการใหในอุดมคติ  ความสุขของชีวิตยังสรางเสริมขึ้นไดดวยจินตนาการ ซ่ึงมัก
ปรากฏในการเลนท่ีโยงสูการเรียนรูในโลกของเด็ก การเลือกวิถีชีวิตท่ีมีความสุขอยางแทจริง  ก็
เปนส่ิงท่ีผูใหญกระทําไดขณะท่ีดําเนินชีวิตในโลกแหงความจริง ดังในบท “ชอนกุง” ชาวบานท่ี
เล้ียงชีพดวยการหากุงปลา เลือกท่ีจะไมจับกุงไปเปนอาหาร ความประทับใจในความงาม ส่ือถึง
ความพอประมาณ  ความเขลาอันเปนมูลเหตุของปญหาจึงขจัดไดดวยปญญา (วรรณนะ หนูหม่ืน, 
2545 : 80, 125) 
  ในแงการวิพากษวิจารณชีวิตและสังคม ศักดิ์สิริไดชี้วาบุคคลในสถาบันทางสังคม
โดยเฉพาะสถาบันศาสนากําลังแสดงบทบาทซึ่งเบี่ยงเบนไปจากบรรทัดฐาน นอกจากละเลยการ
ชวยเหลือเกื้อกูล ไมเปนท่ีพึ่งแกคนทุกขยาก ยังทํารายและเบียดเบียน ดังภิกษุและชาวบานใน 
“บุญ” และ “ดอกกระมัง” ท่ีหลงในลาภสักการะและโลภในผลบุญ โดยไมเฉลียวใจวาเปนส่ิงชัก
นําใหหางไกลจากความดับทุกข  คานิยมในการทําบุญท่ีวิพากษไวในบทกวี 2 ชิ้นนี้ไขวเขวไปจาก
การทําบุญตามหลักพุทธธรรม (วรรณนะ  หนูหม่ืน, 2545 : 125) จึงกลาวไดวา กวีใชงานศิลปะ
ฟองความผิดพลาดในระบบความคิด ซ่ึงเปนปฏิปกษตอคุณคาอันพึงประสงค ทามกลางความ
เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ กวีรวมสมัยอีกผูหนึ่งคือโชคชัย บัณฑิต’ (2544 : 103) ก็เนนความหลง
ของชาวบาน ท่ีปลอยนกในเทศกาลสงกรานตดวยหวัง “สวรรค” โดยไมใสใจวา “ราวถูกฆาขังนรก
คือนกนอย”  
  ย่ิงศรัทธาในความดีงามส่ันคลอนมากเทาใด กวีก็ย่ิงเห็นความจําเปนตองเสนอ 
ขอทักทวงตอความเสื่อมทางจริยธรรม  ในบท “นางไม” ศักดิ์สิริ  มีสมสืบชี้วา ชนบทถูกระบบ     
ทุนนิยมคุกคาม จนไมอาจดํารงศักดิ์ศรีของมนุษยไวได  ความรายแรงของปญหาในงานชิ้นนี้มี  
นักวรรณคดีศึกษาวิเคราะหไววา “…ความพินาศของธรรมชาติเพราะน้ํามือมนุษย...เชื่อมโยงกับ
การผันแปรของคุณธรรมและสถานะของมนุษย” และเม่ือมนุษย “ละท้ิงระบบชีวิตท่ีผดุงสังคมมา
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ไดยาวนาน จึงไมนาประหลาดใจที่มนุษยสามารถทําลายมนุษยดวยกันเองอยางเลือดเย็น” (ดวงมน 
จิตรจํานงค, 2543 : 9) 
  ในเงื่อนไขท่ีความศรัทธาในความดีงาม อันมีรากฐานมาตั้งแตวัฒนธรรมดั้งเดิม
ส่ันคลอนไปมาก ตํานานของผูฝาฟนความทุกขยากเพื่อรักษาศักดิ์ศรี อยางท่ีปรากฏในบทกวี 
“ไหมแทท่ีแมทอ” ใน มากานกลวย (2538) ของ ไพวรินทร  ขาวงาม อาจจบส้ินลง ดังท่ีดวงมน  
จิตรจํานงค (2543 : 9) อภิปรายวา 

 

...รากฐานอันย่ิงใหญของคุณธรรมในสังคมไทยคือชนบท เม่ือพิจารณา
ยอนไปท่ีบท “นางไม” ส่ิงท่ีนาตระหนกก็คือรากฐานนี้กําลังส่ันคลอน หรือไม
สามารถส่ือสารกับคนรุนใหม ซ่ึงกําลังตื่นเตนกับความ “เจริญ”  ของวิถีชีวิต
แบบใหม เม่ือคนชนบทเลิกถือผี ซ่ึงเทากับละท้ิงคุณธรรมของสังคม กลไก
การควบคุมสังคมทางจริยธรรมก็ลดหยอนลง การ “พลีชีวิตเพื่อถักและ    
ทอไท” อาจกลายเปนตํานานที่ไรผูสืบตอ 

    
  อยางไรก็ตาม พื้นฐานการกลอมเกลาทางสังคมท่ีเนนคุณคาทางจิตวิญญาณ ยัง
ทําใหกวีมีความหวังวา การดํารงอิสรภาพของชีวิตไวเหนือชีวิตตามคําสอนของแม จะเปนไปไดก็
ตอเม่ือลูกประจักษความหมายของคําสอนนั้นดวยตนเอง ดังในบทประพันธ “ไหมแทท่ีแมทอ”
(พิมพครั้งแรก 2532) ท่ีแสดงความประจักษของลูกวา การทอผาของแมเปนการ “ตอตํานาน” 
การตอสูอยางกลาหาญ   
  เนื้อหาท่ีนักวิจารณใหความสนใจในงานกวีนิพนธชุดมากานกลวย (2538) คือ
ความฝน  การท่ีกวีอุทิศผลงานของตน “แดความนึกฝนในโลกของความเปนจริงของมนุษย” 
แสดงวาในทัศนะของกวี ความฝนกับความจริงก็ไมไดแยกออกจากกัน และความฝนนั้นก็มีคุณคา 
ดังท่ีดวงมน จิตรจํานงค (2547 : 522) วิเคราะหเชื่อมโยงคําอุทิศกับคํานําของหนังสือ ตั้งแตฉบับ
ตีพิมพครั้งแรกในปพ.ศ. 2538 สรุปไดวา ในทัศนะของไพวรินทร ชาวนาไมไดเปนเพียง 
“แรงงานในทองไรทองนาแตเปนแรงงานของความนึกฝนและความรัก” ความลมสลายของชีวิต
ชาวนาก็เปนท้ัง “ความลมสลายของความ นึกฝน และความรักในจิตใจ และวิถีชีวิตของคน
สมัยใหมท้ังในเมือง และแมแตในชนบท”    ความใฝฝนถึงชีวิตชาวนาของผูแตงจึงมีจุดมุงหมาย
เพื่อ “หลอเล้ียงความนึกฝน” ในชีวิตของตน (รวมทั้งผูอื่นดวย) นั่นคือ “ความพยายามตอสูเพื่อ
กอบกูความรัก”และ “การกอบกูวิถีชีวิตเชนนั้นขึ้นมาใหม อยางนอยเริ่มจากความทรงจําของ
ตัวเอง ส่ือสารแกเขา – เรา ใหขาวแหงความรัก [ในรูปกวีนิพนธ] นี้ หลอเล้ียงชีวิตอันแลงแหงจาก
ความรักของเพื่อนรวมยุค”  
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  ในแงการประพันธ สุจิตรา  จงสถิตยวัฒนา (2547 : 507) มีความเห็นวา       
มากานกลวย มีจุดเดนอยูท่ีการปรับใชขนบของการแตงนิราศ แมวาไมไดแตงเปนนิราศเรื่องยาว 
แตก็มีองคประกอบตามแบบฉบับของนิราศ คือมีการเดินทาง การพลัดพราก และความโหยหา
อาลัย  ความทุกขโศกของกวีผูกพันกับความรักในดินแดนอีสานถิ่นบานเกิด  และความรักใน
คุณคาของวัฒนธรรมดั้งเดิมในชนบทที่กําลังจะส้ินไป  กวียังฝนถึง “อุดมคติอันงดงามแหงการ
ดํารงชีวิตอยูอยางสมศักดิ์ศรีของมนุษย และความใฝฝนท่ีจะนําพามนุษยไปสูส่ิงท่ีสูงสงกวา
ตนเอง” สอดคลองกับท่ีดวงมน  จิตรจํานงค (2547 : 528 – 529) วิเคราะหคําวา “ฝน”  ในงาน
ชุดนี้วา กวี “ใชคําวาฝนในความหมายของอุดมคติ และการตั้งความปรารถนาสูอุดมคติ” 
นอกจากนี้กวียัง “...ใหคาตอความฝน หรือความใฝปรารถนาในความดีงาม และความใฝท่ีจะ
กระทําส่ิงดีงาม วาเปนเครื่องชี้ศักดิ์ศรีของมนุษย”   

มีความพยายามเชื่อมโยงบทกวีกับการวิพากษวิจารณสังคมขณะที่สัมผัสพลัง
กระทบใจของบทประพันธซ่ึงสะทอนประสบการณรวมของคนจํานวนมาก โดยเฉพาะผูท่ีเขา
เรียกวา “เราท้ังหลายผูอพยพมาจากชนบท” (แดง  ใบเล, 2538 : 81 - 82)  
  แดง  ใบเล ยังไดกลาวเสียดสีวรรณกรรมไทยวา ไดแปรสภาพเปน “คําโฆษณา
สินคาทางจอโทรทัศน” ตามอํานาจ “กลไกการตลาดและการโฆษณาสมัยใหม” วรรณกรรมเหลานี้
จึงไมไดแสดงความจริง และยังสรางความรูสึกฉาบฉวย ขณะท่ีผูอานก็ “ตกเปนเหย่ือของการสราง
ส่ือ” มากานกลวยของไพวรินทรจึงโดดเดน “เปนวีรกรรมสําหรับเมืองไทยทุกวันนี้” ดวยเหตุผลท่ี
กวีผูนี้ “ไดแถลงความจริงขึ้นมาทามกลางมายาชนและมารยาชนผูลวนแตอับจนถอยคําจํานรรจา” 
คุณคาอยางสูงในงานชุดมากานกลวยก็คือ ความรุมรวยทางภาษาที่แสดงความจริงตางจากความ
นิยมภาษาวรรณกรรมในยุคใหมท่ีเนนวาจะตองตรงไปตรงมา และหยาบกระดางจึงจะเปน      
“รุนใหม” และ “สะทอนสังคม” (แดง  ใบเล, 2538 : 82 - 83)  นอกจากนี้ การท่ีกวีรักษาความ
เปนตัวของตัวเอง รักษาจิตวิญญาณของคนชนบทที่ไมยอมใหเมืองมาครอบงํา ก็เปนปจจัยหลักท่ี
ทําใหบทกวีนิพนธชุดนี้มีคุณคาทางจิตใจ เปนงานประพันธท่ีเรียกวา “วิญญาณของแผนดิน” (แดง  
ใบเล, 2538 : 90) 
  กลาวไดวา มากานกลวยเปนรวมกวีนิพนธท่ีอานไดหลายแบบ  ในมุมมองของ
นักสังคมศาสตร เกษียร  เตชะพีระ (2540 : 138– 170) ชี้แจงวาอานและตีความมากานกลวย 
“แบบเนนแงมุมทางสังคมวิทยา” ผสมกับการ “อานดวยสํานึกเชิงปรัชญา” และ “เลือกอาน      
มากานกลวยในแบบและประเด็นท่ี...สนใจ” โดยเฉพาะประเด็น ความสําคัญของ “บาน” ท่ีมีตอ 
“คนพลัดบาน” หรือผูอพยพชาวชนบท ผูวิจารณมีความเห็นวา บานสําหรับผูอพยพมีไวไป    
เย่ียมเยือนเพื่อเติมพลังใหไออุน รักษาแผลทางจิตวิญญาณ และ “เรียกขวัญเม่ือขวัญหาย” แตนา
ตกใจวาบาน “ในแงวัฒนธรรมและจิตวิญญาณ...หายไปแลว” เพราะผูคนท้ิงถิ่นไปเพื่อเสาะหา
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ความร่ํารวยในเมืองกันหมด กวีจึงเกิดอาการ “กลับไมได ไปไมถึง เพียงครึ่งแดน” ไมวาจะยอน
คืนสูอดีตหรือมุงสูบานในอนาคตในเมืองก็ยากจะทําได เกษียรอานสารจากงานชุดนี้แลวตีความวา 
ในสายตาของไพวรินทร “เมืองนั่นแหละคือปา”   ดังเห็นจากบท “มากานกลวย 1” “นกทุง” 
“เพลงกลอมเด็ก” และ “อารมณกรุงเทพฯ” เปนตน เมืองจึงไมใชบาน  
  คนพลัดบานเหลานี้เปน “ผูอพยพทางจิตวิญญาณและวัฒนธรรม” กวีเองก็
เปรียบเสมือนตัวแทนของผูอพยพคนหนึ่ง เกษียรพิจารณาคําใหสัมภาษณของไพวรินทรแลว
วิเคราะหวา การพลัดบานเปนโอกาสให “เลือกจํา เลือกรับ เลือกใชชิ้นสวนทางวัฒนธรรมตางๆ
ของตนอยางเสรีย่ิงขึ้น” จึงเปนโอกาสของการ “ประดิษฐสรางเอกลักษณ” ขึ้นมาใหมจากท้ัง
วัฒนธรรมเดิมและท่ีพบใหม ดวยเหตุนี้ “ประสบการณอพยพพลัดถิ่นก็เหมือนกับการเบิกขอบฟา
ใหม ใหกับศักยภาพในการรังสรรคผลงาน” ตัวกวีเองนั้น สามารถหาบานใหมใหตนเองไดแลว 
คือ “โลกแหงกาพยกลอน ท่ีปลูกสรางขึ้นดวยตัวอักษรภาษา ตามแบบแปลนฉันทลักษณ...เทียม
มากานกลวย ซ่ึงกวีใชควบขี่โลดแลนเดินทางไปมา” บานของกวี “เปนบานของความหวัง ความฝน 
ความรัก” ในบทวิจารณนี้จึงเห็นไดวาความฝนในกวีนิพนธ มีความหมายพิเศษสําหรับผูอพยพ 
(เกษียร  เตชะพีระ, 2540 : 174 – 175) 
  ปฏิกิริยาตอบทประพันธดังกลาวขางตนเปนขอบงชี้วา กวีนิพนธยังเปนการ
ส่ือสารท่ีอาศัยพลังทางวรรณศิลป เชื่อมโยงความสัมพันธทางใจอยางลุมลึก พรอม ๆ กับเราให
คิดถึงปญหาของผูท่ีผิดแผกกันแตมีบางสวนรวมกัน และยังยํ้าเตือนคุณคาท่ีจําเปนตองมีเพื่อผดุง
ความหมายของชีวิต และความสัมพันธระหวางมนุษย เกษียร  เตชะพีระ (2540 : 139) จึงได
ประเมินคุณคารวมบทกวีนิพนธชุดนี้วา “มากานกลวยเปนเสมือนอาหารทางความคิด และเปน
โอกาสสําหรับการคิด เหมือนคูสนทนาที่เราจะใชมาทําความรูจักตัวเองและโลก เขาใจตัวเองและ
โลก”  
  เม่ือพิจารณางานประพันธประเภทอื่นนอกจากกวีนิพนธ พบวาประเด็นสําคัญท่ี
ผูสรางมีรวมกันคือ การรักษาและกอบกูคุณคาทางจิตวิญญาณซ่ึงเปนคุณคาท่ีแทจริง ใหคงอยู
ทามกลางกระแสบริโภคนิยมท่ีเชี่ยวกราก โดยการเสนอแนะทางรอดทางหนึ่งคือ การชี้ใหผูอาน
ประจักษในคุณคาของวัฒนธรรมดั้งเดิม อันมีรากฐานมาจากพุทธศาสนา รวมทั้งการชี้ใหผูอาน
ประจักษในคุณคาของพุทธปรัชญา มีการศึกษาของทํานอง  วงศพุทธ (2549 : 27 - 29)  ซ่ึงแสดง
วาเวลา (2536) นวนิยายของชาติ  กอบจิตติ ส่ือความหมายซึ่งเปนปฏิกิริยาตอมายาคติของคน
ในสังคมในแงมุมท่ีตางจากงานชิ้นเอกชิ้นแรกคือคําพิพากษา (2524) ดวยการกลับมาที่พุทธ
ปรัชญา ผูแตงนําเสนอในงานนี้วา ส่ิงท่ีจะสามารถสลายความหลงผิด อันเปนเหตุของปญหาของ
บุคคลและปญหาสังคม ก็คือความเขาใจความจริงของชีวิตในแงความเปนอนิจจังและความเปน
อนัตตา 
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  สารทางความคิดท่ีสําคัญของนวนิยายเรื่องนี้คือ “การกระตุนเตือนใหตระหนักตอ
การดํารงอยูของชีวิตในสภาวะที่เปนเพียงมายา ไมมีตัวตนที่เท่ียงแทถาวร...สุดทายของชีวิตก็คือ
ความวางเปลาไมมีอะไรท่ีเปนของเรา และท่ีเปนตัวตนของเราอยางแทจริง” ผูแตงใชสัญลักษณ 
“บัวสีขาวดอกใหญ” กับ “เงาในน้ําสีเงิน” เชื่อมโยงกับมโนทัศนของพุทธศาสนา  วิเคราะหไดวา 
“บัวสีขาวดอกใหญ” เปนสัญลักษณของสัจธรรมหรือความรูแจง สวน “เงาสีเงิน” ก็เปนสัญลักษณ
แทนส่ิงท่ีมีคาในระดับสมมุติ ซ่ึงคนในสังคมมุงแกงแยงแขงขันกัน เสาะแสวงหา เพื่อจะ
ครอบครองจนตองเบียดเบียนทํารายกัน ท้ังๆท่ีไมมีใครสามารถครอบครองมันไดอยางแทจริง แต
ในขณะเดียวกัน ผูแตงก็ชี้วาส่ิงจําเปนในชีวิตคนเราท่ีแทจริง “ก็คือภาระท่ีตองเล้ียงดูชีวิตใหอยู
รอด...เพื่อเดินทางไปสูจุดจบ” ดังนั้นการมีชีวิตอยูจึงเปรียบเสมือน “การกระทํากิจกรรมอันเปน
ภาระในระหวางติดคุกของสังขาร โดยมีนายใหญคือเวลาเปนผูควบคุม ในแงนี้ชีวิต...จึงเปนแค
เรื่องไรแกนสาร ท่ี... ‘ไมมีอะไร’ และการมีชีวิตอยูก็คือภาระที่จะตองเล้ียงดูสังขารเพื่อเดินทาง
ไปสูความวางเปลาท่ี ‘ไมมีอะไรจริงๆ’ ” นั่นเอง แมวาผูแตงจะไมมีคําตอบสําเร็จรูปตายตัววา 
ระหวางท่ีมนุษยมีชีวิตอยูควรแสวงหาอะไร เขาก็เห็นวาการกําหนดเปาหมายของชีวิตจะเกิดขึ้นได
เม่ือมนุษยเขาใจความจริงของชีวิตโดยเฉพาะไตรลักษณ จนคลายจากอุปาทานและความลุมหลง  
(ทํานอง วงศพุทธ, 2549 : 29 - 31) 
  ชาติ  กอบจิตติเห็นวา การพิจารณาความจริงของชีวิตเปนท่ีมาของความสํานึกใน
คุณคาทางจิตใจอันเปนคุณคาท่ีแทจริง พฤติกรรมอันเปนปญหาสังคมจึงจะลดลงได เขายังเชื่อม่ัน
วาการพิจารณาความจริง “...จะเปนแสงสวางแกมนุษยในทุกๆปญหา” แมวาโลกจะเต็มไปดวย
ปญหาท่ีมนุษยสรางขึ้น แตผูแตงก็ “ศรัทธาตอความดีงามในจิตใจมนุษย” ดังท่ีเขาไดแสดงไวใน
เวลาวา ความทุกขตามสภาวะธรรมชาติท่ีมนุษยไมอาจหลีกเล่ียงไดก็อาจบรรเทาลงไดดวยความ
เมตตาของผูท่ีมีน้ําใจ ความดีงามในจิตใจของตัวละคร ก็นาจะเปนความหมายอีกความหมายหนึ่ง
ของ “บัวสีขาวดอกใหญ” ท่ีแสดงคุณคาท่ีแทจริงของความเปนมนุษย และสามารถเปน “แสงสวาง
แกโลกและสังคม”  คือสามารถเปล่ียนแปลงโลกและสังคมไปในทางที่ดีขึ้นได (ทํานอง  วงศพุทธ, 
2549 : 31 - 33) 
  การใชพุทธปรัชญามากระตุนเตือนใหมนุษย “ตระหนักถึงความทุกขอันเกิดแต
ความเส่ือมของสังขาร และความเดียวดายในชวงเวลาสุดทายของชีวิต รวมทั้งภัยของความลุมหลง
ในวัตถุท่ีอาจทําใหเราสูญเสียความเปนมนุษย” แสดงวาผูแตงเห็นโลกท้ังดานสวยงามและ
อัปลักษณ เนื่องจาก “ประสบการณและการผานวัยทําใหเขาคนพบวาทางออกของปญหา...อยูใน
วิธีคิดในรากวัฒนธรรมไทย” ผูอานจึงไดรับสารวา การสูญเสียความเปนมนุษยอันเกิดจากความ
ลุมหลงในมายาคติ มิไดเปนการสูญเสียเกินกวาจะกอบกูกลับคืนมาได หากมนุษยยังมีความดีงาม
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ในจิตใจ มนุษยก็อาจใชปญญาทําลายความลุมหลงในมายาคตินี้ เพื่อกอบกูสถานะของความเปน
มนุษยกลับคืนมาได (ทํานอง  วงศพุทธ, 2549 : 33 - 34) 
  นาสนใจท่ีภาวะวิกฤตทางสังคมไดกระตุนใหเกิดการสรางงานประพันธเพื่อเปน
สวนหนึ่งของการแสวงหาคําตอบของผูแตงท่ีจะส่ือสารเพื่อใหผูรับรวมพิจารณา  ดังท่ีปรากฏใน 
สิ่งมีชีวิตที่เรียกวาคน (2542) รวมเรื่องส้ันของวินทร  เลียววาริณ ซ่ึงสุภาวดี พลชะนะ (2548 : 
68, 168) วิเคราะหไววา เปนผลจากความพยายามของผูแตงท่ีจะทําความเขาใจชีวิตมนุษยทุกแง 
ทุกมุม ท้ังตนกําเนิดและความเปนมา ธรรมชาติภายในของมนุษย และปฏิกิริยาตอส่ิงเราจาก
ภายนอก ท่ีมาของความรูสึกนึกคิดและพฤติกรรมทั้งในแงสรางสรรคและทําลาย ตลอดจน
ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสรรพสิ่ง  องคความรูเหลานี้จะนํามาสูการรูเทาทันการดํารงอยู 
ของสรรพส่ิงรวมทั้งมนุษย ในฐานะที่เปนสวนหนึ่งของสังคม โลก และจักรวาล ความรูเทาทัน  
ของตัวละครเชื่อมโยงกับปฏิกิริยาตอปญหาซ่ึงสรางความทุกขตอบุคคลและสังคม ปญหาท่ีตัว
ละครประสบสามารถทําความเขาใจและแกไขไดดวยความรูเทาทัน กรอบความคิดสําคัญของผู
แตงคือ การมองสรรพสิ่งอยางเปนองครวมระดับจักรวาล ท่ีชวยใหเขาใจกฎอนิจจังไปจนถึง
อนัตตา รวมทั้งการแกปญหาดวยปฏิจจสมุปบาท ดวยการตัดวงจรของความทุกขดวยปญญา 
  ผลการศึกษางานนี้บงบอกวา วินทรพยายามตอตานขอจํากัดทางวัฒนธรรม และ
หันเขาหาคําตอบทางปรัชญา โดยเฉพาะการแกปญหาดวยปรัชญาพุทธศาสนา ซ่ึงใหความสําคัญ
กับปญญาท่ีจะหย่ังรูความจริง แมวามูลเหตุของปญหาจะมีท่ีมาจากตัวมนุษย ซ่ึงขาดความรูท่ีชัด
แจงในการแยกแยะคุณคา แตผูแตงก็เชื่อวา มนุษยมีอัจฉริยภาพในการแยกแยะสิ่งสมมุติกับส่ิง
จริงแทออกจากกัน ถามนุษยรูเทาทันดานมืด และเขาใจศักยภาพดานปญญาของตนเอง อันเปน
หนทางที่จะตัดวงจรแหงความทุกข ดังนั้นจึงกลาวไดวาทางออกของปญหายอมอยูท่ีความสามารถ
ของแตละบุคคลท่ีจะคนพบคุณคาท่ีแทจริงดวยการใชปญญาของตนเอง  (สุภาวดี พลชะนะ, 
2548 : (3), 166, 168 – 169) 
  เม่ือพิจารณางานประพันธเดนๆท้ังกวีนิพนธ นวนิยาย และเรื่องส้ันพบวา         
มีจุดรวมท่ีนาสนใจคือ การเนนคุณคาของชีวิตท่ีคุณสมบัติภายในวา เปนส่ิงชี้วัดศักดิ์ศรีของความ
เปนมนุษย ผูแตงสามารถโนมนาวดวยวรรณศิลปตามการประกอบสรางงานประเภทตางๆวา 
ความรัก ความมีน้ําใจและเมตตา รวมทั้งการรูเทาทันความจริงดวยปญญา จะชวยขจัดความ      
โงเขลา อันเปนสาเหตุใหมนุษยมีความโลภ ความเห็นแกตัว และเอารัดเอาเปรียบผูอื่น ตาม
ธรรมชาติฝายต่ําภายในจิตใจของมนุษย การแกไขความออนแอทางคุณธรรม จริยธรรม ซ่ึงเปน
สาเหตุของความทุกขจึงเปนส่ิงจําเปน ผลงานเหลานี้บงชี้วา มีความใสใจศึกษาความคิดทางพุทธ
ศาสนาท่ีดํารงอยูในสังคมไทยมาชานาน โดยมีความเห็นพองกันวา ความสับสนทางคุณคา จน
มองขามคุณคาทางจิตใจและศักดิ์ศรีของความเปนมนุษย เปนตนเหตุของปญหาสังคมในปจจุบัน 
อยางไรก็ตาม นักประพันธก็ยังเชื่อม่ันในศักยภาพทางปญญา และศรัทธาในความดีงามในจิตใจ
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ของมนุษยวา ยังมีอยูจริงและจะกอบกูคุณคาของความเปนมนุษยกลับคืนมาได ความคิดใน
ลักษณะนี้สืบตอมาจนถึงบานเกา (2544) ดังจะวิเคราะหรายละเอียดในบทตอไป 
 
ประวัติผูแตงโดยสังเขป 
 
  โชคชัย  บัณฑิต’ มีชื่อและนามสกุลจริงวา โชคชัย บัณฑิตศิละศักดิ์ ถือกําเนิดเม่ือ
วันท่ี 21 มีนาคม พ.ศ. 2509 ท่ีอําเภอลาดยาว จังหวัดนครสวรรค เปนบุตรคนโตของนาย
ประมวลและนางบุญเล่ียม บัณฑิตศิละศักดิ์ มีนองชาย 1 คน ครอบครัวมีอาชีพคาขายเปดราน
ขายของชําอยูในตลาดอําเภอลาดยาว เขาเรียนชั้นประถมศึกษาปท่ี 1-4 ท่ีโรงเรียนปฐมสิทธิ
พิทยาคาร เรียนชั้นประถมศึกษาปท่ี 5 – 6 ท่ีโรงเรียนบูรพาศึกษา อําเภอลาดยาว หลังจากนั้นเขา
เรียนชั้นประถมศึกษาปท่ี 7 ท่ีโรงเรียนลาซาล  โชติรวี อําเภอเมือง และมัธยมศึกษาท่ีโรงเรียน
นครสวรรค อําเภอเมือง แลวเขาศึกษาในระดับอุดมศึกษา ไดรับปริญญารัฐศาสตรบัณฑิต จาก
คณะสังคมศาสตร (ปจจุบันคือคณะรัฐศาสตรและรัฐประศาสนศาสตร) มหาวิทยาลัยเชียงใหม ใน
ปการศึกษา 2529 และศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (ไทยศึกษา) จากคณะมนุษยศาสตร มหาวิทยาลัย
รามคําแหง ปการศึกษา 2542 (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550ข)  
  ขณะท่ีศึกษาในมหาวิทยาลัยเชียงใหม  โชคชัยไดเพิ่มประสบการณการอานและ
เขียนหนังสือ โดยรวมอยูในกลุมวรรณกรรมกาแล1 ซ่ึงกอตั้งขึ้นเม่ือป 2528 โดยมีแสงดาว  
ศรัทธาม่ัน   มาลา  คําจันทร   วีระศักดิ์   ยอดระบํา  และแรคํา  ประโดยคํา เปนท่ีปรึกษา มี
เพื่อนนักเขียนหลายคน เชนสมศักดิ์  ทวีทรัพย  ประกายพฤกษ   จิตกาธาน   ไพฑูรย   พรหม-
วิจิตร   วิลักษณ   เด็กยอง (ศรีปาซาง) ฯลฯ (นพดล  ปรางคทอง, 2544 : 60) งานเขียนของ
กลุมวรรณกรรมกาแลเปนบทกวีนิพนธซ่ึงมักแตงเปนกลอนวรรคละเจ็ดคํา ตามทวงทํานองของ  
แรคํา  ประโดยคํา กลาวถึงธรรมชาติและปรัชญาจากธรรมชาติ อยางไรก็ตาม บทประพันธชิ้นแรก
ของโชคชัยท่ีไดลงตีพิมพในนิตยสาร คือบทกวี “สายสัมพันธ” แตงดวยคําประพันธประเภท
กลอนเปลา งานเขียนชิ้นนี้ไดลงตีพิมพใน มติชนสุดสัปดาห เดือนมีนาคม ป 2528 เรื่องส้ันเรื่อง
แรกก็ไดรับการตีพิมพเผยแพรใน สยามรัฐสัปดาหวิจารณ คือเรื่อง “ยุคสมัย” เดือนสิงหาคมป
เดียวกัน (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550ค) 
  นาสังเกตวา การเขารวมกิจกรรมนอกหลักสูตร คือการเปนสมาชิกกลุม
วรรณกรรมกาแล มีสวนเสริมทักษะในการสรางสรรคงานประพันธ ตามพื้นฐานความถนัดของกวีท่ี
เริ่มดวยการเขียนบทกวีนิพนธส้ันๆ ท้ังกลอนเจ็ด กาพยยานี และกลอนเปลาของกวีกลุมนี้ มี

                                                        
1 กาแล (ถ่ิน – พายัพ)  เปนคํานาม หมายถึง “ชื่อไมเครื่องเรือนท่ีตอจากปนลมท้ัง ๒ ดานไปไขวกัน อยูตอนบนสุดของหลังคาท่ียื่นจาก    
หนาจั่ว อาจสลักลวดลายตามแตจะเห็นงาม, เรียกกะแล หรือ แกแล ก็มี”  (พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถานพ.ศ. 2542, 2546 : 118) 
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ลักษณะยืดหยุนคือ มีจํานวนคําไมตายตัว การกําหนดจังหวะการอานในแตละวรรคก็มิไดขึ้นอยูกับ
การแบงชวงคําท่ีตายตัว แตขึ้นอยูกับความหมายของคํา (โชคชัย  บัณฑิต’ 2550ค)  
  โชคชัย  บัณฑิต’ เขาศึกษาตอระดับปริญญาโทในป 2538 โดยใชเวลาศึกษาตอ
ในวันเสารและวันอาทิตย  สวนวันจันทรถึงวันศุกรทํางานเปนอาจารยฝายปกครองที่ศูนยฝก
พาณิชยนาวี  เขาทําวิทยานิพนธเรื่อง “การวิเคราะหสังคมไทยจากเรื่องส้ันในนิตยสารชอการะเกด 
ชวงพ.ศ. 2535 – 2539”  โดยใหเหตุผลในการทําวิทยานิพนธเรื่องนี้วา มีความสนใจทั้งเรื่อง
สังคมและงานวรรณกรรม และ “วรรณกรรม [ก็] เปนผลงานการสรางสรรคของมนุษย วรรณกรรม
และมนุษยตางเปนผลผลิตของสังคม เราจึงสามารถศึกษาสังคมไดจากวรรณกรรม” สาเหตุท่ีเขา
เลือกศึกษาเรื่องส้ันในนิตยสารชอการะเกดก็เพราะสนใจเรื่องส้ัน และเรื่องส้ันก็มีขนาดยาวไมมาก
นัก ท้ังยังมีเนื้อหาท่ีหลากหลาย และนิตยสารชอการะเกดก็เปน “นิตยสารระดับคุณภาพ ท่ีมุง
เสนอเรื่องส้ันมีคุณภาพตอเนื่องกันมาเปนเวลานานป” ท้ังยัง “ไดรับการยอมรับจากสาธารณชน
เปนอยางสูง โดยเฉพาะการยอมรับจากกลุมบุคคลในแวดวงวรรณกรรม” (โชคชัย  บัณฑิตศิละ-
ศักดิ์, 2542 : 1 – 4) นอกจากนี้ความสนใจความสัมพันธของวรรณกรรมกับสังคมในชวงนี้ก็เปน
ปจจัยใหอานแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมในชวงเวลากอนหนานั้น  และชวงเวลาในขอบเขต
การทําวิทยานิพนธ  (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550ง) 
  ดวยพื้นฐานการศึกษาทางสังคมศาสตรและสาขาวิชาไทยศึกษาในระดับ
มหาบัณฑิต  โชคชัยก็ใชวรรณกรรมเปนขอมูลของการศึกษาสังคม ในทัศนะของเขา การศึกษา
ครั้งนี้ 
 

...เปนอีกวิธีการหนึ่งท่ีจะชวยใหเกิดความเขาใจสังคมไทยในชวงพ.ศ. 
2535 – 2539  และชวงเวลาใกลเคียงกัน ท้ังในดานปรากฏการณท่ีเปน
เหตุการณขอเท็จจริงของสังคม และอารมณความรูสึกของคนในสังคมตอ
ปรากฏการณท่ีเกิดขึ้น ผานมุมมองของนักเขียนผูมีสถานภาพประชากรของ
สังคม ซอนอยูในบทบาทนักเขียนของตนอีกชั้นหนึ่ง (โชคชัย บัณฑิต-        
ศิละศักดิ์, 2542 : 187) 

 
  ในดานการเขียนบทกวีนิพนธ ขอมูลท่ีพบในการทําวิทยานิพนธก็มีสวนกระตุนให
โชคชัยใสใจกับปญหาสังคมมากขึ้น เขายอมรับวา บานเกา เปนผลิตผลสวนหนึ่งของการศึกษาตอ
ระดับปริญญาโท เขาไดขอมูลในการเขียนบทกวีมากขึ้น (โชคชัย  บัณฑิต’ 2550ง) สอดคลองกับ
คํากลาวถึงท่ีมาของรวมบทกวีนิพนธเลมนี้ของเขาวา 
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เริ่มจากสภาพเศรษฐกิจตกต่ํา แตผมก็ยังไมคิดจะเขียน ตอนนั้นผมเรียน
ปริญญาโทแลวทําวิทยานิพนธ ไดอานขอมูลเศรษฐกิจตางๆ พอไดตรงนั้นมา
รวมกับส่ิงท่ีเราเจอในปพ.ศ. 2540 มันเหมือนอยากสรุปภาพรวมเศรษฐกิจ
ในชวง 5  ป 10  ปท่ีผานมา ท่ีเราเห็นมันกอนฟองสบูจะแตก อยากจะเขียน
ใหมันละเอียด ตามขอมูลตามขาวท่ีอาน ความรู สึกท่ีได ขอมูลท่ีมีอยู 
พยายามเขียนออกมา กลายเปนวาไปเนนท่ีขอมูลมากกวา (โชคชัย  บัณฑิต’,  
2547 : 34  )  

 
  ถาจะถือวาความเห็นดังกลาวขางตน เปนการวิจารณตนเองของกวีก็กลาวไดวา 
โชคชัยมีความตระหนักดีวา การสรางงานวรรณกรรมตองใหความสําคัญท้ังดานเนื้อหาท่ีมีคุณคา
ทางปญญาและความงามทางวรรณศิลป  ดังท่ีเขากลาววา “การทําใหความคิดไปไดดีกับภาษาได
อยางกลมกลืน...เปนศิลปะอยางหนึ่งของผูประพันธท่ีตองฝกฝนและคนหาใหได” (โชคชัย  
บัณฑิต’,  2547 : 39 ) อยางไรก็ตาม ผูท่ีจะวินิจฉัยวาผูประพันธคนหาศิลปะ หรือหนทางแหงศิลปะ
ไดพบหรือไมก็คือผูอาน  
  โชคชัยเองก็เปนนักอาน เขาจึงไดความคิดในการสรางงานมาจากการอานดวย 
ดังท่ีเขาเคยกลาวไววา 
 
  ...คนท่ีปรารถนาเดินทางบนถนนกวี ‘ควรจะตองอานบทกวี โดยเฉพาะ

บทกวีท่ีเขายอมรับกัน ไมวาจะเปนของใหมหรือของเกา...ตัวผมเอง สวน
หนึ่งท่ีกลับไปเรียนปริญญาโทก็เพราะหาเรื่องไปอานหนังสือ  ถาไมมีอะไรมา
บังคับก็ยังไมอยากอาน  คิดอยูแตเพียงวาอานของใหมๆไปกอนก็แลวกัน 
ของเกาคิดวาดี  แตยังไมไดอาน  เม่ือไปเรียนหวังจะไดอานมันก็ไดอาน
จริงๆ มันไดแงคิด  ไดวิธีมองอะไรตางๆ  มาผสมผสานกับสาขาอื่นท่ีเราได
อานมากอนหนานั้น  เอามารวมกันเปนวิธีคิดแบบกวีของผม’ (โชคชัย  
บัณฑิต’,  2547 : 32 )  

 
   วิธีคิดของกวีในท่ีนี้ก็คือ การตีความโลกและชีวิตหรือโลกทัศนของกวีนั่นเอง 
ความเห็นดังกลาวขางตน วิเคราะหไดวา โชคชัยเขียนงานและวิพากษวิจารณชีวิตและสังคมบน
พื้นฐานของความรูหลายสาขา โดยเฉพาะความรูดานสังคมศาสตร ผสมผสานกับแงคิดท่ีไดจาก
การอานวรรณคดีท้ังเกาและใหม จึงกลาวไดวา วิชาทางดานสังคมศาสตรท่ีเขาเรียนมาในสมัย
ปริญญาตรี หลอหลอมกับประสบการณชีวิตและการอาน ยอมมีสวนชวยใหเขามองสังคมและชีวิต
อยางเปนระบบและลุมลึกมากขึ้น ไมเหมือนกับการสรางงานในชวงแรกๆท่ีมีลักษณะ “...เปนสิงห
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ปนไว เห็นอะไรนิด อะไรหนอยก็เขียนได ซ่ึงบางทีมันก็ไมดี มันยังคิดไมจบ มันยังไมตกผลึก มัน
อาจจะไดตีพิมพตามหนานิตยสาร แตสุดทายมันก็ไมใช การเขียนตองมีประเด็นท่ีจะบอก คิดมัน
ใหตลอด...” (โชคชัย บัณฑิต’, 2547 : 33) อาจขยายความไดวา การสรางสรรคงานวรรณกรรม 
ผูสรางตองมี “ประเด็นท่ีจะบอก” แกผูรับ “ประเด็นท่ีจะบอก” ในท่ีนี้ก็คือ ความหมายหรือสารใน
บทประพันธท่ีกวีส่ือสารออกมาทางเนื้อหาท้ังดานอารมณและความคิด ซ่ึงเปนเครื่องบงชี้ปฏิกิริยา
ของกวีท่ีมีตอภาวะปญหาของมนุษย เชื่อมโยงกับสถานการณความเคล่ือนไหวทางสังคม รวมทั้ง
แสดงใหเห็นโลกทัศนของกวีในดานคุณคาท่ีบุคคลควรนํามาทําความเขาใจปฏิสัมพันธของชีวิตกับ
สังคม  
  ดูเหมือนวา ความสนใจดานวรรณกรรมกับสังคมมีสวนหลอหลอมใหเขาเปน  
นักอาน ฝกใหเปนคนชางสังเกต กระตุนการตั้งคําถาม และพยายามแสวงหาคําตอบในรูปแบบ
ของตนเอง ในสวนงานเขียนที่เขาชื่นชอบมีท้ังวรรณกรรมโบราณ วรรณกรรมสมัยใหม และงาน
เขียนทางดานสังคมศาสตร วรรณกรรมที่เขาประทับใจบางเรื่องเปนแรงบันดาลใจในการสรางงาน
ของเขาไมนอย ดังเชนบทกวี “นครเมฆา” ท่ีมีจุดเดนในการนําภาพนรกและสวรรคตามคติความ
เชื่อในวรรณคดีเรื่อง ไตรภูมิพระรวง มาเชื่อมโยงทาบเทียบกับภาพเมืองหลวงหรือกรุงเทพฯ 
พรอมกับกระตุนเตือนคนในสังคมใหฉุกคิดและหันมาพิจารณาพฤติกรรมของตนเอง วาทามกลาง
กระแสบริโภคนิยม เราควรแสวงหาคุณคาและความหมายของชีวิตไปในทิศทางใด และควร
ดํารงชีวิตอยูในกระแสบริโภคนิยมอยางไร เขากลาวถึงวรรณกรรมโบราณเรื่อง ไตรภูมิพระรวง ซ่ึง
เปนเรื่องท่ีเขาชื่นชอบและใหแงคิดแกเขาวา “...นาจะเปนสารานุกรมความเชื่อของคนไทยเลมหนึ่ง
ท่ีสําคัญ อานแลวเราจะเห็นวามันมีงานจิตรกรรมและวรรณคดีไทยที่เอาตรงนี้ไปอางอิง ถาเราได
ตรงนี้ พอเราไปอานงานอื่นแลวเราจะเขาใจเลยวาทําไมตองมีโนนมีนี่ตามคติความเชื่อดั้งเดิม” 
(โชคชัย  บัณฑิต’, 2550ก) 
  สวนวรรณกรรมสมัยใหมเขาชื่นชอบ “ถนนสีแดง” และ “หุบเขาแสงตะวัน” ของ
พิบูลศักดิ์  ละครพล  ดานวรรณกรรมแปลเขาชอบงานเขียนของดอลตัน  ทรัมโบ  ผูเขียนเรื่อง 
จอหนน่ีไปรบ เขาชอบเรื่องนี้ตรงที่ “คนเขียนชางสังเกต ท่ีไปสังเกตวาถาคนที่ไมสามารถส่ือสาร
อะไรไดอีกแลว ตาบอดหูหนวกอะไรทุกอยาง ตองใชประสาทสัมผัสแลวเขาตองไปเคาะรหัสมอรส 
(morse) เปนรหัสท่ีติดตอกับทหารที่ไปรบ แลวเขาส่ือสารกันได เปนความแปลก” นอกจากนี้เขา
ยังชอบงานของฟริตจอฟ   คาปรา ผูเขียนเรื่อง เตาแหงฟสิกส ซ่ึง “อธิบายระหวางปรัชญา
ตะวันออกกับตะวันตกใหเราเขาใจอะไรๆไดเยอะขึ้น” สวนงานเขียนดานสังคมศาสตรเขาชื่นชอบ 
“งานรวมบทความของอาจารยนิธิ  เอียวศรีวงศ [เพราะ] ...อานแลวไดอะไรเยอะ ไดวิธีการมอง
สังคมอะไรแปลกๆแบบที่อาจารยนิธิเขามอง” (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550ก) ปจจุบันเขายังชอบงาน
เขียนของชัชรินทร  ไชยวัฒน เนื่องจากผูเขียนมีความรอบรูในหลายสาขาทั้งดานการเมือง  
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เศรษฐกิจ  สังคม  ศาสนา  วัฒนธรรมและประเพณี  และสามารถอธิบายเรื่องเหลานี้ซ่ึงเปนเรื่อง
ยากใหเปนเรื่องงาย และเห็นในส่ิงเล็กๆท่ีคนอื่นมองขาม (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550จ)  
   เม่ือพิจารณาขอมูลขางตน พบวา ความเปนนักอานของกวี ชวยใหกวีสามารถนํา
แนวคิดจากเรื่องท่ีไดอานมาประยุกตใชกับการสรางสรรคบทประพันธได หรือกลาวไดวา      
ความเปนนักอานของเขายังชวยใหเขา “หาเรื่องราวมาเขียนบทกวี” ไดมากขึ้น แตการเปนนักอาน
ก็ไมไดเปนเพียงส่ิงเดียวในการเขียนบทกวี โชคชัยยังใหความสําคัญกับประสบการณจริงในการ
ดําเนินชีวิต การสังเกตและการเรียนรูชีวิตยอมเปนส่ิงสําคัญในการสรางสรรคทางวรรณศิลป     
ไมดอยไปกวาการอาน ในดานประสบการณตรงของกวี เขาเปนผูหนึ่งท่ีมีประสบการณชีวิตท่ีเอื้อ
ตองานเขียนคือ มีประสบการณผานชวงท่ีบานเมืองมีความผันผวนทางการเมืองและเศรษฐกิจสูง 
ดังเชนรวมบทกวีนิพนธ เงานกในรมไม (ต ีพิมพครั้งแรกในปพ.ศ.2538) กลาวถึงเหตุการณ
ทามกลาง “ความเปล่ียนแปลงของสังคมเมืองท่ีหลากไหล รุนแรง และรวดเร็วจากมุมมองของ  
คนริมขอบเมืองท่ีเฝาดูปรากฏการณของเมืองดวยสายตาตกตื่น โดยเฉพาะเหตุการณนองเลือดท่ี
ราชดําเนิน” (หองสมุดเฉลิมพระเกียรติกาญจนาภิเษก โรงเรียนดํารงราษฎรสงเคราะห, 2550 )   
  สวนรวมบทกวีนิพนธอีก 2 เลม ซ่ึงตีพิมพกอนหนานั้นคือ กังสดาลดอกไม 
(ตีพิมพครั้งแรกในปพ.ศ. 2534) ผลงานชิ้นนี้เปรียบเสมือนการแนะนําตัวในโลกวรรณกรรม
อยางเปนทางการวา “ขาพเจาคือผูใฝใจในกลการประพันธ เปนผูฝกหัดในวิถีแหงการรอยคํานั้น” 
และหวังวา “กาลเวลาคงจะใหความชํานาญแกขาพเจาบาง…[และผลงานชุดนี้] คงจะหลงเหลือ
คุณคา (ถามี) แมเพียงสักเล็กนอยใหแกทานผูอาน…” (โชคชัย  บัณฑิต’, 2534 : คํานํา)       
คํากลาวนี้แสดงถึงความออนนอมถอมตัว และไดตั้งปณิธานอันแนวแนวาจะฝกฝนตัวเองใน
เสนทางวรรณศิลปตอไป รวมบทกวีนิพนธ ลมออนตะวันอุน ผลงานรวมเลมครั้งท่ี 2 เขียน
ระหวางป 2528 – 2531 ประกอบดวยบทกวีนิพนธซ่ึงสวนมากแตงขึ้นในชวงท่ีเขาเปนนักศึกษา 
สังกัดกลุมวรรณกรรมกาแล บทกวีบางบทไดรับการตีพิมพซํ้าในบานเกา คือ“ลมปก แรงปด  
ปายฟา” (2531) “นกปลอย” (2530)  และ “เวทนา” (2534) (โชคชัย  บัณฑิต’, 2550จ)      
กวีสรางสรรคบทประพันธเหลานี้ดวยความรัก และต้ังใจจะทํางานท่ีเขารักตอไปดวยความออน
นอมถอมตน ดังท่ีเขากลาวไวใน “กอนปดเลม” วา “...ผลงานที่ทานถืออยูในมือเลมนี้เปนงาน
เขียนชิ้นเล็กๆในทะเลน้ําหมึกอันไพศาล เปนตนออนในอุทยานอันกวางใหญ  ขาพเจาเพียง
ตองการเนื้อท่ีเล็กๆใหแรงงานแหงความรักไดผลิใบ” (โชคชัย  บัณฑิต’, 2537 : 86) รวมบทกวี
นิพนธท้ัง 2 เลมนี้มีเนื้อหาเนนเกี่ยวกับธรรมชาติและปรัชญาชีวิตท่ีเรียนรูจากธรรมชาติ  
  หลังปพ.ศ. 2538 โชคชัยไมมีผลงานรวมเลมออกมาเลย แตเขาก็ยังเขียนบทกวี
ลงในนิตยสารตางๆอยางตอเนื่อง จนกระทั่งในปพ.ศ. 2544 บานเกา ไดรับการตีพิมพรวมเลม
และไดรับรางวัลวรรณกรรมสรางสรรคยอดเย่ียมแหงอาเซียนประจําปนั้น บานเกา เนนปญหาของ
สังคมเมือง โดยเฉพาะสังคมยุคโลกาภิวัตน แตเนื้อหาภายในเลมกวียังเสนอภาพตรงขามกับสังคม
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เมือง เพื่อเตือนความหวงแหนในคุณคา คือภาพธรรมชาติบริสุทธ์ิเชน “ขึ้นภู” “มอนมธุกานท” 
“เหมือนทรายหมายแซมประแตมสี” หรือภาพโบราณสถานที่ยังคงความงดงามใน “ตระหงาน” 
ในปถัดมาโชคชัยมีผลงานรวมเลมเรื่องส้ันเลมแรก เนื้อหานําเสนอภาพชีวิตแวดลอมรอบตัวท่ี
เรียบงายจากมุมมองเฉพาะตัว แตแฝงไปดวยสาระและความคิดคือ เขียนกระดาษวาดละคร 
(ต ีพิมพครั้งแรกในปพ.ศ.2545) รวมเรื่องส้ัน 22 เรื่องท่ี “ผูเขียนหยิบยกเรื่องราวที่ผานเขามาใน
ชีวิตจากจุดเล็กนอยท่ีหลายคนมองผาน...แลวนํามากล่ันกรองผูกเรียงรอยเปนเรื่องราว...จน
กลายเปนเรื่องส้ันท่ีนาอาน...” (หองสมุดเฉลิมพระเกียรติกาญจนาภิเษก โรงเรียนดํารงราษฎร
สงเคราะห, 2550) โชคชัยเปรียบรวมเรื่องส้ันเลมนี้วา เปรียบเสมือนชอดอกไม “ท่ีคละประเภท
หลากพันธุไมเหมือนกันท้ังสีสันและรูปทรง กลีบดอกก็เปนอีกรสนิยมหนึ่งในความหลากหลาย
นั้น” และเชื่อม่ันในพลังวรรณศิลปวาเปนอีกทางเลือกหนึ่งท่ีจะ “เปล่ียนความซ้ําซากจําเจใหชีวิตมี
สีสันแปลกตางไปบางตามโอกาสและเงื่อนไขของการใชชีวิต...” ทามกลางการแสวงหาความ
บันเทิงหลากหลายประเภทของคนในสังคมเมือง (โชคชัย  บัณฑิต’, 2545 : (6) – (7))  
  กลาวไดวา ในทัศนะของเขา ประสบการณในการอาน การเรียนรูโลกและชีวิต
คุณลักษณะความชางสังเกต และความละเอียดออนทางจิตใจอันหลอหลอมมาจากประสบการณ
ชีวิต ลวนเปนส่ิงสําคัญท่ีจะพัฒนาวิธีคิดในการมองปญหาของมนุษยหรือปญหาของสังคม ดังท่ีเขา
กลาววา ผูสรางสรรคทางวรรณศิลป “ตองพึ่งประสบการณ และตองอานใหมาก” เพราะท้ัง 
“ประสบการณชีวิตและประสบการณการอาน” ยอมเปนพื้นฐานสําคัญในการคิดไตรตรองหา
ประเด็นมาส่ือสารกับผูอาน (โชคชัย  บัณฑิต’,  2547 : 33 - 34 )  

 ในบทบาทของผูสรางงานวรรณศิลป โชคชัย  บัณฑิต’ (2548 : 276 – 277) แสดง
ความรับผิดชอบอันแนวแนในบทบาทของผูสราง ท่ีจะสรางสรรคบทประพันธท่ีมีคุณคาสามารถ
ปลุกมโนธรรมของคนในสังคมโดย “โนมนําสํานึกใฝดี” ดวยภาษาอันเราจินตนาการ เขาจัดตนเอง
เปนผูบันทึกประวัติความรูสึกนึกคิดและผูส่ือสาร  เพื่อสานความเขาใจระหวางมนุษยชาติ เทาท่ี
นักเขียนคนหนึ่งจะทําได ดังคํากลาวสุนทรพจนของเขา ในวันรับพระราชทานรางวัลวรรณกรรม
สรางสรรคยอดเย่ียมแหงอาเซียนหรือรางวัลซีไรตท่ีวา 

 
   ในปริมณฑลของความเงียบ 
   ภาษาไดสําแดงพลานุภาพของจินตนาการ 
   ส่ือสารระหวางผูอานกับผูเขียน 
   ในระหวางจังหวะของเสียงและถอยคํา 
   จินตนาการไดสําแดงพลังแฝงระหวางวรรค 
   สอดรอยอยูในกรอบ และกฎเกณฑของการกรองคํา 
   เราตางส่ือสารกันอยูในความเงียบของวรรณกรรม 
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   ท่ีกองดังอยูในโลกของจินตนาการ 
   เราตางสรางสานความเขาใจระหวางมนุษยชาติ 
   ดวยภาษาของความรูสึกและดวยผลึกของประสบการณ 
   นี้คือ แรงงานแหงความรัก 
 

ขณะนักเขียนทํางาน  สายธารแหงอักษรก็ไดซอกซอนบันทึกบางเส้ียว    
อารยธรรมของมนุษยชาติ  ลงบนที่ลุมของแผนดินกระดาษ  นักเขียนจึงมี
สวนรวมในการเขียนประวัติศาสตรของความรูสึกนึกคิดในยุคสมัยของตน   
     ...ขาพเจายังเต็มเปยมไปดวยความหวัง ท่ีจะทําหนาท่ีจดจารความจริง
ของยุคสมัย สืบทอดสายธารอารยธรรม เพื่อเขาใจสันติสุขของมนุษยชาติ 
ขามพนพรมแดนบนแผนกระดาษ ดวยอํานาจของจินตนาการเทาท่ีนักเขียน
คนหนึ่งจักพึงมี 
 

เพราะโลกยังมีถอยคํา  มีงานวรรณกรรม                                                  
       โนมนําสํานึกใฝดี 
   เปดโลกเปดหลาปวงมาลี  สะพรั่งชีวี 
       นี้คือแรงงานแหงรัก  
 
  โชคชัย  บัณฑิต’ มีผลงานรวมเลมแลวจํานวน 5 เลม แบงเปนรวมบทกวีนิพนธ 
4 เลม คือ กังสดาลดอกไม (2534) ลมออนตะวันอุน (2537)  เงานกในรมไม (2538)   
บานเกา (2544) ซ่ึงเปนงานประพันธท่ีไดรับรางวัลวรรณกรรมสรางสรรคยอดเย่ียมแหงอาเซียน
หรือรางวัลซีไรตประจําป 2544 และรวมเรื่องส้ัน 1 เลมคือ เขียนกระดาษวาดละคร (2545) 
นอกจากรางวัลซีไรต เขายังเคยไดรับรางวัลชมเชยประเภทบทกวี จากสมาคมภาษาและหนังสือ
แหงประเทศไทยในพระบรมราชูปถัมภ คือ บทกวี “เวทนา” ในปพ.ศ. 2535 “ปกไม –        
ลายแทง” ในปพ.ศ. 2541 และ “คลอนดามขวาน” ในปพ.ศ. 2549 (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 
2007) ผลงานบทกวีบางชิ้นไดรับการแปลเปนภาษาตางประเทศ เชน บทกวี “เจาดอกนุนแตกฝก
ลมยักยาย” ไดรับการแปลเผยแพรเปนภาษาฝรั่งเศส ในวารสารกวีนิพนธ INEDIT  Nouveau 
ฉบับเดือนตุลาคม ในปพ.ศ. 2544 (หองสมุดเฉลิมพระเกียรติกาญจนาภิเษกโรงเรียนดํารง-
ราษฎรสงเคราะห, 2550) บทกวีบางบทไดรับการบรรจุเปนบทเรียนในแบบเรียนวิชาภาษาไทยของ
สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิชชั้นมัธยมศึกษาตอนตนปท่ี 2 และชั้นมัธยมศึกษาตอนปลายปท่ี 4 คือ 
บทกวี “ในสระน้ําใส” และ “นครเมฆา” (วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี, 2007)  ผลงานกวีนิพนธรวม
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เลมชิ้นตอไปของเขา ซ่ึงอยูในขั้นรวบรวมตนฉบับเสนอสํานักพิมพ เขากลาววา “เนื้อหาเปน
เหมือนภาคตอของ ‘บานเกา’…” (โชคชัย บัณฑิต’,  2550จ) 
  นอกจากงานประจํารับราชการ เขายังทําหนาท่ีตอบปญหาในคอลัมน “ชีวิตกับ
วรรณกรรม” ในเว็บไซตของสํานักพิมพประพันธสาสน เริ่มทําประมาณชวงตนป 2548 การตอบ
ปญหาในคอลัมน “ชีวิตกับวรรณกรรม” ยังมีสวนกระตุนใหเขามีโอกาสทบทวนความรูความจําของ
ตัวเอง รวมทั้งขวนขวายเพิ่มพูนความรูใหมๆอีกทางหนึ่ง บางคําถามเขาตองกลับไปคนหาขอมูล 
และทําความเขาใจใหมนานพอสมควร แตส่ิงเหลานี้ก็ทําใหเขารูสึกสนุกและเพลิดเพลินอยูไมนอย 
โชคชัยยังสรางสรรคบทกวีอยางตอเนื่อง สวนมากลงตีพิมพในนิตยสารท่ัวไปท้ังประจําและไม
ประจํา เชน เนชั่นสุดสัปดาห  คม ชัด ลึก  ผูจัดการ  ขวัญเรือน เปนตน บางโอกาสเขาก็ไดรับ
เชิญไปเปนวิทยากร และอาจารยบรรยายพิเศษของกองทุนศิลปนครูบานปา สลา  คุณวุฒิ และเคย
ดํารงตําแหนงกรรมการบริหารสมาคมนักเขียนแหงประเทศไทย สมาชิกสมาคมการอานแหง
ประเทศไทยในปพ.ศ. 2546 - 2547 ปจจุบัน โชคชัยเปนอุปนายกสมาคมนักกลอนแหงประเทศ
ไทย ซ่ึงจะดํารงตําแหนงระหวางปพ.ศ. 2550 - 2551 (โชคชัย บัณฑิต’, 2550จ)  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


