
บทที่ 1 
บทนํา 

 
1.1  ความเปนมาของปญหาและปญหา 

 
   การดําเนินชีวิตของมนุษยนั้นมีหลายดาน   ดานความสัมพันธของมนุษยกับพระผู
เปนเจา  ความสัมพันธของมนุษยกับตัวเขาเอง    และความสัมพันธของมนุษยกับสังคม  ความสุข
ของมนุษยก็จําเปนตองพึ่งพาดานตางๆเหลานี้ทั้งหมด โดยการจัดระเบียบและบัญญัติขอกําหนด
ตางๆขึ้น    และเมื่อนิติศาสตรอิสลาม (ฟกฮฺอิสลาม)นั้นหมายถึงขอกําหนดตางๆ ที่อัลลอฮฺตะอาลา
ไดบัญญัติขึ้นมาเพื่อบาวของพระองค เพื่อรักษาผลประโยชนของพวกเขา และปองกันผลรายที่มาสู
พวกเขา   นิติศาสตรอิสลามจึงครอบคลุมสิ่งที่มนุษยตองการทุกดาน (อรุณ  บุญชม , ม.ป.ป. : 6) 

                      อัสสินฮูรีย อับดุรเราะซฺาก อิบนุอะหฺมัด  อัสสินฮูรีย นักกฎหมายอิสลามชาวอิยิปต
ไดกลาววา “ขาพเจาไมตองการที่จะจํากัดเฉพาะคํายืนยันที่มีความยุติธรรมของนักกฎหมาย
ตะวันตก เชน นักกฎหมายชาวเยอรมันชื่อโคหเลอร  ศาสตราจารยชาวอิตาลี เดลพิชิโอ คณะบดีชาว
อเมริกาวิกมอรและคนอื่นๆอีกมากมายตางก็ยืนยันถึงสิ่งที่กฎหมายอิสลามครอบคลุมอยู  อันไดแก
ความยืดหยุนและความสามารถจะพัฒนาไดตลอดเวลา เขาเหลานั้นไดยกฐานะกฎหมายอิสลามไว
ขางเคียงกับกฎหมายโรมันและกฎหมายอังกฤษ โดยถือวาเปนหนึ่งในกฎหมายสกุลหลักทั้งสามที่
ยังแพรหลายอยูในโลกนี้  ศาสตราจารย แลมเปย นักกฎหมายชาวฝรั่งเศสผูมีช่ือเสียงโดงดังในการ
ประชุมนักกฎหมายระหวางประเทศ   ในหัวขอกฎหมายระหวางประเทศที่ไดจัดขึ้นในเมืองลาไฮ  
ป  ค.ศ.1232  ไดกลาวยกยองกฎหมายอิสลามอยางสูงสงยิ่ง และไดกลาววาเปนกฎหมายที่เร่ิม
แพรหลายในหมูนักกฎหมายทั้งในยุโรป และอเมริกาในปจจุบัน” (al-Zuhaili, 1985 : 291- 292) 
                    การปฏิบัติตามกฎหมายอิสลามเปนการภักดีตออัลลอฮฺซุบฮานะฮูวะตะอาลา   
ซ่ึงการภักดีนั้นเปนเปาหมายหลักของการกําเนิดมนุษยขึ้นมาในโลกนี้   ดังที่อัลลอฮฺซุบฮานะฮู
วะตะอาลา   ไดตรัสไวในพระมหาคัมภีรอัลกุรอานวา 
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ความวา  “และขามิไดสรางญินและมนษุยเพื่ออ่ืนใดเวนแตเพื่อเคารพภักดีตอขา”   
(อัซซารียาต : 56) 

  หากผูใดไมปฏิบัติตามกฎหมายอิสลาม อัลกุรอานไดระบุวาผูนั้นเปนผูไรศรัทธา   
เปนผูละเมิดและเปนผูอธรรม  ดังปรากฏในพระมหาคัมภีรอัลกุรอานในสูเราะฮฺ  อัลมาอิดะฮฺวา  
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ความวา   “และผูใดที่มิไดตัดสินดวยส่ิงที่อัลลอฮฺทรงประทานลงมาแลว ชนเหลานี้
แหละคือผูปฏิเสธการศรัทธา”  (อัลมาอิดะฮฺ : 44) 
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ความวา “และผูที่มิไดตัดสินดวยส่ิงที่อัลลอฮฺทรงประทานลงมา ชนเหลานี้แหละ     
คือผูอธรรม”  (อัลมาอิดะฮฺ : 45) 
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ความวา “และผูที่มิไดตัดสินดวยส่ิงที่อัลลอฮฺทรงประทานลงมา ชนเหลานี้คือผูที่
ละเมิด” (อัลมาอิดะฮฺ : 47) 
 

                   อิบนุอับบาส  ไดอธิบายอายะฮฺทั้งสามวา  :  ผูใดปฏิเสธบทบัญญัติที่อัลลอฮฺทรง
ประทานลงมานั้นเปนผูไรศรัทธา ผูใดยอมรับบัญญัตินั้นแตไมนํามาใชตัดสินเขาผูนั้นเปนผูละเมิด
เปนผูอธรรม (al Sabuni, 1981 : 520) 
  กฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมเปนสวนหนึ่งของกฎหมาย
อิสลามที่  อัลลอฮฺทรงประทานลงมา   ซ่ึงมุสลิมทุกคนตองใชและปฏิบัติตามเชนเดียวกัน     
ความสําคัญของกฎหมายลักษณะนี้  ทานนบีมุฮัมมัด (ศอ็ลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดกลาววา   

 
 
 

ความวา “โออบูหุรอยเราะฮฺ เจาทั้งหลายจงศึกษาและสอนวิชากฎหมายมรดกเถิด   
แทจริงมันเปนครึ่งหนึ่งของวิชาความรู  มันจะถูกลืม และมันเปนสิ่งแรกที่จะถูกถอน
ไปจากประชาชาติของฉัน  (หะดีษรายงานโดยอิบนุมาญะฮฺ หะดีษหมายเลข 2719) 

  ทานรสูลุลลอฮฺ (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดสนับสนุนใหบรรดาบรรดา
มุสลิมเรียนรูวิชากฎหมายอิสลามลักษณะมรดก    เพราะเปนวิชาที่กําหนดบทบัญญัติของการใชจาย
ทรัพยสินและการแบงมรดกของผูที่เสียชีวิต    เพื่อที่จะไดมีผูทําหนาที่จัดการในเรื่องนี้ไดอยาง
ถูกตองสืบไปภายหลังจากที่ทานไดส้ินชีวิตไปแลว    โดยทานกลาววา  
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ความวา “พวกเจาจงศึกษาอัลกุรอาน  และจงสอนอัลกุรอานแกมวลมนุษย    พวกเจา
จงศึกษาและจงสอนวิชาความรูใหแกมวลมนุษย    และพวกเจาจงศึกษาวิชากฎหมาย
มรดก    และจงสอนวิชากฎหมายมรดกแกมวลมนุษย   และวิชาความรูจะถูกยกไป  
จะเกิดความยุงยากจนมันเกือบจะมีการขัดแยงกันระหวางชายสองคนในเรื่อง
กฎหมายมรดก    แตเขาทั้งสองจะไมพบผูไดเลยที่จะสามารถตัดสินชี้ขาดในเรื่องนี้
ใหแกเขาทั้งสองได”  (หะดีษรายงานโดยอัลบัยหะกีย   กีตาบอัลฟะรอเอฎ  เลมที่  6  
หนาที่  208) 
 

  ทานรสูลุลลอฮฺ ( ศ็อลลัลลอฮุอะลัยวะสัลลัม ) ไดกําชับใหมีการแบงทรัพยมรดก
ของผูตายใหถูกตองตามกฎหมายอิสลามอยางจริงจังวา   

É  

  
 

ความวา “เจาทั้งหลายจงแบงทรัพยสินใหแกผูมีสิทธิ์รับมรดกภาคฟรฺฏตาม (หลัก 
เกณฑของ) คัมภีรของอัลลอฮฺ สําหรับทรัพยสินที่เหลือจากภาคฟรฎจงแบงใหแก
ทายาทผูชายท่ีสนิทมากที่สุด” (หะดีษรายงานโดย อิบนุมาญะฮฺ  หะดีษหมายเลข  
2739) 
 

                         ประเทศไทยเปนประเทศที่ใหเสรีภาพประชาชนในการเลือกนับถือศาสนาที่ตน
เล่ือมใส รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทยพุทธศักราช   2540 หมวด  3   สิทธิและเสรีภาพของชน
ชาวไทยมาตรา  38  ไดบัญญัติถึงเสรีภาพของชนชาวไทยไววา  : “ บุคคลยอมมีเสรีภาพบริบูรณใน
การถือศาสนา   นิกายของศาสนา    หรือลัทธินิยมในทางศาสนา และยอมมีเสรีภาพในการปฏิบัติ
ตามศาสนบัญญัติ หรือปฏิบัติพิธีกรรมตามความเชื่อถือของตน เมื่อไมเปนปฏิปกษตอหนาที่ของ
พลเมือง และไมเปนการขัดตอความสงบเรียบรอย หรือ ศีลธรรมอันดีของประชาชน” 

              มุสลิมในประเทศไทยมีโอกาสใชกฎหมายอิสลามตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยา ดังปรากฏใน
หนังสือประมวลกฎหมายแพง และพาณิชย   ม.ร.ว. เสนีย  ปราโมช ไดกลาววา 
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               “พึงสังเกตดวยวา ตามพระราชบัญญัติใหใชบรรพ 5 และ 6 บทบัญญัติบรรพ 5 และ 6 
ไมกระทบถึงกฎขอบังคับสําหรับปกครองบริเวณ 7 หัวเมือง ร.ศ.120 ในสวนที่เกี่ยวดวยครอบครัว
และมฤดกบริเวณ 7 หัวเมือง   มีกฎหมายปรับปรุง คงเหลือเปนจังหวัดปตตานี นราธิวาส ยะลาและ
สตูล ขอยกเวนนี้หมายความวาสําหรับบุคคลที่นับถือศาสนาอิสลาม และมีภูมิเลาเนาอยูในจังหวัด 
ปตตานี   นราธิวาส   ยะลา   และสตูล เมื่อเปนความกันในศาลของ 4 จังหวัดที่เกี่ยวกับครอบครัว  
และ มฤดก ยังคงตองใชกฎหมายอิสลามไมใชประมวลแพง ฯ บรรพ  5 และ 6 ชายชาวอิสลามใน
จังหวัดเหลานี้  จึงยังคงมีภรรยาได  4  คน  ตามกฎหมายอิสลาม โดยไมตองจดทะเบียนแมสักคน
เดียว   และเมื่อตายลงการแบงมฤดกก็แบงตามกฎหมายอิสลาม แตทั้งนี้จํากัดเฉพาะบุคคลที่นับถือ
ศาสนาอิสลามในจังหวัดดังกลาวเทานั้น  ไมขยายไปถึงชาวอิสลามในจังหวัดอื่นและใชไดเฉพาะ
ในกรณีที่คูความเปนชาวอิสลามในจังหวัดที่วานี้ดวยกันทั้งสองฝาย 

    ขอยกเวนนี้ตกทอดมาจากประวัติเดิมที่มีศาลกรมทาซายพิจารณาคดีชนชาติจีน และศาล
กรมทาขวาพิจารณาชนชาติแขก ศาลทั้งสองตัดสินคดีตามกฎหมายและประเพณีของชนชาตินั้น  
แตสําหรับชนชาติจีนไมปรากฏวามีกฎหมายหรือประเพณีผัวเมียมฤดกเปนการแนนอน ศาลกรมทา
ซายจึงใชกฎหมายบังคับ  แตชนชาติแขกนับถือศาสนาอิสลามมีกฎหมายและประเพณีแนนอนใน
เร่ืองผัวเมียมฤดก ศาลกรมทาขวาจึงใชกฎหมายอิสลามบังคับ 

              ตอมาในสมัยฝร่ังลาเมืองขึ้นขอยกเวนทีว่านี้สําหรับชนชาติถือศาสนาอิสลามที่ชาย แดน 
ปกษใตกลายเปนปญหาการเมือง  จึงรักษากันไว 

    สมัยไทยมหาอํานาจไดมีพระราชกําหนด  พ.ศ.  2486  ยกเลิกการใชกฎหมายอิสลาม
ดังกลาวเสีย แตมาถึงสมัยไทยแพสงครามตองนํากลับมาใชกันใหมเมื่อ   พ.ศ. 2489  ตาม
พระราชบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัดปตตานี   นราธิวาส   ยะลา   และสตูล    
พ.ศ.   2489   มาตรา  3   ในการวินิจฉัยช้ีขาดคดีแพงเกี่ยวดวยเรื่องครอบครัวและมฤดกอิสลาม 
ศาสนิกของศาลชั้นตนในจังหวัดทั้ง  4  ซ่ึงอิสลามศาสนิกเปนทั้งโจทกและจําเลย  หรือเปนผูเสนอ
คําขอในคดีไมมีขอพิพาทตองใชกฎหมายอิสลามวาดวยครอบครัวและมฤดกบังคับ   แตมีขอยกเวน
วาสําหรับอายุความตองใชบทบัญญัติแหงประมวลแพง ฯ” (เสนีย  ปราโมช, 2508 : 7) 

                   การใชกฎหมายอิสลามลักษณะครอบครัวและมรดกในจังหวัดชายแดนภาคใตอัน
ประกอบดวย   ปตตานี  ยะลา  นราธิวาส  และสตูล    ในขณะนี้นั้นเปนการไดสิทธิเสรีภาพถูกตอง
และเปนประโยชนอยางยิ่งตอมุสลิม    แตก็ยังมีจังหวัดอื่น ๆ อีกหลายจังหวัดที่มีมุสลิมจํานวนมาก
นอกเหนือจากจังหวัดดังกลาวยังไมมีการใชกฎหมายอิสลามลักษณะนี้อยางเปนทางการ 
  กรุงเทพมหานครเปนอีกจังหวัดหนึ่งที่มีประชากรมุสลิมอาศัยอยูมาก   และมี
องคกรตาง ๆ ของศาสนาอิสลามตั้งอยูเปนจํานวนมาก   ยังมิไดมีการใชกฎหมายอิสลามลักษณะ
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มรดกและพินัยกรรมอยางเปนทางการ ทําใหเกิดปญหาขึ้นระหวางครอบครัวและไมสามารถแกไข
ได พี่นองวงศญาติของมุสลิมตั้งแตในอดีตจนถึงปจจุบัน ซ่ึงปญหาและอุปสรรคของการใช
กฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมในกรุงเทพมหานครนั้นมีมากมาย  อรุณ บุญชม ได
กลาววา   “ปญหาและอุปสรรคการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก  และพินัยกรรมใน
กรุงเทพมหานครเกิดจาก 
  1.  การไมมีกฎหมายรองรับเหมือนในสี่จังหวัดชายแดนภาคใต    เมื่อไมมี
กฎหมายรองรับทําใหมุสลิมในกรุงเทพมหานครขาดเครื่องมือในการนําเอากฎหมายอิสลาม
ลักษณะมรดกและพินัยกรรมมาใชอยางมีประสิทธิภาพ     ประกอบกับความไมมั่นใจวาเมื่อนํา
กฎหมายอิสลามมาใชกันเอง    โดยไมมีกฎหมายรองรับนั้นเมื่อการชี้ขาดปญหาถึงที่สุดแลว   
คูกรณีเกิดไมพอใจก็ยังสามารถนําคดีขึ้นสูศาลทางทางบานเมืองได  ศาลก็จะรับพิจารณาคดีเร่ือง
เดียวกันที่ใชกฎหมายอิสลามชี้ขาดมาแลว      ซ่ึงการพิจารณาของศาลอาจมีผลที่แตกตางกัน 
              2.  ความไมรู และไมเขาใจกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมของ
มุสลิมเองก็เปนปญหาอุปสรรคอีกประการหนึ่ง      บางคนอาจมองวาอิสลามไมใหความเทาเทียม
กันในเรื่องมรดกระหวางชายหญิง    บางคนทําพินัยกรรมยกทรัพยใหแกบุตร  หรือทายาทผูที่มี
สิทธิ์รับมรดกอยูแลว เปนตน” 
  การใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมของมุสลิมเอง    คือเมื่อคูกรณี
เกิดปญหา      ก็จะหาผูรูและแสดงความจํานงใหผูรูชวยช้ีขาดตามหลักการของศาสนา   ผูรูก็
พิจารณาเรื่องราวที่เปนประเด็นปญหา เมื่อผูรูตัดสินแลวคูกรณีอาจพอใจและอาจไมพอใจคําตัดสิน
นั้น      ในกรณีที่พอใจเรื่องก็ยุติแคนั้น       แตถาไมพอใจก็จะนําเรื่องไปฟองศาลทางบานเมืองดัง
กรณีอดีตจุฬาราชมนตรี  ประเสริฐ มะหะหมัด  ไดทําการแบงมรดกรายหนึ่งโดยเรียกผูเกี่ยวของทุก
ฝายมาตกลงเรื่องแตงตั้งใหตนเปนอนุญาโตตุลาการชี้ขาด     โดยตนไดเรียกมาลงชื่อทั้งทายาทตาม
หลักศาสนาและทายาทตามกฎหมาย     เมื่อไดแตงตั้งใหตนเปนอนุญาโตตุลาการแลว   ตนก็ไดทํา
หนาที่  ตัดสินชี้ขาด ในการแบงมรดกรายนั้น     ตอมาภายหลังมีบางคนที่เปนทายาทตามกฎหมาย  
แตไมไดรับมรดกตามหลักศาสนาไดนําเรื่องขึ้นฟองศาล   ขณะนั้นตนเองยังไมไดรับตําแหนง
จุฬาราชมนตรี     ถูกเรียกตัวไปขึ้นศาลในฐานะเปนพยานและเปนผูแบงมรดก   ศาลจึงถามถึงเหตุ 
ผลที่ตนไดใหทุกคนลงชื่อทั้งที่บางคนไมมีสิทธิ์ในการรับมรดก   ตนไดช้ีแจงวา   เนื่องจากขณะนั้น
ยังไมไดพิจารณาตามหลักศาสนาวามีใครบางเปนทายาท     จําตองใหทุกคนลงชื่อไวกอนแลวนํามา
พิจารณา    เมื่อพิจารณาแลวพบในภายหลังผูที่ลงชื่อบางคนไมไดรับมรดก  แมจะเปนทายาทตาม
กฎหมายก็ตาม    ศาลไดถามตนถึงวิธีการแบง    ตนก็ไดช้ีแจงไปตามวิธีทางศาสนา  ซ่ึงศาลก็รับฟง
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และสั่งการใหเปนไปตามที่ตนไดแบงตามหลักศาสนา   โดยถือวาตนเปนอนุญาโตตุลาการที่ไดรับ
การแตงตั้งอยางถูกตองและทําไปตามความรู 
  พ.ร.บ.บริหารองคกรศาสนาอิสลามมาตรา  26  ป พ.ศ. 2540 ระบุถึงอํานาจหนาที่
ของคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดไววา ประนีประนอมขอพิพาทเกี่ยวกับเรื่องครอบครัวและ
มรดกตามบัญญัติแหงศาสนาอิสลามเมื่อไดรับการรองขอ แมในบางจังหวัด คณะกรรมการประจํา
จังหวัดจะไดแตงตั้ ง ผู รับผิดชอบในการชี้ขาดปญหาศาสนา  เชน  คณะกรรมการประจํา
กรุงเทพมหานครไดแตงตั้งใหนายทองคํา  มะหะหมัด  ใหมีหนาที่ประนีประนอมขอพิพาทเกี่ยวกับ
เร่ืองมรดก นาย ทองคํา    มะหะหมัด  ไดกลาววา   “มีผูมาฟองรองเกี่ยวกับเรื่องมรดก    แตก็ไม
สามารถตัดสินได เนื่องจากคูกรณีไมมาพบ และไมมีอํานาจที่จะเรียกมาพบได จึงไมมีการตัดสินชี้
ขาดเลยแมแตเร่ืองเดียว” (อรุณ   บุญชม, 2546) 
  การขาดความรูความเขาใจในการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก    และ
พินัยกรรมและการใชโดยไมมีกฎหมายรองรับนั้น ทําใหเกิดปญหาทางสังคม   เกิดความแตกแยก  
ตัดความ สัมพันธระหวางญาติใกลชิด เมื่อฝายหนึ่งไมยอมรับคําตัดสินดวยกฎหมายอิสลามของผูรู     
ดังตัวอยางที่ปรากฏอยูในคําพิพากษาฎีกาที่   102 / 2517    คือ  มีทายาทที่รับมรดกได   2  คน  คือ
ภรรยาและบุตรชาย 1  คน  ผูรูไดตัดสินดวยกฎหมายอิสลามคือใหภรรยาไดรับ  1 สวน และ
บุตรชายไดรับ   7  สวน  ภรรยาซึ่งเปนมารดาไมยอม  จึงฟองศาลโดยมีบุตรชายเปนจําเลย  ศาลฎีกา
ไดพิจารณาแลวเห็นวา   แมโจทกและจําเลยในคดีนี้จะเปนอิสลามก็ตาม    แตมิใชเปนคดีที่เกิดขึ้น
ในจังหวัดปตตานี  นราธิวาส  ยะลา และสตูล   จึงจะนําลัทธิศาสนาอิสลามหรือกฎหมายอิสลามมา
ใชบังคับในการแบงทรัพยมรดกรายนี้แทนบทบัญญัติแหงประมวลกฎหมายแพงและพาณิชยวาดวย
การแบงมรดกไมได       เพราะเปนการขัดตอบทบัญญัติวาดวยการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวดั
ปตตานี  นราธิวาส   ยะลา  และสตูล    ศาลฎีกาจึงตัดสินคดีตามประมวลกฎหมายแพงและพาณิชย     
ซ่ึงคําตัดสินของศาลทําใหโจทกคือภรรยาของผูตายและเปนมารดาของจําเลยไดรับ  3  สวน  คือ 
สินสมรสครึ่งหนึ่งของทรัพยสินของผูตาย    เหลืออีกครึ่งหนึ่งแบงเปนสองสวน   ภรรยาไดรับ  1  
สวน และบุตรไดรับ 1 สวน    ซ่ึงเทากับวา ภรรยาไดรับ  3  สวนของทรัพยทั้งหมดและบุตรไดรับ 1 
สวน     ศาลตัดสินวาการแบงตามหลักการของอิสลามในรายนี้ไมมีการบันทึกการยินยอมของ
ทายาท   จึงถือวาการแบงนั้นไมมีผลสมบูรณ  การตัดสินใหจําเลยผูเปนบุตรไดรับ  1  สวนนั้นเปน
การตัดสินที่ขัดกับการตัดสินในกฎหมายอิสลามโดยสิ้นเชิง     และยังมีตัวอยางอีกหลายตัวอยาง
จากคําพิพากษาตัดสินใหเปนไปตามพินัยกรรมที่ผูตายไดทําไวใหกับทายาทที่มีสิทธิ์รับมรดกอยู
แลว  อันเปนการขัดตอกฎหมายอิสลามที่ถือวาการทําพินัยกรรมใหกับทายาทที่มีสิทธิ์รับมรดกอยู
แลวนั้นไมมีผลบังคับใชไดในทางกฎหมายอิสลาม 
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                   วินัย สะมะอูน  ไดกลาวไวในการสัมมนาการใชกฎหมายอิสลามในเขตจังหวัด
ปตตานี  นราธิวาส  ยะลา  และสตูล  เกี่ยวกับการจํากัดการใชกฎหมายอิสลามเฉพาะในจังหวัด
ดังกลาวที่มีปญหาเกิดขึ้นในระหวางชาวมุสลิมดวยกันวา   “กรณีควรมีการขยายขอบเขตการใช
กฎหมายอิสลามออกไปยังจังหวัดตาง ๆ ดวยหรือไมนั้น ตนเห็นวาการเปนมุสลิมแลวมีกฎหมาย
ประกาศใชจํากัดเฉพาะในสี่จังหวัดชายแดนภาคใตเปนการกระทําขัดตอมาตรา 30 นี้   โดยทําให
เกิดการแบงแยกไทยมุสลิมเปน    2   ชนชั้น   ชนชั้นที่หนึ่งอยูที่   4  จังหวัดชายแดนภาคใต  อีกชน
ชั้นหนึ่งอยูที่กรุงเทพมหานครและจังหวัดอื่นๆ  ซ่ึงทําใหเกิดความรูสึกไมดีงามทางจิตใจขึ้น  และ
โดยความรูสึกของชาวมุสลิมในจังหวัดตางๆ  เมื่อเกิดกรณีพิพาทเกี่ยวกับเรื่องมรดก จะมีการปฏิบัติ
ในฐานะของอิหมามมัสยิดขึ้นมาถึงกรรมการอิสลามประจําจังหวัด   ซ่ึงในขณะเดียวกันชาวมุสลิม
ไมไดรับความรวมมือจากผูปฏิบัติกฎหมายของราชการเกี่ยวกับขอตกลงตาง ๆ ที่มาจากทางมัสยิด
และขอตกลงที่มาจากคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัด    โดยมิไดมีการยอมรับดวยประการทั้ง
ปวง     เหตุผลจากจุดเริ่มตนนี้ทําใหสังคมมีความแตกแยกในระหวางประชากรมุสลิมระดับ
ผูบริหารในฐานะผูถือกฎหมายที่เกี่ยวของกับพระราชบัญญัติมัสยิดดังกลาว     ยิ่งไปกวานั้นทําให
เกิดความแตกแยกในระหวางผูปฏิบัติตามกฎหมายฉบับนั้นกับผูปฏิบัติตามกฎหมายอีกฉบับหนึ่ง
ของบานเมือง     ทําใหเกิดความรูสึกแตกแยก   ในกรณีดังกลาวจึงมีบุคคลบางคนเกิดความรูสึกรวม 
มือในการปฏิบัติงานตาง  ๆ ตามกฎหมายลดนอยลง    เพราะฉะนั้นปญหาความขัดแยงในบรรดา
มุสลิมที่อยูในจังหวัดตาง  ๆ หากไมสามารถจะยุติในระดับมัสยิด หรือคณะกรรมการอิสลามประจํา
จังหวัดจะเกิดกรณีของคน   2   คน  คือ   คนซึ่งไมนําเรื่องศาสนามาชี้ขาดไมสามารถชี้ขาดไดเลย   
จําตองขึ้นศาล  เมื่อขึ้นศาลทําใหเกิดปญหาทางสังคม  เพราะฉะนั้น เพื่อแกปญหาตาง ๆ ที่นาจะเกิด
หรือไดเกิดขึ้นแลวก็ตาม   ควรไดมีการขยายเขตการใชกฎหมายอิสลามออกไปยังประชากรมุสลิม
ในแตละจังหวัด” (ซ่ึงขณะนั้นมี   26  จังหวัด) (กระทรวงยุติธรรม,  2526 : 111) 
  เนื่องจากกรุงเทพมหานครเปนเมืองหลวงมีประชากรที่เปนมุสลิมอาศัยอยูเปน
จํานวนมาก   มีนักวิชาการที่รูกฎหมายอิสลามมากมาย สามารถประสานงานกับหนวยราชการได
สะดวก  มีองคกรศาสนาอิสลามที่สําคัญหลายองคกรที่ตั้งอยูในกรุงเทพมหานครแหงนี้   แมแต
ศูนยกลางการบริหารองคกรศาสนาอิสลามก็อยูในกรุงเพทมหานคร จากความพรอมในดานตางๆ
และการมีปญหาดังกลาว  ผูวิจัยเห็นวาควรจะมีการศึกษาวิจัยการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก
และพินัยกรรมของมุสลิมในกรุงเทพมหานคร  ซ่ึงการศึกษาจะศึกษาถึงลักษณะการใชปญหาตาง ๆ 
ที่เกิดขึ้นจากการใชกฎหมายอิสลาม  และศึกษาถึงความเขาใจในการใชกฎหมายอิสลามลักษณะ
มรดกและพินัยกรรมของชาวมุสลิมในกรุงเทพมหานคร เพื่อที่จะหาขอสรุป ขอเสนอแนะแนวทาง
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ในการที่จะพัฒนาการใชกฎหมายอิสลามลักษณะนี้สูการใชอยางเปนระบบและมีกฎหมายรองรับ
ดวยทั้งในกรุงเทพมหานครและจังหวัดอื่น ๆ ตอไป 
 
1.2  วัตถุประสงค 

 
1.2.1  เพื่อศึกษาลักษณะการใชกฎหมายอสิลามลักษณะมรดก และพินยักรรมของ

มุสลิมในกรุงเทพมหานคร 
1.2.2  เพื่อศึกษาถึงปญหาอุปสรรคและแนวทางการแกไขในการใชกฎหมาย

อิสลามลักษณะมรดก และพนิัยกรรมของมสุลิมในกรุงเทพมหานคร 
1.2.3  เพื่อศึกษาความรูการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรมของ

มุสลิมในกรุงเทพมหานคร 
1.2.4  เพื่อศึกษาการยอมรับการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรม

ของมุสลิมในกรุงเทพมหานคร 
 
1.3  คําถามวจิัย 
 

1. ลักษณะการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรมของมุสลิมใน
กรุงเทพมหานครเปนอยางไร 

2. ปญหาอุปสรรคและในการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรม
ของมุสลิมในกรุงเทพมหานครเปนอยางไร 

3. ระดับความรูเกี่ยวการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรมของ
มุสลิมในกรุงเทพมหานครเปนอยางไร 

4. การยอมรับการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรมของมุสลิมใน
กรุงเทพมหานครเปนอยางไร 
 
1.4  ความสําคัญและประโยชนของการวิจัย 
 

1.4.1.   ทราบถึงลักษณะการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมใน
กรุงเทพมหานคร 
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1.4.2.    ทราบถึงปญหาและอุปสรรคของการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก 
และพินัยกรรมในกรุงเทพมหานคร 

1.4.3.    ทราบถึงการแกไขปญหาตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในปจจุบันอันเกี่ยวของกับปญหา
ทางมรดกและพินัยกรรม 

1.4.4.    เพื่อเปนขอมูลสําหรับผูที่สนใจและตองการใชกฎหมายอิสลามลักษณะ
มรดกและพินัยกรรมในกรุงเทพมหานคร 

1.4.5.    เสนอหนวยงานที่เกี่ยวของกับการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและ
พินัยกรรมในกรุงเทพมหานคร 

1.4.6.   เปนแนวทางขยายการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก และพินัยกรรมให
มีผลบังคับสําหรับกรุงเทพมหานคร และจังหวัดอื่น ๆ ตอไป  
 
1.5  ตัวแปรที่ศึกษามีดังนี้ 
 
  ตัวแปรตน 
  1.  เพศ 
  2.  อายุ 
  3.  ตําแหนง 
  4.  ประสบการณทํางาน 
  5.  ระดับการศกึษาศาสนา  
  6.  ระดับการศกึษาสามัญ 
  7.  ตําแหนงการงาน 
   

ตัวแปรตาม 
  1.  การยอมรับ 
  2.  ความรูความเขาใจในการใชกฎหมายอสิลามลักษณะมรดกและพินยักรรม 
   
1.6  ขอบเขตการวิจัย 
 
               การศึกษาวิจัยคร้ังนี้เปนการศึกษาลักษณะการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก
และ พินัย กรรมเฉพาะในเขตตาง ๆ ของกรุงเทพมหานครที่มีมุสลิมและมัสยิดตั้งอยูเทานั้น โดยจะ
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ศึกษากลุมตัวอยางจากประชากรทั่วไปที่มีความรู และผูที่มีสวนเกี่ยวของกับการใชกฎหมายอิสลาม
ในกรุงเทพมหานคร  คือ 

1.   คณะกรรมการอิสลามประจํากรุงเทพมหานคร 
2.   คณะกรรมการมัสยิดในกรุงเทพมหานคร 
3.   นักวิชาการอิสลามในกรุงเทพมหานคร 
4.   มุสลิมและมุสลิมะฮฺในกรุงเทพมหานคร 

 
1.7  นิยามศัพทเฉพาะ 
 

1.7.1  ความรูความเขาใจ หมายถึง ความรูเกี่ยวกับกฎหมายอิสลามลักษณะมรดก 
และพินัยกรรม และขาดความเขาใจเจตนารมณของกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรม 

1.7.2   การขาดความชัดเจนขององคกรบริหารกฎหมายอิสลาม หมายถึง การไมมี
เอกสารที่ชัดเจน ไมมีสํานักงานและผูที่ทําหนาที่บริหารกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและ
พินัยกรรมที่แนนอน 

1.7.3   การไมมีกฎหมายรองรับ หมายถึง ไมมีกฎหมายของบานเมืองบังคับใหใช
กฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมสําหรับมุสลิมในกรุงเทพมหานคร 

1.7.4   ปญหาและอุปสรรคในการใช  หมายถึง  การไมไดรับความสะดวกในการ
ใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรม คําตัดสินของผูรูกฎหมายไมเปนที่ส้ินสุด ผูที่ไม
พอใจในการตัดสินสามารถนําเรื่องมาฟองศาลได 

1.7.5   การยอมรับการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมของมุสลิม  
หมายถึง การยอมใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมดวยความสมัครใจโดยไมมีการ
โตแยง 

1.7.6   นักวิชาการศาสนาอิสลาม หมายถึง ผูจัดการ ครูใหญโรงเรียนสอนศาสนา
อิสลาม   ครูที่สอนศาสนาที่จบการศึกษาในประเทศระดับซานาวี     และครูสอนศาสนาที่จบ
ปริญญาตรีจากตางประเทศ และผูที่มีความสามารถตอบปญหาศาสนาดานมรดกและพินัยกรรมที่
เปนที่รูจักและนับถือของคนทั่วไป 
 
 
 
 



 11

1.8  ขอตกลงเบื้องตน 
 

1.8.1  การแปลความหมายพระมหาคัมภีรอัลกุรอานเปนภาษาไทยผูวิจัยใชพระ
มหาคัมภีรอัลกุรอานพรอมคําแปลเปนภาษาไทยของสมาคมศิษยเกาอาหรับประเทศไทย  ป ฮ.ศ.  
1419- ค.ศ.  1999 เปนหลัก 
  1.8.2  ผูวิจัยใชการอางอิงและการอธิบายคาํบางคําดวยวธีิการแทรก 
  1.8.3   ตัวบทที่เปนอัลกุรอาน ผูวิจัยใชอักษรแบบ “อัลนัสคฺ” สวนตัวบทที่เปน       
อัลหะดีษและขอความอื่น ๆ ผูวิจัยใชตัวอักษรแบบ “ริกอะฮฺ” 
  1.8.4  การปริวรรตอักษรจากภาษาอาหรับเปนภาษาไทยใชของวิทยาลัยอิสลาม
ศึกษา  
  1.8.5  การปริวรรตอักษรภาษาอาหรับเปนภาษาอังกฤษใชของ Library Congress 
 
1.9  อัลกุรอาน อัลหะดีษ เอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

      
ในสมัยเร่ิมแรกของอิสลาม อัลกุรอานเปนเครื่องนําทางและเปนแหลงอางอิงใน

การแกปญหาของประชาชาติอิสลาม  เปนที่มาของกฎหมายทั้งปวง   อิสลามจะเกี่ยวพันกับกิจกรรม   
ความสัมพันธทางสังคมกับประชาชนทั่วไป หรือกฎหมายระหวางประเทศ กฎหมายวาดวย
ครอบครัว  ทั้งผูปกครองและประชาชนตองปฏิบัติตามหลักคําสอนของอิสลาม และยอมใหอิสลาม
เปนเครื่องชี้ขาดในทุกเรื่อง  ทั้งฝายผูปกครองและผูถูกปกครองตองมั่นใจในความสูงสงและความมี
ศักยภาพที่ไมมีขีดจํากัดในการพิทักษความยุติธรรม   ผลประโยชนของปจเจกบุคคลและของ
สวนรวมโดยไมเอนเอียงไปขางใดขางหนึ่ง (อิบนุ อิสมาอีล, 2530 : 56-57) 

เปาหมายสูงสุดของกฎหมายอิสลาม คือ การทําใหมนุษยดํารงชีวิตอยูในหนทาง
แหงการภักดีตออัลลอฮฺอยางแทจริง และการภักดีที่แทจริงนั้นทําใหการดํารงชีวิตของมนุษยอยูใน
กรอบของความดีและพนจากความชั่ว ความดีในที่นี่คือ ความดีที่สอดคลองกับความรูสึกอัน
บริสุทธิ์ที่อัลลอฮฺไดทรงบรรจุไวในตัวมนุษย และความชั่วในที่นี่ก็คือ ความชั่วที่ขัดกับความรูสึก
อันบริสุทธิ์ที่อัลลอฮฺไดทรงบรรจุไวในตัวมนุษยเชนเดียวกัน   

อิสลามมีความตองการใหมนุษยมีความพยายามอยูเสมอที่จะใหมีการใชกฎหมาย
อิสลามเพื่อสรางสังคมใหสะอาดบริสุทธิ์    เปยมลนไปดวยความดี   ปลอดพนจากความชั่ว   
แทจริงอัลลอฮฺทรงถือวาเรื่องนี้เปนความสําคัญขั้นพื้นฐานสําหรับอิสลาม   เมื่อพระองคไดทรงใหมี
สังคมอิสลามเกิดขึ้นในแผนดิน   พระองคไดทรงตรัสวา 
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ความวา     “บรรดาผูที่เราใหพวกเขามีอํานาจในแผนดินคือบรรดาผูที่ดํารงการ
ละหมาดและบริจาคซะกาตและใชกันใหกระทําความดีและหามปรามกันใหละเวน
ความชั่ว   และบั้นปลายของกิจการทั้งหลายยอมกลับไปหาอัลลอฮฺ” (อัลฮัจญ  : 41) 
 

การที่ประชาชาติไดมีการใชกันใหทําความดี และหามปรามกันมิใหทําความชั่ว    
คือ  ส่ิงที่อัลลอฮฺจะใหประชาชาตินั้นเปนประชาชาติที่ประเสริฐ แตพระองคจะทรงใหเปน
ประชาชาติที่ประเสริฐกวา  หากการกระทําดังกลาวกระทําดวยความศรัทธาตอพระองค               
(al- Ashqar,  1982 : 26)  
       ในทุกอายะฮฺและฮะดีษที่ เกี่ยวกับกฎหมายตลอดจนวิญญาณและเจตนารมณของ          
กฎหมายอิสลามนั้นมีสารัตถะตอการยอมบุคลิกภาพแหงมนุษยชาติ      และมีลักษณะเฉพาะดาน
ความเปนสากล    กลาวคือ  เปนความเมตตาตอสากลจักรวาล   เปนทางนําและหลักสูตรสําหรับ
มวลมนุษยทั้งหมด    ไมไดเนนกฎหมายที่บัญญัติขึ้นสําหรับเชื้อชาติหนึ่งหรือมณฑลใดในโลก    
หรือเฉพาะกลุมชนหนึ่งในหมูมนุษย     แตบัญญัติไวสําหรับมนุษยอยางถวนทั่ว     แมกระทั่ง
มนุษยที่ไดรับการเหยียดดานสีผิว   เชื้อชาติ   ภาษาหรือถ่ินที่อยูอาศัยของเขา   ไมมีเชื้อชาติ  
เผาพันธุใดในคําเชิญชวนนี้   ไมมีคติความนิยมหรือความคลั่งไคลในบทบัญญัตินี้และไมมีชนชั้น
วรรณะใดในอิสลาม      เพราะแทจริงในคําสอนแหงอิสลามนั้นมนุษยทุกคนมีความเสมอภาคและ
เทาเทียมกัน  ไมมีส่ิงใดที่ยกฐานะความประเสริฐของบุคคลหนึ่งใหเหล่ือมลํ้าไปนอกจากการตั๊กวา 
(การยําเกรงตอพระองคอัลลอฮฺ)   

สวนมากแลวกฎหมายอิสลามจะเปดโอกาสใหมนุษยใชเหตุผลในกรอบอัน
กวางขวางระดับหนึ่ง ซ่ึงอิสลามกําหนดไว การมิไดกําหนดรายละเอียดเอาไวนี่เองทําใหกฎหมาย
อิสลามเปนหลักเกณฑที่สากล   สามารถนําไปใชตลอดเวลาขณะที่ยังรักษาหลักการใหญ ๆ เอาไว
อยางมั่นคง การผสมผสานกันอยางกลมกลืนระหวางหลักการใหญกับความยืดหยุนนี้เองคือมรดก
ของอิสลาม  (บรรจง  บินกาซัน, 2539 : 6) 
 

1.9.1  นิยามกฎหมายอิสลาม 
นักวิชาการไดใหความหมายของกฎหมายอิสลาม (ฟกฮฺ) ไวดังนี้  
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ทานอิหมามเฆาะซาลี  ไดใหความหมายกฎหมายอิสลาม (ฟกฮฺ)ไววา  หมายถึงศาสตร
ที่วาดวยบทบัญญัติตางๆ ของศาสนาที่เกี่ยวของกับการกระทําของบุคคลที่อยูภายใตการบังคับของ
ศาสนา (มุกัลลัฟ) (al-Ghazali, 1902 : 1/4) 

ทานอบีอัลหะสัน  อาลี  อัลอามิดีย  ไดกลาววา โดยปกติแลวนักกฎหมายอิสลามไดให
ความหมายของกฎหมายอิสลามไววา   หมายถึงศาสตรที่ไดมาซึ่งประมวลบทบัญญัติแหงกฎหมาย
อิสลามแขนงตางๆโดยการวิเคราะหและการใชเหตุผล (al-Amidi,  n.d. : 1/8) 

ทานอัลดุลลอฮฺ  บินซอและฮฺ  อัลเฟาซาน  ไดใหความหมายของกฎหมายอิสลาวา   
หมายถึงการรูถึงบทบัญญัติตางๆของศาสนาซึ่งไดมาดวยการวิเคราะห (al-Fawzan, 2001 : 25) 

คํานิยามกฎหมายอิสลามของบรรดานักวิชาการจะไมออกนอกความหมายของคํานิยาม
ที่วา กฎหมายอิสลามคือศาสตรที่วาดวยบทบัญญัติทางศาสนาอิสลามที่เปนภาคปฏิบัติที่ไดมาจาก
หลักฐานที่ใหรายละเอียด (Abu  Zahrah, 1985 : 6) 

 
1.9.2  ลักษณะพิเศษของกฎหมายอิสลาม 

กฎหมายอิสลามมีลักษณะพิเศษที่แตกตางจากกฎหมายทั่วไปหลายลักษณะดวยกัน   
ลักษณะพิเศษที่สําคัญคือ   

 1.9.2.1.   กฎหมายอิสลามเปนกฎหมายที่ถูกตราขึ้นโดยพระองคอัลลอฮฺ ซ่ึงเปนกฎหมาย
ที่เหมาะสมอยางยิ่งที่จะใชตัดสินชี้ขาด เพราะเปนกฎหมายที่ถูกบัญญัติขึ้นโดยพระผูเปนเจาผูทรง
อํานาจที่มนุษยทุกคนจะตองยอมจํานนและปฏิบัติตาม  

1.9.2.2.    กฎหมายอิสลามมุงพัฒนาสังคม  กฎหมายอิสลามนั้นมุงพัฒนาบุคคลและ
สังคม  ทั้งดานจิตวิญญาณและดานวัตถุ  ซ่ึงเราจะเห็นไดชัดเจนในบทบัญญัติอิสลามในดานการ
ประกอบศาสนกิจและดานธุรกิจ  ซ่ึงทั้งสองประการมีจุดประสงคที่จะปรับปรุงตัวบุคคลโดยเฉพาะ
และพัฒนาสังคมโดยสวนรวม เชน การบัญญัติการละหมาด การถือศีลอด 

1.9.2.3.    การรับการพัฒนาตามสภาพของกาลเวลาและสถานที่  กฎหมายอิสลามทุก
หมวดนั้น  โดยธรรมชาติสามารถพัฒนาไดตามความตองการของกาลเวลาและสถานที่   เพื่อให
กฎหมายอิสลามนั้นคงอยูตลอดไป เพราะถาไมสามารถพัฒนาไดแลวกฎหมายอิสลามก็จะเปน
กฎหมายที่ตาย โดยไมสามารถนํามาใชในการดํารงชีวิตนี้ได 

กฎหมายอิสลามมีความพรอมในทุกสิ่งที่กลาวมาที่จะทําใหคงอยูตลอดไปและพัฒนาให
สามารถนํามาใชไดทุกยุคทุกสมัย 
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ส่ิงที่ชวยใหกฎหมายอิสลามมีการพัฒนานั้นมีอยูมากมาย    แตส่ิงที่สําคัญนั้นไดแก
อัลอิญจมาอฺ  การกิยาส  มะศอลิฮฺอัลมุรสะละฮฺและการจําเปนที่จะตองรักษาประเพณีไว  โดยมี
เงื่อนไขเฉพาะ (Musa, n.d. : 82) 

1.9.2.4.  กฎหมายอิสลามยังมีลักษณะพิเศษกวากฎหมายอื่น  คือ การประมวลที่
ครอบคลุมถึงความสัมพันธของมนุษยทั้งสามมิติ    คือความสัมพันธระหวางมนุษยกับพระเจา    
ความสัมพันธของมนุษยกับตัวเอง  ความสัมพันธของมนุษยกับสังคม เพราะแทจริงกฎหมายอิสลาม
นั้นเปนกฎหมายที่ใชเพื่อประโยชนในโลกนี้และโลกหนา เปนทั้งศาสนจักรและอาณาจักร    
ครอบคลุมถึงประชาชาติทั้งหมด  และยังคงเปนอมตะจนถึงวันสิ้นโลก (al-Zuhaili, 1985 : 19) 
 และสําหรับกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมก็มีลักษณะพิเศษกวากฎหมาย
อ่ืนคือ  กฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมมีความละเอียดออนและงายกวากฎหมายอื่นๆ
ในลักษณะนี้  โดยที่กฎหมายมรดกอิสลามไดแยกระหวางการรับมรดกกับทรัพยมรดกและการ
กําหนดสิทธิที่เกี่ยวของกับทรัพยมรดก  เร่ิมตั้งแตการจัดการศพ  การชําระหนี้  การจัดการตาม
พินัยกรรมของเจามรดกจนเสร็จสิ้นแลวจึงจะทําการแบงทรัพยมรดกใหกับบรรดาทายาท         
(ดวงเดือน  กรเกษม, 2004 : 294) 
 

1.9.3  ความเปนมาและวิวัฒนาการของกฎหมายอิสลาม 
กฎหมายอิสลามไดถูกกําหนดขึ้นพรอมกับการกําเนิดของศาสนาอิสลามในปที่ 13 กอน

ฮิจเราะฮฺศักราช  (ค.ศ.610)   และไดมีการพัฒนาเรื่อยมาจนกระทั่งครบสมบูรณในชวงเวลากอนที่
ทานศาสดามุฮัมมัด  (ศ็อลลัลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) จะเสียชีวิตไมนาน   อยางไรก็ตามการเรียนรู
เกี่ยวกับอิสลามตลอดจนการปฏิบัติตามคําสั่งของอิสลามนั้นเปนไปในลักษณะรวมๆ   ไมมีการแยก
แขนงหรือสาขาอยางชัดเจน   ลักษณะเชนนี้ยังคงดําเนินไปเรื่อยๆ จนถึงประมาณกลางศตวรรษที่
สองของฮิจเราะฮฺศักราช (ฮ.ศ. 132) หรือในราวป ค.ศ. 767     จึงเริ่มมีการแยกวิชากฎหมายออกจาก
วิชาอื่นอยางชัดเจน 
 

1.9.4  การแบงยุคของกฎหมายอิสลาม 
ทานมุฮัมมัด  ยูซุฟ  มูซาไดแบงกฎหมายอิสลามเปน  4   ยุคดวยกัน คือ 
1.  ยุคกําเนิด คือชวงระยะเวลาการมีชีวิตของทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) 

และสิ้นสุดลงดวยการสิ้นชีวิตของทานในปที่   11   แหงฮิจเราะฮฺศักราช. 
2.  ยุควัยหนุม คือชวงระยะเวลาของบรรดาเศาะหาบะฮฺและตาบีอีนผูอาวุโส      ยุคนี้

ยังคงอยูไปจนกระทั่งชวงระยะเวลาภายหลังศตวรรษที่หนึ่งเพียงเล็กนอย. 
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3.  ยุคแหงความสมบูรณ ยุคนี้ส้ินสุดลงกลางศตวรรษที่ส่ี ในยุคนี้มีการบันทึกกฎหมาย
อิสลาม และไดมีผูนําเปนนักวิเคราะหกฎหมายระดับอาวุโสเกิดขึ้น 

4.  ยุควัยชราภาพและรวงโรย  คือ ยุคแหงการตาม ซ่ึงยังคงอยูจนกระทั่งยุคปจจุบันนี้   
ถึงแมวายุคนี้ยังมีผูวิเคราะหโดยไมมีขอจํากัดของมัซฮับ หรือผูวิเคราะหเฉพาะภายในมัซฮับตาง ๆ 
ที่เปนที่รูจักกัน จะเกิดขึ้นในบางชวงระยะเวลาก็ตาม 

ทานชัยคฺมุฮัมมัด  คอฎอรีย  เบคไดแบงยุคของกฎหมายอิสลามเปน   6   ยุคดวยกันคือ 
1.  ยุคที่ทานนบียังมีชีวิตอยูเปนยุคที่นักกฎหมายอิสลามใชอางอิงไดอยางชัดเจน 
2.  ยุคเศาะฮาบะฮฺรุนแรก ยุคนี้ส้ินสุดลงพรอมกับการสิ้นสุดของคุลาฟาอฺ อัรรอซิดูน 
3.  ยุคเศาะฮาบะฮฺรุนหลัง และตาบีอีน    ยุคนี้ส้ินสุดลงที่ศตวรรษที่หนึ่ง 
4.  ยุคที่กฎหมายอิสลามกลายเปนศาสตรหนึ่งจากศาสตรตางๆ   เปนยุคที่มีนักกฎหมาย

อิสลามที่มีช่ือเสียงเกิดขึ้นมากมาย    พวกเขาเหลานั้นไดรับมอบหมายใหมีอํานาจเปนผูนําทาง
ศาสนา   และบรรดาสานุศิษยทําหนาที่บรรยายทัศนะของพวกเขา    แตการพาดพิงทัศนะของพวก
เขาเหลานั้นยังไมมีผลเพียงพอที่จะทําใหเปนสํานักคิดกฎหมายของตนเอง     ยุคนี้ส้ินสุดลงพรอม
กับการสิ้นสุดของศตวรรษที่สาม 

5.  ยุคที่มีปญหาตางๆ ทางกฎหมายเกิดขึ้นและมีการโตเถียงกันเพื่อที่จะหาขอยุติ    ซ่ึง
ประเด็นปญหา เหลานั้นไดตกทอดมาจากผูนํา     เปนยุคที่มีตํารากฎหมายขนาดใหญเกิดขึ้นอยาง
มากมาย   ยุคนี้ส้ินสุดลงดวยการสิ้นสุดของสมัยอับบาสียะฮฺ. 

6.  ยุคแหงการตาม (ตักลีด)   คือยุคภายหลังจากยุคดังกลาวจนถึงปจจุบัน  (al-Khudari 
Bek, 1965 : 4) 

สวนทาน ชัยคฺ ญาดุลฮัก  ไดแบงยุคของกฎหมายอิสลามเปน 4 ยุค คือ 
1.  ยุคของทานศาสดา (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)    ส้ินสุดลงในปที่   11. 
2.  ยุคของเศาะหาบะฮฺและยุคตาบิอีนรุนอาวุโส     ยุคนี้ส้ินสุดลงชวงแรกของศตวรรษที่

สองแหงการฮิจเราะฮฺ. 
3.  ยุคตาบีอิต ตาบีอีน    เร่ิมจากชวงแรกของศตวรรษที่สองแหงการฮิจเราะฮฺจนถึงกลาง

ศตวรรษที่ส่ี     ในยุคนี้ไดปรากฏมีมุจญตะฮิตรุนอาวุโส และเจาของโรงเรียนกฎหมายอิสลาม
เกิดขึ้น. 

4.  ยุคแหงการลอกเลียนแบบ เร่ิมตั้งแตชวงปลายศตวรรษที่ส่ีแหงฮิจเราะฮฺจนกระทั่งถึง
ปจจุบัน ถึงแมวาจะมีนักวิเคราะหกฎหมายอิสลามบางคนปรากฏขึ้นโดยเฉพาะนักวิเคราะหของแต
ละมัซฮับ (Jad al-Haqq, 1989 : 17) 
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1.9.4.1  กฎหมายอิสลามในยุคของทานนบีมุฮัมมัด  (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) 
ยุคนี้ เ ร่ิมตนจากการไดรับการแตงตั้งให เปนศาสดาของทานนบีมุ ฮัมมัด  

(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ในเดือนรอมฎอนกอนฮิจเราะฮฺศักราช 13  ป และเมื่อทานอายุยางเขา  
40  ปและสิ้นสุดลงในเดือนเราะบีอุลเอาวั้ล ป ฮ.ศ. 11  เมื่อทานนบี (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) มี
อายุครบ 63 ป 

อํานาจนิติบัญญัติ  อํานาจตุลาการ  และอํานาจการปกครองในยุคนี้อยูที่ทานนบี
เพียงผูเดียวเทานั้น (Jad al-Haqq, 1989 : 18) 

กฎหมายอิสลามในยุคนี้เปนกฎหมายที่ถูกบัญญัติโดยการถูกประทานลงมาจาก
พระองคอัลลอฮฺอยางแทจริง มิไดถูกบัญญัติขึ้นโดยการพิจารณาหรือการวิเคราะหของทานนบี
(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) แตอยางใด การประทานกฎหมายของพระองคอัลลอฮฺนั้นบางครั้ง
เกิดขึ้นจากการตอบปญหาของผูที่ถามทานศาสดาภายหลังจากเกิดเหตุการณใด ๆ หรือบางครั้งการ
ประทานกฎหมายก็เกิดขึ้นโดยมไิดเปนการตอบคําถามใด ๆ 

การประทานกฎหมายอันเนื่องมาจากการตอบคําถามนั้น จะพบไดจากอายะฮฺ
ตางๆ ของอัลกุรอานที่เร่ิมตนดวย “يسألونك” ความวา “พวกเขาถามทาน”  หรือคําวา “  يستفتونك” มี
ความหมายวา “พวกเขาตองการใหทานชี้ขาด” คําวา  “   يسألونك ”  ถูกกลาวไว 15 คร้ัง  และคําวา      
 ถูกกลาวไว 2 คร้ัง ในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน  (Jad al-Haqq, 1989 : 20) ” يستفتونك“

กฎหมายในยุคของทานศาสดาแบงออกไดเปน 2 ชวงดวยกันคือชวงกอนการ
อพยพและชวงภายหลังการอพยพของทานศาสดามุฮัมมัด (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) 

กฎหมายอิสลามชวงกอนการอพยพนั้นถูกบัญญัติขึ้นเพื่อปฏิรูปการศรัทธา และ
การเคารพภักดีตอพระองคอัลลอฮฺเพียงองคเดียว ละเวนการตั้งภาคีตอพระองค  การศรัทธาใน
บรรดารสูล การฟนชีวิตหลังการตาย การตอบแทนการกระทําตางๆ ของมนุษยและความเรนลับ 
ตาง ๆ สําหรับบทบัญญัติที่เปนขอกฎหมายเพื่อการปฏิบัตินั้นมีนอยมาก 

สวนในชวงภายหลังการอพยพไดมีการจัดตั้งรัฐอิสลามขึ้น ณ เมืองมะดีนะฮฺ จึง
มีความจําเปนที่จะตองมีการจัดระเบียบกิจการของสังคม ทานนบี(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)ได
ใชระยะเวลาประมาณ 13 ปในการอธิบายพื้นฐานของบทบัญญัติตางๆอันเต็มไปดวยวิทยปญญาและ
เหตุผลที่มนุษยจําเปนตองใชในปจจุบันและอนาคต   บรรดาโองการที่เปนบทบัญญัติทางกฎหมาย
จึงไดถูกประทานลงมา ในเรื่องของอิบาดาต   การประกอบธุรกิจ การละเมิดสิทธิ  การกําหนด
บทลงโทษ   การแบงมรดก การทําพินัยกรรม การสมรสและการหยาราง (AL Shaykh, 1979  : 11-
14) 
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ลักษณะพิเศษของบทบัญญัติในยคุนี ้
กฎหมายอิสลามในยุคของทานนบี(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)  มีลักษณะ

พิเศษตางจากกฎหมายในยุคอื่นที่เห็นไดชัดเจนไดแก 
1.   บทบัญญัติทางกฎหมาย ถูกกําหนดขึ้นโดยทานนบีซ่ึงมีแหลงที่มาจากอัล 

กุรอานและสุนนะฮฺจึงไมมีทัศนะที่ขัดแยงในดานกฎหมายเกิดขึ้นในยุคนี้   การวินิจฉัยช้ีขาดของ  
เศาะหาบะฮฺบางคนไมถือวาเปนบทบัญญัติ  นอกจากไดรับการยอมรับจากทานรสูลเสียกอน   
ถึงแมวาจะอนุโลมใหเรียกวากฎหมายก็ตาม 

2.  กฎหมายอิสลามในยุคนี้ไดถูกบัญญัติขึ้นตามเหตุการณที่เกิดขึ้นจริง   ไมใช
บัญญัติตามทฤษฎีคําชี้ขาด กฎเกณฑตางๆถูกประทานลงมาตามเหตุการณที่เกิดขึ้นหรือเปนการ
ตอบคําถามในสิ่งที่เกิดขึ้นจริงมิไดเปนการสมมุติปญหาขึ้น 

3.  กฎหมายอิสลามในยุคนี้มิไดถูกบัญญัติขึ้นรวดเดียว แตถูกบัญญัติขึ้นเปน
ระยะติดตอกันตามเปาหมายของบรรดาอายะฮฺบรรดาหะดีษที่มีตอเหตุการณในโอกาสตาง ๆ 

4.  บทบัญญัติที่เปนพื้นฐานและหลักการใหญ ๆไดสมบูรณกอนการเสียชีวิต
ของทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ตามที่อัลลอฮฺไดตรัสวา 
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ความวา “วันนี้ขาไดใหความสมบูรณแกพวกเจาแลวซ่ึงศาสนาของพวกเจา และขา
ไดใหครบถวนแกพวกเจาแลวซ่ึงความกรุณาเมตตาของขาและขาไดเลือกอิสลามให
เปนศาสนาแกพวกเจาแลว” (อัลมาอิดะฮฺ : 3) 

 

5.   กฎหมายอิสลามยังมิไดถูกบันทึกไวขณะที่ทานนบีส้ินชีวิตลง แตทานได
กําหนดหลักการและกฎเกณฑพื้นฐานรวมทั้งที่เปนรายละเอียดบางสวนเอาไว ทานไดบอกบรรดา
เศาะหาบะฮฺถึงเปาหมาย เจตนารมณของบทบัญญัติและเหตุผลของคําชี้ขาดตาง ๆ ทานไดสอนพวก
เขาถึงวิธีการวินิจฉัยช้ีขาดจากแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามอันจะเกิดประโยชนตอมนุษยชาติใน
ทุกยุคทุกสมัย ทุกเวลาและสถานที่ (Jad al-Haqq, 1989 :  24-25) 
 

1.9.4.2  กฎหมายยุคเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีนอาวุโส 
ยุคนี้เร่ิมตั้งแตป   ฮ.ศ.11   ตรงกับ ค.ศ. 632  ภายหลังการเสียชีวิตของทานนบี 

(ศ็อลลัลลอฮฺอะลัยฮิวะสัลลัม)  จนกระทั่งป  ฮ.ศ.  132  ตรงกับป  ค.ศ.  749 ในชวงระยะเวลานี้
อิสลามไดแพรกระจายไปทั่วทั้งทางดานทิศตะวันออก ทิศตะวันตก ทิศเหนือและทิศใต โดยชาว
มุสลิมสามารถเปดเมืองอิรัก   ซีเรีย อียิปต ตอนเหนือของทวีปแอฟริกา และประเทศอื่น ๆ อีก    ซ่ึง
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เปนสาเหตุของการปะปนกันระหวางวัฒนธรรม  ประเพณี และกฎหมายของมุสลิมกับของ
ประชาชนที่อยูในประเทศดังกลาว  ซ่ึงทําใหเกิดปญหาและเหตุการณใหมๆ ที่ตองการคําชี้ขาด และ
การแกไขมากยิ่งขึ้น ขณะที่ขอช้ีขาดและขอตัดสินที่ไดรับการถายทอดมาจากทานนบีนั้นไมพอเพียง
กับความตองการของเหตุการณและปญหาที่เกิดขึ้น จึงเปนสาเหตุของการพัฒนากฎหมายอิสลาม 
โดยนักวิเคราะหไดทําการวิเคราะหกฎหมายอิสลามภายหลังการเสียชีวิตของทานนบี (ศ็อลลัลลอ
ฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)  

แนวทางในการหาคําตอบทางดานกฎหมายอิสลามในระยะแรกของยุคนี้  คือ
การพิจารณาจากอัลกุรอาน และสุนนะฮฺกอน    หากไมพบก็จะพิจารณาดูวามีเศาะหาบะฮฺผูใดเคยรู
เร่ืองนี้จากทานนบี(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) บางหรือไม หากไมพบอีกก็จะใชการปรึกษาหารือ
กันระหวางบรรดาเศาะหาบะฮฺที่มีวิชาความรูแลวจะใชมติของบรรดาเศาะหาบะฮฺเปนคําตัดสิ้นชี้
ขาดดังที่ทานเคาะลีฟะฮฺคนแรก อบูบักรฺ และทานเคาะลีฟะฮฺคนที่สองทานอุมัรฺไดกระทําไวแลว 

หลักฐานที่แสดงใหเห็นวา ทานอบูบักรฺและทานอุมัรไดดําเนินการตัดสินปญหา
โดยใชวิธีนี้ก็คือ การที่สตรีผูเปนยายของเจาของมรดกมาหาทานอบูบักรฺใหตัดสินแบงมรดกใหกับ
นางดวย  ทานอบูบักรฺไดกลาวกับนางวา   “ฉันยังไมรูเลยวาในคัมภีรของอัลลอฮฺนั้นเธอมีสิทธิไดรับ
มรดก และฉันก็ไมรูเลยวาทานรสูลเคยกลาววา เธอมีสิทธิไดรับมรดกดวย     แตวาฉันจะถาม
ประชาชนดูกอน   ฉันหวังวาจะมีใครสักคนทราบเรื่องนี้” ทานอัลมุฆีเราะฮฺ บุตรชุอฺบะฮฺกลาววา  
“ฉันไดยินทานรสูลุลลอฮฺไดใหยายมีสิทธิ์ไดรับหนึ่งในหกสวนของกองมรดก”   ทานอบูบักรฺได
กลาวตออีกวา  “ มีผูรูเร่ืองนี้อีกไหม” ทานมุฮัมมัด บุตรมัสละมะฮฺจึงใหการรับรองยืนยันวาเปน
ความจริงในเรื่องดังกลาว  ทานอบูบักรฺจึงไดตัดสินใหยายผูนี้ไดรับสวนของนางจากกองมรดกไป.    
(หะดีษรายงานโดยอัตติรมิซีย  หะดีษหมายเลข 2100)  

ในสมัยของทานอุมัรก็เชนเดียวกัน   ไดมีรายงานโดยทานฮุซามจากบิดาของเขา 
อัลมุฆีเราะฮฺ บุตร ชุอฺบะฮฺ วาทานอุมัรไดเคยปรึกษาหารือกับบรรดาเศาะหาบะฮฺ ถึงสตรีที่แทงลูก
เพราะการถูกทํารายจากผูอ่ืน ทานอัลมุฆีเราะฮฺ บุตร ชุอฺบะฮฺไดกลาววา “ทานรสูลุลลอฮฺ (ศ็อลลัลลอ
ฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดตัดสินใหเสียคาชดเชยใหเปนฆุรเราะฮฺ” (ทรัพยจํานวนเทากับ  5 % ของ
คาชดเชยในการฆาคนตาย) ทานอุมัรจึงตองการหาพยานยืนยันคําพูดของทานมุฆีเราะฮฺ ทานมุฮัม
มัด บุตร มัสละมะฮฺ จึงเปนพยานยืนยันวาสิ่งนี้เปนการตัดสินของทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิ
วะสัลลัม) ทานอุมัรจึงไดตัดสินตามการตัดสินดังกลาว (หะดีษรายงานโดยอัตติรมิซีย หะดีษ
หมายเลข  2100)  
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1.9.4.3  กฎหมายอิสลามยุคตาบิอิต ตาบิอีน 
กฎหมายยุคตาบิอิตตาบิอีน   ระหวางป ฮ.ศ. 132 ถึงป ฮ.ศ. 350 ยุคแหงการ

บันทึกและการเฟองฟูของกฎหมายอิสลาม 
ยุคนี้ถือไดวาเปนยุคแหงการบันทึกและการเฟองฟูสมบูรณแบบของกฎหมาย

อิสลาม ในยุคนี้เร่ิมมีการบันทึกสุนนะฮฺ และบันทึกกฎหมายของมัซฮับตาง ๆ (สํานักวิเคราะห
กฎหมายอิสลาม) ที่เปนที่รูจักกันในทั่วทุกมุมโลก จนกระทั่งถึงปจจุบัน 

ในยุคนี้มีบรรดานักกฎหมายอิสลามที่มีความเชี่ยวชาญมากมาย     บางทานก็เปน
ผูใหกําเนิดมัซฮับทั้งที่เปนมัซฮับที่ไมแพรหลายมากนัก และมัซฮับที่โดงดังและแพรหลายอยูใน
ขณะนี้ 

ในยุคนี้ยังมีการบันทึกคําชี้ขาดของบรรดาเศาะหาบะฮฺ   บรรดาตาบิอีน และ
บรรดาตาบิอิต ตาบิอีนบันทึกตําราวิชาอุศูลุลฟกฮฺอีกดวย 

ยุคนี้เปนยุคทองของกฎหมายอิสลามที่มีความครอบคลุมและเพียงพอสําหรับ
ประเทศอิสลามที่จะใชกฎหมายนี้ในการบริหารและพัฒนาประเทศอิสลามใหมีความเจริญกาวหนา
ไดอยางมีประสิทธิภาพ (Jad al-Haqq, 1989 : 49-50) 
 

1.9.4.4  แหลงท่ีมาของกฎหมายอิสลามในยุคนี ้
แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามในยุคนี้ คือ อัลกุรอาน อัลสุนนะฮฺเหมือนกับยุค

กอน    แตในยุคนี้ไดเพิ่มแหลงที่มาของกฎหมายใหมากกวายุคกอน ไดแกทัศนะของเศาะหาบะฮฺ   
การปฏิบัติของชาวเมืองมะดีนะฮฺ ประเพณี  ซัดดุลซะรอเอียะอฺ อัลอิสติศฮาบ อัลมะศอลิหฺอัลมุร   
สะละฮฺ และ อัลอิสติหฺสาน. 
 

1.9.4.5  กฎหมายอิสลามในชวงการเลียนแบบ (ซ่ึงยงัคงมีอยูจนกระทั่งทุกวันนี้ ) 
ภายหลังจากความรุงเรืองสูงสุดของกฎหมายอิสลามในยุคที่แลว   กฎหมาย

อิสลามคอยๆตกต่ําลงเรื่อยๆ   จนกระทั่งการลอกเลียนแบบไดมีทบบาทครอบงําประชาชน   ใน
เร่ืองนี้มีหลายปจจัยที่ทําใหเปนเชนนั้น    ที่สําคัญของสิ่งดังกลาวนั้น คือ 

1.   การขาดการติดตอสัมพันธกันในระหวางประเทศอิสลาม     ประเทศอิสลาม
ไดแตกแยกกันเปนหลายประเทศ ทําใหการบริหารในประเทศที่เคยยิ่งใหญออนแอลง     เปน
ประเทศที่เคยใหการสนับสนุนนักกฎหมายอิสลาม และเคยเรียกรองพวกเขาเหลานั้นใหมีการ
คนควาโดยมีคาตอบแทน  ซ่ึงการกระทําดังกลาวมีผลตอกฎหมายอิสลามโดยตรงโดยมิตองสงสัย   
กฎหมายอิสลามจึงเริ่มหยุดนิ่งและอาศัยส่ิงที่มีอยูแลวในการนํามาใช    ทําใหกฎหมายอิสลามไมมี
การพัฒนาใหเจริญกาวหนายิ่งขึ้นไป                  



 20

แทจริงไดมีการจัดตั้งรัฐขึ้นมามากมายในขณะที่อาณาจักรอับบาสียะฮฺซ่ึงเปน
รัฐบาลกลาง  มีเมืองแบกแดดที่ออนกําลังลง    เชนการจัดตั้งรัฐที่เมืองอันดาลุสสําหรับพวกอุมาวี
ยีน   การจัดตั้งรัฐทางตอนเหนือของแอฟริกาสําหรับพวกฟาฏิมียีน ซ่ึงอัลมะดียะฮฺจากประเทศตูนิส
ไดตั้งขึ้น   การจัดตั้งรัฐของพวกอัลอิคซัยดียีนที่ประเทศอียิปต    ถึงแมวาพวกนี้จะขึ้นอยูกับกรุง
แบกแดดอยางเปนทางการก็ตาม   ในทางทิศตะวันออกไดมีการจัดตั้งรัฐอัลสามานียะฮฺ   ซ่ึงมีเมือง
หลวงชื่อวาบุคอรอ    ยิ่งไปกวานั้นในกรุงแบกแดดเองก็มีรัฐของบะนีบุวัยฮฺ และรัฐของพวกซัลูก    
ทั้งสองรัฐนี้มีผูปกครองของตนเองอยางแทจริง    และสําหรับผูนําแหงอับบาสิยะฮฺนั้น เปนเพียงแต
ช่ือเทานั้น    รัฐตาง ๆ ที่ตั้งขึ้นมานี้ตางก็แยงชิงอํานาจและใชอุบายเลหเหล่ียมซึ่งกันและกัน 

หลังจากนั้นก็มีรัฐตาง ๆ เกิดขึ้นอีก    จนกระทั่งบรรดารัฐของอิสลามออนแอถึง
ที่สุด ไดมีฮูลากู ขาน หลานของเจงกิสคานไดปกครองแบกแดดและไดฆาเคาะลีฟะฮฺคนสุดทายของ
ราชวงศ อับบาสียะฮฺ คืออัลมุอฺตะซิม บิ้ลลาฮฺในป ค.ศ. 656 แบกแดดจึงกลายเปนแกนนําของรัฐบาล
ของพวกตาตาร (ปาเถื่อน) ที่สรางความเสียหาย  จึงไมมีทั้งศาสนาและกฎหมายของอัลลอฮฺเหลืออยู 

และอีกสาเหตุหนึ่งที่อาจเปนสาเหตุสําคัญและมีผลมากที่สุดในเรื่องนี้คือการ
จํานนของบรรดานักกฎหมายอิสลามในสมัยนี้ตอมัซฮับทั้งที่เปนที่รูกันภายหลังจากมีการบันทึก
กฎหมายของแตละมัซฮับแลว ทําใหมีผูตามมากมาย บรรดามุสลิมทั้งหลายก็ไดประโยชนจาก
กฎหมายนี้   โดยเฉพาะอยางยิ่งเขาเหลานั้นไดพบวาในกฎหมายนั้นมีส่ิงที่สามารถแกไขปญหาตางๆ
ที่เกิดขึ้นไดก็ไมมีความจําเปนอะไรที่เขาเหลานั้นจะตองเหน็ดเหนื่อยในการวิเคราะหเพื่อจะได
จัดตั้งมัซฮับใหมขึ้นมา โดยมีหลักการและกฎเกณฑเฉพาะ 

ส่ิงดังกลาวเปนสัญญาณบอกถึงความตกต่ําในดานสติปญญาและเปนสิ่งเตือนถึง
ความตกต่ําของประเทศชาติอิสลามในกิจการตางๆ จนถึงที่สุดตามที่อัลลอฮฺทรงกําหนดวันเวลา
หมุนเวียนไประหวางประชาชาติทั้งหลาย ประชาชาติก็หมุนเวียนเหมือนกับการหมุนเวียนของ
บุคคลจากวัยเด็ก วัยหนุม  วัยแก และวัยชราตามลําดับ 

บรรดานักกฎหมายอิสลามทั้งหลายตางก็ใชความพยายามในการสนับสนุน
มัซฮับอิหมามที่ตนสังกัดอยู ดวยการพยายามคนควาหลักการพื้นฐาน ขอปลีกยอยของมัซฮับ และ
การปฏิบัติตามอิหมามอยางเปนรูปธรรม      เขาเหลานั้นไดอางถึงความสามารถของผูนํามัซฮับของ
ตนวาเปนบุคคลที่มีความสามารถในดานกฎหมายอิสลาม และการวิเคราะหจนกระทั่งคลายกับ
วาอัลลอฮฺไดประทานความสามารถนี้ใหกับบรรดาผูนําเหลานี้โดยเฉพาะ    โดยที่พระองคไมทรง
ประทานใหกับบุคคลอื่นเลย 

เร่ืองดังกลาวทําใหบุคลิกภาพการเปนนักกฎหมายของบุคคลในยุคนี้ถูกครอบงํา
ใหอยูในยุคบุคลิกภาพของผูนําที่เขาเหลานั้นตองปฏิบัติตาม  
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บุคลิกภาพการเปนนักกฎหมายและความคิดอิสระของบุคคลในยุคนี้ก็หมดไป    
กลายเปนบุคคลที่ลอกเลียนแบบและปฏิบัติตามผูนําของพวกเขาเพียงอยางเดียว  จนกระทั่งเขา
เหลานั้นมีความยึดมั่นวาเปนเรื่องที่ยากอยางยิ่งที่จะมีผูนําที่เทียบเทาผูนําในยุคกอนเกิดขึ้นไดใน
สมัยนี้ 

และอีกประการหนึ่งก็คือในยุคนี้ไมมีระบบนิติบัญญัติในการควบคุมการตอบ
ปญหาและการชี้ขาดใหเปนหนาที่เฉพาะบุคคลที่มีความเหมาะสมได    การตอบปญหาและการชี้
ขาดจึงเกิดจากบุคคลหลากหลายที่ไมเหมาะสม   ทําใหเกิดการขัดแยงกันมากในปญหาเดียวกัน   
สรางความปนปวนและสับสนใหกับบรรดาผูถามปญหา 

ดวยเหตุดังกลาว   นักวิชาการและผูเชี่ยวชาญดานกฎหมายอิสลามในชวงปลาย
ศตวรรษที่4 จึงไดปดประตูการอิจญติฮาด (การวินิจฉัยวิเคราะหกฎหมายอิสลาม) และกําหนดใหผูที่
ตัดสินชี้ขาด และตอบปญหายึดตามทัศนะของบรรดาอิหมามทั้งสี่ที่เปนที่รูจักกันและประชาชน
ทั้งหลายใหการยอมรับเทานั้น     จากขอกําหนดนี้ทําใหบรรดามุสลิมหันมาใชความพยายามศึกษา
ทัศนะตางๆ   การตอบปญหาและขอช้ีขาดของบรรดาผูนําในยุคกอน      ทั้งที่เขาเหลานั้นไดกลาว
ไวอยางชัดเจนวาผูนําเหลานั้นอาจเกิดความผิดพลาดได ซ่ึงไมใชเร่ืองแปลก    เพราะการไม
ผิดพลาดนั้นเปนสิทธิของอัลลอฮฺเพียงผูเดียว   หลังจากนั้นก็เปนสิทธิของรสูลของพระองค  

ผูที่อางวาเปนมุจญตะฮิดในสมัยนี้ จึงถูกปฏิเสธไปในที่สุดพรอมกับการที่จะ  
ปฏิบัติตามในเรื่องดังกลาว มุสลิมทั้งหลายในทุกวันนี้จึงกลายเปนผูปฏิบัติตามอิหมามทั้งสี่เทานั้น   
(Musa, 1961 : 59 -61) 
 

1.9.5  ความสําคัญของกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรม 
สวนกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมนั้นก็เปนสวนหนึ่งของกฎหมาย

อิสลามที่มุสลิมทุกคนตองนํามาใชและปฏิบัติตามเชนเดียวกัน  เพื่อใหการแบงทรัพยสินของผูตาย
ใหกับทายาทมีความถูกตองตามบทบัญญัติของอัลลอฮฺ  ตลอดจนการไดมาซึ่งทรัพยสินของทายาท
ดวยความชอบธรรมการแบงมรดกในสมัยญาฮิลียะฮฺนั้นไมเปนระบบ    เปนการแบงที่ขาดความ
ยุติธรรม    เขาเหลานั้นจะไมแบงมรดกใหใครนอกจากผูที่เปนนักรบของหมูคณะของพวกเขา
เทานั้น   โดยจะแบงใหตามลําดับของความอาวุโส     สวนผูที่ออนแอ บรรดาเด็กเล็ก ๆและสตรีนั้น
จะไมมีสิทธิ์ในการรับมรดกเลย 

ตอมาในสมัยอิสลามมีชายชาวอัลอันศ็อรฺ  ช่ือ  เอาสฺ  บุตร ซาบิต  ไดเสียชีวิตลงเขาไดทิ้ง
ภรรยาและบุตรสาวอีก  3 คนไว   ตอมาบุตรชายของลุงของเขาไดเอามรดกไปทั้งหมดตามกฎเกณฑ
ของญาฮิลียะฮฺ   ภรรยาของเขาจึงไดมาปรับทุกขกับทานรสูลุลลอฮฺ(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)       
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ทานรซูลุลลอฮ(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)  ไดประวิงเขาไวจนกระทั่งวะฮฺยุจากอัลลอฮฺไดถูก
ประทานลงมายังทานคือ 

 

ÉΑ% y Ì̀h= Ïj9 Ò=ŠÅÁ tΡ $£ϑ ÏiΒ x8ts? Èβ#t$ Î!≡uθ ø9$# tβθç/tø% F{$#uρ Ï™!$ |¡ÏiΨ= Ï9uρ Ò=ŠÅÁ tΡ $ £ϑ ÏiΒ x8ts? Èβ#t$ Î!≡uθ ø9$# 

šχθ ç/tø% F{$#uρ $ £ϑ ÏΒ ¨≅s% çµ ÷ΖÏΒ ÷ρ r& uèYx. 4 $ Y7ŠÅÁ tΡ $ ZÊρ ãø¨Β ∩∠∪    

ความวา “สําหรับบรรดาชายนั้น มีสวนไดรับจากสิ่งที่ผูบังเกิดเกลาทั้งสอง และ
บรรดาญาติใกลชิดไดทิ้งไว และสําหรับบรรดาหญิงนั้นก็มีสวนไดรับจากสิ่งที่ผู
บังเกิดเกลาทั้งสองและบรรดาญาติใกลชิดไดทิ้งไว ส่ิงเหลานั้นจะนอยหรือมากก็
ตาม   เปนสวนไดรับที่ถูกกําหนดอัตราสวนไว” (อัลนิสาอฺ : 7) 
 

โองการตางๆ ที่เปนกฎหมายมรดกตามคําสั่งของอัลลอฮฺไดทยอยลงมา     และ
พระองคไดยกเลิกระบบอัลญาฮิลียะฮฺ   เพื่อใหระบบอิสลามเปนการประกันสังคมในระหวาง
สมาชิกของครอบครัวเดียวกันไดอยางแทจริง   ซ่ึงถือวาเปนศิลารากฐานของการสรางหลักประกัน
สังคมใหกับประชาชาติทุกคน (al-Tabri, 1978 : 195) 

 
 1.9.6  การใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมในกรุงเทพมหานคร   

สวนประวัติการใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมในกรุงเทพ ฯนั้น เทาที่
ผูวิจัยไดพยายามคนควาและสอบถามผูอาวุโสและผูเกี่ยวของพอสรุปไดวา ในอดีตเมื่อประมาณ 60 
ปที่ผานมาจะพบวาการแบงมรดกของมุสลิมในกรุงเทพมหานคร และจังหวัดใกลเคียงนั้นจะแบง
กันโดยใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกตามกฎหมายอิสลามโดยทายาทแตละคนจะไดรับตาม
อัตราสวนที่กฎหมายอิสลามกําหนดไว     หากผูใดไมยอมรับการแบงมรดกตามกฎหมายอิสลาม  
และไปใชกฎหมายแพงและพาณิชยแลวบรรดาคณาจารยนักวิชาการทั้งหลายจะตัดความสัมพันธ    
เมื่อทําบุญเลี้ยงอาหารจะไมรับประทานอาหารที่บานของบุคคลดังกลาว   เพราะถือวาทรัพยสินหรือ
เงินที่นํามาทําบุญนั้นไดมาโดยวิธีมิชอบ 

การแบงมรดกหากเกิดปญหาความขัดแยงระหวางบรรดาคณาจารยที่มีความเห็นไม
ตรงกันแลว    บรรดาคณาจารยก็จะนัดพบกันและชี้แจงปญหานั้นดวยการใชเหตุผลและหลักฐาน
ซ่ึงทุกคนตางก็ยอมรับสิ่งที่เปนความถูกตอง  การแบงมรดกจะไมเกิดปญหาระหวางนักวิชาการเลย 
และสวนใหญบรรดาทายาทเจามรดกจะยอมรับคําตัดสินของบรรดานักวิชาการ 

วิธีการแบงใชวิธีการคํานวณตามวิธีการแบงทรัพยมรดก  โดยมีผูบันทึกรายการทรัพยสิน  
ทรัพยสินที่เสียหายไดจะนํามาประมูล โดยเปดโอกาสใหคนนอกมีสิทธิ์ประมูลไดเพื่อใหเกิดความ
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ยุติธรรมในสวนของทายาทที่เปนผูเยาว  สวนอสังหาริมทรัพย  เชน  ที่ดิน ก็จะบันทึกและบรรยาย
สวนเอาไว  ถามีความจําเปนจะตองเอามาใชจายสําหรับผูเยาวก็ใหผูปกครองทรัพยเชน บิดา  มารดา 
ปู และผูไดรับการแตงตั้งเปนผูดูแลการใชจาย  การใชจายทรัพยสินแตละครั้งตองมีพยานรับทราบ
เพื่อความเปนธรรมหากไมมีบุคคลดังกลาวก็ใหตั้งอนุญาโตตุลาการดูแลทรัพยสินของผูเยาวนั้น   
ซ่ึงการดูแลทรัพยสินของผูเยาวนั้นเปนสิ่งที่ละเอียดออนมาก 

การแตงตั้งใหบุคคลเปนผูแบงมรดกนั้น  สวนใหญแลวจะเปนครูกับลูกศิษยเพราะผูที่
เปนครูในสมัยนั้นจะไดรับการยอมรับ และการใหเกียรติจากบรรดาศิษยและประชาชนทั่วไปอยาง
มาก   หากลูกศิษยไปเปนผูนําอยูที่ใดก็ตาม    เมื่อมีการแบงมรดกเกิดขึ้นในหมูบานของตนก็จะมา
ตามผูเปนครูไปเปนผูแบงมรดก  ถึงแมจะอยูตางตําบล  ตางจังหวัดก็ตาม   ซ่ึงคณาจารยที่มีช่ือเสียง
ในยุคนั้นก็มีหลายคน  เชน อาจารยซอและห   มะหะหมัด   (บิดาของอดีตทานจุฬา  ประเสริฐ  
มะหะหมัด) อาจารยอับดุลเลาะห  บินอับดุลลา    อาจารยอิสมาแอล   โซะเฮง อาจารยอิสมาแอล    
มินสาคร  อาจารยตวน  สุวรรณศาสตร  อดีตจุฬาราชมนตรี อาจารยอีน  ฮาซานัย อาจารยอับดุล
เลาะห  วงศเสงี่ยม   อาจารยมุสตอฟา   การีมี   เปนตน 

สวนตําราที่ใชในการแบงมรดกในสมัยนั้นไดแก  หนังสือตําราวิชาฟกฮฺ ที่รูจักกัน  เชน
หนังสืออิอานะตุฏฏอลิบีน  ของ  อัลสัยยิด  อัลบักรีย หนังสือตุฮฺฟะฮฺอัลมุฮฺตาจฺ  ของ เชค ชิฮาบุด
ดีน อะหมัดอิบนิหะญัร อัลฮัยตะมีย  หนังสือฮาชียะหฺอัลบุญัยริมียอะลัลคอฏีบ  ของ  เชคสุไลมาน  
อัลบุญัยริมีย และหนังสือมัฎละอ้ิลบัดร็อยนฺ  ของมูฮัมมัด อิบนิอิสมาอีล  ดาวูด  อัลฟาฏอนีย เปน
ตน 

ตอมาในยุคของทานจุฬาราชมนตรี ประเสริฐ มะหะหมัด ซ่ึงเปนจุฬาราชมนตรีตั้งแตป 
พ.ศ.  2524-2540  และคณาจารยในยุคของทาน  เชน  อาจารยอะหมัด  ซีฮาบุดดีน คุรุสวัสดิ์     
อาจารยสวาสดิ์   สุมาลยศักดิ์  จุฬาราชมนตรีคนปจจุบัน  อาจารยอาบิดีน  วิทยานนท  อาจารยอับ
ดุลลาตีฟ   บุญรอด  อาจารยมูซา   ฮานาฟ และอาจารยยะหยา  ลาตีฟ   เปนตน การดําเนินการแบง
มรดกก็ยังคงปฏิบัติตามแนวทางขอคณาจารยยุคกอน 

ในปจจุบันถึงแมมีนักวิชาการไดแตงตํารากฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรม
หลายเลม    แตมุสลิมทั้งหลายจะไมใหความสนใจเทาที่ควร    สวนการแบงมรดกจะตองแตงตั้งให
ผู แบ ง เปนอนุญาโตตุลาการแบงทรัพย สินที่ เปนมรดกตามกฎหมายอิสลาม      ผู เปน
อนุญาโตตุลาการตัดสินอยางไรก็ตองยอมรับและปฏิบัติตามโดยจะไมนําเรื่องนี้ไปฟองศาลของ
บานเมืองอีกตอไป      และผูทําหนาที่แบงมรดกก็จะทําการแบงตามกฎหมายอิสลาม   หากมีทายาท
คนใดไปฟองศาลเมื่อไมพอใจในการแบง ศาลก็จะตัดสินตามการแบงของอนุญาโตตุลาการ  เพราะ



 24

ไดตกลงกันไวแลว ในกรณีที่มีการบันทึกการแตงตั้งของบรรดาทายาทใหผูทําหนาที่แบงทรัพย
มรดก   เปนอนุญาโตตุลาการและยินยอมใหผูนั้นแบงทรัพยมรดกตามหลักการของอิสลาม 

การใชกฎหมายอิสลามลักษณะมรดกและพินัยกรรมในกรุงเทพมหานครใชกันโดย
สมัครใจไมมีกฎหมายรองรับ   และไมมีองคกรบริหารที่ชัดเจน  ถึงแมคณะกรรมการอิสลามประจํา
กรุงเทพมหานครจะมีคณะอนุกรรมการฝายวิชาการโดยมีนายทองคํา  มะหะหมัด   เปนประธานก็
ตาม   แตคณะอนุกรรมการชุดนี้ก็ไมชัดเจน  ไมเปนที่รูจักของมุสลิมทั่วไปในกรุงเทพมหานคร      
มุสลิมในกรุงเทพมหานครสวนใหญมักจะไปหาผูรู   หรืออิหมามชวยการจัดการ  และตัดสินใหใน
เร่ืองมรดกและพินัยกรรมเมื่อมีญาติเสียชีวิต    ซ่ึงในการตัดสินนี้ก็ไมมีเอกสารการบันทึกที่แนนอน    
บางครั้งผูตัดสินผิดพลาด   เพราะขาดความรูที่แทจริงในเรื่องกฎหมายลักษณะนี้    บางครั้งตัดสิน
ไปแลวมีทายาทไมพอใจก็จะนําเรื่องไปหาผูมีความรูอีกคนหนึ่งใหชวยตัดสิน  หากไมพอใจในคํา
ตัดสินก็จะนําเรื่องขึ้นฟองศาล  โดยมิไดสนใจในคําตัดสินตามกฎหมายอิสลามเลย 

สวนการแกไขปญหาเรื่อง การใชกฎหมายอิสลามในเรื่องมรดก และพินัยกรรมใน
กรุงเทพนั้น  นายทองคํา  มะหะหมัด  ไดกลาววา  การแกไขปญหาในเรื่องดังกลาวนั้น 

1.   จะตองมีการขยายขอบเขตการใชกฎหมายอิสลาม โดยมีกฎหมายรองรับไปใน
จังหวัดอื่น ๆ  ที่มีกรรมการอิสลามประจําจังหวัด  นอกจาก  4  จังหวัดชายแดนภาคใต 

2.   การใชวิธีการลงโทษทางสังคม  ก็เปนเครื่องมือชวยในการทําใหมุสลิมปฏิบัติตาม
กฎหมายอิสลามไดอีกทางหนึ่ง การลงโทษทางสังคม เชน การไมไปรวมกิจกรรม หรือไมรับคําเชิญ
ไปในงานพิธีกรรมตาง ๆ ของผูที่ไมปฏิบัติตามกฎหมายอิสลามในกรุงเทพมหานครใหมีมากขึ้น
เพื่อใหมีการใชกฎหมายอิสลามในเรื่องมรดกและพินัยกรรมไดอยางถูกตอง  (ทองคํา  มะหะหมัด, 
2546) 

3.   ใหความรูความเขาใจกับมุสลิมถึงโทษทัณฑและผลเสียของการไมใชกฎหมาย
อิสลาม 

4.   จะตองจัดระบบและองคกรบริหารกฎหมายอิสลามใหเปนระบบและชัดเจนมาก
ยิ่งขึ้น 
 

1.9.7  แหลงท่ีมาของกฎหมายอิสลาม 
แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามที่เปนพื้นฐานหลัก ไดแก อัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ อัลอิจญ

มาอฺ และอัลกิยาส 
ขอช้ีขาดของนักกฎหมายอิสลามในประเภทตางๆ นั้นตองมีที่อางอิงในบางครั้ง  บางครั้ง

ก็อางอิงถึงตัวบทที่ชัดเจนจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานหรือสุนนะฮฺทานนบี  (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิ
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วะสัลลัม)     บางครั้งก็อางอิงถึงมติของบรรดานักกฎหมายอิสลาม     บางครั้งก็อางอิงถึงการ
วิเคราะหกฎหมายของนักวิเคราะหที่มาจากตัวบทตางๆ และกฎเกณฑของบทบัญญัติแหงศาสนา 

บรรดานักกฎหมายอิสลามจึงไดนับวาแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามนั้นมี  4  แหลง
ดวยกัน คือ  อัลกุรอาน  อัสสุนนะฮฺ  อัลอิจญมาอฺ และอัลกิยาส (al-Zarqa’, 1967 :  60 ) 
 

พระมหาคัมภรีอัลกุรอาน 
พระมหาคัมภีรอัลกุรอาน  คือคําตรัสแหงพระองคอัลลอฮฺที่พระองคทรงประทานลงมา

ใหทานนบีมุฮัมมัด( ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)    เปนคัมภีรแหงศาสนาที่พระองคทรงพอพระทัย
ใหเปน ศาสนาของชาวโลก คือศาสนาอิสลาม    

พระมหาคัมภีรอัลกุรอานครอบคลุมถึงระบบที่สมบูรณทั้งในดานของศาสนา และทาง
โลก เพราะพระมหาคัมภีรอัลกุรอานคลอบคลุมถึงบทบัญญัติเกี่ยวกับบุคคล   สังคมและเกี่ยวกับสิ่ง
ที่จะเกิดขึ้นในโลกนี้ทั้งหมดตั้งแตอดีต    ปจจุบันและอนาคต   นอกจากนี้พระมหาคัมภีรอัลกุรอาน
ยังมีลักษณะพิเศษที่สําคัญยิ่งอีกประการหนึ่งก็คือ พระมหาคัมภีรอัลกุรอานไดถูกถายทอดมายังพวก
เราหลายยุคหลายสมัย โดยมิไดมีการเปลี่ยนแปลงแตอยางใด         เพราะอัลกุรอานไดรับการรักษา
ไวดังคําตรัสของพระองคอัลลอฮฺที่วา   
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ความวา  “แทจริงเราไดประทานขอตักเตือน(อัลกุรอาน)ลงมาและแทจริงเราเปน
ผูรักษามันอยางแนนอน”  (อัลหิจร : 9) 
 

บรรดานักกฎหมายอิสลามทั้งหลายมีความเห็นที่สอดคลองกันในการที่ตัวบทของ       
อัลกุรอานที่เปนแหลงที่มาอันดับแรกของกฎหมายอิสลาม ถัดไปไดแกตัวบทของสุนนะฮฺ อิจฺมาอฺ
และกิยาสตามลําดับ (al-Ashqar, 1968 : 141)   

อัลกุรอานจึงเปนแหลงที่มาอันดับแรกของกฎหมายอิสลามสําหรับบุคคลที่ตองการการ
ตัดสินที่ถูกตอง     สวนหนึ่งจากหลักฐานที่ช้ีวา อัลกุรอานคือที่อางอิงอันดับแรกนั้นคือหะดีษของ
ทาน มุอาซ บินยะบัล (เราะฎิยัลลอฮุอันฮุ) เมื่อทานนบี (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดแตงตั้งเขา
ไปยังประเทศเยเมน เพื่อสอนอัลกุรอาน และการตัดสินเมื่อมีปญหาที่เกิดขึ้นวา    “เจาจะตัดสิน
อยางไรเมื่อมีปญหาเกิดขึ้น”  เขาตอบวา  “ขาพเจาจะตัดสินดวยพระมหาคัมภีรของอัลลอฮฺ”  ทานน
บีถามตอวา  “หากไมพบขอช้ีขาดในคัมภีรของอัลลอฮฺ”   เขาตอบวา “ขาพเจาจะตัดสินดวยขอช้ีขาด
จากสุนนะฮฺของทาน นบี”  ทานนบีถามตอวา  “หากไมพบในสุนนะฮฺของทานนบี”  เขาตอบวา 
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“ขาพเจาจะวิเคราะหดวยความเห็นของขาพเจาเอง    โดยขาพเจาจะไมละเลยตอการวินิจฉัยและการ
คนควาเลย” 

ทานเคาะลีฟะฮฺ  อบู บักรฺ และทานอุมัรฺก็ไดปฏิบัติเชนเดียวกันนี้    เมื่อมีปญหาเกิดขึ้น
ทานทั้งสองจะแสวงหาขอตัดสินจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานเปนอันดับแรก (Jad al-Haqq, 1989 
:132-133)  

ทาน ดร.อับดุลฟตตาฮฺ หุสัยนฺ อัลชัยคฺ กลาววา อัลกุรอานซึ่งมีทั้งหมดประมาณ 6,000   
อายะฮฺ ไดปฏิรูปการดํารงชีวิตของมนุษยดวยบทบัญญัติ   3   ประเภทดวยกันคือ 

1.     บทบัญญัติดานการศรัทธา ไดแก บทบัญญัติที่บังคับใชใหมนุษยมีการศรัทธายึดมั่น
ในอัลลอฮฺ  บรรดามลาอิกะฮฺ  บรรดาคัมภีร  บรรดารสูลของพระองค  การเกิดขึ้นมาใหม  การ
สอบสวน และการศรัทธาวาสวรรคและนรกนั้นมีจริง 

2.     บทบัญญัติดานมารยาท ไดแกบทบัญญัติเกี่ยวกับการบังคับใชใหปฏิบัติมารยาทอัน
ดีงาม ที่มุสลิมจะตองมีไวประดับตน  และใหหางไกลจากการปฏิบัติดวยมารยาทอันเลวทราม 

3. บทบัญญัติดานการประพฤติตน  ไดแกบทบัญญัติอันเกี่ยวของกับการกระทําของ
มนุษยอันเกิดจากคําพูด  พฤติกรรมและการแสดงออกตาง ๆ (AL Shaykh, 1979 : 30) 

อัลกุรอานจึงเปนแมบทแหงบทบัญญัติของกฎหมายอิสลามที่อธิบายถึงหลักการศรัทธา
อยางละเอียและอธิบายถึงหลักการปฏิบัติศาสนกิจและเรื่องสิทธิตางๆ อยางกวางๆ       อัลกุรอาน
กับกฎหมายอิสลามก็มีฐานะเหมือนกับกฎหมายทั่วไปที่ถูกกําหนดขึ้นของแตละประชาชาติ    
ฉะนั้นอัลกุรอานจึงเปนแนวทางสําหรับการดําเนินชีวิตของทานนบีและบุคคลในยุคหลังจากทาน  
และเปนแหลงที่มาที่เปนพื้นฐานของกฎหมายอิสลามอยางแทจริง (al-Zarqa’, 1968 :  60) 
 

สุนนะฮฺ   
สุนนะฮฺ   หมายถึง  ส่ิงที่มาจากทานนบี(ศ็อลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) นอกจากอัลกุรอาน  

ไมวาจะเปนคําพูดการกระทําหรือการยอมรับ  
สุนนะฮฺเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามโดยมีหลักฐานมากมายจากอัลกุรอาน   ดังที่

พระองคอัลลอฮฺไดทรงใชใหปฏิบัติตามทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)  วา   
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ความวา “จงกลาวเถิด (มุฮัมมัด)วาทานทั้งหลายจงเชื่อฟงอัลลอฮฺและรสูลเถิด”       
(อาละอิมรอน : 32) 
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ความวา “และอันใดที่รสูลไดนํามายังพวกเจาก็จงยึดเอาไว  และอนัใดทีท่านไดหาม
พวกเจา  กจ็งละเวนเสีย” (อัลฮัซร : 7) 
 

คําตรัสของพระองตอัลลอฮฺทั้งสองอายะฮฺนี้ไดช้ีชัดถึงวาสุนนะฮฺนั้นเปนหลักฐานที่
จําเปน ตองปฏิบัติตาม    เปนสิ่งที่อธิบายพระมหาคัมภีอัลกุรอานและเปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลาม (al-Zaidan, : 190-191)       

ฉะนั้นจึงไมมีทัศนะที่ขัดแยงกันในเรื่องสุนนะฮฺวาเปนที่มาของกฎหมายอิสลามถัด
จากอัลกุรอาน บรรดานักวิเคราะหทั้งหลายจึงไดคนหาขอช้ีขาดของปญหาจากอัลกุรอานกอน    
หากไมพบก็จะคนหาสุนนะฮฺเพื่อใหไดมาซึ่งขอช้ีขาดในปญหานั้น (al-Zaidan, : 190-191)                

สุนนะฮฺ   หากพิจารณาดูจะพบวาในดานหนึ่งนั้นสุนนะฮฺเปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลามที่เปนเอกเทศ    เพราะสุนนะฮฺไดกําหนดบทบัญญัติที่ไมพบในพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน    
เชน การรับมรดกของผูเปนยาย     ทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) ไดตัดสินใหผูเปนยาย
ไดรับ 1/6 ของกองมรดก แตหากพิจารณาอีกดานหนึ่งแลว จะพบวา สุนนะฮฺนั้นมีความหมาย
เปนไปตามเจตนารมณของพระมหาคัมภีรอัลกุรอาน เพราะสุนนะฮฺเปนสิ่งที่อธิบายและใหความ
ชัดเจนกับพระมหาคัมภีร อัลกุรอาน   จึงไมออกนอกขอบเขตหลักการ และกฎเกณฑที่อัลกุรอานได
กําหนดไว (al-Zarqa’,  1968 :  64) 

 
อัลอิจญมาอฺ 
อัลอิจญมาอฺ    คือ  ความเห็นที่สอดคลองกันของบรรดานักกฎหมายอิสลามที่มีฐานะเปน

มุจญตะฮิด  มีความสามารถในการวิเคราะหกฎหมายได ในชวงเวลาใดเวลาหนึ่งในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง 
อิจญมาอฺเปนหลักฐานที่มีน้ําหนักในการกําหนดบทบัญญัติของกฎหมายอิสลาม และเปน

แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามถัดจากสุนนะฮฺ   ซ่ึงเกิดขึ้นไดในสมัยของยุคเศาะฮาบะฮฺและยุคหลัง
จากนั้น 

การอิจญมาอฺของบรรดานักกฎหมายอิสลามจําเปนตองมีที่มา  หากไมมีหลักฐานอางอิงก็
เปนไปไมไดที่บรรดานักกฎหมายอิสลามของประชาชาติหนึ่งซึ่งถูกใหการยอมรับ จะมีความเห็น
สอดคลองกันโดยใชอารมณ     โดยมิไดมีการพิจารณาจากหลักฐาน 

สวนหนึ่งของตัวอยางการกําหนดบทบัญญัติดวยการอิจญมาอฺ คือการรับมรดกของปูที่อยู
รวมกับบุตรชายของผูตายในปญหาที่ชายคนหนึ่งเสียชีวิต โดยมีทายาทที่รับมรดกเปนบุตรชายและ
ปูซ่ึงที่พอไดเสียชีวิตไปกอนแลว    ปูก็จะอยูในตําแหนงของพอในการรับมรดกในอัตราสวน  1  ใน  
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6 ของทรัพยมรดก     ซ่ึงเปนบทบัญญัติที่เกิดขึ้นจากความเห็นสอดคลองกันของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
(al-Zarqa’,  1967 :  65 ) 
 

กิยาส 
อัลกิยาส    คือ การผนวกสิ่งหนึ่ง (ที่ไมมีตัวบทกําหนดบัญญัติ) เขากับอีกสิ่งหนึ่ง (ที่มีตัว

บทกําหนดบทบัญญัติ) เพราะทั้งสองมีสาเหตุของการกําหนดบทบัญญัติเหมือนกัน 
การกิยาสนั้นเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามอันดับที่ส่ีหลังจากอัลกุรอาน   อัสสุน

นะฮฺ และอัลอิจญมาอฺ แตการกิยาสมีความสําคัญและมีผลในการกําหนดบทบัญญัติมากวาอิจญมาอฺ 
เนื่องจากปญหาตางๆที่ไดจากอิจญมาอฺนั้นถูกจํากัดอยูภายในขอบเขตที่แนนอน    จะมีเพิ่มขึ้นมา
ภายหลังอีกไดยาก   เพราะนักกฎหมายอิสลามทั้งหลายไดกระจายไปทั่ว  เปนการยากที่จะสามารถ
รวมตัวและลงมติกันได     แตการกิยาสนั้นมิไดมีเงื่อนไขวาจะตองเกิดจากการลงมติของบรรดา
มุจญตะฮิดทุกคน บรรดามุจญตะฮิดทุกคนสามารถทําการกิยาสไดในทุกปญหาที่เกิดขึ้นในขณะที่
ไมพบหลักฐานจากอัลกุรอาน  สุนนะฮฺ และอิจญมาอฺ (al-Zarqa’, 1968 :  67)                                                                

เปนที่ทราบกันดีวา ตัวบทของอัลกุรอานและสุนนะฮฺนั้นมีอยางจํากัดแนนอน และสิ้นสุด 
สวนปญหาตางๆนั้นเกิดขึ้นอยางไมจํากัด ซ่ึงไมสามารถกําหนดบทบัญญัติของปญหาตางๆเหลานี้
ไดนอกเสียจากการใชวิธีการวินิจฉัยดวยความคิด ซ่ึงถือไดวาการกิยาสนั้นเปนสิ่งสําคัญในเรื่องนี้ 

การกิยาสจึงเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามที่มีความสําคัญมากในการกําหนด
บทบัญญัติของปญหาตาง ๆ ที่เกิดขึ้นมาใหม      ดังมีปรากฏในสาสนของทานอุมัร (เราะฏิยัลลอฮุ
อันฮุ) ที่สงไปยังทานอบูมูซา อัลอัชอะรีย  เพื่อแนะนําเขาในเรื่องพื้นฐานและแนวทางการตัดสินอัน
เปนแบบอยางวา   

 
      
 
 
 
ความวา      “ทานจงทําความเขาใจ ทานจงทําความเขาใจสิ่งที่อยูในจิตใจของทาน
จากส่ิงไมพบบทบัญญัติในคัมภีรของอัลลอฮฺ และไมพบในสุนนะฮฺของนบี 
(ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม )หลังจากนั้นจงแสวงหาสิ่งที่คลายคลึงและเหมือนกัน    
จงเทียบสิ่งตางๆดังกลาวนั้นกับสิ่งที่เหมือนกันจึงยึดเอาสิ่งที่ใกลกับบทบัญญัติ
ของอัลลอฮฺและสิ่งที่มีความใกลเคียงกับสิ่งที่ถูกตองมากที่สุด” 
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ดังนั้นนักกฎหมายอิสลามสวนใหญจึงมีความเห็นวาแทจริงบทบัญญัติที่ใชตัวบทของอัล
กุรอานและสุนนะฮฺนั้น มีไมพอเพียงกับปญหาตางๆที่ เกิดขึ้นใหม  และเราก็ทราบกันดีวา            
อิจญมาอฺนั้นจะปรากฏเปนจริงขึ้นมาไดยาก  จึงจําเปนที่จะตองใชแหลงที่มาของบทบัญญัติ
กฎหมายอิสลามอีกประเภทหนึ่งนั่นก็คือการกิยาสนั่นเอง (al-Zarqa’, 1967 :  68 ) 
 

1.9.8  แหลงท่ีมาของกฎหมายอิสลามที่เพิ่มจากแหลงท่ีมาท่ีเปนพื้นฐานทั้งสี่ 
นอกจากแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามที่เปนพื้นฐานดังกลาวแลวยังมีแหลงที่มาของ

กฎหมายอิสลามที่ตัวบทอัลกุรอานและสุนนะฮฺใหการรับรองวาเปนสิ่งที่สามารถกําหนดบทบัญญัติ
กฎหมายอิสลามได    ซ่ึงความเปนจริงแลวแหลงที่มาตางๆ เหลานี้ก็เปนสวนหนึ่งที่แยกมาจาก
แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามทั้งสี่นั่นเอง     ดังนั้นสวนใหญของนักกฎหมายอิสลามจึงไมนับสิ่ง
เหลานี้วาเปนแหลงที่มาเพิ่มจากแหลงที่มาที่เปนพื้นฐานทั้งสี่ 

แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามที่เปนแหลงที่มาที่เพิ่มขึ้นจากแหลงที่มาพื้นฐานทั้งสี่นั้น 
ที่สําคัญมี   3   แหลงดวยกัน คือ 

1) อัลอิสติหฺสาน 
2) อัลอิสติศลาฮฺ 
3) อัลอุรฟฺ 

 
อัลอิสติหฺสาน 
ทานกัรคีย  ไดใหความหมายของอิสติหฺสานวา   หมายถึงการเปลี่ยนจากบทบัญญัติของ

ส่ิงที่คลายคลึงกับปญหาไปใชบทบญัญัติอ่ืน   เพราะมีเหตุผลที่หนักแนนกวา 
อิสติหฺสาน เปนหลักฐานที่รูกันดีในมัซฮับฮะนะฟย และเปนที่ยอมรับสําหรับนัก

กฎหมายคนอื่นนอกจากมัซฮับชาฟอีย  ถึงแมนักกฎหมายอิสลามบางทานจะใหความหมายของอิส
ติหฺสานไมเหมือนกันก็ตาม  เชน  บางคนใหความหมายของอิสติหฺสานวา   หมายถึง ส่ิงที่
นักวิเคราะหเห็นวาดีโดยปราศจากหลักฐาน  ซ่ึงความหมายนี้เองที่นาจะทําใหทานอิหมามชาฟอีย
ไมยอมรับอิสติหฺสานเปนแหลงที่มาของบทบัญญัติกฎหมายอิสลาม 

ตัวอยางของการใชอิสติหฺสานในการตัดสินชี้ขาด     เชน การเปนเจาหนี้รวมของบุคคล
สองคน     เมื่อเจาหนี้คนหนึ่งไดไปรับเงินจากลูกหนี้จํานวนเทากับหนี้สวนของเขา    เขาก็ไมมีสิทธิ
ที่จะรับหนี้จํานวนนี้ไวเพียงผูเดียว      หากแตเจาหนี้อีกคนหนึ่งก็มีสิทธิเรียกรองสวนแบงในเงิน
จํานวนนี้ได  หากเงินที่รับมานั้นหายไปกอนที่เจาหนี้คนที่สองจะไดรับสวนแบงตามหลักของการกิ
ยาสแลว     ความเสียหายที่เกิดขึ้นนั้นเจาหนี้ทั้งสองคนจะตองรับภาระเทากัน     แตโดยอาศัย
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หลักการอิสติหฺสานแลวใหถือวาเงินที่สูญหายไปนั้นเปนสวนของเจาหนี้ผูรับมาแตเพียงผูเดียว     
สวนที่ยังเหลืออยูที่ลูกหนี้ใหเปนสวนของเจาหนี้คนที่หนึ่งซึ่งเปนผูที่รับเงินมาเสมอไป    เขามีสิทธิ
ที่จะไมขอแบงสวนที่เจาหนี้คนที่หนึ่งรับมาโดยที่เขาจะไปเรียกรองทวงหนี้สวนของเขาจากลูกหนี้
ดวยตัวเอง (al-Zarqa’, 1967 : 78) 
 

อัลมะศอลิหฺ อัลมุรสะละฮฺ 
อัลมะศอลิฮฺ อัลมุรสะละฮฺ     คือ การกําหนดบทบัญญัติโดยการยึดผลประโยชนเปนหลัก

โดยไมมีตัวบทยอมรับวาใชไดหรือไมได (Musa, n.d. : 200)  
นักกฎหมายอิสลามสวนใหญถือวา อัลมะศอลิฮฺ อัลมุรสะละฮฺ เปนแหลงที่มาของ

กฎหมายอิสลาม     เชน  การรวบรวมพระมหาคัมภีรอัลกุรอานเปนเลมเดียวของทานอบูบักร เพื่อ
รักษาผลประโยชน ของประชาชาติอิสลาม และการกําหนดภาษีที่เปนธรรมในขณะที่มีความจําเปน
เพื่อใชเปนคาใชจายในการบริการทั่วไป และใชในโครงการตางๆที่กอใหเกิดประโยชนแกสังคม 
(Musa, n.d. : 201-202)  
 

อัลอุรฟฺ 
อุรฟฺ คือ การกําหนดบทบัญญัติโดยการใชประเพณีที่เปนที่ยอมรับโดยทั่วไป  โดยไมขัด

กับตัวบท  
การดํารงชีวิตของบรรดากลุมชนทั้งหลายที่ไมมีตัวบทกฎหมายสําหรับพวกเขา  จารีต

ประเพณีคือขอช้ีขาดในการตัดสินปญหา    จารีตประเพณีจึงเปนกฎหมายที่ใชตัดสินปญหาระหวาง
มนุษยมาตั้งแตโบราณ 

ประเพณีตาง ๆ บางสิ่งก็เปนสิ่งที่ดี บางสิ่งก็เปนสิ่งที่นารังเกียจ ความหมายของกฎหมาย
อิสลามที่ไดวางเปนแนวทางไวก็คือ การยอมรับประเพณีที่ดีและหามปรามประเพณีที่เลวทราม 

บรรดานักวิชาการไดอางหลักฐานที่ช้ีถึงสถานภาพของประเพณีที่เปนกฎหมายในการ
กําหนดบทบัญญัติทางศาสนา คือส่ิงที่ถูกรายงานไวโดย อับดุลลอฮฺ บิน มัสอูด ซ่ึงเปนนักกฎหมาย
อาวุโสแหงบรรดาเศาะฮาบะฮฺของทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) วา “ส่ิงใดที่บรรดามุสลิม
เห็นวาเปนความดีแลว  ส่ิงนั้นยอมเปนความดี ณ ที่พระองคอัลลอฮฺ” (รายงานโดยอะหมัด 1/379) 

ตัวอยางของการใชอุรฟฺ ในการตัดสินชี้ขาด เชน    การกําหนดสินสอดของหญิงที่
แบงเปนสองสวน    สวนหนึ่งจายขณะที่ทําการสมรส     อีกสวนหนึ่งจายภายหลัง    แตทั้งสองสวน
นั้นถามิไดถูกกําหนดจํานวนไว ก็ใหใช อุรฟฺ ประเพณีเปนสิ่งที่กําหนดจํานวนของสองสวนนั้น        
(al-Zarqa’, 1978  :  136) 
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1.9.9  มัซฮับ (สํานักวิเคราะหกฎหมายอิสลาม)    
การมีความเห็นที่แตกตางกันในการชี้ขาดขอกฎหมายอิสลามนี้    มีมาตั้งแตสมัยคุลาฟา

อุดรอชีดูน   มีการขัดแยงกันในระหวางบรรดาเศาะฮาบะฮฺดวยกัน   และระหวางบรรดาเศาะฮาบะฮฺ
กับบรรดาตาบิอีน    ซ่ึงเปนธรรมชาติของมนุษยที่จะตองเกิดขึ้นโดยมิตองสงสัย    พระองคอัลลอฮฺ
ไดตรัสวา: 
 

öθ s9uρ u™!$ x© y7•/u‘ Ÿ≅yè pgm: }¨$ ¨Ζ9$# Zπ ¨Βé& Zο y‰Ïn≡uρ ( Ÿω uρ tβθä9#t“ tƒ š⎥⎫ÏÎ= tG øƒ èΧ ∩⊇⊇∇∪   ω Î) ⎯tΒ zΜ Ïm §‘ 
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ความวา     “และหากพระเจาของเจาทรงประสงค    แนนอนพระองคจะทรงทําให
ปวงมนุษยเปนประชาชาติเดียวกัน    แตพวกเขาก็ยังคงแตกแยกกันเวนแตผูที่พระ
เจาของเจาทรงเมตตา” (ฮูด : 118-119) 
 

แตจุดประสงคและเปาหมายของการขัดแยงของพวกเขาเหลานั้นก็คือ การไดมาซึ่งความ
ถูกตอง  การขัดแยงไดดําเนินมาจนกระทั่งบรรดาเศาะหาบะฮ ฺไดแยกยายกันไปอยูตามเมืองตาง ๆ 
และตอมาไดมีกําเนิดมัซฮับขึ้น มีผูสนับสนุนและผูที่คล่ังไคลในแตละมัซฮับเกิดขึ้นมากมาย     การ
เอาชนะกับผูที่มีความคิดเห็นขัดแยงกับตนเอง ลักษณะการโตเถียงในยุคนี้จะใชการอางหลักฐาน
ตาง ๆ ในดานการใชภาษา การใชหลักหะกีเกาะฮฺและมะยาซ การกําหนดลักษณะความสัมพันธ
ระหวางอัลกุรอานกับสุนนะฮฺ หรือ สุนนะฮฺกับอัลกุรอาน การใชหลักการปฏิบัติตามการปฏิบัติของ
ชาวเมืองมะดีนะฮฺ การใชหลักการกิยาส มะศอลิหฺ มุรสะละฮฺ อิสติหฺสาน  และสิ่งอื่น ๆ                                       

การขัดแยงดังกลาวทําใหกฎหมายอิสลามเกิดการพัฒนาในภาพกวาง   อันเกิดจากการ
วิเคราะหถึงความละเอียดออนนของการบัญญัติ    การกําหนดสาเหตุของการทําใหเกิดบทบัญญัติ
ตางๆที่เปนที่ยอมรับของทุกมัซฮับ (AL Shaykh, 1974 : 207) 
 

มัซฮับสุนนะฮ ฺ  
มัซฮับสุนนะฮฺมีมากมาย ผูวิจัยจะนํามากลาวในที่นี้เพียงสี่มัซฮับเทานั้น ซ่ึงเปนมัซฮับที่

ยังเปนที่ยอมรับของมุสลิมทั่วไปและเปนที่รูจักกันทั่วโลก   ไดแก 
1.   มัซฮับ หะนะฟย 
2.   มัซฮับ มาลิกีย 
3.   มัซฮับ ชาฟอีย 
4.   มัซฮับ หัมบะลีย 
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มัซฮับหะนะฟย 
เจาของมัซฮับ   คือทานอิหมามอะบูหะนีฟะฮฺ  อัลนุอฺมานบินซาบิต  อัตตัยมีย อัลกูฟย 

เกิดป ฮ.ศ. 70  และเสียชีวิตในป ฮ.ศ. 150 
นักประวัติศาสตรที่ไดบันทึกประวัติของทานสวนใหญไดขนานนามทานวา   ผูนําแหง

บรรดาผูยึดถือทัศนะนิยม    ทานเปนผูเชี่ยวชาญกฎหมายแหงชาวอิรัก    ทานไดศึกษาวิชาหะดีษ 
และฟกฮฺจากบรรดานักวิชาการชั้นนํา    นอกจากนั้นแลวทานมีคุณลักษณะพิเศษในการเรียนรูวิชา
ฟกฮฺ ทานไดศึกษาวิชากฎหมายอิสลามจากทานฮัมมาด  อิบนุ อะบีสุไลมาน  จนมีความเชี่ยวชาญ 
ซ่ึงทานฮัมมาด  อิบนุ อะบีสุไลมานไดศึกษาวิชากฎหมายอิสลามนี้มาจากทานอิบรอฮีม อัลนะคาอีย 

ทานอีหมามชาฟอีย ไดกลาวสรรเสริญทานอีหมามอะบูหะนีฟะฮฺวา   “แทจริงมนุษย
ทั้งหมดนั้นเปนครอบครัวเดียวกับทานในเรื่องวิชาฟกฮฺ” (Musa, n.d. : 139) 

 
กฎเกณฑพื้นฐานของมัซฮบั 
ทานอิหมามอะบูหะนีฟะฮฺนั้นเปนที่รูจักกันในนามของ อิหมามแหงบรรดาผูที่ยึดถือเอา

ทัศนะนิยมและการกิยาส  ทานเปนผูหนึ่งจากบรรดาผูที่ใชอิสติหฺสานเปนแหลงที่มาของกฎหมาย  
บางครั้งทานทิ้งการกิยาส ใชเฉพาะอิสติหฺสานเมื่อทานเห็นวามีผลประโยชนมากกวาอยางชัดเจน   
การที่ทานใชกิยาสและอิสติหฺสานนั้น    จะไมพบหลักฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺและการอิจญ
มาอฺเลยดังที่ทานไดกลาววา : แทจริงฉันจะยึดเอาคัมภีรของอัลลอฮฺเมื่อฉันพบหลักฐาน   หากฉันไม
พบก็จะยึดเอาสุนนะฮฺของทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม) และบรรดาคําพูดของเศาะฮาบะฮ ฺ
ซ่ึงที่แพรหลายอยูกับบรรดาผูไดรับการรับรอง  หากฉันไมพบหลักฐานในคัมภีรของอัลลอฮฺไมพบ
ในสุนนะฮฺของทานรสูล ( ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ) ก็จะยึดเอาคําพูดของบรรดาสหายของ
ทานรสูล (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ) บุคคลที่ฉันตองการโดยฉันจะไมยอมละทิ้งคําพูดของพวก
เขาไปใชคําพูดของผูอ่ืนอยางเด็ดขาด   เมื่อใดที่ฉันไมพบหลักฐานจากบุคคลดังกลาวแลว  และ
ปญหาก็ไดไปถึงทาน อิบรอฮีม  ทานชะฮฺบีย ทานหะซัน  และทานอิบนุ ซีรีน แลวฉันก็จะใชการ
วิเคราะหเหมือนกับพวกเขาเหลานั้นไดทําการวิเคราะห (Musa,  n.d. : 143)  

ไมปรากฏในบันทึกวา ทานอิหมามอะบูหะนีฟะฮฺไดแตงตํารากฎหมายอิสลามไว   
แตมัซฮับของทานก็ยังคงอยูแมวาเวลาจะผานไป   ทั้งนี้เนื่องจากความประเสริฐของบรรดาสานุศิษย
และผูที่ไดปฏิบัติตามแนวทางของทานลวนเปนผูที่เขมแข็ง  โดยถายทอดกันมาเปนเวลาหลาย
ศตวรรษ ไดมีการบันทึกและแตงตํารากฎหมายอิสลามไวมากมายซึ่งเปนมรดกอันลํ้าคาที่เรายึดถือ
กันจนกระทั่งปจจุบัน       
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มัซฮับมาลิกีย 
เจาของมัซฮับคือ  มาลิก บินอนัส บินอะบีอามิร  เกิดที่เมืองมาะดีนะฮฺ   ปฮิจเราะฮฺที่ 93 

เจริญเติบโตและใชชีวิตอยูที่นั่น   โดยไมไดจากไปไหนเลยนอกจากมักกะฮฺเทานั้น  ทานเสียชีวิต          
ณ ที่นั่นในป ฮ.ศ. 179     ศพของทานถูกฝงไวที่ บาเกียอฺ 

ทานอิหมามมาลิกเห็นวา  การกระทําของบรรดาเศาะฮาบะฮฺและตาบีอีนที่เปนผูรอบรูทั้ง
สุนนะฮฺของทานนบีและเปนผูที่รูซ้ึงถึงเหตุผลของผลบัญญัติ เพราะเขาเหลานั้นไดเห็นการกระทํา
ของทานรสูลในการละหมาด    การทําความสะอาดและการกระทําอื่น ๆ ทานไดศึกษาวิชาความรู
กับนักวิชาการในเมืองมาะดีนะฮฺตั้งแตอายุของทานได 17  ป ผูที่ทานไดศึกษาหาวิชาความรูจากทาน
เปนคนแรกไดแก ทานอับดุรเราะฮฺมาน บินฮุรมุซ    ทานไดศึกษาอยู 7 ป หลังจากนั้นทานก็ไดยาย
ไปศึกษากับบรรดาผูรูผูอ ื่นในวิชาฟกฮฺและหะดีษ จนกระทั่งมีผูรูที่อาวุโสไดยืนยันถึงความรูอยาง
ลึกซึ้งของทานในวิชาฟกฮฺแลหะดีษ    ประชาชนมากมายจากหลายพื้นที่ไดไปรายงานฮะดีษจาก
ทาน และไดรับประโยชนจากวิชาการและความเกรงกลัวพระเจาของทาน    บรรดาสานุศิษยของ
ทานไดนําเอาความเห็นของทานในดานกฎหมายเผยแพรไปยังสถานที่ตาง ๆ    ประชาชนก็ไดรับเอา
ความเห็นของทานมาปฏิบัติ ทานอิหมามมาลิก กลาววา  “ฉันจะไมช้ีขาดปญหาจนกระทั่งมีผูยืนยัน
ถึงความเหมาะสมของฉันในการตอบ ปญหาไดถึง 70 คน”  (AL Shaykh, 1979 : 211) 
 

ขอบเขตการวนิิจฉัยของทาน 
มัซฮับของทานอิหมามมาลิกไดดําเนินในการวิเคราะหเหมือนกับผูนํามัซฮับอื่น   ดวยมี

ขั้นตอนตอไปนี้ 
1.   ทานจะยึดถือตัวบทอัลกุรอานเปนอันดับแรกเมื่อมีปญหาเกิดขึน้ 
2.   ทานจะยึดสนุนะฮ ฺ
3.   อิจญมาอฺ 
4.   การปฏิบัติของชาวเมืองมะดีนะฮ ฺ
5.   การกิยาส 
6.   คําพูดของเศาะฮาบะฮ ฺ
ทานไดแตงตําราของทานไว  ไดแก “อัลมุวฎัเฎาะอ”ฺ ซ่ึงถือเปนตําราเลมแรกที่เปนตํารา

หะดษีและฟกฮฺในเลมเดยีวกนั 
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มัซฮับชาฟอีย 
ผูใหกําเนิดมัซฮับคือ  มุฮัมมัด  อิบนุอิดริส  อิบนุอัลอับบาส  อิบนุชาฟอฺ  อิบนุอัสสาอิบ  

อิบนุอุมัยดฺ  อิบนุอับดิยาซีด อิบนุฮาซิม  อิบนุอัลมุฏลิบ  อิบนุอับดิมานาฟ  อิบนุกุซอย     สาย
ตระกูลของทานพบกับสายตระกูลของนบีมุฮัมมัด ( ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม)ที่อับดิมานาฟ   
โดยที่อับดุลมุฏลิบ เปนพี่นองกับฮาชิม  อิบนิอับดิมานาฟ และฮาซิม คือบิดาของอบัดุลมุฏลิบ ปูของ
ทานนบี (ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ) 

สวนมารดาของทานคือหลานของพี่สาวฟาฏิมะฮฺ    มารดาของอิหมามอาลี  บิน              
อะบีฏอลิบ 

ทานเกิดที่ ฉนวนกาซา  ประเทศปาเลสไตน    ปฮิจเราะฮฺศักราชที่ 150    คือปที่ทาน
อิหมาม อบูหะนีฟะฮฺเสียชีวิต   และทานไดเสียชีวิตที่ประเทศอยีิปต    ปฮิจเราะฮฺศักราชที่    204 

ทานไดเจริญเติบโตที่มักกะฮฺ   สามารถทองจําอัลกุรอานไดทั้งหมดตั้งแตอายุไมเกิน 7 
หรือ 9 ขวบเทานั้น    ตอมาทานไดศึกษาดานภาษา    บทกวีและความเปนมาของชาวอาหรับไดอยาง
ยอดเยี่ยม  ทานสําเร็จการศึกษาดานวิชาหะดีษ   ฟกฮฺ   ความลึกซึ้งของอัลกุรอาน     และทองจํา
หนังสือ มุวัฎเฎาะของทานอิหมามมาลิกและสามารถตอบปญหาศาสนาในขณะที่ทานอายุได 20 ป 
(Musa,  n.d. : 150) 
 

หลักการของมัซฮับ 
การพิจารณาหลักฐานจากพระมหาคัมภีรอัลกุรอานและความหมายที่ปรากฏตามตัวบท 

นอกจากจะมีหลักฐานที่แสดงถึงความจําเปนที่จะตองไมใชความหมายที่ปรากฏตามตัวบท  
นอกจากนั้นจะพิจารณาถึงสุนนะฮฺ ไปจนถึงหะดีษที่มีการรายงานเพียงคนเดียว   หะดีษใดก็ตามที่มี
สายรายงานเพียงคนเดียวแลวจะตองมีเงื่อนไขดังตอไปนี้   คือ   ผูรายงานจะตองเปนผูที่เครงครัดใน
ศาสนา    เปนที่รูกันวาเปนผูที่มีสัจจะในการพูด     เปนผูที่จดจําและรูในสิ่งที่ตนพูด   ไมเปนบุคคล
ที่นําคําพูดอื่นมาปะปนกับหะดีษที่รายงาน   และหะดีษนั้นจะตองมีรายงานถึงทานรสูล    เมื่อครบ
เงื่อนไขตางๆนี้แลว    ทานจะไมกําหนดวาจะตองเปนหะดีษที่มัซฮูรเหมือนกับมัซฮับหะนะฟย  
และไมกําหนดวาจะตองมีการกระทําของชาวมะดีนะฮฺ มาสนับสนุนเหมือนกับมัซฮับมาลิกีย 

ทานไดกลาวคําพูดเกี่ยวกับการปฏิบัติตามทานเมื่อขัดกับหะดีษวา  “เมื่อมีหะดีษ
เศาะเฮี๊ยะฮฺแลวจงละทิ้งคําพูดของฉันโดยขวางไปที่กําแพงเสีย” 

ทานไดเรียนหนังสือมุวัฎเฎาะกับทานอิหมามมาลิก จนกระทั่งอิหมามมาลิกไดเสียชีวิต
ในป ฮ.ศ. 179  ทานอิหมามมาลิกเคยพูดถึงทานอิหมามชาฟอียวา “โอมูฮัมมัด ตอไปเจาจะเปน
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บุคคลที่มีตําแหนงฐานะสูง  จะตําแหนงใดก็ตาม แทจริงอัลลอฮฺไดทรงประทานรัศมีในหัวใจของ
เจา   เจาอยาดับรัศมีนั้นดวยการทําชั่ว (AL Shaykh, 1979 : 216) 

ทานไดแตงตําราไวหลายเลม  ที่สําคัญไดแกหนังสือ อัรริสาละฮฺ ในวิชาอุศูลุลฟกฮฺ 
และอัลอุมมฺ ในวิชาฟกฮฺลักษณะกฎหมายของมัซฮับชาฟอียมี   2   ทัศนะ 

1.   ทัศนะเกา    เปนแนวกฎหมายอิสลามของทานในขณะทีท่านอยูที่ประเทศอิรัก 
2.   ทัศนะใหม  เปนแนวกฎหมายอิสลามในขณะที่ทานอยูในประเทศอิยิปต (Musa, 

n.d. :150) 
 

มัซฮับหัมบะลีย 
เจาของมัซฮับคือ ทานอบูอับดุลลอฮฺ  อะหฺมัด  บินหัมบัล  บินฮิลาล  บินอสัด อัลซุฮฺลีย 

อัลชัยบานีย   ทานเกิดที่แบกแดดป ฮ.ศ. 164 และทานไดเจริญเติบโตที่นั้น  ทานไดเดินทางไปศึกษา
ยังเมืองตางๆมากมาย เชน กูฟะฮฺ  บัสเราะฮฺ  มักกะฮฺ  มาดีนะฮฺ  เยเมน  ชามและญาซีเราะฮฺ (ปจจุบัน 
คือ ประเทศซาอุดิอารเบีย เยเมน อัมมาน สหรัฐเอมิเรต กาตาร และคูเวต) ทานไดเสียชีวิตในป ฮ.ศ. 
241 

ทานเปนบุคคลที่มีความจําและความรูสูงในหลักวิชาการ  ทานอิบรอฮีม  อัลฮัรมี ได
กลาวถึงทานวา “ฉันไดเห็นอะหมัด ประหนึ่งวาพระองคอัลลอฮฺไดรวบรวมความรูของคนรุนแรก
และรุนสุดทายใหกับเขา” 

ทานอิหมามชาฟอีย ไดกลาวถึงทานวา “ฉันไดออกจากกรุงแบกแดดโดยที่ฉันไมไดเปนผู
ที่ยําเกรงอัลลอฮฺและรูกฎหมายอิสลามมากไปกวา อิบนุหัมบัลเลย” 

 
หลักการพื้นฐานมัซฮับ 
ทานอิหมามอะหฺมัด  อิบน  ุ หัมบัล ไดยึดหลักการดําเนินการในมัซฮับของทาน 5   

ประการดวยกันดังที่ทาน อิบนุ อัลก็อยยิม ไดกลาวไวดังนี้  
1.    ตัวบทจากอัลกุรอาน และอัลหะดีษ   เมื่อใดที่ทานพบวามีตัวบทเปนหลักฐานใน

ปญหาใด     ทานก็จะชี้ขาดตามตัวบทนั้น   ถึงแมจะขัดกับบุคคลอื่น 
2.   การชี้ขาดของเศาะหาบะฮฺ  ในขณะที่ไมพบตัวบท และเมื่อพบวา เศาะหาบะฮฺบาง

ทานไดช้ีขาดไว และไมมีใครขัดแยงก็จะใชคําชี้ขาดนั้น โดยไมอางวาเปนอิจญมาอฺ แตจะกลาววา 
ยังไมทราบวามีการขัดแยงกัน 

3.  เมื่อมีหลายทัศนะจากบรรดาเศาะหาบะฮฺที่ขัดแยงในเรื่องเดียวกัน   ทานก็จะเลือกเอา
ทัศนะที่ใกลเคียงกับอัลกุรอาน และอัลหะดีษ 
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4.  การยึดถือตามหะดีษมุรซัล  (หะดีษที่ไมกลาวถึงเศาะหาบะฮฺรายงานจากทานนบี)หรือ
หะดีษฎออีฟกอนการกิยาส   ในขณะที่ไมมีหะดีษอื่นหรือทัศนะของเศาะหาบะฮฺและอิจญมาอฺมา
ขัดแยง 

5.  หากไมพบหลักฐานจากหลักเกณฑทั้ง 4 ที่กลาวมา  ก็จะใชหลักการกิยาสอัน
เนื่องมาจากความจําเปน  

นักประวัติศาสตรบางทานไดนับวาทานอิหมามอะหฺมัดเปนนักหะดีษมากกวาเปนนัก
กฎหมายอิสลาม    เนื่องจากทานจะยึดเอาหะดีษ   ถึงแมจะเปนหะดีษมุรซัลหรือเฎาะอีฟเมื่อมี
รายงานถูกตองไวกอนการวิเคราะหและการกิยาส     ยิ่งไปกวานั้นทานจะเอาหะดีษดังกลาวไวกอน
ทัศนะของเศาะหาบะฮฺเสียอีก   ในขณะที่เศาะหาบะฮฺบางทานก็ไมไดปฏิบัติเปนประจําในเรื่อง
ดังกลาว (Musa,  n.d. :  169)  
 
 


