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บทคัดย่อ 

  
การวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือ 1) ศึกษาแนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺใน

ความเห็นต่างในอิสลาม 2) ศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
สังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และ 3) ศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะ
สะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ โดยใช้วิธีการศึกษาเชิงคุณภาพจากการศึกษาข้อมูลเอกสารที่เกี่ยวข้องและการ
สัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก จ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่ม ๆ ละ 3 คน ประกอบด้วย 
ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย คณะกรรมการอิสลาม
ประจ าจังหวัด คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 
นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม และจัดประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิ  โดยใช้
วิธีการแบบเจาะจงและเป็นตัวแทนจากกลุ่มตัวอย่างผู้ให้ข้อมูลการสัมภาษณ์ จ านวน 9 คน เครื่องมือ
ที่ใช้ในการศึกษาเป็นแบบสัมภาษณ์แบบกึ่งมาตรฐาน วิเคราะห์ข้อมูลเชิงคุณภาพ ได้แก่ วิธีการนับ
จ านวน วิเคราะห์เชิงพรรณนา วิเคราะห์แบบอุปนัย การเชื่อมโยงเชิงตรรกะ การให้ความหมาย และ
การเปรียบเทียบข้อมูล โดยน าข้อมูลที่ได้มาสร้างเป็นข้อสรุปและน าเสนอในรูปตารางประกอบความ
เรียงและการจัดกลุ่มข้อมูลที่ได้สรุปตามประเด็น ซึ่งผลการวิจัยพบว่า 

1. แนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม คือ แนวคิดใน
การขับเคลื่อนความเชื่อและความคิดของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามให้อยู่บนแนวทางอิสลามสายกลาง
ซึ่งปลอดภัยจากความสุดโต่งและความหย่อนยาน เป็นแนวคิดที่ตระหนักรู้และเข้าใจวิธีการน าเสนอ
อิสลาม โดยให้ความส าคัญต่อหลักฐานและยอมรับการใช้สติปัญญา ยึดมั่นในอุดมการณ์ ความถูกต้อง 
และค านึงถึงสภาพความเป็นจริงโดยสามารถจัดล าดับความส าคัญก่อนหลัง มีความยืดหยุ่นในการ
สร้างแรงจูงใจและการส าทับอย่างเหมาะสม ให้ความส าคัญต่อเนื้อหาและสาระที่ครอบคลุมมิติต่าง ๆ 
ของชีวิต รวมถึงให้ความใส่ใจต่อเรื่องบุคลิกภาพและมีมารยาทในการเคารพความเห็นต่างในหลักค า
สอนของอิสลาม 



(6) 

2. สาเหตุความเห็นต่างเกี่ยวกับหลักการศาสนาในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้เกิดขึ้นจาก 3 สาเหตุ คือ 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน และ 
3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น ขณะที่สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างได้
ส่งผลกระทบต่อสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้านส าคัญ คือ ด้านการปฏิบัติตาม
หลักการศาสนาและด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 

3.  แนวทางการเสริมสร้างใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น
ต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  จ าแนกเป็น 6 ด้าน คือ 1) ด้านการมีความ
บริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรมจากความเห็นต่าง 2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง    
3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง 5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ และ 6) ด้านการค านึงถึง
ความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม  
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ABSTRACT 

 
 The objectives of this study were: 1) to study the concepts and the necessity 
of applying Wasatiyyah to differing opinions in Islam; 2) to study the causes and 
conditions of conflicts resulting from the differences in Thai-Muslim society in the three 
southern border provinces and 3) to study the ways to promote the application of 
Wasatiyyah for managing the conflicts from the disagreement in Thai Muslim society in 
the three southern border provinces. For such purposes, the qualitative methods were 
used by studying relevant documents and data and conducting in-depth interviews on 
the causes and conditions of conflict stemming from the disagreement in Muslim-Thai 
society in the three southernmost provinces. The 27 key informants from nine groups, 
with three members each, are represented by members of the Advisory Panel of the 
Shiekul Islam of Thailand, members of Islamic Committee of Thailand, members of 
Provincial Islamic Committee, members of Islamic Committee of masjids, executive 
members of Wasatiyyah institutions or centers, Muslim scholars in higher education 
institutions,  instructors or proprietor of pondok educational institutions, administrators 
of private Islamic schools, intensive Islamic Studies lecturers and seminar speakers. The 
recruited informants were derived from a purposive method and nine participants were 
included for interviews. The instrument for data collection was semi-structured 
interviews. The qualitative data analysis procedures included counting methods, 
descriptive analysis, analytic induction, logical inference, defining and data comparison.  
The obtained data were summarised, presented in tables with accompanying 
explanations and categorized by issues.   
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The results indicate that:  
  1) The concept and necessity of applying Wasatiyyah to managing the 
disagreement in Islam is the idea of driving the beliefs and thoughts of the Islamic 
preachers to be on a moderate Islamic approach, which is secure from extremism and 
slackness.  It is a concept that recognizes and understands how to present Islam by 
focusing on evidence and accepting the use of reasoning, adhering to ideology and 
propriety, and considering reality with the ability to prioritize. It also concerns the 
flexibility in motivating and cautioning appropriately, emphasising on contents and 
matters, which cover various dimensions of life and attention to manners and 
etiquettes of respecting dissimilar views on Islamic principles.  
  2) The reasons for the differences of opinions about religious principles in Thai-
Muslim society in the three southern border provinces arise from 3 main causes: 1) 
personal differences 2) evidential differences; and 3) differences in expressing opinions. 
Meanwhile, the conflicts resulting from such disagreements have affected Thai-Muslim 
society in the three southernmost provinces in two important areas, namely, the 
practice of religious principles and the unity of society.  
  3) Approaches to promoting the use of Wasatiyyah in the management of 
conflicts resulting from the disagreements in Thai-Muslim society in the three southern 
border provinces can be classified into 6 areas as follows: 1) Having sincerity and 
anticipating truth from different opinions, 2) Having a positive attitude towards 
dissenters, 3) Expressing different opinions with good manners, 4) Studying and 
reviewing the issues of disputes, 5) Being fair to oneself and not clinging to a particular 
view, and 6) Considering the proprieties and common interests.  
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لافيية ي الخ قضاياوضرورة ومبادئ توجيهية لإدارة النزاعات الناتجة عن ال طيةوس موضوع البحث
 المجتمع التايلافندي الإسلافمي ي المقاطعات الحدودية الجنوبية الثلافثة

  أنوساك تؤتيانم                  الباحث 
 الإسلافمية  اتلدراسا         تخصصال

 ه 4111            العام الدراسي
 

 البحثمستخلص 
 

( دراسة مفاهيم وضرورة تطبيق الوسطية على اختلافف الآراء ي 4 يستهدف البحث إلى 
 الخلافيية ي المجتمع التايلافندي قضايا( دراسة أسباب وظروف النزاعات الناتجة عن ال2 م. والإسلاف

الوسطية ي إدارة  تطبيقدراسة سبل تعزيز ( 3 و الإسلافمي ي المقاطعات الحدودية الجنوبية الثلافثة.
ة الخلافيية ي المجتمع التايلافندي الإسلافمي ي المقاطعات الحدودية الجنوبي قضاياالنزاعات الناتجة عن ال

عمقة دراسة بيانات الوثائق ذات الصلة والمقابلافت المتل البحث النوعيأسلوب  . واستخدم الباحثالثلافثة
اطعات الخلافيية ي المجتمع التايلافندي الإسلافمي ي المق قضاياحول أسباب وظروف النزاعات الناتجة عن ال

، مجموعات 9شخصًا من  22الحدودية الجنوبية الثلافثة من مجموعة من المخبرين الرئيسيين، تتكون من 
نة اللجشيخ الإسلافم بتايلافند، و  مستشاريمجموعة ، تتكون كل منها من  أشخاض 3وي كل مجموعة 

 وأعضاء ، للمساجد اللجنة الإسلافمية، و اللجنة الإسلافمية الإقليميةو  ،ندالإسلافمية المركزية ي تايلاف
 اتمؤسس أصحابأو ، وخبراء أو محاضري الجامعات، وشيوخ المعاهد أو مراكز الوسطية مؤسسات

 كومية.ي المدارس الح سلافميةالإدراسات ال يومحاضر هلية، المدارس الإسلافمية الأ يمدير العلوم الدينية، و 
من أشخاص  9وتمثيل عينة من  المؤهلين باستخدام طريقة هاديةبعض لقاء و اجتماع  الباحث منظ  ثم 

بما ي  يةتحليل البيانات النوعوتم كانت أداة الدراسة عبارة عن مقابلة شبه قياسية. و ، تلك المجموعات
ومن  رنة البياناتاوتحديد ومق الاستدلال المنطقيو التحليل الاستقرائي و ذلك طرق العد والتحليل الوصفي 

خلافل إحضار البيانات التي تم الحصول عليها لإنشاء استنتاج، وتقديمها ي شكل جداول، وتجميع 
 البيانات الملخصة ويقًا للأهداف، توصل الباحث إلى النتائج التالية: 

دة يالإسلافم هو يكرة ديع عق آداب الإختلافف يإن مفهوم وضرورة تطبيق الوسطية على  .4
من التطرف والتراخي. إنه مفهوم يعترف  اً آمن ،وأيكار دعاة الإسلافم إلى نهج إسلافمي معتدل   صايية

زم بالمثل والدقة يلتو التركيز على الأدلة وقبول استخدام الذكاء  عن طريق  ويفهم كيفية تقديم الإسلافم
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يتم التركيز على و ة المناسب المرونة ي التحفيز والملافحظاتو ويراعي الواقع مع القدرة على تحديد الأولويات 
 . الإسلافمآداب الاختلافف يو المحتوى والموضوع الذي يغطي مختلف أبعاد الحياة، والاهتمام بالشخصية 

 ي الإسلافمي التايلافندي المجتمع ي الدينية المبادئ حول الآراء ي الاختلافيات أسباب تنشأ .2
( الاختلافيات 2( الاختلافيات ي الشخصيات  4 أسباب: 3ي المقاطعات الحدودية الجنوبية الثلافثة من 

ظروف النزاعات الناتجة عن القضايا  وأما،الآراء أسلوب عرض ( الاختلافيات ي3الأدلة و استشهاد ي 
جانبين مهمين، ؤثر ي تالخلافيية ي المجتمع التايلافندي الإسلافمي ي المقاطعات الحدودية الجنوبية الثلافثة 

 .لدين الإسلافمي والوحدة الاجتماعيةهما الالتزام بمبادئ ا
لافيية ي المجتمع الخ قضاياالوسطية ي إدارة النزاعات الناتجة عن ال تطبيقسبل تعزيز تتكون ( 3

تحري و  لإخلافص( ا4جوانب:  6 من التايلافندي الإسلافمي ي المقاطعات الحدودية الجنوبية الثلافثة
( التأدب ي التعبير عن الآراء 3 ، و( الاتجاه الإيجابي نحو المعارضين2 ، وختلفةالم الصدق ي الآراء

( إضفاء الإنصاف على الذات وعدم التشبث 5 ، و( دراسة ومراجعة الآراء المختلف ييها1، والمختلفة 
 عامة. ( مراعاة الصواب والمصالح ال6و،  برأي معين
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บทที่ 1 
บทน ำ 

 
1.1 ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญ  

การให้ความสนใจในเรื่องการศึกษาและการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในสังคมมุสลิมประเทศ
ไทย ท่ามกลางการเผชิญหน้ากับความเห็นต่างในเรื่องการน าเสนอหลักฐานและความคิดเห็น ถือเป็น

เรื่องที่มีความส าคัญอย่างมาก ดังจะเห็นได้ว่า อัลลอฮฺ  ได้ทรงเตือนผู้ศรัทธาให้ระวังพฤติกรรม
สุดโต่ง พฤติกรรมหย่อนยานในเรื่องหลักการศาสนา และทรงห้ามการสร้างความแตกแยกในสังคม 
เห็นได้จากตัวอย่างอายะฮฺที่ 111 สูเราะฮฺอัลบะเกาะเราะฮฺ และอายะฮฺที่ 64 สูเราะฮฺอันนัมล์ พระองค์
ได้ตรัสย  าความส าคัญเกี่ยวกับการน าเสนอหลักฐานว่า 

 َقُلْ هَاتوُا بُ رْهَانَكُمْ إِن كُنتُمْ صَادِقِي  :(46، النمل: 111)البقرة 
ความว่า “จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) “จงน าหลักฐานของพวกท่านมา หากพวกท่านเป็นผู้
สัตย์จริง”” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 111, อันนัมล์: 64)  
 
และทรงก าชับในเรื่องการใช้สติปัญญาและการพิจารณาความถูกต้อง เพ่ือป้องกันความเชื่อและ

พฤติกรรมทีอ่อกห่างจากหลักการอันเที่ยงตรง    

 ِنَا عَلَيْه بََءَنََۗ  أَوَلَوْ كَانَ آبََؤُهُمْ لَ آوَإِذَا قِيلَ لََمُُ اتَّبِعُوا مَا أَنزَلَ اللََُّّ قَالُوا بَلْ نَ تَّبِعُ مَا ألَْفَي ْ
ئًا وَلََ يَ هْتَدُونَ   (171)البقرة:  يَ عْقِلُونَ شَي ْ

ความว่า “และเมื่อได้ถูกกล่าวแก่พวกเขาว่าจงปฏิบัติตามสิ่งที่อัลลอฮฺได้ทรงประทานลง
มาเถิด พวกเขาก็กล่าวว่า มิได้ เราจะปฏิบัติสิ่งที่เราได้พบบรรดาบรรพบุรุษของเราเคย
ปฏิบัติมาเท่านั นและแม้ได้ปรากฏว่า บรรพบุรุษของพวกเขาไม่เข้าใจสิ่งใด และทั งไม่ได้
รับแนวทางอันถูกต้องก็ตามกระนั นหรือ” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 170) 
 
Yūsuf al-Qardāwiy (2009: 101) กล่าวว่า จากสองอายะฮฺข้างต้นแสดงให้เห็นว่า อิสลาม

ให้ความส าคัญในเรื่องการน าเสนอหลักฐานและการใช้สติปัญญาพิจารณาใคร่ครวญความถูกต้อง โดย
ถือเป็นอิบาดะฮฺและเป็นหน้าที่ของมุสลิมทุกคนที่จะต้องน าทั งสองเรื่องมาปรับใช้ในการน าเสนอ
หลักการอิสลาม กล่าวคือ มุสลิมจะต้องน าเสนอหลักฐานที่ถูกต้องและปฏิเสธการลอกเลียนแบบอย่าง
ไม่ลืมหูลืมตาควบคู่ไปด้วยกัน เนื่องจากการใช้สติปัญญา คือ วิธีการเข้าถึงความเข้าใจในตัวบทค าสอน
จากอัลกุรอานและอัลหะดีษ และจะท าให้ผู้ศรัทธาได้รับความรู้ที่เป็นประโยชน์ทั งโลกนี และโลกหน้า 
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เมื่อผู้น าเสนอหลักการอิสลามมีความเข้าใจในตัวบทค าสอนอิสลามอย่างแท้จริง เขาก็จะ
สามารถยอมรับความเห็นต่างทั งในเรื่องหลักฐานและความคิดเห็นของผู้อ่ืนด้วยมารยาทที่ดีงามและใช้
ฮิกมะฮฺ (วิทยปัญญา) ในการน าเสนอความเห็นของตนเอง โดยเฉพาะปัจจัยส าคัญที่มักจะท าให้เกิด
ความเห็นต่างดังที่นักวิชาการและนักวิจัยได้สรุปไว้มี 2 ปัจจัย คือ 1) ปัจจัยด้านวิชาการ ได้แก่ 
ความเห็นต่างกันในเรื่องค าจ ากัดความหรือการอธิบายความหมายค าศัพท์ และการอ้างอิงหลักฐานที่
แตกต่างกัน เช่น ความแตกต่างในเรื่องสายรายงานหะดีษ การให้ความเชื่อถือและการยอมรับ
หลักฐาน หลักการอิจญติฮาด (การวินิฉัยตัวบท) การกิยาส (การเทียบเคียง) การปฏิบัติตามมัซฮับ 
(ส านักกฎหมาย) การยึดหลักอุศูลลุลฟิกฮฺ (หลักมูลฐานทางกฎหมายอิสลาม) และยึดถือค าประกาศ
ข้อชี ขาดด้านศาสนาในประเด็นต่างๆ และ 2) ปัจจัยด้านศักยภาพทางวิชาการของตัวบุคคล ซึ่งเป็น
ปัจจัยส าคัญที่ท าให้สังคมเกิดความแตกแยก เช่น ผู้น าเสนอหลักการศาสนาขาดความเข้าใจหลักฐาน
อย่างแท้จริง ซึ่งบางครั งอาจเกิดจากการหลงลืม หรือขาดความมั่นใจในการยืนยันความถูกต้อง หรือ
ละเลยความส าคัญของหลักฐานที่มีน  าหนักและมีความน่าเชื่อถือมากกว่าทั งที่ทราบข้อแตกต่างแล้ว 
รวมถึ งการยึ ดติ ดพวก พ้องของตน เอง  เป็ นต้ น   (Sālah Nājīb al-Dīq, n.d.: 8-11; ‘Āqil 

Muhammad al-Maqtariy, 1993: 17-24; Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 21-27; Tāhā 

Jābir Fayyād al-‘Alwaniy, 2017: 46-55)    
การน าเสนอหลักฐานและการแสดงความคิดเห็นบนพื นฐานของวะสะฏียะฮฺ จึงเป็นปัจจัยส าคัญ

ที่ท าให้สังคมมุสลิมเกิดความเข้มแข็งและมีความเป็นเอกภาพในฐานะประชาชาติแห่งวะสะฏียะฮฺ ดัง

ที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า      

  ۗ لِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً ل تَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا  وكََذََٰ
 (161)البقرة: 

ความว่า  " และในท านองเดียวกัน เราได้ให้พวกเจ้าเป็นประชาชาติที่เป็นกลาง เพ่ือพวก

เจ้าจะได้เป็นสักขีพยานแก่มนุษย์ทั งหลาย และเราะสูล (มุฮัมมัด) ก็จะเป็นสักขีพยาน

แด่พวกเจ้า” (อัลบะเกาะเราะฮ์: 143)  

   
‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy (1996: 11) กล่าวว่า วะสะฏียะฮฺของ

ประชาชาติอิสลามเห็นได้จากหลักความศรัทธา (อะกีดะฮฺ) หลักพื นฐานอิสลาม แหล่งมูลฐานที่มาของ
ศาสนา (อุศูลลุลฟิกฮฺ) หลักความเข้าใจ หลักคุณธรรมจริยธรรม (อัคลากฺ) หลักการปฏิบัติศาสนกิจ (อิ
บาดะฮฺ) หลักศาสนบัญญัติ (ชะรีอะฮฺ) และข้อชี ขาดต่างๆ ในอิสลามบนแนวทางอันเที่ยงตรงซึ่งผู้
ยึดถือหลักการจะประสบความส าเร็จทั งในโลกนี และโลกหน้า เนื่องจากเป็นแนวทางของอัลลอฮฺ  
ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า 
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  َذَا صِراَطِي مُسْتَقِيمًا فاَتَّبِعُوهُ ۖ وَلََ تَ تَّبِعُوا السُّبُلَ فَ تَ فَرَّقَ بِكُمْ عَن س لِكُمْ وَصَّاكُم بِيلِهِ   وَأنََّ هََٰ ذََٰ
 (151)الأنعام:  بهِِ لَعَلَّكُمْ تَ ت َّقُونَ 

ความว่า “และแท้จริง นี คือทางอันเที่ยงตรงของข้า พวกเจ้าจงปฏิบัติตามมันเถิด และ
อย่าปฏิบัติตามหลายๆ ทาง เพราะมันจะท าให้พวกเจ้าแยกออกไปจากทางของพระองค์ 
นั่นแหละที่พระองค์ได้สั่งเสียมันไว้แก่พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจะย าเกรง” (อัลอันอาม: 
153) 
 

ท่านเราะสูล  ก็ได้ก าชับผู้ศรัทธาให้ด าเนินชีวิตอยู่บนทางสายกลางและอย่าท าให้หลักการ
ศาสนาเป็นเรื่องยากล าบาก และได้กล่าวถึงในเรื่องนี ว่า   

ينَ يُسْرٌ، ولَنْ )) دُوا وقَاربُِوا، وأَبْشِرُو إنَّ الدِ  ينَ أحَدٌ إلََّ غَلَبَهُ، فَسَدِ  ا، واسْتَعِينُوا يُشَادَّ الدِ 
لْْةَِ   1((بَلغَدْوَةِ والرَّوْحَةِ وشيءٍ مِنَ الدُّ

ความว่า “แท้จริงหลักการศาสนานั นง่ายดาย และจะไม่มีคนใดทีจ่ะท าให้เรื่องศาสนานั น
ยุ่งยาก นอกจากเขาผู้นั น จะต้องยอมพ่ายแพ้ในที่สุด ดังนั น ท่านทั งหลายจงปฏิบัติให้
ถูกต้อง (สุดเท่าที่จะมีความสามารถ) หรือจงท าให้มันใกล้เคียง (ความสมบูรณ์มากที่สุด) 
จงแจ้งข่าวดี (เกี่ยวกับภาคผลความดีงาม) และจงขอความช่วยเหลือในช่วงเวลารุ่งอรุณ 
ช่วงเวลาเย็น และช่วงเวลาท้ายของกลางคืน”  
 
จึงกล่าวได้ว่า ประชาชาติอิสลามเป็นประชาชาติที่มีความเป็นดุลยภาพและดุลยธรรม มีหลักค า

สอนที่ปลอดภัยจากการใช้อารมณ์ใฝ่ต่ าและห้ามการแสดงพฤติกรรมสุดโต่งหรือหย่อนยาน มุสลิมทุก
คนจะต้องควบคุมตนเองให้มีสติและห่างไกลจากการใช้อารมณ์ ทั งในเรื่องการแสดงความคิดเห็นและ
การตัดสินใจ (Sālih ‘Abd al-‘Azīz Muhammad Ibrāhīm Āl al-Shīkh, 2018: 11) โดยเฉพาะ
อย่างยิ่ง ผู้ท าหน้าที่น าเสนอหลักการอิสสามจะต้องเข้าใจประเภทความเห็นต่างที่เกิดขึ นในสังคม ซึ่ง
อาจจ าแนกเป็น 3 ประเภทได้แก่ 1) ความเห็นต่างระหว่างศาสนา เช่น  อิสลาม ยิว คริสต์ และลัทธิ
ความเชื่อ 2) ความเห็นต่างระหว่างกลุ่ม เช่น กลุ่มอัลก็อดรียะฮฺ กลุ่มอัลญับรียะฮฺ กลุ่มอัลญะฮฺมียะฮฺ 
กลุ่มอัลเคาะวาริจญ์ และอ่ืนๆ และ 3) ความเห็นต่างระหว่างส านักฟิกฮฺ ซึ่งเกิดจากการน าเสนอ
หลักฐานและทรรศนะที่มีความต่างกัน เกี่ยวกับประเด็นปลีกย่อยในเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจ 

(Muhammad ‘Aawwāmah, 2007:17)   

‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy (1993: 143) กล่าวว่า  แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ทรงสร้าง
มนุษย์ให้มีความแตกต่างและเลื่อมล  าระหว่างกัน ทั งในด้านโครงสร้างร่างกายและด้านศักยภาพทาง

                                                           
1 หะดีษบันทกึโดย  al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 39 
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ความคิด ด้วยเหตุนี  จึงไม่อาจมีความเหมือนกันอย่างสมบูรณ์ระหว่างพวกเขา แต่พระองค์ได้ส่งแต่งตั ง

ท่านเราะสูล   ท าหน้าที่ชี น าสู่สัจธรรมเพ่ือสร้างความเป็นเอกภาพและห้ามปรามไม่ให้เกิดความ
แตกแยกระหว่างพวกเขา ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

  ََُل َ لَفُوا فِيهِۙ  وَهُ وَمَا أَنزَلْنَا عَلَيْكَ الْكِتَابَ إِلََّ لِتُ بَيِ  مِنُونَ مُ الَّذِي اخْت َ ْْ َْْةً لِ قَوْمٍ يُ   دً  وَرَ
 (46)النحل: 

ความว่า “และเรามิได้ให้คัมภีร์นี ลงมาแก่เจ้า เพ่ืออ่ืนใด เว้นแต่เพ่ือให้เจ้าชี แจงแก่พวก
เขาในสิ่งที่พวกเขาขัดแย้งกัน และเพ่ือเป็นทางน าและความเมตตาแก่หมู่ชนผู้ศรัทธา” 
(อัลนะห์ลิ: 64) 
 

  َيَ هْدِي مَن يَش ُ اءُ إِلَََٰ صِرَاطٍ فَ هَدَ  اللََُّّ الَّذِينَ آمَنُوا لِمَا اخْتَ لَفُوا فِيهِ مِنَ الَْْقِ  بِِِذْنهِِۗ  وَاللََّّ
 (311)البقرة:  مُّسْتَقِيمٍ 

ความว่า “แล้วอัลลอฮฺ ก็ทรงแนะน าแก่บรรดาผู้ศรัทธา ซึ่งความจริงที่พวกเขาขัดแย้งกัน
ด้วยอนุมัติของพระองค์ และอัลลอฮฺ นั น ทรงแนะน าผู้ที่พระองค์ทรงประสงค์ไปสู่ทางอัน
เที่ยงตรง” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 213) 

 
การแสดงความเห็นต่างกันโดยไร้มารยาท อันเป็นเหตุที่จะน าไปสู่ความแตกแยกในประชาชาติ

อิสลามและสังคมนั น จึงเป็นเรื่องต้องห้ามในอิสลาม ดังที่พระองค์ตรัสว่า  
 

  ُْئِكَ لََم يِ نَاتُ   وَأُولََٰ لَفُوا مِن بَ عْدِ مَا جَاءَهُمُ الْب َ  عَذَابٌ وَلَ تَكُونُوا كَالَّذِينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْت َ
 (115)آل عمران:  عَظِيمٌ 

ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกัน และขัดแย้งกันหลังจากที่
บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้ว และชนเหล่านี แหละส าหรับพวกเขา คือ
การลงโทษอันใหญ่หลวง” (อาลิอิมรอน: 105) 
 
ความจริงแล้ว ความเห็นต่างหรือการมีทรรศนะต่างกันในเรื่องการน าเสนอหลักการอิสลามถือ

เป็นเรื่องที่เคยเกิดขึ นนับตั งแต่ในยุคของท่านเราะสูล  และบรรดาเศาะฮาบะฮฺ  ตลอดจนยุค
ต่างๆ เรื่อยมา โดยมีปัจจัยด้านบริบท สถานการณ์ บุคคลหรือกลุ่มในแต่ละช่วงเวลาที่แตกต่างกัน 
(‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 144) เช่นเดียวกับความเห็นต่างซึ่งเกิดขึ นในโลกปัจจุบัน 
เนื่องจากมีปัจจัยความก้าวหน้าด้านสื่อสารมวลชนและเทคโนโลยีเข้ามามีบทบาทในการน าเสนอ
หลักการอิสลาม ตลอดจนบริบททางสังคมไทย ดังจะเห็นได้ว่า อาจารย์และนักวิชาการมุสลิมจ านวน
มากในประเทศไทย สามารถน าเสนอหลักการอิสลามและแสดงความคิดเห็นในประเด็นศาสนาให้
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ผู้สนใจอิสลามได้รับข้อมูลข่าวสารได้อย่างสะดวกและรวดเร็ว โดยข้อมูลที่ถูกน ามาเสนอมีทั งที่เห็น
พ้องกันหรือสนับสนุนความคิดเห็นในประเด็นเดียวกัน ขณะที่บางประเด็นก็มีความเห็นต่างกัน อันเป็น
ผลท าให้ผู้รับข้อมูลมีตัวเลือกในการตัดสินใจ หากความเห็นต่างนั นยังคงตั งอยู่รักษาความเป็นเอกภาพ 
ในทางตรงกันข้าม ความเห็นต่างก็อาจเป็นต้นเหตุที่ท าให้เกิดความแตกแยกในสังคม หากพวกเขาใช้
วิธีการลักษณะเสียดสีและใช้ค าพูดรุนแรง จนกระทั่งเกิดความแตกแยกในองค์กร และเกิดการจัดตั ง
กลุ่มอิสระของตนเองขึ นใหม่เพ่ือท าหน้าที่วินิจฉัยข้อชี ขาดในหลักการศาสนาตามความคิดเห็นและ
แนวทางที่ตนยึดถือปฏิบัติ โดยไม่ค านึงว่าบางข้อวินิจฉัยจะท าให้เกิดความขัดแย้งระหว่างบุคคล กลุ่ม 
หรือขัดแย้งกับข้อวินิจฉัยขององค์กรสูงสุดด้านการบริหารกิจการศาสนาอิสลามของประเทศไทย  

ฆอซาลี เบ็ญหมัด (2555: 21-22) กล่าวว่า ในประเทศไทย ไม่ว่าจะเป็นโต๊ะครูหรือนักวิชาการ
อิสลาม ผู้รู้ศาสนาอิสลามเหล่านั นจะท าหน้าที่ฟัตวาปัญหาต่างๆ ที่เกิดขึ นในสังคมในรูปแบบต่างๆ 
รูปแบบการฟัตวาที่แพร่หลายในประเทศไทยในปัจจุบัน ได้แก่ การฟัตวาทางสื่ออินเทอร์เนต การ
เผยแพร่เอกสาร การฟัตวาทางสื่อวิทยุ หรือโทรทัศน์ การท าหน้าที่วินิจฉัยของผู้รู้เหล่านั น ไม่มี
ลักษณะของความเป็นทางการ ไม่มีการจ ากัดขอบเขตว่าจะเหมือนหรือขัดแย้งกับฟัตวาของ
จุฬาราชมนตรีซึ่งมีฐานะเป็นผู้น ามุสลิมหรือไม่ แม้ว่าจะเป็นเสรีภาพในการแสดงความคิดเห็น
เกี่ยวกับศาสนบัญญัติตามบทบัญญัติรัฐธรรมนูญ เมื่อเป็นเช่นนี  ปัญหาหนึ่งๆ อาจมีหลายค าตอบตาม
การวินิจฉัยของผู้รู้แต่ละท่าน ที่มีพื นเพทางความรู้ที่แตกต่างกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งในยุคโลกาภิวัตน์ที่
ผู้คนสามารถสื่อสารกันได้ทั่วโลก ในบางครั งผู้ขอฟัตวา ก็อาจขอค าฟัตวาจากบุคคล หน่วยงาน หรือ
องค์กรมุสลิมในต่างประเทศ เมื่อเป็นเช่นนี  จึงท าให้เกิดการขัดแย้ง การละเมิดอ านาจหน้าที่ของ
จุฬาราชมนตรี เพราะต่างก็อ้างความถูกต้องตามทัศนะที่ตนเห็นพ้อง 

โดยเฉพาะจากผลการสัมภาษณ์ความคิดเห็นของกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด กรรมการ
อิสลามประจ าจังหวัด กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย และผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี ในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้2  เกี่ยวกับประเด็นความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมใน
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ พบว่า ปัจจัยส าคัญเกิดจากการขาดความรู้และความเข้าใจที่ถูกต้อง ขาด
มารยาทในการแสดงความเห็นต่าง มีการแสวงหาผลประโยชน์ให้ตนเอง รวมถึงผู้น าเสนอหลักการ
ศาสนามีพฤติกรรมสุดโต่งและมีพฤติกรรมสร้างความสนใจและจุดเด่นในสังคม และการยึดติดกลุ่ม 
(ตะอัศศุบ) จนเป็นเหตุให้ปิดกั นการรับฟังความคิดเห็นและไม่เปิดใจรับฟังความเห็นต่างหรือถึงขั น
แตกกลุ่ม ยิ่งไปกว่านั นในบางพื นที่ถึงขั นมีการสร้างมัสยิดขึ นใหม่และออกข้อวินิจฉัยที่ขัดแย้งต่อ
หลักการอิสลาม ซึ่งตัวอย่างความเห็นต่างที่เกิดขึ นอย่างต่อเนื่องในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ได้แก่ 

                                                           
2  กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด, ผู้ให้สัมภาษณ์, 25 มกราคม 2564; กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด, ผู้ให้สัมภาษณ์, 25 มกราคม 
2564; กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย , ผู้ให้สัมภาษณ์, 25 มกราคม 2564; และผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี, ผู้ให้สัมภาษณ์, 25 
มกราคม 2564. 
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ความเห็นต่างในเรื่องหลักศรัทธาและเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจ เช่น เรื่องการอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดัง
หรือเสียงค่อย การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์ การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอ
เวี๊ยะห์ การลูบหน้าหลังเสร็จสิ นจากการให้สลามในละหมาด การอ่านดุอาอ์และวิริดพร้อมกับญะ
มาอะฮฺหลังเสร็จสิ นจากการละหมาด การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา การดุอาอ์หลังจาก
การละหมาดญะนาซะฮฺ การละหมาดฆออิบ การท าบุญให้คนตาย การจัดงานเมาลิดนบี และอ่ืนๆ 
ดังที่บางท่านกล่าวว่า  

“ปัญหาที่ยังคงเกิดขึ นอย่างต่อเนื่อง คือ การไม่ปฏิบัติตามส านักจุฬาราชมนตรี เช่น 
การออกอีด การบวช มีการขัดแย้งอยู่เรื่อยๆ เช่น จ านวนละหมาดตะเราะเวี๊ยะฮ์ ที่
เวลาก่อนเราะมะฎอนก็จะมีน ามาเป็นประเด็นบรรยายและอ้างว่าอันไหนดีอันไหน
ไม่ดี นอกจากนี  ในบางพื นที่ก็มีอ่านกุนูตกับไม่อ่านกุนูต อ่านบิสมิลลาฮฺดังกับไม่ดัง 
การลูบหน้ากับไม่ลูบหน้า และบางพื นที่ก็มีการขัดแย้งระหว่างดุอาอ์กับไม่ดุอาอ์ญะ
มาอะฮฺ อะไรท านองนี ” (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย, ผู้ให้สัมภาษณ์, 
25 มกราคม 2564) 
  
“ในเรื่องความขัดแย้งนี ก็มีปัญหาที่พูดกันอยู่เสมอ เช่น ในเรื่องการท าบุญให้คนตาย 
บางคนบอกว่าไม่มี บางคนว่ามี หรือแม้กระทั่งการละหมาดศพก็เหมือนกัน บางคน
ก็แบบเดิมมีดุอาอ์ บางคนบอกว่าไม่มีเพราะการละหมาดเป็นดุอาอ์อยู่แล้ว ให้ยก
มายัตไปฝังได้เลย” (กรรมการกลางอิสลามประจ าจังหวัด, ผู้ให้สัมภาษณ์, 25 
มกราคม 2564)  
 
และบางท่านกล่าวว่า  
“ปัญหาความขัดแย้งที่เกิดขึ นในพื นที่ บางครั งเพราะความตะอัศศุบ การยึด
ติดมัซฮับ และบางครั งก็ไปว่าอีกฝ่ายหนึ่ง ซึ่งไม่ถูกต้อง โดยไม่อ้างหลักฐาน ปัญหา
ส่วนใหญ่เป็นเรื่องคิลาฟิยาต (ความเห็นต่าง) การอ่านบิสมิลลาฮฺเบา การอ่านค่อย 
หรือไม่อ่านเลย ซึ่งในสามจังหวัดก็มีการท ามัสยิด ท าที่ละหมาดใหม่แยกกันเลย 
และบางครั งก็ต้องการท าตัวเด่นก็มี” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด, ผู้ให้สัมภาษณ์
, 25 มกราคม 2564) 
 

หากแต่ไม่มีการศึกษาในรายละเอียดถึงแหล่งที่มาและลักษณะความต่างระหว่างความคิดเห็น 
เพราะความเห็นต่างมีทั งลักษณะที่สามารถยอมรับได้และไม่สามารถยอมรับได้ ซึ่งอาจจะเป็นผลมา
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จากความแตกต่างในเรื่องสายรายงานของหลักฐานหรือการตีความหลักฐานแตกต่างกัน หรืออาจมี
สาเหตุมาจากผลประโยชน์ส่วนตัว ดังที่เคยเกิดขึ นในอดีต ตามทีผู่้ให้สัมภาษณ์บางท่านกล่าวว่า   

“ความจริงแล้ว หากไม่มีการเมืองอยู่เบื องหลังก็ไม่มีปัญหาความขัดแย้งเกิดขึ น 

เพราะทุกกลุ่มต่างก็มีมวลชนหรือการแย่งมวลชนกันในแต่ละกลุ่มก็ถือเป็นปัญหาหนึ่ง 

เพราะฉะนั นทฤษฏีการจัดการความเห็นต่างนี ส าคัญ เพราะสาเหตุอาจเกิดจาก

ผลประโยชน์ไหม เพราะหากใช้หลักการวิเคราะห์ปัญหาแล้ว การแก้ปัญหานี จะต้องดู

ว่ามันเป็นลักษณะความเห็นต่างแบบใด ยอมรับได้หรือยอมรับไม่ได้ ซึ่งหากมัน

สามารถยอมรับได้ เราก็ต้องขจัดสิ่งที่เป็นผลประโยชน์ เพราะความเห็นต่างมีทั งที่เกิด

จากผลประโยชน์ หรืออุดมคติ หรืออ่ืนๆ เราก็ต้องน าหลักการมาน าเสนอให้เห็นก่อน 

มันก็จะเป็นการศึกษาเชิงวิชาการต่างจากการศึกษาที่ผ่านมา” (ผู้ทรงคุณวุฒิ

จุฬาราชมนตรี, ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 มกราคม 2564) 

จากปรากฏการณ์ดังกล่าว ส่งผลให้ผู้ปฏิบัติตามเกิดความสับสนและท าให้สังคมมุสลิมขาด
ความเป็นเอกภาพ ถึงแม้บางประเด็นปัญหาที่มีความเห็นต่างนั นจะเริ่มจากปัญหาเล็กๆ ก็ตาม และ
ถึงแม้ว่าปัญหาเหล่านั นได้เคยถูกกล่าวถึงก่อนหน้านี  ตั งแต่ปี  พ.ศ. 2554 เป็นต้นมา3  มีการเรียกร้อง
ให้ทุกฝ่ายทบทวนและหาทางแก้ไขปัญหาดังกล่าว สนับสนุนการน าเสนอวะสะฏียะฮฺและมารยาท
ความเห็นต่างในอิสลามมาปรับใช้ในสังคมไทยให้เป็นรูปธรรม กระแสความเคลื่อนไหวและการ
เรียกร้องน าวะสะฏียะฮฺเพ่ือสร้างความเป็นเอกภาพในสังคมมุสลิมประเทศไทยได้เริ่มเกิดขึ นอย่าง
ต่อเนื่อง เห็นได้จากการจัดตั งสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ การจัดกิจกรรมประชุมสัมมนาทางวิชาการ 
การจัดอบรม และการรณรงค์สร้างความร่วมมือจากหน่วยงานต่างๆ ทั งในและต่างประเทศ เช่น 
รัฐบาล กรมศาสนา องค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบันทางการศึกษา และสถาบันพัฒนา
สังคม รวมไปถึงภาคสื่อสารมวลชลซึ่งแสดงให้เห็นถึงการมีส่วนร่วมในการน าเสนอวะสะฏียะฮฺใน
ประเทศไทย เช่น การก่อตั งสถาบันและศูนย์วะสะฏียะฮฺศึกษาในประเทศไทย ได้แก่  สถาบันอัลวะ
สะฏียะฮ์เพ่ือสันติภาพและการพัฒนา ส านักจุฬาราชมนตรี ศูนย์วะสะฏียะฮฺ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี 
และศูนย์วะสะฏียะฮฺศึกษา คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ เป็นต้น  

นอกจากนี  ยังได้มีการจัดกิจกรรมประชุมสัมมนาทางวิชาการเกี่ยวกับการน าเสนอวะสะฏียะฮฺ
ในหลายๆ ครั ง ทั งในระดับชาติและนานาชาติ เช่น การจัดสัมมนาวิชาการระดับชาติ เรื่อง “อัลวะ
สะฏียะฮฺ: จากหลักการสู่การปฏิบัติในสังคมพหุวัฒนธรรม” เมื่อวันที่ 18 สิงหาคม 2557 ณ คณะ
วิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์  การจัดประชุมวิชาการระดับนานาชาติ เรื่อง 

                                                           
3 สถาบันวะสะฏียะฮ์เพื่อสันติภาพและการพัฒนา ส านักจุฬาราชมนตรี. 2558. เกี่ยวกับสถาบันวะสะฏียะฮ์เพื่อสันติภาพและการ

พัฒนา ส านักจุฬาราชมนตรี. ออนไลน์. สืบค้นจาก: https://www.facebook.com/wasatiyyahthai/info?tab=page_info  
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“แนวทางสายกลาง (วะสะฎียะฮฺ) แนวทางของประชาชาติที่ดีเลิศสู่สังคมสันติสุขและประชาคม
อาเซียน” ระหว่างวันที่ 7-9 กันยายน 2557  ณ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี การจัดสัมมนานานาชาติ
อิสลามศึกษาครั งที่  3 เรื่อง “คุณค่าของอิสลามในโลกที่เปลี่ยนแปลงเรื่อง เพ่ือน าเสนอความส าคัญ
ของค่านิยมอิสลามและวิธีการประยุกต์ใช้วะสะฏียะฮฺสู่การสร้างสันติภาพและความสมานฉันท์ใน
สังคม” ระหว่างวันที่ 23-25 มีนาคม 2558 ณ คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 
การจัดประชุมเสวนาทางวิชาการระดับชาติ เรื่อง “ จรรยาบรรณและดุลยภาพในการดะอฺวะฮฺ” เมื่อ
วันที่ 27 เมษายน 2562 และการจัดประชุมสัมมนาทางวิชาการ “อิสลามศึกษาและมุสลิมศึกษา”  
เมื่อวันที่ 15 เดือนกรกฎาคม 2562 และระหว่างวันที่  31 สิงหาคม – 4 กันยายน  2562  ณ คณะ
วิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ เป็นต้น 
  ทั งนี  จากผลการประชุมเสวนาทางวิชาการ เรื่อง “จรรยาบรรณและดุลยภาพในการดะอฺ
วะฮฺ” เมื่อวันที่ 27 เมษายน 2562 ณ ห้องประชุมอัลอัยยูบีย์ ชั น  5 อาคารวิทยอิสลามนานาชาติ 
คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี4 ได้ข้อสรุปส าคัญว่า วะสะฏี
ยะฮฺ คือ สาส์นแห่งดุลยภาพ สาส์นแห่งศาสนาซึ่งตั งอยู่บนหลักฐานอันชัดเจน บริสุทธิ์และห่างไกล
จากความสุดโต่งและหย่อนยาน เป็นสาส์นที่มีผลในเชิงบวกเพ่ือการเผยแพร่หลักธรรมอิสลาม 
สอดคล้องกับธรรมชาติของมนุษย์ ท าให้มนุษยด์ าเนินชีวิตบนหลักการที่ถูกต้อง และมีวิถีชีวิตอิสลามที่
สมบูรณ์ ซึ่งปัจจัยส าคัญที่จะท าให้สาส์นนี ส าเร็จได้ ผู้เผยแผ่อิสลามจะต้องมีความรอบรู้เกี่ยวกับ
หลักการและเจตนารมณ์ของบทบัญญัติอิสลาม เข้าใจวิทยปัญญาในการบัญญัติห้ามและหลักการ
จัดล าดับความส าคัญก่อนหลัง นอกจากนี  ผู้เผยแผ่อิสลามจะต้องแสดงความเคารพและให้เกียรติต่อผู้
อาวุโสหรือผู้น าในสังคม หลีกเลี่ยงการต าหนิหรือเหน็บแนม และต้องมีความพร้อมที่จะให้อภัยใน
ความผิดพลาดของผู้อื่น เผยแผ่อิสลามโดยค านึงถึงระดับสติปัญญาและความสามารถในการเข้าใจของ
ผู้รับการเชิญชวน ไม่ใช้ความรุนแรงหรือการขู่เข็ญ แต่เลือกใช้ส านวนที่ดี ไม่หยาบคาย สาปแช่ง หรือ
การจับผิด มีความเข้าใจบริบทสังคม ขนบธรรมเนียมประเพณี และเข้าใจสถานการณ์ของสังคม 
ยอมรับความหลากหลาย เคารพคุณธรรมจริยธรรมของมนุษย์และระเบียบทางสังคม วะสะฏียะฮฺจึงมี
ความเป็นดุลยภาพซึ่งสามารถขจัดความสุดโต่งในสังคม สร้างความเป็นเอกภาพในประชาชาติ เกิด
การร่วมมือที่ดี ห่างไกลจากการมีอคติ สร้างสังคมสันติสุข สร้างบรรยากาศการให้อภัยและความ
ยืดหยุ่น เคารพหลักการอยู่ร่วมกันแบบพหุวัฒนธรรมตลอดจนก่อท าให้เกิดความเที่ยงธรรมและการให้
เกียรติซึ่งกันและกันระหว่างวิชาการ และร่วมกันน าเสนอแนวทางแก้ปัญหาและพัฒนาสังคม    

                                                           
4 คณะวิทยาการอิสลาม (วิทยาลัยอิสลามศึกษา) มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี. 2562, 27 เมษายน. ข้อสรุปการ
เสวนาทางวิชาการ เร่ือง จรรยาบรรณและดุลยภาพในการดะอฺวะฮฺ. ในการประชุมเสวนาทางวิชาการ เร่ือง จรรยาบรรณและดุลยภาพ
ในการดะอฺวะฮฺ.วิทยาลัยอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี. ปัตตานี  
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ด้วยเหตุนี  การศึกษาเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้ง
ที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จึงเป็นเรื่องที่มี
ความส าคัญอย่างยิ่ง เพราะนอกจากจะเป็นการช่วยลดความขัดแย้งและสร้างความเป็นเอกภาพใน
สังคมแล้ว ผู้วิจัยพบว่า จากผลการจัดประชุมสัมมนาทางวิชาการ งานเสวนาทางวิชาการ การจัด
อบรมหรือการบรรยายเพ่ือสนับสนุนแนวคิดการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในสังคมไทยดังที่กล่าว
ข้างต้น ยังไม่มีการศึกษาเรื่องนี ในลักษณะงานวิจัยเชิงรูปธรรม ทั งที่ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ตลอดจนความเห็นต่างในลักษณะ
สุดโต่งหรือการใช้ค าพูดเสียดสีระหว่างนักวิชาการมุสลิมยังคงมีอยู่อย่างต่อเนื่อง ทั งนี  เพ่ือให้ทราบถึง
แนวคิดความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง ความคิดเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักต่อ
สาเหตุ สภาพความขัดแย้ง และน าเสนอแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
  
1.2 อัลกุรอำน อัลหะดีษ เอกสำร และงำนวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

1.2.1 อัลกุรอาน อัลหะดีษ เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอ
หลักการอิสลาม 

1.2.1.1 อัลกุรอานที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
   ผู้วิจัยได้รวบรวมตัวอย่างอายะฮฺอัลกุรอานในประเด็นที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺใน
การน าเสนอหลักการอิสลาม ดังนี  (Muhammad bin ‘Umar Bazmūl, 2008: 16-25; Yusuf al-

Qardawiy, 2009: 48-56)  
1) อัลลอฮฺ  ตรัสใช้ให้ผู้ศรัทธาขอพรต่อพระองค์เพ่ือให้พวกเขาสามารถ

ยืนหยัดอยู่บนหนทางอันเที่ยงตรง ซึ่งมีความเป็นวะสะฏียะฮฺและเป็นสายกลางอยู่ระหว่างความสุดโต่ง
และการหย่อนยานในศาสนา ดังที่ปรากฏในสูเราะฮฺอัลฟาติหะฮฺ อายะฮฺที่ 6-7 ว่า  

 * َلْمُسْتَقِيم عَمْتَ عَلَيْهِمْ غَيِْْ الْمَغْضُوبِ عَ اهْدِنََ الصِ رَاطَ ا ن ْ لَيْهِمْ وَلَ صِرَاطَ الَّذِينَ أَ
 (7-4)الفاتحة:  الضَّالِ يَ 

ความว่า “ขอพระองค์ทรงแนะน าพวกข้าพระองค์ซึ่งทางอันเที่ยงตรง * (คือ) ทางของ
บรรดาผู้ที่พระองค์ได้ทรงโปรดปราณแก่พวกเขา มิใช่ในทางของพวกที่ถูกกริ ว และ
มิใช่ทางของพวกท่ีหลงผิด” (อัลฟาติหะฮฺ: 6-7) 
 

  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 1/138) อธิ บ า ยอาย ะ ฮฺ นี ว่ า 

อัษเษารีย์ จาก มันศูร จากอะบี วาอิล จาก อับดุลลอฮฺ กล่าวว่า ค าว่า “ رَاط   سْتقَِّيم   الص ِّ الْم  ” 
หมายถึง คัมภีร์ของอัลลอฮฺ  และบางคนกล่าวว่า หมายถึง อิสลาม และ อัฎฎุหาก กล่าวว่า จาก 
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อิบนุ อับบาส  กล่าวว่า ญิบรีล  ได้กล่าวแก่ท่านเราะสูล   จงอ่านเถิดมุหัมมัด “ نَا  اهْدِّ

رَاطَ  سْتقَِّيمَ  الص ِّ الْم  ” เขากล่าวว่า หมายถึง “ نَا يقَ  اهْدِّ يَ  الطَّرِّ الْهَادِّ ” ขอพระองค์ทรงโปรดชี น า
ทางน าแก่เรา คือ ชี น าศาสนาของพระองค์ซึ่งไม่มีบิดเบี ยว Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-

Quran:1/26 ) กล่าวว่า หมายถึง โอ้อัลลอฮฺ  ได้โปรดให้เราอยู่บนทางที่เที่ยงตรงและมีความมั่นคง
บนทางนี  หลังจากท่ีพระองค์ได้ทรงให้เราได้รู้จักมัน เขากล่าวว่า การรู้จักพระองค์และการยืนหยัดบน
หลักศรัทธาที่ถูกต้องนี  คือ ผลลัพธ์ที่เกิดจากทางน าและความเมตตาที่พระองค์ทรงประทานให้ และ
เป็นหลักค  าประกันความสุขทั งในโลกนี และโลกหน้า  

 Muhammad bin ‘Umar Bazmūl (2008: 16) กล่าวว่า ทั งสองอายะฮฺ
ข้างต้นเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่า พระองค์ได้อธิบายเกี่ยวกับคุณลักษณะของทางอันเที่ยงตรงว่า
ไม่ใช่ทางของผู้ที่ถูกกริ วโกรธ ซึ่งหมายถึงกลุ่มยิว อันเนื่องจากความสุดโต่งและการมีพฤติกรรมเกิน
ความเป็นจริงของพวกเขา และไม่ใช่ทางของกลุ่มอันนะศอรอหรือคริสเตียน อันเนื่องจากพฤติกรรมที่
เลยเถิดในการแสดงออกถึงความรักและการอิบาดะฮฺเสมือนกับผู้จ าต้องถือศีล (อัรเราะฮฺบานียะฮฺ) 
จนกระทั่งละเมิดขอบเขตในเรื่องหลักการศาสนาและการยึดถือศรัทธา ดังที่พระองค์ได้ทรงห้ามความ
สุดโต่งและการเลยเถิดในเรื่องหลักการศาสนาของบรรดาชาวคัมภีร์ ปรากฏในอายะฮฺที่ 171 สูเราะฮฺ
อันนิสาอ์ ว่า     

 ِاَ الْمَس ُُ عِيسَى يََ أَهْلَ الْكِتَابِ لَ تَ غْلُوا فِ دِينِكُمْ وَلَ تَ قُولُوا عَلَى اللََِّّ إِلََّ الَْْقَّ   إِنََّّ ي
َةٌَ   حٌ مِ نْهُ ۖ فَآمِ ابْنُ مَرْيَََ رَسُولُ اللََِّّ وكََلِمَتُهُ ألَْقَاهَا إِلَََٰ مَرْيَََ وَرُو  نُوا بَِللََِّّ وَرُسُلِهِ ۖ وَلََ تَ قُولُوا ََََ

هٌ وَاحِدٌۖ  سُبْحَانهَُ أَن يَكُونَ لَهُ وَلَدٌۘ  لَّهُ مَا فِ السَّ  اَ اللََُّّ إِلََٰ مَاوَاتِ وَمَا انت َهُوا خَيْْاً لَّكُمْ   إِنََّّ
 ًَ  ( 171)النساء:  فِ الْأَرْضِ ۗ وكََفَىَٰ بَِللََِّّ وكَِي

ความว่า “อะฮ์ลุลกิตาบทั งหลาย จงอย่าปฏิบัติให้เกินขอบเขตในศาสนาของพวกเจ้า 
และจงอย่ากล่าวเกี่ยวกับอัลลอฮฺ นอกจากสิ่งที่เป็นจริงเท่านั น แท้จริง อัลมะซีฮ์ อีซา 

 บุตรของมัรยัมนั น เป็นเพียงเราะสูลของอัลลอฮฺ และเป็นเพียงด ารัสของ
พระองค์ที่ได้ทรงกล่าวมันแก่มัรยัม และเป็นเพียงวิญญาณหนึ่งจากพระองค์ เท่านั น 
ดังนั นจงศรัทธาต่ออัลลอฮฺ และบรรดาเราะสูลของพระองค์เถิด และจงอย่ากล่าวว่า
สามองค์เลย จงหยุดยั งเสียเถิด มันเป็นสิ่งดียิ่งแก่พวกเจ้า แท้จริงอัลลอฮฺ คือ ผู้ควร
ได้รับการเคารพสักการะแต่เพียงองค์เดียวเท่านั น พระองค์ทรงบริสุทธิ์จากการที่จะ
ทรงมีพระบุตร สิ่งที่อยู่ในบรรดาชั นฟ้า และสิ่งที่อยู่ในแผ่นดินนั นเป็นสิทธิของ
พระองค์ทั งสิ น และเพียงพอแล้วที่อัลลอฮฺเป็นผู้ได้รับมอบหมายให้คุ้มครองรักษา” 
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     Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 2/477) กล่าวว่า อัลลอฮฺ  
ได้ทรงห้ามบรรดาชาวคัมภีร์จากพฤติกรรมสุดโต่งและหย่อนยาน เนื่องจากพวกเขาส่วนใหญ่มี

พฤติกรรมที่เลยเถิดในเรื่องการศรัทธา ยกย่องและเถิดทูนท่านนบีอีซา  มีสถานะภาพเทียบเท่า
หรือสูงกว่าที่อัลลอฮฺ  ทรงได้แต่งตั ง และสูงกว่าสถานะของศาสนทูต ด้วยความเชื่อว่าเป็นพระเจ้า
ที่พวกเขาต้องเคารพภักดีร่วมกับอัลลอฮฺ  เนื่องจากความหลงผิดและการโกหกของพวกเขา  
  และในอายะฮฺอายะฮฺที ่77 สูเราะฮฺอัลมาอิดะฮฺ พระองค์ตรัสว่า 

 ََلُّوا مِن قَ بْلُ أَ قُلْ يََ أَهْلَ الْكِتَابِ لََ تَ غْلُوا فِ دِينِكُمْ غَيَْْ الَْْقِ  وَلََ تَ تَّبِعُوا هْوَاءَ قَ وْمٍ قَدْ 
ََلُّوا عَن سَوَاءِ السَّبِيلِ  ََلُّوا كَثِيْاً وَ  (77)المائدة:  وَأَ

ความว่า “จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่าบรรดาผู้ได้รับคัมภีร์ทั งหลาย! จงอย่าปฏิบัติให้
เกินขอบเขตในศาสนาของพวกท่าน โดยปราศจากความเป็นจริง และจงอย่าปฏิบัติ
ตามความใคร่ใฝ่ต่ าของพวกหนึ่งพวกใดที่พวกเขาได้หลงผิดมาก่อนแล้ว และได้ท าให้
ผู้คนมากมายหลงผิดด้วย และพวกเขาก็ได้หลงผิดไปจากทางอันเที่ยงตรง”          
(อัลมาอิดะฮฺ: 77) 
 
    Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/159) ได้อธิบายว่า เป็นการ

ห้ามพวกเขาว่าอย่าได้ละเมิดขอบเขตหลักศรัทธาและความจริง ห้ามพฤติกรรมที่สุดโต่งของพวกเขา 
และย  าเตือนสถานะของนบีอีซา  นั น คือ ศาสนทูตที่ถูกแต่งตั งเหมือนคนอ่ืนๆ หากแต่พวกเขา
กลับยกสถานะให้เป็นพระเจ้าอีกองค์หนึ่งและตั งภาคีต่ออัลลอฮฺ  ท าให้พวกเขาหันเหออกจาก
ความศรัทธาที่ถูกต้องสู่ความสุดโต่งและหลงผิด 
    ดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยจึงมีความเห็นว่า ทางอันเที่ยงตรงตามที่ผู้ศรัทธาได้รับ
ค าสั่งใช้ให้วิงวอนขออยู่เป็นประจ าตลอดทุกการละหมาด จึงถือเป็นทางที่ถูกต้องและอยู่ระหว่างทาง
ของกลุ่มชนที่สุดโต่งและกลุ่มชนที่หย่อนยานในหลักการศาสนา เนื่องจากพวกเขาประพฤติตนเกิน
ความเป็นจริง ซึ่งการมีหลักศรัทธาอยู่ในกรอบแนวทางสายกลางนี  ถือได้ว่าสอดคล้องกับวะสะฏียะฮฺ
ในอิสลาม ดังจะเห็นได้ว่าการขอพรให้คงอยู่บนทางอันเที่ยงตรงและการระวังตนเองของผู้ศรัทธาไม่ให้
ประพฤติเลยเถิดในเรื่องศาสนานั นมีความส าคัญอย่างยิ่ง โดยเฉพาะผู้ท าหน้าที่เผยแผ่อิสลามจะต้องไม่
ปล่อยให้ตนเองตกอยู่ในสภาพของบุคคลที่ปฏิบัติตนตามอารมณ์ใฝ่ต่ า ไม่ค านึงถึงหลักการศาสนา 
หรือละเลยการไตร่ตรองหลักฐานและเหตุผลที่ถูกต้อง เพราะพฤติกรรมเหล่านั นถือเป็นพฤติกรรมที่
หลงผิด อีกทั งจะท าให้ผู้อ่ืนหลงผิดและปฏิบัติตาม เช่นเดียวกับบรรดาชาวคัมภีร์ที่พวกเขาได้ท าให้
ผู้คนมากมายหลงผิดไปด้วย 
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2) อัลลอฮฺ  ได้ทรงอธิบายถึงคุณลักษณะของแนวทางอันเที่ยงตรงว่าเป็น
คู่มือในการด าเนินชีวิตของมนุษยชาติและมีคุณลักษณะของความเป็นวะสะฏียะฮฺ โดยพระองค์ได้ทรง
ประทานเป็นทางน าผ่านบรรดาศาสนทูตของพระองค์ และมอบหมายให้พวกเขาท าหน้าที่เผยแผ่และ
เป็นแบบอย่างแก่ประชาชาติทั งหลาย ดังปรากฏหลักฐานในอายะฮฺที่ 213 สูเราะฮฺอัลบะเกาะเราะฮฺ 
พระองค์ตรัสว่า 

النَّبِيِ يَ مُبَشِ ريِنَ وَمُنذِريِنَ وَأنَزَلَ مَعَهُمُ ا ُ لْكِتَابَ بَِلَْْقِ  كَانَ النَّاسُ أمَُّةً وَاحِدَةً فَ بَ عَثَ اللََّّ
ُْْ ليَِحْكُمَ بَيَْ النَّاسِ فِيمَا اخْتَ لَفُوا فِيهِ   وَمَا اخْتَ لَفَ فِيهِ إِلََّ الَّذِينَ أوُتوُهُ مِن ب َ  مُ عْدِ مَا جَاءَ
ُ الَّذِينَ آمَنُوا لِمَا اخْتَ لَفُوا فِيهِ مِنَ الَْْقِ  بِِِ  نَ هُمْ ۖ فَ هَدَ  اللََّّ ُ يَ هْدِي الْبَ يِ نَاتُ بَ غْيًا بَ ي ْ ذْنهِِۗ  وَاللََّّ

 (311)البقرة:  مَن يَشَاءُ إِلَََٰ صِراَطٍ مُّسْتَقِيمٍ 
ความว่า “มนุษย์นั นเคยเป็นประชาชาติเดียวกัน ภายหลังอัลลอฮฺได้ส่งบรรดานบีมา
ในฐานะผู้แจ้งข่าวดีและผู้ตักเตือน และได้ทรงประทานคัมภีร์อันกอปรไปด้วยความ
จริงลงมากับพวกเขา เพ่ือว่าคัมภีร์นั นจะได้ตัดสินระหว่างมนุษย์ในสิ่งที่พวกเขา
ขัดแย้งกัน และไม่มีใครที่ขัดแย้งในคัมภีร์นั น นอกจากบรรดาผู้ที่ได้รับคัมภีร์นั นมา ซ่ึง
ภายหลังจากที่บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้ว ด้วยเหตุจากความ
อิจฉาริษยาในระหว่างพวกเขา ดังนั นอัลลอฮฺก็ได้ทรงประทานทางน าแก่บรรดาผู้
ศรัทธาส าหรับความจริงที่พวกเขาขัดแย้งกันด้วยอนุมัติของพระองค์ และอัลลอฮฺนั น
จะทรงชี แนะทางน าแก่ผู้ที่พระองค์ทรงประสงค์ไปสู่ทางอันเที่ยงตรง” (อัลบะเกาะ
เราะฮฺ: 213) 
 

    Ibn Jarir (Tafsir al-Tabri, 2/347) กล่าวว่า มุฮัมมัด บิน บัชชาร ได้เล่าให้
เราฟังว่า อะบูดาวูด ได้บอกพวกเราว่า ฮัมมาม จากเกาะตาดะฮฺ จากอิกริมะฮฺ และจากอิบนุ  อับบาส 

 กล่าวว่า “ประชาชาติของท่านนบีนูฮฺกับท่านนบีอาดัม  นั น มีระยะเวลาห่างระหว่างกัน 10 
ศตวรรษ โดยที่พวกเขาทั งหมดยึดถือบทบัญญัติหนึ่งซึ่งตั งอยู่บนสัจธรรมและความถูกต้อง แต่ภายหลัง

พวกเขาเกิดความขัดแย้งกัน อัลลอฮฺ  จึงได้ทรงแต่งตั งบรรดานบีมาท าหน้าที่แจ้งข่าวดีและ
ตักเตือนพวกเขา อิกริมะฮฺ กล่าวว่า ด้วยเหตุนี เอง ในการอ่านของอับดุลลอฮฺ อิบนุ อับบาส  จะ

อ่านว่า ( دَةً فَاخْتلََف و ةً وَاحِّ اكَانَ النَّاس  أ مَّ ) ความว่า “พวกมนุษย์นั นเคยเป็นประชาชาติเดียวกัน 
แล้วพวกเขาได้ขัดแย้งกัน” 
 จากอายะฮข้างต้น จึงเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่าพระองค์ได้ทรงมีความ
เมตตาให้แก่ปวงบ่าวผู้ศรัทธา โดยได้ประทานทางน าอันเที่ยงตรงแก่พวกเขาผ่านบรรดานบี 
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เช่นเดียวกับที่ได้ประทานทางน าดังกล่าวแก่ท่านเราะสูล  และผู้ปฏิบัติตามแนวทางของท่าน ดังที่
พระองค์ได้ตรัสว่า  

 ََٰفَرَّقَ بِكُمْ عَ وَأَنَّ ه لِكُمْ ذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُۖ  وَلَ تَ تَّبِعُوا السُّبُلَ فَ ت َ ن سَبِيلِهِ   ذََٰ
  (151)الأنعام:  وَصَّاكُم بهِِ لَعَلَّكُمْ تَ ت َّقُونَ 

ความว่า “และแท้จริงนี  คือทางของข้าอันเที่ยงตรง พวกเจ้าจงปฏิบัติตามมันเถิด 
และอย่าปฏิบัติตามหลายๆ ทาง เพราะมันจะท าให้พวกเจ้าแยกออกไปจากทางของ
พระองค์ นั่นแหละที่พระองค์ได้สั่งเสียมันไว้แก่พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจะย าเกรง” 
(อัลอันอาม: 153) 
 

   al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 12/230) อธิบาย
อายะฮฺนี ว่า อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธารักษาความเป็นญะมาอะฮฺ และทรงห้ามพวกเขาจาก
การแตกแยกหรือแตกกลุ่ม และพระองค์ทรงแจ้งให้พวกเขาทราบถึงความหายนะที่เคยเกิดขึ นในกลุ่ม
ชนก่อนหน้านี  อันเนื่องจากพวกเขาคัดแย้งและโต้เถียงกันไปมาในเรื่องหลักการศาสนา  และ Ibn 

Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/366) ได้กล่าวถึงอายะฮฺนี ว่า ในบันทึกหะดีษเลขที่ 1527 
ของอิหม่ามอะห์มัด และหะดีษของอิบนุมาญะฮฺ เลขที่ 11 เกี่ยวกับสายรายงานจากญาบิร เล่าว่า ครั ง
หนึ่งพวกเขาได้อยู่กับท่านเราะสูล  ต่อมาท่านเราะสูล  ได้ขีดเส้นลงบนพื นเส้นหนึ่งตรงหน้าท่าน 
และกล่าวว่า นี คือ เส้นทางของฉัน และขีดสองเส้นทางขวา และสองเส้นทางซ้ าย และท่านกล่าวว่า 
เส้นทางเหล่านั นคือเส้นทางของมารร้าย จากนั นก็ชี ไปที่เส้นที่อยู่ตรงกลางแล้วอ่านอายะฮฺนี  
 ยิ่งไปกว่านั น พระองค์ได้ทรงรับรองการแต่งตั งบรรดาศาสนทูตให้ท าหน้าที่
เชิญชวนสู่สัจธรรมโดยใช้วะสะฏียะฮฺเป็นแนวทางในการด าเนินการ ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 َِقُومَ النَّاسُ ب نزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِيزَانَ لِي َ يِ نَاتِ وَأَ  لْقِسِْ ۖ  لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا بَِلْب َ
 (35)الْديد: بعض من الآية 

ความว่า “โดยแน่นอนเราได้ส่งบรรดาเราะสูลของเราพร้อมด้วยหลักฐานทั งหลาย
อันชัดแจ้งและเราได้ประทานคัมภีร์และความยุติธรรมลงมาพร้อมกับพวกเขาเพ่ือ
มนุษย์จะได้ด ารงอยู่บนความเท่ียงธรรม” (อัลหะดีด: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 25) 
 

  Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 6/3494) ได้อธิบายอายะฮฺนี ว่า 
พระองค์ได้ทรงประทานคัมภีร์เป็นหลักฐานหนึ่งเดียว ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความเป็นเอกภาพในความ
ศรัทธา และเป็นมาตรฐานชี วัดว่า บรรดาคัมภีร์ต่างๆ ที่ถูกประทานลงมาเป็นแนวทาง คู่มือและ
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ธรรมนูญในการด าเนินชีวิตของมนุษย์นั น เพ่ือสร้างความสันติสุขในสังคม และป้องกันความสับสน
วุ่นวายในหมู่พวกเขา   
   และพบว่าในอายะฮฺที่ 86 สูเราะฮฺอัลอะอฺรอฟ พระองค์ทรงอธิบายเกี่ยวกับ
คุณลักษณะของแนวทางอ่ืนว่า เป็นแนวทางท่ีหลงผิดและบิดเบือนจากสัจธรรมและความถูกต้อง ดังที่
ไดต้รัสไว้ว่า 

 اَ عِوَجًا   سَبِيلِ اللََِّّ مَنْ آمَ وَلََ تَ قْعُدُوا بِكُلِ  صِراَطٍ توُعِدُونَ وَتَصُدُّونَ عَن غُوََ نَ بهِِ وَتَ ب ْ
ًَ فَكَث َّركَُمْ ۖ وَانظرُُوا كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الْمُفْسِدِينَ   (64)الأعراف:  وَاذكُْرُوا إِذْ كُنتُمْ قلَِي

ความว่า “และพวกท่านอย่านั่งในทุกหนทาง โดยท าการขู่และสกัดกั นให้ออกจากทาง
ของอัลลอฮฺผู้ซึ่งศรัทธาต่อพระองค์ และพวกท่านยังปรารถนาให้ทางของอัลลอฮฺคด 
และจงร าลึกถึงขณะที่พวกท่านมีจ านวนน้อย แล้วพระองค์ได้ทรงให้พวกท่านมี
จ านวนมากขึ น และพวกท่านจงดูเถิดว่าผลสุดท้ายของบรรดาผู้ก่อความเสียหายนั น
เป็นอย่างไร” (อัลอะอฺรอฟ: 86) 
 
  Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 3/1317) ได้กล่าวถึงกลุ่มชน

ของนบีชุอีบ  ซึ่งเคยเป็นกลุ่มชนผู้ตั งภาคีต่อพระองค์ บูชาสิ่งอื่นเทียบเทียบกับอัลลอฮฺ  และ
พวกเขาใช้อารมณ์ในการปฏิสัมพันธ์กัน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องการซื อขาย และการสร้างความเสียหายบน
หน้าแผ่นดิน พวกเขาขู่และสกัดกั นทางสัญจร ปฏิเสธและต่อต้านการเรียกร้องสู่แนวทางที่ถูกต้องซึ่ง

เป็นแนวทางของอัลลอฮฺ  และยึดถือเอาแนวทางอันบิดเบี ยว  
   และในอายะฮฺที่ 99 สูเราะฮฺอาลิอิมรอน พระองค์ได้ทรงตรัสถึง

พฤติกรรมของชาวคัมภีร์ว่า 

 ُاَ عِوَجًا وَأنَتُمْ ش غُوََ هَدَاءُ ۗ وَمَا قُلْ يََ أهَْلَ الْكِتَابِ لَِ تَصُدُّونَ عَن سَبِيلِ اللََِّّ مَنْ آمَنَ تَ ب ْ
ُ بغَِافِلٍ عَمَّا تَ عْمَلُونَ   (99)آل عمران:  اللََّّ

ความว่า “จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่าโอ้ผู้ที่ได้รับคัมภีร์ทั งหลาย เพราะเหตุใดพวกท่าน
จึงขัดขวางผู้ศรัทธาจากแนวทางของอัลลอฮฺ โดยที่พวกท่านปรารถนาจะให้แนวทาง
ของอัลลอฮฺคด ทั งๆ ที่พวกท่านก็เป็นพยานยืนยันอยู่ และอัลลอฮฺนั นมิใช่เป็นผู้ทรง
ละเลยในสิ่งที่พวกท่านกระท ากันอย่างแน่นอน” (อาลิอิมรอน: 99) 
 
 ดังกล่าวจึงถือได้ว่า แนวทางซึ่งผู้ศรัทธาได้ยึดถือนั นเป็นแนวทางอันเที่ยงตรง

และมีความถูกต้อง ดังที่พระองค์ได้ตรัสอีกว่า 
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 ٍَوُنَ فِ الْأَرْضِ بِغَيِْْ الَْْقِ  وَإِن يَ رَوْا كُلَّ آية مِنُوا بِِاَ لََّ  سَأَصْرِفُ عَنْ آيََتَِ الَّذِينَ يَ تَكَبََّّ ْْ يُ 
ًَ وَإِن يَ رَوْا سَبِيلَ الْغَيِ  يَ تَّخِذُوهُ سَبِي مُْ  وَإِن يَ رَوْا سَبِيلَ الرُّشْدِ لَ يَ تَّخِذُوهُ سَبِي ََّ لِكَ بَِِ ًَ   ذََٰ

هَا غَافِلِيَ  بوُا بِِيََتنَِا وكََانوُا عَن ْ  (164)الأعراف:  كَذَّ
ความว่า “ข้าจะท าให้หันเหออกจากบรรดาโองการของข้า ซึ่งบรรดาผู้ที่ยะโสในแผ่นดิน
โดยไม่บังควร และแม้ว่าพวกเขาจะได้เห็นสัญญาณทุกอย่าง พวกเขาก็จะไม่ศรัทธาต่อ
สัญญาณนั น และหากพวกเขาเห็นทางแห่งความถูกต้อง พวกเขาก็จะไม่ถือว่ามันเป็น
ทาง (ที่ถูกต้อง) และหากพวกเขาเห็นทางแห่งความผิด พวกเขาก็ยึดถือมันเป็นทาง 
(ยึดถือ) นั่นก็เพราะว่า พวกเขาปฏิเสธบรรดาโองการของเรา และพวกเขาจึงได้เป็นผู้
ละเลยโองการเหล่านั น” (อัลอะอฺรอฟ: 146) 
 
  Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 3/1317) ได้อธิบายอายะฮฺนี 

ว่า แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ทรงประกาศถึงพระประสงค์ของพระองค์ในเรื่องความหยิ่งยะโสและอวดดี
ของพวกเขา เมื่อได้เห็นหลักฐานอันชัดเจนแล้ว แต่พวกเขากลับไม่ศรัทธา หรือเมื่อเห็นความถูกต้อง
แล้ว แต่พวกเขากลับไม่ยอมยึดถือ แต่กลับยึดถือแนวทางที่ละเมิดจากหลักการและออกห่างจากทาง
อันถูกต้องที่พระองค์ได้ทรงประทานให้แก่พวกเขา ด้วยท่าทีปฏิเสธและละเลยต่อสัจธรรม     

 

 ِوَقاَلَ الَّذِي آمَنَ يََ قَ وْمِ اتَّبِعُونِ أهَْدكُِمْ سَبِيلَ الرَّشَاد  :(16)غافر 
ความว่า “และผู้ศรัทธากล่าวว่า โอ้หมู่ชนของฉันเอ๋ย จงปฏิบัติตามฉัน ฉันจะชี แนะทาง
แก่พวกท่านสู่ทางแห่งสัจธรรม” (ฆอฟิร: 38) 
 

  Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 21/389) กล่าวว่า อัลลอฮฺ  
ได้ทรงแจ้งผู้ศรัทธาให้ทราบถึงเรื่องราวของกลุ่มชนของฟิรอูน ซึ่งพวกเขาได้เคยปฏิเสธที่จะตอบรับสัจ
ธรรมและทางอันถูกต้องจากการเรียกร้องเชิญชวนของท่านนบีมูซา   
   จากอายะฮฺต่างๆ ข้างต้น ผู้วิจัยมีความเห็นว่า แนวทางอันเที่ยงตรง คือ 
แนวทางท่ีอยู่บนความถูกต้องและมีคุณลักษณะของความเป็นวะสะฏียะฮฺ โดยตั งอยู่ท่ามกลางแนวทาง

อ่ืนๆ ที่หลงผิด ตามที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธายึดถือ และเตือนผู้ศรัทธาให้ระวังจาก
แนวทางท่ีหันเหและบิดเบือนจากสัจธรรม  
 

3) นักอรรถาธิบายอัลกุรอานหลายท่านได้ให้ความส าคัญในการอธิบาย

คุณลักษณะวะสะฏียะฮฺในประชาชาติของท่านเราะสูล  ตามท่ีปรากฏค าว่า ( وسطا أمة ) หมายถึง 
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ประชาชาติที่มีคุณลักษณะวะสะฏียะฮฺ ในอายะฮฺที่ 143 สูเราะฮฺอัลบะเกาะเราะฮฺ ในหลายทรรศนะ 

ซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ว่า   

 َلِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً ل تَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّسُولُ عَلَيْكُمْ ش  هِيدًاۗ وكََذََٰ
 ( 161بعض من الآية  البقرة:)

ความว่า “และในท านองเดียวกัน เราได้ให้พวกเจ้าเป็นประชาชาติที่เป็นกลาง เพ่ือพวก
เจ้าจะได้เป็นสักขีพยานแก่มนุษย์ทั งหลาย และเราะสูล ก็จะเป็นสักขีพยานแด่พวก
เจ้า” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 143) 
 

  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 5/457) กล่าวว่า คือ พระองค์ได้
ทรงท าให้ประชาชาตินี เป็นประชาชาติแห่งความยุติธรรมและตั งอยู่บนแนวทางสายกลาง ซึ่งเป็นที่
ประจักษ์และเป็นที่ยอมรับจากประชาชาติอ่ืนๆ ในวันกิยามะฮฺ จึงท าให้ประชาชาตินี มีสถานะภาพเป็น

สักขีพยานแก่มนุษย์ทั งหลาย และท่านเราะสูล  ก็จะเป็นผู้รับรองความยุติธรรมและความดีงามของ
ประชาชาตินี    
   Muhammad bin ‘Umar Bazmūl (2008: 18) กล่าวว่า จากอายะฮฺนี เอง 

นักวิชาการและนักอรรถาธิบายอัลกุรอานหลายท่าน อธิบายความหมายค าว่า ( وسطا أمة ) หมายถึง 

ประชาชาติที่มีความยุติธรรม (عدولا) และเป็นประชาชาติที่ดีที่สุด (خيارا) โดยมีอายะฮฺอัลกุรอาน
และอัลหะดีษท่ีมาสนับสนุนความหมายดังกล่าวไว้ ดังนี   
   3.1) อัลลอฮ  ทรงแจ้งคุณลักษณะของประชาชาตินี ว่า เป็น
ประชาชาติที่ดีเลิศ (Adwaa al-Bayan al-Madaniy: 1/75) พระองค์ตรัสว่า  

 

 ََِّّمِنُونَ بَِلل ْْ هَوْنَ عَنِ الْمُنكَرِ وَتُ      ۗ  كُنتُمْ خَيَْْ أمَُّةٍ أخُْرجَِتْ للِنَّاسِ تََْمُرُونَ بَِلْمَعْرُوفِ وَتَ ن ْ
 (111)آل عمران: بعض من الآية 

ความว่า “พวกเจ้านั น เป็นประชาชาติที่ดีเลิศซึ่งถูกให้อุบัติขึ นส าหรับมนุษย์ชาติ โดยที่
พวกเจ้าใช้ให้ปฏิบัติสิ่งที่ชอบและห้ามมิให้ปฏิบัติสิ่งที่มิชอบ และศรัทธาต่ออัลลอฮฺ” 
(อาลิอิมรอน: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 110)  
 

  3.2) ท่านเราะสูล   ได้อธิบายอายะฮฺที่ 143 สูเราะฮฺอัลบะเกาะ

เราะฮฺ ตามที่ปรากฏในหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ โดยให้ความหมายค า ( وسطا أمة ) หมายถึง ประชาชาติที่
มีความยุติธรรม ดังรายงานจากอะบี ซะอีด อัลคุดรีย์ กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  
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، فَ ي َ )) ُ تَ عَالََ، هَلْ بَ لَّغْتَ؟ فَ يَ قُولُ نَ عَمْ أَيْ رَبِ  يءُ نوُحٌ وَأمَُّتُهُ، فَ يَ قُولُ اللََّّ قُولُ لِأمَُّتِهِ: هَلْ يََِ
َُُمَّدٌ صَلَّى ونَ لََ مَا جَاءَنََ مِنْ نَبٍِ ، فَ يَ قُولُ لنُِوحٍ: مَنْ يَشْهَدُ لَكَ؟ فَ يَ قُ بَ لَّغَكُمْ؟ فَ يَ قُولُ  ولُ: 

تُهُ، فَ نَشْهَدُ أَنَّهُ قَدْ بَ لَّغَ، وَهُوَ قَ وْلُهُ جَلَّ ذِكْرُهُ: وكََذَلِكَ جَ  ةً اُلله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَأُمَّ عَلْنَاكُمْ أُمَّ
 (1119)البخاري:  5((ا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَالوَسَُ  العَدْلُ وَسَطاً لتَِكُونوُ 

ความว่า “ท่านเราะสูล  เล่าว่า ท่านนบีนูห์  และอุมมะฮฺของเขาจะถูกน ามา
เข้าเฝ้าอัลลอฮฺ  ในวันกิยามะฮฺ และพระองค์ก็จะตรัสถามเขาว่า ท่านได้ท าหน้าที่

เผยแผ่ศาสนาหรือไม่ ท่านนบีนูห์  ตอบว่า ครับ ผมได้ท าหน้าที่เผยแผ่ศาสนาแล้ว
โอ้ผู้ทรงอภิบาล และพระองค์ก็ตรัสถามอุมมะฮฺของเขาต่อว่า เขาได้ท าหน้าที่เผยแผ่
ศาสนาแก่พวกท่านแล้วใช่ไหม บรรดาอุมมะฮฺของเขาก็จะตอบว่า ไม่ ไม่มีศาสนทูตท่าน
ใดถูกส่งมายังพวกเราเลย พระองค์ก็ตรัสถามท่านนบีนูห์  อีกครั งว่า ใครจะเป็น
พยานให้แก่ท่าน เขาก็ตอบว่า มุหัมมัด  และอุมมะฮฺของเขา ท่านเราะสูล  กล่าว

ต่อว่า ด้วยเหตุนี เอง พวกเราจะเป็นพยานว่าท่านนบีนูห์ ได้ท าการเผยแผ่ศาสนา
แล้ว เป็นไปตามพระด ารัสในอายะฮฺที่ว่า “และในท านองเดียวกัน เราได้ให้พวกเจ้าเป็น
ประชาชาติที่เป็นกลาง เพ่ือพวกเจ้าจะได้เป็นสักขีพยานแก่มนุษย์ทั งหลาย” (อัลบะ

เกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 143) “الوَسَط” หรือ ความเป็นกลาง ณ ที่นี  จึงมี

ความหมายว่า “  العَدْل” ซึ่งหมายถึง ความยุติธรรม”  
  

3.3) การให้ความหมายค า “الوَسَط” ในอายะฮฺข้างต้น โดยอธิบายว่า 
หมายถึง มีความยุติธรรมและมีความเป็นประชาชาติที่ดีเลิศ ถือได้ว่าเป็นการให้ความหมายที่มีความ

เหมาะสมกับคุณลักษณะดังกล่าว ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ว่า  

 ِل تَِكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاس (161: بعض من الآية البقرة) 
ความว่า “เพ่ือพวกเจ้าจะได้เป็นสักขีพยานแก่มนุษย์ทั งหลาย” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วน
หนึ่งจากอายะฮฺ 143) 
 

  ประชาชาติอิสลามจึงเป็นประชาชาติที่ที่มีความยุติธรรม ความเที่ยง
ธรรม และความดีเลิศ ซึ่งตั งอยู่บนทางสายกลางระหว่างความสุดโต่งกับความหย่อนยาน ดังที่ al-

Tabriy (Tafsir al-Tabriy, 3/626-627) กล่าวว่า แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้อธิบายคุณลักษณะของ
ประชาชาติอิสลามว่า พวกเขาเป็นประชาชาติวะสะฏียะฮฺ อันเนื่องจากการตั งมั่นอยู่บนทางสายกลาง 

                                                           
5 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 3339 
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ไม่ใช่กลุ่มชนที่ประพฤติตนเกินขอบเขตในหลักการศาสนา เช่น ความสุดโต่งของชาวอันนะศอรอ (คริส

เตยีน) ในเรื่องการแสดงความจงรักภักดีต่ออัลลอฮฺ  อันเนื่องจากการประพฤติตนเป็นนักบวช และ
พวกเขามีความเชื่อว่าเกี่ยวกับท่านนบีซา  อย่างไม่ถูกต้อง เช่นเดียวกันกับที่ประชาชาติอิสลาม 
ไม่ใช่กลุ่มชนที่มักง่ายต่อหลักการศาสนา เช่น ความมักง่ายของพวกยิวในเรื่องการบิดเบือนคัมภีร์ พวก

เขาฆ่าบรรดานบีของพวกเขา และปฏิเสธต่อความเป็นพระเจ้าของอัลลอฮฺ  ด้วยเหตุนี  ประชาชาติ
อิสลามจึงเป็นประชาชาติที่อยู่ในทางสายกลางและมีความวะสะฏียะฮฺ 
  อย่างไรก็ตาม ก็มีนักอรรถาธิบายอัลกุรอานบางท่าน เช่น al-Tabriy 

M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 21/336) ได้อธิบายว่า ค า (  ِّالشُّهَدَاء ) อ่านว่า “อัชชุ
ฮะดาอ์” ในที่นี  หมายถึง บรรดาผู้ที่ออกสงครามศาสนาหรือผู้ที่ร่วมสงครามกับบรรดาศาสนทูต

ของอัลลอฮฺ  เนื่องจากเป็นพหุพจน์มาจากค าว่า ค า (   َد  يْ هِّ ش  ) อ่านว่า “ชะฮีดุน” ซึ่งนับเป็นการ
ตีความหมายจาก อายะฮฺนี อีกความหมายหนึ่ง 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า บทเรียนส าคัญที่สามารถถอดความได้จากอายะฮฺ
ที่ 110 สูเราะฮฺอาลิ อิมรอน คือ อายะฮฺนี แสดงให้เห็นว่า ความดีงามทั งหลายนั นจะยังคุณประโยชน์

ให้กับมนุษย์ เนื่องจากอัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ให้ปฏิบัติความดีต่างๆ และทรงห้ามปรามความชั่ว
ทั งหลาย โดยทรงสั่งใช้ให้ออกห่างและละทิ งจากความชั่วทั งหลาย ดังกล่าวสอดคล้องกับการที่
พระองค์ไดท้รงขนานนามประชาชาตินี ว่าเป็นประชาชาติที่ดีเลิศ 

    

4) อัลลอฮฺ  ได้ทรงห้ามพฤติกรรมที่สุดโต่ง ( ُّاَلْغ ل و) อ่านว่า อัลงุลูว์ หรือ
พฤติกรรมที่เกินขอบเขตในการตัดสินระหว่างมนุษย์ ดังจะเห็นได้ว่าพระองค์ได้ทรงสั่งใช้ให้มีความ
ยุติธรรมต่อเพ่ือนมนุษย์ ซึ่งแสดงให้เห็นว่า ความอธรรมหรือความฉ้อฉลนั น คือ คุณลักษณะตรงกัน
ข้ามกับความยุติธรรม กล่าวคือ เป็นพฤติกรรมที่มีความล าเอียงหรือเลือกปฏิบัติเข้าข้างฝ่ายใดฝ่าย
หนึ่ง ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 َِْدُّوا الْأَمَانََتِ إِلَََٰ أهَْل َ يََْمُركُُمْ أنَ تُ   أنَ تَحْكُمُوا بَِلْعَدْلِ   إِنَّ هَا وَإِذَا حَكَمْتُم بَيَْ النَّاسِ إِنَّ اللََّّ
يعًا بَصِيْاً َ كَانَ سََِ  (56)النساء:  اللَََّّ نعِِمَّا يعَِظُكُم بهِِ ۗ إِنَّ اللََّّ

ความว่า “แท้จริงอัลลอฮฺทรงใช้พวกเจ้าให้มอบคืนบรรดาของฝากแก่เจ้าของของมัน 
และเมื่อพวกเจ้าตัดสินระหว่างผู้คน พวกเจ้าก็จะต้องตัดสินด้วยความยุติธรรม แท้
จริงอัลลอฮฺทรงแนะน าพวกเจ้าด้วยสิ่งซึ่งดีจริง ๆ แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงได้ยินและได้
เห็น” (อันนิสาอ์: 58) 
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  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 2/338) ได้อธิบายอายะฮฺนี ว่ า 

อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ผู้ศรัทธาให้รักษาความซื่อสัตย์และปฏิบัติตามอะมานะฮฺที่ตนได้รับมอบหมาย 
ดังหะดีษเศาะเหี๊ยะห์บันทึกโดยอบูดาวูด เลขที่ 3534 รายงานจาก สัมเราะฮฺ กล่าวถึงค าสั่งของท่าน

เราะสูล  ให้ผู้ศรัทธารักษาอะมานะฮฺกับผู้ที่ฝากอะมานะฮฺไว้กับเขา โดยอย่าได้บิดพลิ วในอะมานะฮฺ 
ถึงแม้ผู้ที่ฝากอะมานะฮฺนั น จะเคยท าให้ผู้ศรัทธาคนนั นหมดความไว้วางใจ 

 
และในอายะฮฺอ่ืน พระองค์ตรัสว่า 

 ٍعَلَىَٰ أَلََّ يََ أَي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا كُونُوا قَ وَّامِيَ للََِِّّ شُهَدَاءَ بَِلْقِسِْ ۖ  وَلَ يََْرمَِنَّكُمْ شَنَآنُ قَ وْم 
َ خَبِيٌْ بِاَ ت َ  تَ عْدِلُوا   اعْدِلُوا هُوَ أقَْ رَبُ للِت َّقْوَ َٰ ۖ  َ   إِنَّ اللََّّ  (6)المائدة:   عْمَلُونَ وَات َّقُوا اللََّّ

ความว่า “ผู้ศรัทธาทั งหลาย จงเป็นผู้ปฏิบัติหน้าที่ด้วยดีเพ่ืออัลลอฮฺ เป็นพยานด้วย
ความเที่ยงธรรมและจงอย่าให้การเกลียดชังพวกหนึ่งพวกใด ท าให้พวกเจ้าไม่ยุติธรรม 
จงยุติธรรมเถิด มันเป็นสิ่งที่ใกล้กับความย าเกรงยิ่งกว่า และพึงย าเกรงอัลลอฮฺ เถิด แท้
จรงิอัลลอฮฺ เป็นผู้ทรงรอบรู้อย่างละเอียดในสิ่งที่พวกเจ้ากระท ากัน” (อัลมาอิดะฮฺ: 8) 
 

   Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 2/12) กล่าวว่า หมายถึง ไม่
เป็นเรื่องที่ถูกต้องที่ท่านทั งหลายจะน าเอาความโกรธนั นมาท าให้ความยุติธรรมต้องหมดไป เพราะการ
ตัดสินด้วยความยุติธรรมนั นเป็นหน้าที่ของทุกคนและต้องพึงปฏิบัติต่อทุกคน โดยห้ามเลือกปฏิบัติไม่
ว่าจะอยู่สภาวะใดก็ตาม     
   และในอายะฮฺที่ 7-9 สูเราะฮฺอัรเราะห์มาน ในเรื่องการชั่งตวงและการด ารง
ความยุติธรรม พระองค์ได้ตรัสว่า  

 َََعَ الْمِيزاَنَ * أَلََّ تَطْغَوْا فِ الْمِيزاَنِ * وَأقَِيمُوا الْوَزْنَ بَِلْقِسِْ  و ُُْسِرُوا وَالسَّمَاءَ رَفَ عَهَا وَوَ لََ 
ن:  الْمِيزاَنَ   (9-7)الرْ

ความว่า “และชั นฟ้านั นพระองค์ทรงยกมันไว้สูง และทรงวางความสมดุลไว้ * เพ่ือพวก
เจ้าจะได้ไม่ฝ่าฝืนในเรื่องการชั่งตวงวัด * และจงธ ารงไว้ซึ่งการชั่งด้วยความเที่ยงธรรม 
และอย่าให้ขาดหรือหย่อนตาชั่ง” (อัรเราะห์มาน: 7-9)  
 

  al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 22/14) ได้อธิบาย
อายะฮฺนี ว่า คือ พระองค์ทรงห้ามการอธรรมและห้ามการละเลยความยุติธรรม ดังรายงานค าอธิบาย
จาก เกาะตาดะฮฺ ว่า จงให้ความยุติธรรมแก่เพ่ือนมนุษย์เพ่ือผดุงรักษาสิทธิประโยชน์ของเพ่ือนมนุษย์ 
เช่นเดียวกับท่ีท่านเองก็ต้องการได้รับความยุติธรรมจากพวกเขา 
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จากอายะฮฺต่างๆ ข้างต้นนี เอง ถือว่าเป็นการยืนยันคุณลักษณะวะสะฏียะฮฺ
ของประชาชาติอิสลาม ซึ่งหมายถึงถูกก าชับใช้ให้ด ารงอยู่บนความยุติธรรม ซึ่งไม่ใช่ความยุติธรรมที่จะ
เลือกปฏิบัติต่อบุคคลใดเฉพาะ แต่ต้องปฏิบัติเช่นเดียวกันนี กับทุกคน ถึงแม้ว่าจะเป็นคู่อริหรือศัตรูกัน
ก็ตาม 

 
5) อัลลอฮฺ  ทรงห้ามพฤติกรรมที่เกินขอบเขตหรือเกินความพอดี ถึงแม้จะ

เป็นเรื่องการอิบาดะฮฺก็ตาม พระองค์ก็จะทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติด้วยความพอดี ไม่สุดโต่งหรือ
มากเกินไปจนกระทั่งเป็นเหตุให้เกิดความล าบากและความยุ่งยากในหลักการศาสนา เช่น ในเรื่องการ
ขอดุอาอ์ พระองค์ก็ได้ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาใช้เสียงในการขอดุอาอ์ด้วยความเหมาะสม ทรงห้ามการใช้
เสียงที่ดังเกินไปหรือค่อยจนเกินไป ดังที่พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า 

 ََِٰنَۖ  أَيَا مَّا تَدْعُوا فَ لَهُ الْأَسََْاءُ الُْْسْنَََٰ   وَلَ تََْهَرْ ب ْْ تِكَ وَلََ قُلِ ادْعُوا اللَََّّ أَوِ ادْعُوا الرَّ ََ صَ
 ًَ لِكَ سَبِي اَفِتْ بِِاَ وَابْ تَغِ بَيَْ ذََٰ ُُ  :(111)الإسراء 

ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด “พวกท่านจงเรียกอัลลอฮหรือจงเรียกอัรเราะหมาน (ผู้
ทรงเมตตา) เถิด อันใดก็ตามที่เจ้าเรียก ส าหรับพระองค์นั นทรงมีพระนามอันสวยงาม
ยิ่ง และอย่ายกเสียงดังในเวลาละหมาดของเจ้า และอย่าลดให้ค่อยเกินเช่นกัน แต่จง
แสวงหาทางระหว่างนั น (ปานกลาง)”” (อัลอิสรออ์: 110) 

 
Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 4/2254) อธิบายว่า เป็นการ

สั่งใช้ให้ท่านเราะสูล  รักษาความพอดีในการปฏิบัติละหมาด โดยได้อย่าได้ส่งเสียงดังเกินไปหรือ
ค่อยเกินไป เนื่องจากบรรดามุชริกีนในช่วงเวลานั นจะเยาะเย้ยและท าร้ายท่านและผู้ศรัทธา และก าชับ

ให้ศรัทธามั่นว่า ผู้ศรัทธาทุกคนได้อยู่ต่อหน้าอัลลอฮฺ  ในขณะที่พวกเขาท าการละหมาด และจาก
อายะฮฺนี  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 5/110) ได้อธิบายโดยอ้างถึงรายงานของ อิบนุ 

อับบาส  กล่าวว่า คือ การสั่งห้ามการละหมาดที่มีเจตนาเพ่ือโอ้อวดต่อหน้าเพ่ือนมนุษย์ และก าชับ
ว่า ผู้ศรัทธาอย่าได้ทิ งการละหมาดอันเนื่องจากความกลัวและเกรงใจพวกเขา  

และพระองค์ได้ทรงแนะน าในเรื่องการขอดุอาอ์ซึ่งผู้ศรัทธาจะต้องคาดหวัง
ความดีงามทั งในโลกนี และโลกหน้า เพ่ือให้บ่าวยึดมั่นอยู่บนสายกลาง พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า 

 َّنْ يَا حَسَنَةً وَفِ الْآخِرةَِ حَسَنَةً وَقِنَا عَذَابَ الن هُم مَّن يَ قُولُ رَب َّنَا آتنَِا فِ الدُّ  ار وَمِن ْ
 (311)البقرة: 
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ความว่า “และในหมู่พวกเขานั น มีผู้ที่กล่าว่า โอ้พระเจ้าของเรา โปรดประทานให้แก่
พวกเรา ซึ่งดีงามในโลกนี  และสิ่งดีงามในปรโลกและโปรดคุ้มครองพวกเราให้พ้นจาก
ลงโทษแห่งไฟนรกด้วยเถิด” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 201) 
  

al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 4/201) กล่ า วว่ า 
อะบู ญะอฺฟัร กล่าวว่า เมื่อเสร็จสิ นจากการปฏิบัติศาสนกิจพิธีฮัจญ์แล้ว ผู้ศรัทธาทั งหลายจะต้อง

ระลึกถึงอัลลอฮฺ  ให้มากๆ และจงขอพรจากอัลลอฮฺ โดยอ่านดุอาอ์บทนี  เพ่ือให้ได้รับสิ่งดีงามทั ง
ในโลกนี และโลกหน้า และจงปฏิบัติอามัลความดีงามเพ่ือแสวงหาความโปรดปรานจากพระองค์   
 ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ทางท่ีมีความพอดีซึ่งมีความเป็นกลางระหว่างการใช้เสียง
ที่ดังเกินไปกับการใช้เสียงที่ค่อยเกินไปนั น คือ การขอดุอาอ์ด้วยความส ารวมและใช้น าเสียงปานกลาง 
ซึ่งถือเป็นการแสดงออกถึงความเป็นวะสะฏียะฮฺในเรื่องการอิบาดะฮฺนี    
  เช่นเดียวกับในเรื่องการบริจาคทาน พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า   

 َُُّْسُوراً طْهَا كُلَّ الْبَسِْ  فَ ت َ وَلََ تََْعَلْ يَدَكَ مَغْلُولَةً إِلَََٰ عُنُقِكَ وَلََ تَ بْس  قْعُدَ مَلُومًا 
 (39)الإسراء: 

ความว่า “และอย่าให้มือของเจ้าถูกตรึงอยู่ที่คอของเจ้า และอย่าแบมันจนหมดสิ น 
มิฉะนั นเจ้าจะกลายเป็นผู้ถูกประณาม เศร้าโศกเสียใจ” (อัลอิสรออ์: 29) 

 
  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/146) อธิ บ า ย ว่ า  หม ายถึ ง 

อัลลอฮฺ  ทรงห้ามการมีพฤติกรรมตระหนี่ และความสุรุ่ยสุร่าย ซึ่งถือเป็นการใช้จ่ายที่เกินความ
จ าเป็นและหมดไปในเรื่องที่ไม่สมควร ซึ่งอายะฮฺนี เป็นการเปรียบเปรยพฤติกรรมความตระหนี่นั น
เหมือนกับผู้ที่ตรึงมือของตนเองไว้ที่คอของเขา    

 
6)  อัลลอฮฺ  ทรงแนะน าผู้ศรัทธาในเรื่องแนวทางการใช้ชีวิตในโลกนี 

จะต้องอยู่บนสายกลาง ทรงห้ามจากพฤติกรรมสุดโต่งและห้ามการหมกมุ่นกับกิจการต่างๆ ในโลกนี 
จนกระทั่งละเลยต่อชีวิตหลังความตาย และทรงเตือนให้ผู้ศรัทธาตระหนักเสมอว่าชีวิตในโลกนี  คือ 
โลกแห่งการทดสอบและเป็นทางผ่านของชีวิตเพ่ือชีวิตที่ดีในโลกหน้าที่นิรันดร เช่น พระองค์ทรง
สนับสนุนให้แสวงหาปัจจัยยังชีพที่จ าเป็นและเป็นที่อนุมัติเพ่ือด ารงชีวิตในโลกนี  และเพ่ืออ านวย
ประโยชน์แก่ผู้ศรัทธาในการปฏิบัติความดีงาม ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 ََُّّنْ يَاۖ  وَأَحْسِ  وَابْ تَغِ فِيمَا آتََكَ الل ارَ الْآخِرةََۖ  وَلََ تنَسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ ُ الدَّ ن كَمَا أَحْسَنَ اللََّّ
 (77)القصص:  إلِيَْكَ ۖ وَلََ تَ بْغِ الْفَسَادَ فِ الْأَرْضِۖ  إِنَّ اللَََّّ لََ يُُِبُّ الْمُفْسِدِينَ 
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ความว่า “และจงแสวงหาสิ่งที่อัลลอฮฺได้ประทานแก่เจ้าเพ่ือปรโลก และอย่าลืมส่วน
ของเจ้าแห่งโลกนี  และจงท าความดี เสมือนกับที่อัลลอฮฺได้ทรงท าความดีแก่เจ้า และ
อย่าแสวงหาความเสียหายในแผ่นดิน แท้จริง อัลลอฮฺไม่ทรงโปรดปรานต่อบรรดาผู้
บ่อนท าลาย” (อัลเกาะศอศ: 77) 
 

Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 6/228) ได้กล่าวให้การอธิบายอา
ยะฮฺนี ว่า หมายถึง จงใช้ประโยชน์จากสิ่งที่พระองค์ได้ทรงประทานให้ในโลกนี  และจงขอบคุณด้วยการ

ส านึกและภักดีต่ออัลลอฮฺ  ด้วยการปฏิบัติอามัลความดีงามต่างๆ เพ่ือสร้างความใกล้ชิดต่อ
พระองค์ และให้ได้รับผลตอบแทนความดีทั งในโลกนี และโลกหน้า และจงอย่าละเลยต่อความโปรด
ปรานที่พระองค์ทรงประทานให้ในโลกนี  เพราะทุกสิ่งต่างมีสิทธิที่จะต้องได้รับการดูแลเอาใจใส่ และ
อย่าได้สร้างความเสียหายในหน้าแผ่นดิน    

ดังจะเห็นได้ว่าในอายะฮฺนี  พระองค์ทรงห้ามการเลยเถิดในการใช้ชีวิต ห้าม
การสร้างความเสียหายในหน้าแผ่นดิน รวมถึงห้ามการปล่อยปะละเลยเรื่องสิทธิหน้าที่ที่ตนได้รับ  
นอกจากนี  ในเรื่องการด าเนินชีวิต พระองค์ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาใช้จ่ายจากปัจจัยต่างๆ ที่พระองค์ทรง
ประทานให้ด้วยความพอดี มุ่งหวังความเมตตาจากพระองค์ และทรงห้ามการสุรุ่ ยสุร่าย ดังที่พระองค์
ได้ตรัสไว้ว่า  

لِكَ قَ وَامًا  ( 47)الفرقان:  وَالَّذِينَ إِذَا أنَفَقُوا لَِْ يُسْرفُِوا وَلَِْ يَ قْتُُوُا وكََانَ بَيَْ ذََٰ
ความว่า “และบรรดาผู้ที่เมื่อพวกเขาใช้จ่าย พวกเขาก็ไม่สุรุ่ยสุร่าย และไม่ตระหนี่ และ
ระหว่างทั งสองสภาพนั น พวกเขาอยู่สายกลาง” (อัลฟุรกอน: 67) 
 

  al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 13/72) ได้ อธิบาย
อายะฮฺนี ว่า บรรดานักอรรถาธิบายอัลกุรอานได้เห็นต่างในเรื่องการอธิบายอายะฮฺนี  ส่วนหนึ่ง คือ อันนุ

หาส ได้กล่าวว่า การใช้จ่ายทรัพย์สินที่ไม่ได้อยู่ในหนทางของอัลลอฮฺ  หรือการใช้จ่ายที่ไม่ได้มี
วัตถุประสงค์เพ่ือแสดงออกถึงการภักดีต่อพระองค์นั น ถือเป็นการสุรุ่ยสุร่าย และใครก็ตามท่ีการใช้จ่าย

ของเขาเป็นไปเพ่ืออัลลอฮฺ  จะถือได้ว่าเขาเป็นผู้ปฏิบัติตนได้อย่างถูกต้อง   
 

  إِنَّهُ لََ يُُِبُّ الْمُسْرفِِيَ  وكَُلُوا وَاشْرَبوُا وَلََ تُسْرفِوُا   :(11)الأعراف 
ความว่า “และจงกินและจงดื่ม และจงอย่าฟุ่มเฟือย แท้จริงพระองค์ไม่ชอบบรรดาผู้ที่
ฟุ่มเฟือย” (อัลอะอฺรอฟ: 31) 
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   Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 3/1286) กล่าวว่า จากอา

ยะฮฺนี แสดงให้เห็นถึงประเด็นหลักการศรัทธาและการตั งภาคีต่ออัลลอฮฺ  เนื่องจากทั งสอง คือ
ตัวชี วัดความศรัทธาของบุคคล และ Abu ‘Abdullah Muhammad bin Ahmad al-Ansariy al-

Qurtubiy (Tafsir al-Qurtubiy: 7/191) กล่าวว่า อิบนุ อับบาส  เคยกล่าวว่า หมายถึง อัลลอฮฺ 
 ทรงอนุมัติเรื่องการกินและการดื่ม ตราบใดที่ไม่มีการใช้จ่ายไปอย่างสุรุ่ยสุร่าย หรือมีพฤติกรรม
ละเมิดหลักการศาสนา 

ยิ่งไปกว่านั น พระองค์ได้ทรงห้ามการสุดโต่งในเรื่องการยับยั งตนเองจากชีวิต
ความเป็นอยู่ที่สะดวกสบายและความสวยงามเพ่ือปลีกวิเวกตนเองอย่างสุดโต่งและสละทิ งการด าเนิน
ชีวิตในโลกนี  ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 ْذِينَ آمَنُوا فِ الْْيََاةِ حَرَّمَ زيِنَةَ اللََِّّ الَّتِِ أَخْرجََ لعِِبَادِهِ وَالطَّيِ بَاتِ مِنَ الر زِْقِ   قُلْ هِيَ للَِّ قُلْ مَن
اَ حَرَّمَ رَ  لِكَ نُ فَصِ لُ الْآيََتِ لقَِوْمٍ يَ عْلَمُونَ* قُلْ إِنََّّ نْ يَا خَالِصَةً يَ وْمَ الْقِيَامَةِ ۗ كَذََٰ لْفَوَاحِشَ بِّ َ االدُّ

ثَْْ وَالْبَ غْيَ بِغَيِْْ الَْْقِ  وَأَن تُشْركُِوا بَِللََِّّ مَا لَِْ يُ نَ ز ِ  هَا وَمَا بَطَنَ وَالْإِ لْ بِهِ سُلْطاَنًَ وَأَن مَا ظَهَرَ مِن ْ
 ( 11-13)الأعراف:   تَ قُولُوا عَلَى اللََِّّ مَا لََ تَ عْلَمُونَ 

ความว่า “จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่าผู้ใดเล่าที่ให้เป็นที่ต้องห้ามซึ่งเครื่องประดับร่างกาย 
จากอัลลอฮฺ ที่พระองค์ได้ทรงให้ออกมาส าหรับปวงบ่าวของพระองค์ และบรรดาสิ่งดีๆ 
จากปัจจัยยังชีพ จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่า สิ่งเหล่านั นส าหรับบรรดาผู้ที่ศรัทธาในชีวิต
ความเป็นอยู่แห่งโลกนี  (และส าหรับพวกเขา) โดยเฉพาะ ในวันกิยามะฮ์ ในท านองนั น
แหละเราจะแจกแจงโองการทั งหลายแก่ผู้ที่รู้ * จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่า แท้จริงสิ่งที่
พระเจ้าของฉันทรงห้ามนั น คือ บรรดาสิ่งที่ชั่วช้าน่ารังเกียจ ทั งท่ีเปิดเผยจากมันและสิ่ง
ที่ปกปิด และสิ่งที่เป็นบาป และการข่มเหงรังแกโดยไม่เป็นธรรม และการที่พวกเจ้าให้
เป็นภาคีแก่อัลลอฮฺซึ่งสิ่งที่พระองค์มิได้ทรงประทานหลักฐานใดๆ ลงมาแก่สิ่งนั น และ
การที่พวกเจ้ากล่าวพลาดพิงต่ออัลลอฮฺในสิ่งที่พวกเจ้าไม่รู้” (อัลอะอฺรอฟ: 32-33) 
  

     Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/367) ได้อธิบายอายะฮฺนี ว่า 
อัลลอฮฺ  ได้ตอบโต้บรรดาผู้ที่ห้ามตนเองจาก อาหาร เสื อผ้า เครื่องนุ่งห่ม สิ่งอ านวยสะดวก และ
ปัจจัยยังชีพที่พระองค์ได้ทรงประทานให้แก่พวกเขา โดยกล่าวอ้างว่าเป็นสิ่งต้องห้าม และพระองค์ได้
เปิดเผยให้เห็นถึงความคิดที่หลงผิดของพวกเขา ซึ่งสิ่งที่พวกเขาได้รับนั นถูกจ ากัดเฉพาะโลกนี เท่านั น    

 
7) อัลลอฮฺ  ได้ทรงยืนยันว่า บทบัญญัติของพระองค์ตั งอยู่บนวะสะฏียะฮฺ

หรือทางสายกลาง กล่าวคือ เป็นหลักการที่มีความยืดหยุ่นและง่ายดายและมีค าสั่งใช้บนพื นฐานของ
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ความไม่สุดโต่งและไม่หย่อนยาน มีความสอดคล้องกับวิถีชีวิตของมนุษย์และพร้อมที่จะปรับตามความ
เหมาะสมในสถานการณ์ต่างๆ จึงเป็นค าสอนที่ท าให้ผู้ศรัทธาไม่รู้สึกล าบากใจหรือมีความยุ่งยากใน
การยึดถือปฏิบัติ ดังที่ปรากฏในอัลกุรอานหลายอายะฮฺ เช่น ในเรื่องบัญญัติว่าด้วยการตะยัมมุมหรือ
การท าความสะอาดโดยใช้ดินฝุ่นทดแทนน  า   

 

  ِلْمَرَاف يْدِيَكُمْ إِلََ ا ةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأَ ََ ذَا قُمْتُمْ إِلََ الصَّ ي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِ قِ يََ أَ
ََىَٰ أَوْ ا فَاوَامْسَحُوا بِرُءُوسِكُمْ وَأَرْجُلَكُمْ إِلََ الْكَعْبَيِْ   وَإِن كُنتُمْ جُنُ بً  طَّهَّرُوا   وَإِن كُنتُم مَّرْ

وا صَعِيدًا عَلَىَٰ سَفَرٍ أوَْ جَاءَ أَحَدٌ مِ نكُم مِ نَ الْغَائِِ  أوَْ لََمَسْتُمُ النِ سَاءَ فَ لَمْ تََِدُوا مَاءً فَ تَ يَمَّمُ 
نْهُ   مَا يرُيِدُ اللََُّّ لِ  نْ حَرجٍَ وَلََٰكِن يرُيِدُ يَجْعَلَ طَيِ بًا فَامْسَحُوا بِوُجُوهِكُمْ وَأَيْدِيكُم مِ   عَلَيْكُم مِ 

ركَُمْ وَليُِتِمَّ نعِْمَتَهُ عَلَيْكُمْ لَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ   (4)المائدة:  ليُِطَهِ 
ความว่า “ผู้ศรัทธาทั งหลาย เมื่อพวกเจ้ายืนขึ นจะไปละหมาด ก็จงล้างหน้าของพวกเจ้า 
และมือของพวกเจ้าถึงข้อศอก และจงลูบศีรษะของพวกเจ้า และล้างเท้าของพวกเจ้าถึง
ตาตุ่มทั งสอง และหากพวกเจ้ามีญะนาบะฮฺ ก็จงช าระร่างกายให้สะอาด และหากพวก
เจ้าป่วย หรืออยู่ในการเดินทาง หรือคนใดในหมู่พวกท่านมาจากการถ่ายทุกข์ หรือได้
สัมผัสหญิงมา แล้วพวกเจ้าไม่พบน  าก็จงมุ่งสู่ดินที่ดี แล้วลูบใบหน้าของพวกเจ้า และมือ
ของพวกเจ้า จากดินนั น อัลลอฮฺนั นไม่ทรงประสงค์เพ่ือจะให้มีความล าบากใดๆ แก่พวก
เจ้า แต่ทว่าทรงประสงค์ที่จะให้พวกเจ้าสะอาด และเพ่ือให้ความกรุณาเมตตาของ
พระองค์ครบถ้วนแก่พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจักขอบคุณ” (อัลมาอิดะฮฺ: 6) 
 

   Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/53) อธิบายว่า ด้วยเหตุนี เอง 
อัลลอฮฺ  ทรงท าให้ข้อปฏิบัติในหลักการศาสนาเป็นเรื่องง่ายและไม่มีความยุ่งยาก โดยอนุโลมให้
ผู้ป่วยหรือผู้ที่ขาดแคลนน  าในการเอาน  าละหมาดหรืออาบน  าวาญิบสามารถท าตะยัมมุมทดแทนจาก
การใช้น  า ซึ่งถือเป็นความเมตตาที่พระองค์ทรงมีให้แก่บ่าวของพระองค์  
  และพระองค์ได้ทรงบัญญัติข้อผ่อนผันในเรื่องการถือศีลอดแก่ผู้ศรัทธา กรณีที่
มีความจ าเป็นต่างๆ เพ่ือไม่ท าให้หลักการศาสนาเป็นเรื่องยากล าบาก ดังอายะฮฺที่ 185 อัลบะเกาะ
เราะฮฺ ว่า  

 ُوَالْفُرْقاَنِ   فَمَن شَهِدَ  هُدً  ل لِنَّاسِ وَبَ يِ نَاتٍ مِ نَ الَْدَُ َٰ  شَهْرُ رَمَضَانَ الَّذِي أنُزلَِ فِيهِ الْقُرْآن
مٍ أُخَرَۗ  يرُيِدُ اللََُّّ  نْ أَيََّ ةٌ مِ   بِكُمُ مِنكُمُ الشَّهْرَ فَ لْيَصُمْهُۖ  وَمَن كَانَ مَريِضًا أَوْ عَلَىَٰ سَفَرٍ فَعِدَّ

وُا اللَََّّ عَلَىَٰ مَ الْيُسْرَ وَلََ يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْرَ وَلتُِكْ  ةَ وَلتُِكَبَِّ   ا هَدَاكُمْ وَلَعَلَّكُمْ تَشْكُرُونَ مِلُوا الْعِدَّ
 (165)البقرة: 
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ความว่า “เดือนเราะมะฏอนนั น เป็นเดือนที่อัลกรุอานได้ถูกประทานลงมาในฐานะเป็น
ข้อแนะน าส าหรับมนุษย์ และเป็นหลักฐานอันชัดเจนเกี่ยวกับข้อแนะน านั น และเก่ียวกับ
สิ่งที่จ าแนกระหว่างความจริงกับความเท็จ ดังนั นผู้ใดในหมูพวกเจ้าเข้าอยู่ในเดือนนั น
แล้ว ก็จงถือศีลอดในเดือนนั น และผู้ใดป่วย หรืออยู่ในการเดินทาง ก็จงถือใช้ในวันอ่ืน
แทน อัลลอฮฺทรงประสงค์ให้มีความสะดวกแก่พวกเจ้า และไม่ทรงให้มีความล าบากแก่
พวกเจ้าและเพ่ือที่พวกเจ้าจะได้ให้ครบถ้วน ซึ่งจ านวนวัน (ของเดือนเราะมะฏอน) และ
เพ่ือพวกเจ้าจะได้ให้ความเกรียงไกรแด่อัลลอฮฺในสิ่งที่พระองค์ทรงแนะน าแก่พวกเจ้า  
และเพ่ือพวกเจ้าจะขอบคุณ” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 185) 

 

  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 5/398) อธิบายว่า พระองค์ไม่
ทรงประสงค์ให้การปฏิบัติศาสกิจเป็นเรื่องยากล าบากและไม่ให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติ ในสิ่งที่ เกิน
ความสามารถของเขา เช่น ในเรื่องการอนุโลมให้ละหมาดย่อได้ในกรณีเดินทางจากสี่ เราะกะอะฮฺเป็น
สองเราะกะอะฮฺ หรือบางทรรศนะให้ความเห็นว่าสามารถละหมาดย่อเหลือหนึ่ง เราะกะอะฮฺ 
เช่นเดียวกับการนั่งละหมาด การนอนละหมาด กรณีของผู้ป่วยที่ไม่สามารถยืนได้ หรือการหันหน้าไป
ทางกิบละฮฺ กรณีที่อยู่ระหว่างการเดินทาง ซึ่งนับว่าเป็นข้อผ่อนผันในหลักการศาสนาเหล่านี ได้ถูก
ก าหนดขึ นเพ่ือให้การปฏิบัติศาสกิจวาญิบเป็นเรื่องที่สะดวกง่ายดาย เช่นเดียวกับที่ Sayyid Qutub 

(Tafsir fi Zilal al-Quran: 1/168) กล่าวว่า นี คือหลักฐานที่แสดงให้เห็นถึงเจตนารมณ์อิสลามใน
เรื่องการปฏิบัติศาสนกิจของผู้ป่วยเพ่ือป้องกันไม่เกิดอันตรายแก่ผู้ศรัทธา รวมถึงให้ความส าคัญต่อผู้
เดินทางเพ่ือไม่ให้เกิดความยากล าบาก    
  และได้ตรัสถึงเหตุผลส าคัญในการผ่อนผันข้อบังคับศาสนาแก่ผู้ศรัทธาว่า   

  ََُعِيفًاي نسَانُ  ُ أنَ يَُُفِ فَ عَنكُمْ   وَخُلِقَ الْإِ  (36)النساء:  ريِدُ اللََّّ
ความว่า “อัลลอฮฺ ทรงปรารถนาที่จะผ่อนผันให้แก่พวกเจ้า และมนุษย์นั นถูกบังเกิดขึ น
ในสภาพที่อ่อนแอ” (อันนิสาอ์: 28) 

 
  นอกจากนี  พระองค์ยังได้ตรัสยืนยันความเมตตาที่พระองค์ทรงมีให้แก่ผู้
ศรัทธาในเรื่องความยืดหยุ่นในหลักการศาสนาว่า พระองค์ไม่ทรงประสงค์ให้เป็นเรื่องยากล าบากแก่ผู้
ศรัทธา     

  ْبَاكُمْ وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُم لَّةَ فِ وَجَاهِدُوا فِ اللََِّّ حَقَّ جِهَادِهِ   هُوَ اجْت َ ينِ مِنْ حَرجٍَ   مِ   الدِ 
ذَا لِيَكُونَ الرَّسُولُ شَهِيدًا عَلَ  بْلُ وَفِ هََٰ لْمُسْلِمِيَ مِن ق َ رَاهِيمَ   هُوَ سَََّاكُمُ ا ب ْ بِيكُمْ إِ يْكُمْ أَ

ةَ وَآتُوا الزَّكَاةَ وَاعْتَصِمُوا بَِللََِّّ  ََ  هُوَ مَوْلََكُمْۖ  فَنِعْمَ وَتَكُونوُا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ   فَأَقِيمُوا الصَّ
 (76)الْج:  الْمَوْلَََٰ وَنعِْمَ النَّصِيُْ 



26 
 

ความว่า “และจงต่อสู้เพ่ืออัลลอฮฺ ซึ่งเป็นการต่อสู้ที่แท้จริงเพ่ือพระองค์ พระองค์ทรง
คัดเลือกพวกเจ้า และพระองค์มิได้ทรงท าให้เป็นการล าบากแก่พวกเจ้าในเรื่องของ
ศาสนา ศาสนา (ที่ไม่ล าบาก) คือ ศาสนาของอิบรอฮีม บรรพบุรุษของพวกเจ้า พระองค์
ทรงเรียกชื่อพวกเจ้าว่ามุสลิมีน ในคัมภีร์ก่อนๆ และในอัลกุรอานเพ่ือเราะสูลจะได้เป็น
พยานต่อพวกเจ้า และพวกเจ้าจะได้เป็นพยานต่อมนุษย์ทั่วไป ดังนั นพวกเจ้าจงด ารง
การละหมาด และบริจาคซะกาต และจงยึดมั่นต่ออัลลอฮฺ พระองค์เป็นผู้คุ้มครองพวก
เจ้า เพราะพระองค์ คือ ผู้คุ้มครองที่ดีเลิศ และผู้ทรงช่วยเหลือที่ดีเยี่ยม” (อัลหัจญ์: 78) 
 

  al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 18/689) ได้อธิบาย
อายะฮฺนี ว่า พระองค์ไม่ทรงท าให้การปฏิบัติศาสนกิจในศาสนาเป็นเรื่องที่ยากล าบากแก่ผู้ศรัทธา 
หากแต่ทรงก าหนดให้มีข้อผ่อนปรน และทางออกในกรณีที่เกิดผู้ศรัทธาได้กระท าความผิด โดย
ก าหนดให้มีแนวทางในการส านึกผิด การไถ่โทษ การลงโทษโดยใช้วิธีเอาคืน (การกิศอศ) เพ่ือให้ผู้
ศรัทธาได้รับการให้อภัยในความผิด และแสดงให้เห็นว่าอิสลามมีทางออกให้ส าหรับพวกเขา  

  จากหลักฐานต่างๆ ข้างต้น แสดงให้เห็นถึงว่า อัลลอฮฺ  ทรงอธิบายถึง
คุณลักษณะพิเศษของหลักการศาสนาอิสลามในเรื่องการยืดหยุ่นและมีการบัญญัติข้อผ่อนปรนต่างๆ  
โดยพระองค์ทรงประสงค์ให้ผู้ศรัทธาเกิดความง่ายดาย และทรงปรารถนาที่จะผ่อนปรนข้อบัญญัติ
ศาสนาในกรณีที่มีความจ าเป็นต่างๆ ดังกล่าวจึงแสดงให้เห็นว่า หลักการอิสลามเป็นหลักการที่ไม่มี
ความสุดโต่ง แต่ตั งอยู่บนสายกลางระหว่างความสุดโต่งกับความหย่อนยาน  
 

1.2.1.2 อัลหะดีษที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
  ผู้วิจัยได้ด าเนินการศึกษาอัลหะดีษที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการ

อิสลาม พบว่า ท่านเราะสูล   ได้อธิบายให้ผู้ศรัทธาได้ทราบถึงความส าคัญของวะสะฏียะฮฺและ
แนวทางในการยึดถือปฏิบัติผ่านการอธิบายและการเป็นแบบอย่างซึ่งมีความครอบคลุมมิติต่างๆ ของ

ชีวิต ทั งในมีติปัจเจกบุคคล ครอบครัว สังคม และการเมือง ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงรับรองคุณลักษณะ
อันดีงามของท่านเราะสูล   ในเรื่องวะสะฏียะฮฺในความสุภาพ อ่อนโยน และมีจิตใจเมตตาแก่
ประชาชาติของท่าน พระองค์ได้ตรัสว่า 

 َمِنِي ْْ رَءُوفٌ  لَقَدْ جَاءكَُمْ رَسُولٌ مِ نْ أنَفُسِكُمْ عَزيِزٌ عَلَيْهِ مَا عَنِتُّمْ حَريِصٌ عَلَيْكُم بَِلْمُ
 (136)التوبة: رَّحِيمٌ 

ความว่า “แท้จริงมีเราะสูลคนหนึ่งจากพวกท่านเองได้มาหาพวกท่านแล้ว เป็นที่ล าบาก
ใจแก่เขาในสิ่งที่พวกท่านได้รับความทุกข์ยาก เป็นผู้ห่วงใยพวกท่าน เป็นผู้เมตตา ผู้
กรุณาสงสารต่อบรรดาผู้ศรัทธา” (อัตเตาบะฮฺ: 128) 
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ท่านญาบิร บิน อับดุลลอฮฺ กล่าวว่า ท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวไว้ว่า  

عَثْنِِ مُعَنِ تًا، وَلََ مُتَ عَنِ تًا، وَلَكِنْ بَ عَثَنِِ مُعَلِ مًا   6يَسِ راً((مُ ))إنَّ اللَََّّ لَِْ يَ ب ْ
ความว่า “แท้จริงอัลลอฮฺ ไม่ได้ทรงแต่งตั งฉันให้เป็นผู้สร้างความล าบาก และแสวงหา
ความล าบาก แต่พระองค์ทรงแต่งตั งฉันท าหน้าที่ผู้ให้ความรู้ชี แนะแนวทางทีง่่ายดาย”  
  

 ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างอัลหะดีษดังต่อไปนี  (Muhammad bin ‘Umar Bazmūl, 

2008: 26-40; Yusuf al-Qardawiy, 2009: 55)  
1)  อับดุลเลาะฮฺ บิน มัสอูด  ได้เล่าว่า  

طاً ))خَ َّ لنا رسولُ اِلله صلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ خَطاا، ثَُّْ قال: هذا سَبيلُ اِلله، ثَُّْ خَ َّ خُطو 
لِ  سَبيلٍ منها شَيطانٌ ، على ك-قةٌ قال يزيدُ: مُتفر ِ -عن يََينِه وعن شِِالهِ، ثَُّْ قال: هذه سُبُلٌ 

ت َفَرَّقَ بِكُمْ عَنْ يَدعو إليه، ثَُّْ قَ رَأَ: وَأَنَّ هَذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُ وَلَ تَ تَّبِعُوا السُّبُلَ ف َ 
 7(((151سَبِيلِهِ )الأنعام: 

ความว่า “ท่านเราะสูล  ได้ขีดเส้นหนึ่งเส้นให้พวกเราดู หลังจากนั นท่านก็กล่าวว่า 
“นี่คือทางของอัลลอฮฺ” หลังจากนั นท่านก็ได้ขีดอีกหลายๆ เส้นแยกออกทางขวาและ
ทางซ้ายมือของท่าน จากนั นท่านก็กล่าวว่า “นี่คือแนวทางท่ีหลากหลาย” ยะซีด บิน มุ

อาวิยะฮฺ  กล่าวอธิบายว่า “ทางดังกล่าวนั นแตกแยกกันออกไป” ซึ่งบนทุกๆ 
เส้นทางที่หลากหลายนั นจะมีชัยฏอนเชิญชวนให้เข้าหามัน” หลังจากนั นท่าน เราะสูล 

 ก็อ่านอายะฮฺที่ 153 สูเราะอัลอันอาม ความว่า “และแท้จริงนี คือทางของข้าอัน
เที่ยงตรงพวกเจ้าจงปฏิบัติตามมันเถิด และอย่าปฏิบัติตามหลาย ๆ ทาง เพราะมันจะ
ท าให้พวกเจ้าแยกออกไปจากทางของพระองค์ นั่นแหละที่พระองค์ได้สั่งเสียมันไว้แก่
พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจะย าเกรง” (อัลอันอาม: 153)  
 
 จากหะดีษข้างต้น Muhammad bin ‘Umar Bazmūl (2008: 26-27) กล่าว

ว่า การน าเสนอหลักฐานเกี่ยวกับคุณลักาณะของหนทางซึ่งท่านเราะสูล  ได้ก าชับผู้ศรัทธาให้ยึดถือ
นั นเป็นทางอันเที่ยงตรง ทางที่ดีที่สุด และมีความเป็นสายกลางซึ่งอยู่ระหว่างความหย่อนยานและ
ความสุดโต่ง นอกจากนี  การที่อัลลอฮฺ  ตรัสถึงบรรดากลุ่มชนที่ตั งภาคี (มุชริกีน) ก็เพ่ือเป็นการ
ต าหนิพวกเขา อันเนื่องจากพวกเขาหักห้ามตนเองในสิ่งที่พระองค์ไม่ได้ทรงมีค าสั่งห้าม และกล่าวอ้าง

                                                           
6 หะดีษบันทึกโดย Muslim หะดีษหมายเลข 1478 

7 หะดีษบันทกึโดย Ahmad หะดีษหมายเลข 4142, al-Nasaiy: 11174, al-Darimiy: 202 อัลอัลบานยี์ กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
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ว่าพระองค์อนุญาตในเรื่องที่มีบัญญัติห้ามชัดเจน เช่น การฆ่าชีวิตผู้อื่น โดยที่พวกเขาได้ก าหนดศาสนา
ขึ นมาเพ่ือพวกเขาเองขึ น ดังที่พระองค์ตรัสไว้ว่า  

 ََْينِ مَا لَِْ ي ُ   أمَْ لََمُْ شُركََاءُ شَرَعُوا لََمُ مِ نَ الدِ   (31بعض من الآية الشور :)  ذَن بِهِ اللََّّ
ความว่า “หรือว่าพวกเขามีภาคีต่าง ๆ ที่ได้ก าหนดศาสนาแก่พวกเขา ซึ่งอัลลอฮฺมิได้ทรง
อนุมัต”ิ (อัชชูรอ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 21) 
 

2)  ท่านอะบู ฮุร็อยเราะฮฺ  กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

اَ بعُِثْتُ )) قِ((إِنََّّ ََ َُ الْأَخْ  8لِأتَُِ مَ صَالِ
ความว่า “แท้จริงแล้วข้าได้ถูกส่งมา เพ่ือเสริมสร้างอัคลากฺดีงามให้มีความสมบูรณ์”  

   จากหะดีษบทนี  สามารถสรุปได้ว่า วะสะฏียะฮฺ คือ อัลค็อยรียะฮฺ หมายถึง ดี
ที่สุด มารยาทที่ดีงามซึ่งอยู่ตรงกลางระหว่างความสุดโต่งและหย่อนยาน และหมายถึงทุกเรื่องที่
อิสลามได้เชิญชวนผู้ศรัทธาประพฤติปฏิบัติ9 ซึ่งไม่มีใครปฏิเสธว่า การสุดโต่งและการหย่อนยานนั น 
คือ คุณลักษณะที่ตรงกันข้ามกับมารยาทอันดีงาม   
 

3) จากท่านอะนัส บิน มาลิก   เล่าว่า  

َةَُ رَهٍْ  إلَ بُ يُوتِ أزْوَاجِ النبِ  صَلَّى سْأَلُونَ عن عِبَادَةِ النبِ  اُلله عليه وسلَّمَ، يَ  ))جَاءَ ََََ
مُْ تَ قَالُّوهَا، فَقالوا: وأَيْنَ نََْنُ مِنَ النب ِ  ََّ  صَلَّى اُلله صَلَّى اُلله عليه وسلَّمَ، فَ لَمَّا أُخْبَّوُا كَأ

رَ، قالَ أحَدُهُ  مَ مِن ذَنْبِهِ وما تَََخَّ : أمَّا أنََ فنِّ ِ أُصَلِ ي مْ عليه وسلَّمَ؟ قدْ غُفِرَ له ما تَ قَدَّ
وَّجُ اللَّيْلَ أبدًَا، وقالَ آخَرُ: أنََ أصُومُ الدَّهْرَ ولََ أفُْطِرُ، وقالَ آخَرُ: أنََ أعْتَزلُِ النِ سَاءَ فَ أتَ زَ 

وكَذَا، أما  اأبَدًا، فَجَاءَ رَسولُ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ إليهِم، فَقالَ: أنْ تُمُ الَّذِينَ قلُتُمْ كَذَ 
جُ النِ سَاءَ، واللََِّّ إِّ ِ لأَخْشَاكُمْ للََِِّّ وأَتْ قَاكُمْ له، لَكِنِِ  أصُومُ وأفُْطِرُ، وأُصَلِ ي وأَرْقُدُ، وأَتَ زَوَّ 

((فَ    10مَن رَغِبَ عن سُنَّتِ فليسَ مِنِِ 
ความว่า “ได้มีชาย 3 กลุ่ม มาบ้านภรรยาของท่านเราะสูล  แล้วถามเกี่ยวกับการ
ปฏิบัติอิบาดะฮฺของท่านเราะสูล   ครั นเมื่อพวกเขาได้รับทราบเรื่องดังกล่าว ก็
คล้ายกับว่าพวกเขาเห็นว่าการปฏิบัติอิบาดะฮฺของพวกเขายังน้อยเกินไป จึงกล่าวว่า 

“พวกเราอยู่ที่ไหนหากเทียบกับท่านเราะสูล  ซ่ึงแท้จริงท่านเราะสูล  ได้รับการ
ให้อภัยในความผิดทั งก่อนหน้านี และหลังจากนี ” คนหนึ่งในกลุ่มพวกเขากล่าวว่า 

                                                           
8 หะดีษบันทกึโดย Ibn  Hanbal หะดีษหมายเลข  8952 อิหม่ามอัลอัลบานยี์กลา่ววา่ เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
9 อิบนุกอ็ยยิม อัลเญาซียะฮฺ ได้ขยายความไว้ในหนังสือ “อัรรูห์ ดารุลฟกิร์” จัดพมิพ์ ณ ประเทศจอร์แดน หน้า 314  
10 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข  5063 
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“ฉันจะละหมาดยามดึก (กิยามุลลัยล์) ตลอดไป” คนหนึ่งกล่าวว่า “ฉันจะถือศีลอด
ตลอดทั งปี โดยไม่ละศีลอด” และอีกคนหนึ่งกล่าวว่า “ฉันจะปลีกตนเองออกจาก
บรรดาสตรีและฉันก็จะไม่แต่งงานตลอดไป” ต่อมา ท่านเราะสูล  ได้มาพบพวก
เขา แล้วท่านก็กล่าวว่า “พวกท่านใช่ไหมที่เป็นคนพูดอย่างนั นอย่างนี  พึงทราบเถิดว่า 
ฉันขอสาบานต่ออัลลอฮฺ แท้จริงแล้ว ฉันเป็นผู้ที่มีความกลัวและย าเกรงต่อพระองค์
มากกว่าพวกท่าน แต่ฉันก็ถือศีลอดและละศีลอด ฉันละหมาดยามดึก (กิยามุลลัยล์) 
และฉันก็นอนพักผ่อน และฉันก็แต่งงานกับบรรดาสตรี ดังนั นแล้วผู้ใดไม่ประสงค์
ปฏิบัติตามแนวทางของฉัน เขาก็ไม่ใช่ส่วนหนึ่งจากกลุ่มชนของฉัน” 
  

 จากหะดีษนี  เป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นว่า ท่านเราะสูล ได้อธิบายแก่บรรดาเศาะ
ฮาบะฮฺทั งสามท่านว่า พฤติกรรมสุดโต่งในเรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺนั น ไม่ถือเป็นส่วนหนึ่งจากแบบ
ฉบับอันดีงามของท่าน ด้วยเหตุนี เอง หากเมื่อความสุดโต่งได้ถูกห้ามในเรื่องอิบาดะฮฺแล้ว ในเรื่อง
ทั่วไปจึงเป็นที่ต้องห้ามเช่นกันโดยไม่ต้องสงสัย  

 Ibn Hajar al-‘Asqalaniy (เสียชีวิตใน ฮ.ศ. 852) กล่าวว่า ในประโยค (  فَمَن

بَ  ن ِّي فليسَ  س نَّتي عن رَغِّ مِّ ) ความว่า “ดังนั นแล้วผู้ใดไม่ประสงค์ปฏิบัติตามแนวทางของฉัน เขาก็
ไม่ใช่ส่วนหนึ่งจากกลุ่มชนของฉัน” มีความหมายถึง วิธีการและแนวทางประพฤติปฏิบัติของท่านเราะ
สูล อันเป็นเรื่องส่งเสริมให้ปฏิบัติตาม (สุนนะฮฺ) และตรงข้ามกับอิบาดะฮฺที่เป็นภาคบังคับ (วาญิบ) 
ขณะที่จุดมุ่งหมายของค าว่า “ผู้ใดไม่ประสงค์ปฏิบัติตาม” ก็หมายถึง เขาคัดค้านที่จะเห็นชอบและยึด

ปฏิบัติเป็นอย่างอ่ืนจากแบบอย่างของท่านเราะสูล  นอกจากนี  หากมีการวิเคราะห์ค าว่า (  فليسَ 

ن ِّي ซึ่งหมายถึง เขาก็ไม่ใช่ส่วนหนึ่งจากกลุ่มชนของฉัน ก็จะมีนัยยะทางความหมายว่า เขาผู้นั นไม่ (مِّ
ถือปฏิบัติตามแนวทางของฉัน ซึ่งไม่จ าเป็นจะต้องตีความว่า เขาผู้นั นออกจากอิสลาม หรือตกศาสนา 
เว้นเสียแต่ว่า การประพฤติปฏิบัติของเขาเลยเถิดจนกระทั่งถึงในระดับความเชื่อมั่นศรัทธา (อะกีดะฮฺ) 
ก็จะถือว่า เขาจะอยู่ในกลุ่มหนึ่งของบรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธา  
 

4)  ท่านอับดุลเลาะฮฺ บิน มัสอูด  กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

ثً  ،هَلَكَ الْمُتَ نَطِ عُونَ ))  11((قاَلََاَ ََََ
ความว่า “บรรดาผู้ที่มีพฤติกรรมเกินขอบเขต (ทั งในค าพูดและการกระท า) ได้รับความ
หายนะแล้ว” ท่านกล่าวเช่นนี เป็นจ านวนสามครั ง 
 

                                                           
11 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 2670 
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หะดีษบทนี ได้แสดงให้ทราบชัดเจนว่าสภาพหรือลักษณะของผู้ที่มีพฤติกรรม
เลยขอบเขตนั นเป็นอย่างไร อีกทั งแสดงให้เห็นว่า การห้ามมีพฤติกรรมเกินขอบเขตนั น คือหลักฐานว่า 
อิสลามสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติตนอยู่ในครรลองของวะสะฏียะฮฺ ยึดหลักความถูกต้องและความเป็น
สายกลาง เพื่อให้รอดพ้นจากน าตนเองสู่ความหายนะ  

 
5)  ท่านเราะสูล   ได้ห้ามปรามผู้ศรัทธาที่ปฏิเสธการน าข้อผ่อนปรนใน

ศาสนามาปฏิบัติใช้ เนื่องจากข้อผ่อนปรนในศาสนา ถือเป็นแนวทางที่แสดงให้เห็นถึงคุณลักษณะ
พิเศษของหลักศาสนบัญญัติอิสลามในเรื่องความง่ายดาย ดังรายงานจากท่านอะบูฮุร็อยเราะฮฺ  
กล่าวว่า ท่านเราะสูล  ได้กล่าวไว้ว่า   

 

ينَ أحَدٌ  ينَ يُسْرٌ، ولَنْ يُشَادَّ الدِ  دُوا وقَاربُِوا، وأَبْ  ))إنَّ الدِ  شِرُوا، واسْتَعِينُوا إلََّ غَلَبَهُ، فَسَدِ 
  12بَلغَدْوَةِ والرَّوْحَةِ وشيءٍ مِنَ الدُّلْْةَِ((

ความว่า “แท้จริงศาสนาอิสลามนั นง่ายดาย และจะไม่มีใครท าให้กิจการของศาสนา
เป็นเรื่องยาก เว้นแต่เขาจะต้องยอมจ านนในที่สุด ท่านทั งหลายจงปฏิบัติให้ถูกต้องและ
จงท าให้ใกล้เคียงกับความสมบูรณ์มากที่สุด และจงแจ้งเกี่ยวกับผลตอบแทนความดี 
และจงฉกฉวยโอกาสในช่วงเช้า ช่วงเย็น และช่วงรุ่งอรุณ” 
 

6)  หะดีษจากท่านอิบนุ อับบาส  กล่าวว่า  

ُ عليهِ وسل م : أيُّ الأديَنِ أحبُّ إلَ   تعالَ ؟ قالَ : الْنَيفيَّةُ اللََِّّ ))قيلَ لرسولِ اللََِّّ صلَّى اللََّّ
  13السَّمحةُ((

เศาฮาบะฮฺท่านหนึ่งกล่าวแก่ท่านเราะสูล  ว่า “ศาสนาใดซึ่งเป็นที่รัก ณ ที่อัลลอฮฺ 
 มากที่สุด” ท่านเราะสูล   กล่าวว่า “อัลหะนะฟียะฮฺ (ศาสนาที่มีสัจธรรม: 
ศาสนานบีอิบรอฮีม) อัสสัมหะฮฺ (ศาสนาที่มีความสะดวกง่ายดาย: ศาสนาอิสลาม)” 

 

ท่านอะนัส บิน มาลิก  กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า 

 14))يَسِ رُوا ولَ تُ عَسِ رُوا، وبَشِ رُوا، ولَ تُ نَ فِ رُوا((

                                                           
12 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 39 

13 หะดีษบันทึกโดย Ahmad หะดีษหมายเลข 3107 อิหม่ามอัลอัลบานีย์กล่าวว่า เป็นหะดีษหะสัน เศาะเหี๊ยะห์ และปรากฏอีกส านวน
หนึ่งในบันทึกของ al-Bukhariy ในสายรายงานของ Ibn Hajar ใน Fat al-Bariy (1/94) 

14 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 3107, Muslim: 1734 
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ความว่า “พวกท่านจงท าให้ง่ายดาย อย่าท าให้เป็นเรื่องยาก และจงท าให้สบายใจ อย่า
ท าให้ตื่นตระหนก”  

 จากทั งสองหะดีษข้างต้น แสดงให้เห็นความส าคัญของสัจธรรมและความ

ง่ายดาย ซึ่งจะต้องอยู่ควบคู่กัน ดังที่ท่านเราะสูล   ได้ย  าเตือนผู้ศรัทธานั น จะต้องเลือกในสิ่งที่
สะดวกที่สุด ไม่ว่าจะอยู่ในสถานการณ์ใดๆ ครอบคลุมในทุกด้าน แม้กระท่ังในเรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺ 
การท าธุรกรรมการเงิน การปฏิสัมพันธ์กับเพ่ือนมนุษย์ หรือในทุกการงานของผู้ศรัทธา อันเป็นตาม

ประประสงค์ของอัลลอฮฺ  ที่ทรงประสงค์ให้เกิดความสะดวกแก่พวกเขา  
 ด้วยเหตุนี  การตักเตือนหรือการน าเสนอหลักการอิสลามจ าเป็นจะต้องอยู่บน
พื นฐานของวะสะฏียะฮฺ กล่าวคือ อย่าได้กระท ามากเกินไปหรือน้อยเกินไป เพราะอาจท าให้ผู้รับฟัง

เกิดความกังวลและเกิดความตระหนกกับหลักการศาสนา ดังจะเห็นว่าท่านเราะสูล  ได้ปฏิบัติตน
บนทางสายกลางและยึดวะสะฏียะฮฺในทุกการงานของท่าน ไม่ว่าจะเป็นในเรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺ
หรือการใช้ชีวิต ซึ่งเมื่อกล่าวถึงการก าชับกันในเรื่องการแจ้งข่าวดี ก็จะเห็นภาพการส่งเสริมการ
ชักชวนกันให้เกิดความปรารถนาที่จะปฏิบัติความดี และการห้ามปรามกันจากการประพฤติชั่ว โดย
ลักษณะการแจ้งข่าวดีเกี่ยวกับเรื่องรางวัลและผลตอบแทน และท าให้ผู้ประพฤติผิดเกิดความส านึก
และต้องการปรับปรุงตนเอง 
    นอกจากนี  จากความง่ายดายและความเป็นวะสะฏียะฮฺในหลักการอิสลาม 
มีลักษณะที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตและความเป็นอยู่ของผู้ศรัทธา ตลอดจนความสามารถของแต่ละ

บุคคล ดังที่ท่านเราะสูล  ได้ก าชับผู้ศรัทธาว่า  

تَى رُخَصُهُ   ْْ َ يُُِبُّ أنَْ تُ    15((هُ مُ ائِ زَ ى عَ تَ ْْ ت ُ  نْ أَ  بُّ كَمَا يُُِ ))إِنَّ اللََّّ
ความว่า “แท้จริงแล้ว อัลลอฮฺทรงรักที่จะให้ข้อผ่อนปรน (รุคเศาะฮฺ) ของพระองค์ถูก
น าไปใช้ เช่นเดียวกับที่พระองค์ทรงรักที่จะให้หลักข้อบังคับต่าง ๆ ของพระองค์ ถูก
น าไปปฏิบัติ” 

   หะดีษบทนี  ได้อธิบายให้เห็นว่า พระองค์ทรงก าชับและสนับสนุนให้ผู้
ศรัทธาปฏิบัติตามหลักการศาสนา ในขณะเดียวกันก็ทรงให้ข้อผ่อนปรนเพ่ือไม่ให้เกิดความยากล าบาก
ในสถานการณ์จ าเป็นต่างๆ และทรงส าทับเตือนผู้ที่สุดโต่งในการด าเนินชีวิตและการปฏิบัติตาม
ข้อบัญญัติศาสนาว่าจะต้องน้อมน าข้อผ่อนปรนมาใช้ อย่าได้สร้างความล าบากแก่ตนเองและผู้อ่ืน 
เนื่องจากหลักศาสนามีความง่ายดายและเป็นการให้ความหวังแก่ผู้ที่ไม่มีศักยภาพพอในการปฏิบัติตาม
หลักการให้รับทราบเรื่องข้อผ่อนปรน อันแสดงให้เห็นถึงวะสะฏียะฮฺในเรื่องการปกป้องและรักษา
เจตนารมณ์พื นฐานในอิสลาม สอดคล้องกับอายะฮฺที่ว่า  

                                                           
15 หะดีษบันทกึโดย Ibnu Hibban หะดีษหมายเลข 354  อิหม่ามอัลอัลบานยี์กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหีย๊ะห ์
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 َبِكُمُ الْيُسْرَ وَلَ يرُيِدُ بِكُمُ الْعُسْر ُ  (  165)البقرة:  يرُيِدُ اللََّّ
ความว่า “อัลลอฮฺทรงประสงค์ให้มีความสะดวกแก่พวกเจ้า และไม่ทรงให้มีความ
ล าบากแก่พวกเจ้า” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 185) 
 

     ดังตัวอย่าง ค าแนะน าและการเชิญชวนของท่านเราะสูล   ในเรื่องการ
ปฏิบัติตามหลักการศาสนาบนพื นฐานความเป็นวะสะฏียะฮฺ ไม่สุดโต้ง หรือหย่อนยาน คือ จะต้อง
ตั งอยู่บนฐานของความพอดีและตามก าลังศักยภาพของแต่ละบุคคล ดังที่ท่านหญิงอาอิชะฮฺ 
(เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า  

هذه؟  صلَّى اُلله عليه وسلَّمَ فقال: مَن ))كان عِندَها امْرأةٌ مِن بَنِ أسَدٍ، فدخَلَ النبُّ 
نةُ، لَ تنَامُ، فقالَ النبُّ صلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ: عليكم بِا تُطيقونَ، فواللهِ   لَ قالَتْ: هذه فَُ
ينِ إلَ اِلله عزَّ وجلَّ الذي يدُاوِمُ عليه صاحِبُه(  16(يََلَُّ اللهُ عزَّ وجلَّ حتى تَلَُّوا، أحَبُّ الدِ 

ความว่า “นางได้เคยอยู่กับผู้หญิงคนหนึ่งจากเผ่าอะสัด ต่อมาท่านเราะสูล  ก็ได้เข้า
มาและพบนาง (ขณะที่นางอยู่กับท่านหญิงอาอิชะฮฺ) ท่านถามว่า “นางเป็นใคร” ท่าน
หญิงอาอิชะฮฺ ก็ตอบว่า “นางคือผู้หญิงที่ไม่ยอมนอน (ท ากิยามุลลัยล์ทั งคืน)” ท่าน

เราะสูล  จึงกล่าวว่า “ท่านทั งหลาย จงปฏิบัติอิบาดะฮฺตามก าลังความสามารถเถิด 
ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ พระองค์จะไม่ทรงเบื่อหน่าย (ไม่ทรงหยุดที่จะตอบแทนความดี) 
จนกว่าพวกท่านจะเบื่อหน่าย (ละทิ ง) การปฏิบัติอามัลความดีงาม (พึงทราบเถิดว่า) 
การงานซึ่งเป็นที่รัก ณ ที่อัลลอฮฺ คือ การงานที่ผู้เป็นเจ้าของการงานปฏิบัติมันอย่าง
ต่อเนื่องสม่ าเสมอ” 

 
1.2.1.3 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

1)  ‘Aliy bin ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Aliy al-Shabl (n.d.) ไ ด้ น า เ ส น อ
งานวิจัยเรื่อง “หลักการวะสะฏียะฮฺกับผลลัพธ์ในการแก้ไขปัญหาความสุดโต่ง” (Manhaj al-

Wasatiyyah wa Athruhū fī ‘Ilaj al-Ghulū) โดยกล่าวถึงความพยายามในการน าเสนอแนว
ทางแก้ไขความความสุดโต่งในเรื่องหลักอะกีดะฮฺ และข้อชี ขาดทางศาสนาซึ่งส่งผลกระทบเชิงลบต่อ
สังคม จุดยืนของชาวสลัฟศอลิฮฺในเรื่องการแก้ไขปัญหาความความเลยเถิด โดยผู้วิจัยได้จ าแนกผล
การศึกษาออกเป็น 4 บท ได้แก่ เรื่องความเป็นดุลยภาพของอะฮฺลิสสุนนะฮฺ วัลญะมาอะฮฺ ความ
สุดโต่งกับผลกระทบทางวิชาการ การแก้ไขความความเลยเถิด และวิถีของชาวสลัฟศอลิฮฺในการแก้ไข
ความความเลยเถิดพร้อมกับตัวอย่างในอดตี 

                                                           
16 หะดีษบันทึกโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 43, Muslim: 785 
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2)  Nāsir al-‘Umar (n.d.) ได้เคยศึกษาเกี่ยวกับ “วะสะฏียะฮฺในกรอบ
ของอัลกุรอาน” (al-Wasatiyyah fī Dawī al-Qurān al-Karīm) ผู้เขียนน าเสนอนิยาม หลักฐาน
ในอัลกุรอานและอัลหะดีษ ลักษณะพิเศษ และคุณลักษณะที่ตรงกันข้ามกับความเข้าใจเรื่องวะสะฏี
ยะฮฺ อธิบายสาระส าคัญเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺซึ่งระบุในอัลกุรอาน ครอบคลุมวะสะฏียะฮฺในด้านต่างๆ 
เช่น ด้านหลักอะกีดะฮฺ หลักชะรีอะฮฺ หลักอิบาดะฮฺ หลักการพิพากษา การสนับสนุนการท าความดี
และห้ามปรามความชั่ว การญิฮาดในหนทางของอัลลอฮฺ  การปฏิสัมพันธ์และการมีมายาทที่ดีงาม
ต่อเพ่ือนมนุษาย์ การแสวงหาและการใช้จ่ายปัจจัยยังชีพ และวะสะฏียะฮฺในเรื่องจิตใจและอารมณ์ 
รวมถึงผู้วิจัยได้น าเสนอข้อสรุปเกี่ยวกับสาเหตุส าคัญที่ท าให้ผู้ท าหน้าที่เผยแผ่อิสลามไม่สามารถ
น าเสนอค าสอนอิสลามแก่เพ่ือนมนุษย์ 2 สาเหตุ ได้แก่ ขาดความเข้าใจข้อเท็จจริงเรื่องวะสะฏียะฮฺ 
และขาดความต่อเนื่องในการน าวะสะฏียะฮฺมาปฏิบัติอย่างสม่ าเสมอ     

3)  ‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy (1996) ได้ศึกษา
เรื่อง “วะสะฏียะฮฺในอิสลาม” (al-Wasatiyyah fī al-Islām) โดยน าเสนอหลักการ และทรรศนะ
ต่างๆ เกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ ในด้านต่างๆ เช่น ด้านการศรัทธา ด้านอัคลาก ด้านการใช้ ชีวิตในสังคม 
ด้านกฎหมายอิสลาม รวมถึงด้านการน าเสนอหลักการอิสลาม ซึ่งผู้เขียนได้น าเสนอความเข้าใจที่
ถูกต้องในการน าเสนออิสลาม อธิบายความแตกต่างระหว่างแนวทางการเผยแผ่ศาสนาอิสลามกับ
ศาสนาอื่น ความโดดเด่นและคุณลักษณะพิเศษในการน าเสนอความเข้าใจเกี่ยวกับอิสลาม ค าสอนและ
ข้อชี ขาดทางศาสนาซึ่งค านึงถึงหลักการสร้างความสันติสุข ความปรองดอง และความสมาฉันท์ 
รวมถึงการชี แจงเกี่ยวกับประเด็นการบิดเบือนและความพยายามใส่ไคล้อิสลามของนักบูรพาคดีและ
นักประวัติศาสตร์บางกลุ่มในเรื่องการเผยแผ่ศาสนาอิสลามว่าใช้วิธีการรุนแรง การบังคับ และการข่มขู่
ด้วยคมดาบ    

4)  Yūsuf al-Qardāwiy (2009) ได้ศึกษาเรื่อง “ความเข้าใจวะสะฏียะฮฺใน
อิสลามกับการฟ้ืนฟ:ู จุดเด่นและคุณลักษณะเฉพาะ” (Fiqh al-Wasatiyyat al-Islamiyyah wa al-

Tajdid. Maālim wa Manarāt) ประกอบด้วย 8 บท โดยบทที่ 1 ผู้เขียนน าเสนอมโนทัศน์อิสลาม
ในเรื่องความเข้าใจเกี่ยวกับความเป็นมา นิยามเชิงภาษาและวิชาการ หลักฐานในอัลกุรอานและอัลหะ
ดีษ ความส าคัญ คุณลักษณะเด่นของวะสะฏียะฮฺ บทที่ 2 แนวคิดเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในด้านต่างๆ 
เช่น วะสะฏียะฮฺในด้านหลักอะกีดะฮฺ ด้านหลักอิบาดะฮฺ ด้านอัคลาก ด้านหลักชะรีอะฮฺ และด้านการ
จัดระเบียบสังคม บทที่ 3 สถานะของวะสะฏียะฮฺในอิสลาม บทที่ 4 ความเข้าใจผิดเกี่ยวกับวะสะฏี
ยะฮฺ บทที่ 5 วิธีการน าเสนอและการสร้างความเข้าใจแก่ประชาชาติอิสลามในเรื่องหลักการวะสะฏี
ยะฮฺ เช่น วะสะฏียะฮฺในเรื่องการน าเสนอหลักการอิสลาม แนวทางการอบรมสั่งสอนอิสลาม การ
น าเสนอหลักอะกีดะฮฺ การเมืองการปกครอง การตัดสินพิพากษาคดี เป็นต้น บทที่ 6 ความต้องการวะ
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สะฏียะฮฺของประชาชาติอิสลามในปัจจุบัน บทที่ 7 มโนทัศน์อิสลามว่าด้วยเรื่องการฟ้ืนฟู และบทที่ 8 
จุดเด่น คุณลักษณะพิเศษ และความจ าเป็นของวะสะฏียะฮฺเพ่ือการฟ้ืนฟูสังคมอิสลาม  

5)  ‘Abd al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah (2010) ไ ด้ ศึ กษ า เ รื่ อ ง 
“อิสลาม ศาสนาแห่งความเป็นดุลยธรรม” (al-Islām Din al-Wasatiyyah) ผู้วิจัยได้น าเสนอความ
เข้าใจและความส าคัญของวะสะฏียะฮฺเพ่ือการเผยแผ่ค าสอนอิสลามในฐานะที่เป็นศาสนาแห่งสันติสุข 
องคป์ระกอบส าคัญในการท างานดะอฺวะฮฺซึ่งต้องอาศัยวิทยปัญญา ค าแนะน าที่ดี และความบริสุทธิ์ใจ
ซึ่งเป็นปัจจัยที่ท าให้ผู้รับค าเชิญชวนเกิดความรัก ความศรัทธา และมีความสนใจที่จะน้อมน าค าสอน
อิสลามมาปฏิบัติเป็นวิถีชีวิต นอกจาก นี ผู้วิจัยได้อธิบายนิยามของค าวะสะฏียะฮฺในลักษณะของความ
เป็นดุลธรรมและมีความเป็นสายกลางไม่สุดโต่งหรือหย่อนยานโดยอาศัยทรรศนะของนักวิชาการใน
อดีต ตลอดจนน าเสนอจุดมุ่งหมายของการน าเสนอวะสะฏียะฮฺ ตัวบทหลักฐานจากอัลกุรอานและอัล
หะดีษ พร้อมน าเสนอตัวอย่างในเรื่องความเป็นวะสะฏียะฮฺของอิสลามในด้านหลักอะกีดะฮฺ ชะรีอะ ฮฺ 
และอัคลาก  

6)  Najbah Ghulam Nabiy (2012) ได้ศึกษาเรื่อง “วะสะฏียะฮฺอิสลามใน
เรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺและการปฏิสัมพันธ์ทางสังคม” (Wasatiyyat al-Islam fī al-‘Ibādat wa 

al-‘Alaqāt al-‘Ijtimāiyyah) โดยน าเสนอผลการศึกษาออกเป็น 3 บท ประกอบด้วย นิยามของวะ
สะฏียะฮฺในเชิงภาษา เชิงวิชาการ และค าที่มีความหมายคล้ายคลึงกัน วะสะฏียะฮฺในเรื่องการปฏิบัติอิ
บาดะฮฺที่ต้องอาศัยร่างกายและทรัพย์สิน รวมถึงวะสะฏียะฮฺในเรื่องการสร้างความสัมพันธ์ที่ดีทาง
สังคม  

7)  ‘Isām Sālih Ahmad Rājih (2016) ได้ศึกษาเรื่อง “วะสะฏียะฮฺกับ
คุณลักษณะต่างๆ ของวะสะฏียะฮฺที่ปรากฏในอัลกุรอาน”  (al-Wasatiyyah wa Mazāhiruhā fī 

al-Qurān al-Karīm (Dirāsah Maedu‘iiyyah) ผู้วิจัยน าเสนอผลการศึกษาเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ
และค าที่มีคุณลักษณะคล้ายคลึงมันในอัลกุรอาน อธิบายความเข้าใจ จุดมุ่งหมาย หลักพื นฐาน และ
ตัวอย่างเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในอัลกุรอาน อธิบายปรากฏการณ์ทางสังคมในเรื่องความแตกต่างด้าน
ความเชื่อและความคิดของบุคคลและกลุ่มต่างๆ  ตลอดจนน าเสนอผลการวิเคราะห์เกี่ยวกับอุปสรรค
ในการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในสังคม ด้านหลักอะกีดะฮฺ หลักอิบาดะฮฺ อัคลาก และการปฏิสัมพันธ์
กับเพ่ือนมนุษย์ ตลอดจนน าเสนอผลลัพธ์ที่เกิดขึ นจากการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในสังคม 

 

   สรุปจากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในการ
น าเสนอหลักการอิสลาม ผู้วิจัยพบว่ามีการศึกษาเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในกรอบของอัลกุรอาน โดย
กล่าวถึงนิยาม ความเป็นมา อธิบายหลักฐานจากอัลกุรอานและอัลหะดีษ ลักษณะพิเศษ ลักษณะ
ตรงกันข้าม ความส าคัญและสถานะของวะสะฏียะฮฺ และตัวอย่างเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในอัลกุรอาน 
ขณะที่การศึกษาเชิงปรากฏการณ์ทางสังคมและการน าเสนอหลักการอิสลาม พบว่า มีการอธิบายวะ
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สะฏียะฮฺครอบคลุมในด้านหลักอะกีดะฮฺ หลักชะรีอะฮฺ หลักอิบาดะฮฺ การญิฮาด การเมืองการ
ปกครอง การปฏิสัมพันธ์กับเพ่ือนมนุษย์ การแสวงหาและการใช้จ่ายปัจจัยยังชีพ วะสะฏียะฮฺในด้าน
จิตใจและอารมณ์ ตลอดจนด้านการน าเสนอหลักการอิสลาม องค์ประกอบส าคัญในการน าเสนอ
หลักการอิสลาม การสนับสนุนการท าความดีและห้ามปรามความชั่ว สาเหตุที่ท าให้การน าเสนอ
หลักการอิสลามไม่ประสบความส าเร็จ การศึกษาความแตกต่างด้านความเชื่อและความคิดระหว่าง
บุคคลและกลุ่ม และชี แจงประเด็นความพยายามใส่ไคล้อิสลามของนักบูรพาคดีและนักประวัติศาสตร์
บางกลุ่มในเรื่องการเผยแผ่ศาสนา นอกจากนี  ได้มีการศึกษาเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺกับการฟ้ืนฟูสังคม 
แนวทางการน าเสนอวะสะฏียะฮฺ วิเคราะห์ความต้องการ อุปสรรคในการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ใน
สังคม ผลกระทบทางวิชาการและสังคมที่ขาดวะสะฏียะฮฺ ตลอดจนจุดยืนของชาวสลัฟศอลิฮฺในเรื่อง
การแก้ไขปัญหาความสุดโต่งและหย่อนยาน  
 

1.2.2 อัลกุรอาน อัลหะดีษ เอกสารและงานวิจัยที่ เกี่ยวข้องกับความเห็นต่างและมารยาท
ความเห็นต่างในอิสลาม 

1.2.2.1 อัลกุรอานที่เกี่ยวข้องกับความเห็นต่างและมารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 
  ผู้วิจัยได้รวบรวมตัวอย่างอายะฮฺอัลกุรอานในประเด็นที่เกี่ยวข้องกับความเห็นต่าง
และมารยาทความเห็นต่างในอิสลามตามที่นักวิชาการหลายท่านได้น าเสนอไว้ดังนี  (Tāhā Jābir 

Fayyād al-‘Ulwāniy, 1984; Sālih ‘Abdullāh Hāmid. 1992; ‘Abd al-Salām al-

Sulaymāniy,1993; Jabbār Dahshun al-Taiiy, 2007; Mustafā al-Bakriy al-Tayyib, 2014)  
1)  แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ทรงสร้างมนุษย์มากจากบรรพบุรุษเดียวกัน และทรง

ท าให้มีความหลากหลายด้วยความเมตตาของพระองค์เพ่ือให้เกิดการพ่ึงพากัน และทรงทดสอบพวก
เขาเกี่ยวกับการน้อมน าวิถีการด าเนินชีวิตที่ถูกต้องซึ่งพระองค์ได้ทรงประทานให้แก่พวกเขา ดังที่
พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า   

 هَا زَوْجَهَا وَ يََ أيَ ُّهَا هُمَا النَّاسُ ات َّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِ ن ن َّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِن ْ بَثَّ مِن ْ
 مْ رَقِيبًارِجَالَ كَثِيْاً وَنِسَاءً   وَات َّقُوا اللَََّّ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِهِ وَالأَرْحَامَ   إِنَّ اللَََّّ كَانَ عَلَيْكُ 

 (1)النساء: 
ความว่า “มนุษยชาติทั งหลาย จงย าเกรงพระเจ้าของพวกเจ้าที่ได้บังเกิดพวกเจ้ามาจาก
ชีวิตหนึ่ง และได้ทรงบังเกิดจากชีวิตนั นซึ่งคู่ครองของเขา และได้ทรงให้แพร่สะพัดไป
จากทั งสองนั น ซึ่งบรรดาชายและบรรดาหญิงอันมากมาย และจงย าเกรงอัลลอฮฺที่พวก
เจ้าต่างขอกัน ด้วยพระองค์ และพึงรักษาเครือญาติ แท้จริงอัลลอฮฺทรงสอดส่องดูพวก
เจ้าอยู่เสมอ” (อันนิสาอ์: 1) 
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  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 7/385) อธิบายว่า อัลลอฮฺ  
ได้ทรงแจ้งให้มนุษย์รู้ว่า พระองค์ได้สร้างพวกเขามาจากชีวิตหนึ่งเดียวกัน และท าให้จากชีวิตนั นมี

คู่ครอง ซึ่งทั งสอง คือ นบีอาดัม  กับ เหาวาอ์ จากนั นได้ท าให้พวกเขามีจ านวนเพ่ิมมากขึ นเกิด
เป็นกลุ่ม เผ่า และชาติพันธ์    

 ُف ََ  فِ ذَلِكَ لآيََتٍ أَلْسِنَتِكُمْ وَأَلْوَانِكُمْ إِنَّ وَمِنْ آيََتِهِ خَلْقُ السَّمَوَاتِ وَالأَرْضِ وَاخْتِ
 (33)الروم:  للِْعَالِمِيَ 

ความว่า “และหนึ่งจากสัญญาณทั งหลายของพระองค์คือ การสร้างชั นฟ้าทั งหลายและ
แผ่นดิน และการแตกต่างของภาษาของพวกเจ้าและผิวพรรณของพวกเจ้า แท้จริงใน
การนี แน่นอน ย่อมเป็นสัญญาณส าหรับบรรดาผู้มีความรู้” (อัรรูม: 22) 
 

  Abu ‘Abdullah Muhammad bin Ahmad al-Ansariy al-Qurtubiy 

(Tafsir al-Qurtubiy: 14/18) อธิบายอายะฮฺนี ว่า ความแตกต่างทางภาษาของพวกเขา ไม่ว่าจะเป็น
คนอาหรับหรือไม่ใช่อาหรับ เป็นโรมันหรือตุรกี หรือความแตกต่างด้านสีผิว ไม่ว่าจะเป็นสีขาว ด า 
หรือแดง เมื่อเราได้พิจารณาดูแล้วก็แทบจะไม่สามารถเห็นความแตกต่างระหว่างกัน และเป็นที่
แน่นอนว่า ความแตกต่างเหล่านี ไม่ได้เกิดขึ นจากอสุจิหรือรังไข่โดยตัวของมันเอง หรือจากพ่อแม่ของ

พวกเขาเป็นผู้ท าให้เกิดเช่นนั น จึงจ าเป็นจะต้องมีผู้สร้าง และพึงทราบเถิดว่า พระองค์คืออัลลอฮฺ  
ผู้ทรงยิ่งใหญ่และเกรียงไกร  

 
2)  ค าสอนอิสลามสามารถสร้างความเป็นเอกภาพในท่ามกลางความแตกต่าง 

โดยสั่งใช้ให้มนุษย์ยึดหลักความศรัทธาเดียวกันและห้ามการแตกแยก และได้เตือนให้ผู้ศรัทธาส านึกถึง
ความเมตตาและความโปรดปรานที่ทรงมีให้แก่พวกเขา ซึ่งไม่มีสิ่งใดสามารถมาทดแทนได้ ดังที่
พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า 

 ْيعًا وَلََ تَ فَرَّقُوا   وَاذكُْرُوا نعِْمَتَ اللََِّّ عَلَيْكُمْ إِذْ كُنتُم  أعَْدَاءً فأَلََّفَ بَيَْ وَاعْتَصِمُوا بَِِبْلِ اللََِّّ جََِ
ُ وكَُنتُمْ عَلَىَٰ شَفَا حُفْرةٍَ مِ نَ النَّ قُ لُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُم بنِِعْمَتِهِ إِخْوَانًَ  لِكَ يُ بَيِ  هَا ۗ كَذََٰ ارِ فأَنَقَذكَُم مِ ن ْ

تَْدُونَ  َْ ُ لَكُمْ آيََتهِِ لَعَلَّكُمْ   (111)آل عمران:  اللََّّ
ความว่า “และพวกเจ้าจงยึดสายเชือกของอัลลอฮฺโดยพร้อมกันทั งหมดและจงอย่า
แตกแยกกัน และจ าร าลึกถึงความเมตตาของอัลลอฮฺที่มีแต่พวกเจ้า ขณะที่พวกเจ้าเป็น
ศัตรูกัน แล้วพระองค์ได้ทรงให้สนิทสนมกันระหว่างหัวใจของพวกเจ้า แล้วพวกเจ้าก็
กลายเป็นพ่ีน้องกันด้วย ความเมตตาของพระองค์ และพวกเจ้าเคยปรากฏอยู่บนปาก
หลุมแห่งไฟนรก แล้วพระองค์ก็ทรงช่วยพวกเจ้าให้พ้นจากปากหลุมแห่งนรกนั น ใน
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ท านองนั นแหละ อัลลอฮฺจะทรงแจกแจงแก่พวกเจ้าซึ่งบรรดาโองการของพระองค์เพ่ือ
ว่าพวกเจ้าจะได้รับแนวทางอันถูกต้อง” (อาลิอิมรอน: 103) 

 
  จากอายะฮฺนี  Abu ‘Abdullah Muhammad bin Ahmad al-Ansariy al-

Qurtubiy (Tafsir al-Qurtubiy: 4/164) กล่าวว่า อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ให้ระลึกถึงความโปรด
ปรานที่พระองค์ทรงประทานให้แก่พวกเขา โดยเฉพาะความโปรดปรานที่ได้เป็นมุสลิม และได้ปฏิบัติ
ตามศาสนทูตของพระองค์ เพราะแท้จริงแล้ว ด้วยความโปรดปรานดังกล่าวได้ท าให้ความเป็นศัตรูและ
การแตกกลุ่มก้อนนั นได้สูญสิ นไป และท าให้พวกเขามีความรักและความสัมพันธ์อันดีระหว่างกัน ซึ่ง
จุดมุ่งหมายของอายะฮฺ ได้กล่าวถึงเผ่าเอาส์และเผ่าค็อซร็จญ์ และครอบคลุมถึงความเป็นพ่ีน้องกันอัน
เนื่องจากความศรัทธาในศาสนาเดียวกัน 

 َيعًا مَّا أَلَّفْت يَْ قُ لُوبِِِمْ وَلََٰكِنَّ اللَََّّ ألََّفَ بَ وَألََّفَ بَيَْ قُ لُوبِِِمْ   لَوْ أَنفَقْتَ مَا فِ الْأَرْضِ جََِ
نَ هُمْ   إِنَّهُ عَزيِزٌ حَكِيمٌ   ( 41)الأنفال:  بَ ي ْ

ความว่า “และได้ทรงให้สนิทสนมระหว่างหัวใจของพวกเขา หากเจ้าได้จ่ายสิ่งที่อยู่ใน
แผ่นดินทั งหมด เจ้าก็ไม่สามารถให้สนิทสนมระหว่างหัวใจของพวกเขา แต่ทว่าอัลลอฮฺ
นั นได้ทรงให้สนิทสนมระหว่างพวกเขา และแท้จริงพระองค์นั นคือผู้ทรงเดชานุภาพ ผู้
ทรงปรีชาญาณ” (อัลอันฟาล: 63) 

 
      Abu ‘Abdullah Muhammad bin Ahmad al-Ansariy al-Qurtubiy 

(Tafsir al-Qurtubiy: 14/15) กล่าวว่า อะบู ยะอฺฟัร กล่าวว่า อัลลอฮฺ  ทรงต้องการแจ้งให้ทราบ
ถึงเจตนารมณ์จากอายะฮฺในเรื่องการสร้างความรักและการผูกมัดความสัมพันธ์ระหว่างหัวใจของ
บรรดาผู้ศรัทธาระหว่างเผ่าเอาส์และเผ่าค็อซร็อจญ์ หลังจากที่เคยขัดแย้งและบาดหมางระหว่างทั ง
สองเผ่า จนกระทั่งพวกเขาได้มีศรัทธาและรักกันฉันท์พ่ีน้องบนพื นฐานของสัจธรรมแห่งอิสลาม  
 

3)  อัลลอฮฺ  ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาภักดีต่อพระองค์และท่านเราะสูล  ซ่ึง
จะเป็นหนทางสู่การสร้างเอกภาพ และทรงห้ามการแตกแยกเพราะผลลัพธ์จากความแตกแยกกันนั น 
จะท าให้ความเป็นเอกภาพและจิตวิญญาณของผู้ศรัทธาอ่อนแอ และทรงได้ส าทับเตือนให้ระวัง
บทลงโทษซึ่งบรรดาชาวคัมภีร์จะถูกตอบแทนในโลกหน้า อันเนื่องจากการปฏิเสธสัจธรรมและความ
ถูกต้องหลังจากท่ีพระองค์ได้ให้มีหลักฐานอันชัดเจนมายังพวกเขา ดังที่ตรัสไว้ว่า  

لصَّابِريِنَ وَأطَِيعُوا اللَََّّ وَرَسُولَهُ وَلََ تَ نَازَعُوا فَ تَ فْشَلُوا وَتَذْهَبَ ريُُِكُمْۖ  وَاصْبَّوُا   إِنَّ اللَََّّ مَعَ ا 
 (64)الأنفال: 
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ความว่า “และจงเชื่อฟังอัลลอฮฺ และเราะสูลของพระองค์เถิด และจงอย่าขัดแย้งกัน 
จ าท าให้พวกเจ้าย่อท้อ และท าให้ความเข้มแข็งของพวกเจ้าหมดไป และจงอดทนเถิด 
แท้จริงอัลลอฮฺนั นทรงอยู่กับผู้ที่อดทนทั งหลาย” (อัลอันฟาล: 46) 

 
  al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 13/575) อธิบายว่า 
อะบู ญะอฺฟัร กล่าวว่า พระองค์ได้แจ้งแก่ผู้ศรัทธาให้พวกเขาเคารพภักดีต่อพระองค์ เชื่อฟังและ
ปฏิบัติตามค าสั่งใช้และออกห่างจากค าสั่งห้ามของพระองค์ โดยพระองค์ได้ห้ามปรามและระมัดระวัง
การแตกแยกระหว่างผู้ศรัทธา เพราะจะเป็นเหตุให้ความรักและสัมพันธ์ของพวกเขาน้อยลง  
 

 ََُئِكَ ل يِ نَاتُ   وَأُولََٰ لَفُوا مِن بَ عْدِ مَا جَاءَهُمُ الْب َ مْ عَذَابٌ وَلَ تَكُونُوا كَالَّذِينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْت َ
 (115)آل عمران:  عَظِيمٌ 

ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกัน และขัดแย้งกันหลังจากท่ี
บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้วและชนเหล่านี แหละส าหรับพวกเขา คือ
การลงโทษอันใหญ่หลวง” (อาลิอิมรอน: 105) 
 

 Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 2/91) กล่าวว่า อัลลอฮฺ  ทรง
ห้ามประชาชาตินี ให้ระมัดระวังความขัดแย้งและความแตกแยกระหว่างพวกเขา เช่นเดียวกับที่เคย
ห้ามประชาชาติก่อนหน้านี  โดยสั่งใช้ให้พวกเขาเชิญชวนกันในเรื่องความดีงาม และห้ามปรามกันจาก
ความประพฤติชั่วร้าย 

 ََِّّاَ أمَْرهُُمْ إِلََ الل هُمْ فِ شَيْءٍ   إِنََّّ بِ ئُ هُم بِاَ   ثَُّْ يُ ن َ إِنَّ الَّذِينَ فَ رَّقُوا دِينَ هُمْ وكََانوُا شِيَ عًا لَّسْتَ مِن ْ
 ( 159)الأنعام:   كَانوُا يَ فْعَلُونَ 

ความว่า “แท้จริงบรรดาผู้ที่แบ่งแยกศาสนาของพวกเขา และพวกเขาได้กลายเป็น
นิกายต่าง ๆ นั นเจ้า (มุหัมมัด) หาใช่อยู่ในพวกเขาแต่อย่างใดไม่แท้จริงเรื่องราวของ
พวกเขานั น ย่อมไปสู่อัลลอฮฺแล้วพระองค์จะทรงแจ้งแก่พวกเขาในสิ่งที่พวกเขากระท า
กัน” (อัลอันอาม: 159) 
 

      Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/377) ได้อธิบาย ความหมาย

อายะฮฺนี ว่า ใครก็ตามที่ได้ท าให้เกิดการแตกแยกในศาสนาของอัลลอฮฺ  หรือฝ่าฝืนกับหลักการ
ปฏิบัติศาสนา แท้จริงอัลลอฮฺ ได้ทรงแต่งตั งศาสนทูตของพระองค์เพ่ือท าหน้าที่ชี น าทางที่ถูกต้องให้แก่
พวกเขาแล้ว ซึ่งบทบัญญัตขิองศาสนานั นมเีพียงหนึ่งเดียว และไม่มีข้อแตกต่างเกิดขึ นในบทบัญญัตินั น 
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และแท้จริงพระองค์ทรงรับรองว่า ศาสนทูตของพระองค์นั นบริสุทธิ์จากการตั งภาคีและความหลงผิด
ดังกล่าว และ al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 12/271) ได้กล่าวว่า ท่าน
เราะสูล  ได้กล่าวว่า พวกเขาคือ กลุ่มชนที่อุตริกรรม กลุ่มชนที่หลงผิดในประชาชาตินี   
 

4)  อัลลอฮฺ  ทรงแจ้งให้ผู้ศรัทธาทราบว่า การแสดงออกทางความคิดเห็น
หรือการมีท่าทีเห็นต่างโดยขาดความเข้าใจเกี่ยวกับมารยาทในการน าเสนอนั น เป็นต้นเหตุส าคัญของ
การท าให้เกิดความแตกแยกในสังคม อันเนื่องจากความอิจฉาริษยาและความดื อรั น พระองค์ได้ตรัสไว้
ว่า  

 ََّنَ هُمْ   وَلَوْلََ كَلِمَةٌ سَبَ قَتْ وَمَا تَ فَرَّقُوا إِل  مِن رَّبِ كَ إِلَََٰ  مِن بَ عْدِ مَا جَاءَهُمُ الْعِلْمُ بَ غْيًا بَ ي ْ
نَ هُمْ   وَإِنَّ الَّذِينَ أوُرَِوُا الْكِتَابَ مِن بَ عْدِهِمْ لَفِي شَكٍ  مِ نْهُ    مُريِبٍ أَجَلٍ مُّسَماى لَّقُضِيَ بَ ي ْ

 (16الشور : )
ความว่า “และพวกเขามิได้แตกแยกกันเว้นแต่หลังจากได้มีความรู้มายังพวกเขาแล้ว 
ทั งนี เพราะความริษยาระหว่างพวกเขากันเอง และหากมิใช่ลิขิตได้บันทึกไว้ที่พระ
เจ้าของเจ้าจนถึงวาระที่ก าหนดไว้แล้ว แน่นอนก็จะในระหว่างพวกเขาถูกตัดสิน และ
แท้จริงบรรดาผู้ได้รับมรดก คัมภีร์นี หลังจากพวกเขานั น อยู่ในการสงสัยวุ่นวาย
เกี่ยวกับคัมภีร์นั น” (อัชชูรอ: 14) 

 
  Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 7/195) กล่าวว่า แท้จริงการฝ่า
ฝืนและความขัดแย้งของพวกเขาต่อสัจธรรมนั น ได้เกิดขึ นหลังจากที่ได้มีสัจธรรมมาถึงพวกเขาแล้ว 
และพวกเขาก็ไม่ยอมรับต่อสัจธรรมดังกล่าว อีกทั งพวกเขาได้แสดงพฤติกรรมดื อดึงและต่อต้าน 

 ُمُُ الْبَ يِ نَة ْْ  (6)البينة:  وَمَا تَ فَرَّقَ الَّذِينَ أوُتوُا الْكِتَابَ إِلََّ مِن بَ عْدِ مَا جَاءَ
ความว่า “และบรรดาผู้ที่ได้รับคัมภีร์ (อะฮฺลุลกิตาบ) นั น มิได้แตกแยกกัน เว้นแต่
หลังจากท่ีได้มีหลักฐานอันชัดแจ้งมายังพวกเขาแล้ว” (อัลบัยยินะฮฺ: 4) 

 
      Jalal al-Din al-Mahalliy and Jalal al-Din al-Sayutiy Fak al-Din 

Qabawah (Tafsir Jalalain: 1/816) ได้อธิบายอายะฮฺนี ว่า หมายถึงพวกเขาได้แตกกลุ่มในเรื่องการ
ศรัทธาต่อท่านเราะสูล   ภายหลังจากที่ได้มีการแต่งตั งท่านเราะสูล   เป็นศาสนทูต หรือได้

ประทานอัลกุรอานเป็นธรรมนูญชีวิตและเป็นสิ่งปาฏิหาริย์ (มุอฺญิซะฮฺ) ของท่านเราะสูล  ทั งท่ีก่อน
หน้าการแต่งตั งท่านเราะสูล  พวกเขายังเคยมีศรัทธาต่ออัลลอฮฺ  จนกระท่ังผู้ที่ปฏิเสธต่อท่านได้
เกิดความอิจฉาริษยาในภายหลัง 
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5)  อัลลอฮฺ    ได้ทรงเตือนให้ระวังผลลัพธ์ที่อาจเกิดขึ นเชิงลบ (อะซาบ) อัน
และความดื อรั นในการซักไซ้ที่น าไปสู่ความเสียหายแก่ตนเอง อันเนื่องจากความเห็นต่างกันในเรื่อง
หลักการศาสนา และบางครั งก็เกิดจากความดื อรั นในการน าเสนอความเห็นต่างอย่างสุดโต้ง ซึ่งเป็น
เหตุให้เกิดความแตกแยกและการแบ่งกลุ่ม ดังที่พระองค์ได้ตรัสไว้ว่า   

 َه كُْْمْ وَإِن تَسْأَلُوا عَن ْ ا حِيَ يََ أَي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لَ تَسْأَلُوا عَنْ أَشْيَاءَ إِن تُ بْدَ لَكُمْ تَسُ
ُ غَفُورٌ حَلِيمٌ يُ نَ زَّلُ ا هَا ۗ وَاللََّّ ُ عَن ْ  (111: ائدة)الم لْقُرْآنُ تُ بْدَ لَكُمْ عَفَا اللََّّ

ความว่า “ผู้ศรัทธาทั งหลาย จงอย่าถามถึงสิ่งต่างๆ หากสิ่งเหล่านี ถูกเปิดเผยขึ น แล้ว
มันก็จะก่อให้เกิดความเลวร้ายแก่พวกเจ้า  และถ้าพวกเจ้าถามถึงสิ่งเหล่านั น 
ขณะที่อัลกรุอานถูกประทานลงมา มันก็จะถูกเปิดเผยขึ นแก่พวกเจ้า อัลลอฮฺได้ทรง
อภัยสิ่งเหล่านั นแล้ว และอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงอภัย ผู้ทรงหนักแน่น” (อัลมาอิดะฮฺ: 101) 

 
     Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/206) กล่าวว่า จากอายะฮฺนี 
เป็นการแจ้งให้ทราบว่า พระองค์ทรงห้ามการถามในสิ่งที่หากผู้ถามได้รู้แล้วจะเป็น อันตรายหรือเป็น
ภัยต่อตนเอง ด้วยเหตุนี  ผู้ศรัทธาควรจะหลีกเลี่ยงเรื่องดังกล่าวจะดีท่ีสุด นอกจากนี  ‘Aliy bin Nayif 

al-Shuhud (23/1) กล่าวว่า อิหม่าม อิบนุตัยมิยะฮฺ เราะฮิมะฮุลลอฮฺ กล่าวว่า ผลลัพธ์จากความเห็น
ต่างกันระหว่างนักวิชาการในเรื่องปลีกย่อยของศาสนานั น อาจจะจ าแนกได้เป็น 2 ผลลัพธ์ คือ 
ผลลัพธ์เชิงบวก (เราะห์มะฮฺ) ซึ่งหมายถึงเป็นเรื่องความโปรดปรานที่พระองค์อัลลอฮฺ  ทรง
ประทานให้แก่บ่าว และอาจเป็นผลลัพธ์เชิงลบ (อะซาบ) ซึ่งอาจจะท าให้เกิดความแตกแยกระหว่างผู้
ศรัทธา อันเนื่องจากพวกเขาแสดงจุดยืนอย่างสุดโต่ง  และมีท่าทีที่ไม่เหมาะสม ทั งที่ความจริงก็
ประจักษ์ชัดแล้ว ด้วยเหตุนี เมื่อใดที่เกิดความเห็นต่าง ก็สมควรที่ผู้ศรัทธาจะต้องค านึงเรื่อง
ความสัมพันธ์ระหว่างกันและมีมารยาทในการแสดงความคิดเห็น เพ่ือให้ทุกฝ่ายสามารถยอมรับใน
ข้อเท็จจริงหรือเพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความแตกแยก 
 
 ผู้ศรัทธาจึงต้องตระหนักเสมอว่า การแสดงจุดยืนหรือความคิดเห็นที่แตกต่าง
กับผู้อ่ืนนั น เป็นเรื่องที่พระองค์ทรงประสงค์ และกฎเกณฑ์ที่พระองค์ทรงก าหนดไว้ ซึ่งบุคคลใดได้ รับ
ความเมตาจากพระองค์เขาก็จะอยู่ในหนทางที่ถูกต้อง ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า   

 َلِكَ وَلَوْ شَاءَ رَبُّكَ لَْعََلَ النَّاسَ أمَُّةً وَاحِدَةًۖ  وَلََ يَ زَالُونَ مُُْتَلِفِيَ * إِلََّ مَن رَّحِمَ رَبُّك    وَلِذََٰ
 (119-116)هود:  لَأَمْلَََنَّ جَهَنَّمَ مِنَ الْْنَِّةِ وَالنَّاسِ أَجََْعِيَ خَلَقَهُمْ ۗ وَتََّتْ كَلِمَةُ رَبِ كَ 

ความว่า “และหากพระเจ้าของเจ้าทรงประสงค์แน่นอนพระองค์จะทรงท าให้ปวง
มนุษย์เป็นประชาชาติเดียวกัน แต่พวกเขาก็ยังคงแตกแยกกัน* เว้นแต่ผู้ที่พระเจ้าของ



41 
 

เจ้ามีเมตตา และเช่นนั นแหละพระองค์ทรงบังเกิดพวกเขาและลิขิตของพระเจ้า ทรง
ก าหนดไว้สมบูรณ์แล้ว แน่นอนข้าจะให้นรกนั นเต็มไปด้วยพวกญินและมนุษย์ทั งหมด” 
(ฮูด: 118-119) 
 

  Jalal al-Din al-Mahalliy and Jalal al-Din al-Sayutiy Fak al-Din 

Qabawah (Tafsir Jalalain: 1/302) ได้อธิบายว่า จากอายะฮฺ ค าว่า “เว้นแต่ผู้ที่พระเจ้าของเจ้ามี
เมตตา” นั น หมายถึง นอกจากผู้ที่พระองค์ทรงประสงค์ความดีงามให้แก่พวกเขา ซึ่งพวกเขาจะไม่
ขัดแย้ งกัน ในขณะที่  al-Tabriy M’aruf al-Hirsataniy (Tafsir al-Tabriy: 15/536) อธิบาย
เพ่ิมเติมค าว่า  “และเช่นนั นแหละพระองค์ทรงบังเกิดพวกเขา” นั น หมายถึงพระองค์ได้ทรงสร้างและ
จ าแนกพวกเขาออกเป็น 2 กลุ่ม ซึ่งกลุ่มที่ได้รับความเมตตาจะไม่ชอบความขัดแย้ง แต่ในกลุ่มที่
พระองค์ไม่ทรงเมตตาพวกเขาก็จะชอบสร้างความขัดแย้ง ดังที่ปรากฏในสูเราะฮฺ ฮูด อายะฮฺ 105 ทรง
ได้ตรัสไว้ความว่า “ดังนั นแล้ว จากพวกเขาก็มีกลุ่มชนที่ได้รับความสุขและกลุ่มชนที่ได้รับความ
ยากล าบาก” 

 ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ในเรื่องดังกล่าวถือเป็นลักษณะเดียวกันกับที่อิสลามได้
สนับสนุนและส่งเสริมให้ผู้ศรัทธายึดมั่นและรักษาความสัมพันธ์อันดีของพวกเขาบนสายสัมพันธ์แห่ง
ความศรัทธาที่มั่นคง 
 

6)  อัลลอฮฺ  ทรงสั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาน าหลักการศาสนาจากอัลกุรอานและอัล
หะดีษเป็นบรรทัดฐานและเป็นแหล่งอ้างอิง เมื่อใดก็ตามที่มีความเห็นต่างกันเกิดขึ นระหว่างพวกเขา 
พระองค์ตรัสว่า  

 ِلِكُمُ اللََُّّ رَبِّ  عَلَيْه لَفْتُمْ فِيهِ مِن شَيْءٍ فَحُكْمُهُ إِلََ اللََِّّ   ذََٰ لْتُ وَإِلَيْهِ أنُيِبُ ت َ وَمَا اخْت َ  وكََّ
 (11)الشور : 

ความว่า “และอันใดที่พวกเจ้าขัดแย้งกันในเรื่องนั นๆ ดังนั นการชี ขาดตัดสินย่อม
กลับไปหาอัลลอฮฺ นั่นคือ อัลลอฮฺ พระเจ้าของฉัน แต่พระองค์เท่านั นฉันขอ
มอบหมายและยังพระองค์เท่านั นฉันจะกลับไปหา” (อัชชูรอ: 10) 

 
      Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 2/345) กล่าวว่า นี คือค าสั่งใช้

ของอัลลอฮฺ  เนื่องจากมนุษย์มักจะโต้แย้งกันในทุกเรื่อง ไม่ว่าจะเรื่องหลักการศาสนาและ
รายละเอียดปลีกย่อยต่างๆ ในการน าเสนอหลักฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้
ตรัสในอายะฮฺที่ 59 สูเราะฮฺ อันนิสาอ์ ว่า      
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 ْتُمْ فِ شَيْءٍ يََ أيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُوا اللَََّّ وَأطَِيعُوا الرَّسُولَ وَأوُلِ الْأَمْرِ مِنكُمْ ۖ فنَِن تَ نَازَع
مِنُونَ بَِللََِّّ وَالْي َوْمِ الْآخِرِ    ْْ ًَ ذََٰ فَ رُدُّوهُ إِلََ اللََِّّ وَالرَّسُولِ إِن كُنتُمْ تُ   لِكَ خَيٌْْ وَأَحْسَنُ تََْوِي

 (59)النساء: 
ความว่า “ผู้ศรัทธาทั งหลาย  จงเชื่อฟังอัลลอฮฺ และเชื่อฟังเราะสูลเถิด และผู้ปกครอง
ในหมู่พวกเจ้าด้วย แต่ถ้าพวกเจ้าขัดแย้งกันในสิ่งใดก็จงน าสิ่งนั่นกลับไปยังอัลลอฮฺ 
และเราะสูล หากพวกเจ้าศรัทธาต่ออัลลอฮฺและวันปรโลก นั่นแหละเป็นสิ่งที่ดียิ่งและ
เป็นการกลับไปท่ีสวยยิ่ง” (อันนิสาอ์: 59) 
 

      Sayyid Qutub (Tafsir fi Zilal al-Quran: 2/687) กล่าวว่า ด้วยเหตุนี 
หลักการอิสลามจึงถือเป็นธรรมนูญชีวิตของมุสลิมในแก้ไขปัญหาและความขัดแย้งต่างๆ  โดยน า
หลักฐานจากอัลกุรอานและอัลหะดีษมาพิจารณาเม่ือเกิดความเห็นต่างในหลักการศาสนา    
 

1.2.2.2 อัลหะดีษที่เกี่ยวข้องกับมารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 

1) ท่านเราะสูล  ได้สั่งเสียให้ผู้ศรัทธามีความย าเกรงต่ออัลลอฮฺ  และ
ก าชับให้พวกเขายึดมั่นในแบบฉบับอันดีงามของท่าน และแจ้งเตือนให้ผู้ศรัทธาพึงระวังการฝ่าฝืนต่อ
ผู้น าและการอุตริกรรมในศาสนา เพราะทั งสองคือต้นเหตุสู่ความคัดแย้ง ดังรายงานจากอัลอิรยาฎ บิน 

ซาริยะฮฺ  กล่าวว่า   

ةِ الغَدَاةِ مَوْعِظةًَ بلَِي ََ ُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يَ وْمًا بَ عْدَ صَ هَا ))وَعَظنََا رَسُولُ اللََِّّ صَلَّى اللََّّ غَةً ذَرَفَتْ مِن ْ
هَا القُلُوبُ، فَ قَالَ رَجُلٌ: إِنَّ هَذِهِ مَوْعِظةَُ مُوَد عٍِ فَمَاذَا تَ عْهَدُ إِلَي ْ  نَا يََ العُيُونُ وَوَجِلَتْ مِن ْ

؟ قَالَ: رَ  ، فَنِنَّهُ مَنْ أُوصِيكُمْ بِت َقْوَ  اللََِّّ وَالسَّمْعِ وَالطَّاعَةِ، وَإِنْ عَبْدٌ حَبَشِ »سُولَ اللََِّّ يٌّ
لَةٌ فَمَنْ أَدْ  ََ ََ اَ  ََّ كُمْ وَُُْدَثَتِ الُأمُورِ فَنِ فًا كَثِيْاً، وَإِيََّ ََ رَكَ ذَلِكَ يَعِشْ مِنْكُمْ يَ رَ  اخْتِ

هَا بَِ مِنْكُمْ فَ عَ  َهْدِيِ يَ، عَضُّوا عَلَي ْ
 17لن َّوَاجِذِ(( لَيْهِ بِسُنَّتِِ وَسُنَّةِ الخلَُفَاءِ الرَّاشِدِينَ الم

ความว่า “มีอยู่วันหนึ่ง หลังจากที่เราละหมาดเสร็จ ท่านเราะสูล  ไดใ้ห้ค าตักเตือน
แก่พวกเราด้วยค าตักเตือนที่จูงใจท าให้น  าตาไหลออกมา มีคนชายหนึ่งกล่าวขึ นมาว่า 
แท้จริงนี คือการตักเตือนครั งสุดท้ายของท่าน โอ้ ท่านเราะสูลลุลอฮฺ ท่านจงสั่ งเสีย
ให้กับพวกเราด้วยเถิด ท่านนบีมุหัมมัด กล่าวว่า “จงย าเกรงต่ออัลลอฮฺ จงเชื่อฟังและ
ปฏิบัติตาม แม้ว่า (ผู้น า) เขาจะเป็นคนผิวด าจากหะบาชียฺ และแท้จริงใครในหมู่พวก
ท่านที่มีอายุยืนจะได้เห็นการแตกกลุ่มมากมาย ซึ่งเมื่อเป็นเช่นนั นแล้ว พวกท่านพึง

                                                           
17 หะดีษบันทกึโดย Tirmiziy  หะดีษหมายเลข 2676 ใน Sunan al-Tirmiziy, Bab Jaaa fi al-Akhzi bi al-Sunnah wa Ijtina al-Bidai 
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ระวังและสิ่งอุตริกรรมทั งหลาย เพราะแท้จริงสิ่งอุตริทั งหลายนั นคือสิ่งที่หลงผิด และ
ใครในหมู่ของพวกท่านพบเจอกับเรื่องดังกล่าว เขาจะต้องยึดมั่นกับสุนนะฮฺของฉัน
และสุนนะฮฺเคาะลีฟะฮฺที่ได้รับทางน า พวกเจ้าจงขมับมันด้วยฟันกราม”  

  
 และเพ่ือเป็นการจัดการความเห็นต่างอย่างถูกวิธีและรักษาความเป็นเอกภาพ
ของประชาชาติอิสลาม อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ผู้ศรัทธาน าเอาหลักการของพระองค์และแบบฉบับอัน

ดีงามของท่านเราะสูล   เป็นที่หลักยึดถือปฏิบัติ เมื่อใดก็ตามที่เกิดความเห็นต่างหรือมีความขัด
เกิดขึ นในหมู่ผู้ศรัทธา ดังตัวอย่างค าสั่งใช้ซึ่งปรากฏในสูเราะฮฺ อัชชูรอ อายะฮฺที่ 10 และสูเราะฮฺอันนิ
สาอ์ อายะฮฺที ่59 ตามท่ีผู้วิจัยไดน้ าเสนอก่อนหน้านี  
 

2) ท่านเราะสูล   ได้กล่าวถึง จ านวนกลุ่มของบรรดาชาวค าภีร์ และ
จ านวนกลุ่มของประชาชาติอิสลามซึ่งพวกเขาแตกแยกออกจากกันเป็นจ านวนมาก แต่จะมีกลุ่มเดียว
เท่านั นที่อยู่บนหนทางอันถูกต้องและได้เข้าสู่สรวงสวรรค์ของพระองค์ ดังรายงานจาก มุอาวิยะฮฺ บิน 
อะบีสุฟยาน  ได้กล่าวถึงคุตบะฮฺหนึ่งซึ่งท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวไว้ว่า   

إنَّ مَن قبلَكم من أهلِ الكتابِ افتَُقوا على َِنتي وسبعي مِلَّةً ، وإنَّ هذهِ الملَِّةَ  ألَ))
لنَّارِ ، وواحدةٌ فِ الْنَّةِ، وهيَ  ا ستَفتُِقُ على ََثٍ وسبعي : َِنتانِ وسبعونَ فِ 

     18 ((الْماعةُ 
ความว่า “พึงทราบเถิดว่า แท้จริงชนชาวคัมภีร์ก่อนหน้าพวกท่านพวกเขาแตกแยก
กัน (ในเรื่องศาสนาของพวกเขา)  ออกเป็น 72 กลุ่ม และแท้จริงประชาชาติ (อิสลาม) 
นี  ก็จะแตกแยกออกเป็น 73 กลุ่ม ซึ่ง 72 กลุ่ม จะตกนรกและกลุ่มเดียวที่จะได้เข้า
สวรรค์ คือ กลุ่มอัลญะมาอะฮฺ”  

 

3) ท่านเราะสูล  ได้ปลูกฝังความรัก สามัคคี และความเป็นเอกภาพในหมู่
ผู้ศรัทธา ดังจะเห็นได้จากตัวอย่างค าสอนและการปฏิบัติเป็นแบบอย่างของท่านที่แสดงให้เห็นถึง
ความส าคัญในเรื่องดังกล่าว และได้เตือนให้ผู้ศรัทธาระวังการแตกแยก ซึ่งอาจมีต้นเหตุจากการละเลย
ความส าคัญในประเด็นรายละเอียดและความพิถีพิถันในการปฏิบัติศาสนกิจ เช่น ท่านได้ก าชับให้ผู้

ศรัทธาจัดแถวละหมาดให้เสมอกัน เพ่ือให้หัวใจของพวกเขาเป็นน  าหนึ่งเดียวกัน ท่านเราะสูล  
กล่าวว่า  

                                                           
18 Sunan Abi Dawud, Bab Sharah al-Sunnah: 4597, Juz 4 Page198 (Hadith Hasan) 
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ةِ، وي كانَ رَسولُ اِلله صَلَّى اللََُّّ عليه وسلَّمَ )) ََ ُُ مَنَاكِب َنَا فِ الصَّ قولُ: اسْت َوُوا، ولَ يََْسَ
   19(( َُْتَلِفُوا، فَ تَخْتَلِفَ قُ لُوبكُُمْ 

ความว่า “ท่านเราะสูล   ได้เคยจับไหล่ของพวกเราเพ่ือจัดแถวในการละหมาด 
แล้วท่านก็กล่าวว่า ท่านทั งหลายจงท าแถวให้เสมอกัน และอย่าแตกแถวกัน (เพราะ
การแตกแถวกันนั น) จะท าให้หัวใจหรือความน  าหนึ่งเดียวกันของท่านทั งหลายออก
จากกัน”  
 

และตัวอย่างในเรื่องการอ่านอัลกุรอานของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ  ซึ่งแต่ละ

คนต่างมีส าเนียงและภาษาที่แตกต่างกัน ท่านเราะสูล   จึงได้ก าชับให้พวกเขารักษาความเป็น
เอกภาพและความสัมพันธ์อันดีระหว่างพวกเขาเป็นหลัก และเตือนให้ระวังการจ้องจับผิดเมื่อพวกเขา
พบความแตกต่าง เพราะมันอาจเป็นต้นเหตุสู่ความแตกแยก ท่านกล่าวว่า  

   20 ((اقْ رَؤُوا القُرْآنَ ما ائْ تَ لَفَتْ عليه قُ لُوبكُُمْ، فنذا اخْتَ لَفْتُمْ فَ قُومُوا عنْه))
ความว่า “ท่านทั งหลายจงอ่านอัลกุรอานซึ่งหัวใจของท่านนั นได้ผูกพันกับมัน ดังนั น 
หากพวกท่าน (อ่านหรือมีความเข้าใจ) แตกต่างกัน ก็จงลุกขึ นเถิด (จงมองข้ามความ
แตกต่างนั น)”  
  

 ทั งนี  จากหะดีษในเรื่องการอ่านและการมีความเข้าใจที่แตกต่างกันของ

บรรดาเศาะฮาบะฮฺ  นั น นักหะดีษหลายท่าน (Ibn al-Jawziy: 47/2; Fath al-Bariy: 101/9) 

ได้มีความเห็นว่า ให้พวกเขาหลีกเลี่ยงความขัดแย้งที่อาจจะเกิดขึ น และให้พวกเขาค านึงถึงการรักษา

ความสัมพันธ์อันดีระหว่างพวกเขาเป็นอันดับแรก เช่นเดียวกับท่ีอัลลอฮฺ  ได้เตือนผู้ศรัทธาว่า  

 كُْْمْ يََ أيَ ُّهَا  : بعض من الآيةائدة)الم الَّذِينَ آمَنُوا لََ تَسْألَُوا عَنْ أَشْيَاءَ إِن تُ بْدَ لَكُمْ تَسُ
111) 

ความว่า “ผู้ศรัทธาทั งหลาย จงอย่าถามถึงสิ่งต่างๆ หากสิ่งเหล่านี ถูกเปิดเผยขึ นแล้ว
มันก็จะก่อให้เกิดความเลวร้ายแก่พวกเจ้า” (อัลมาอิดะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 101) 

 
4) ความเห็นต่างกันในเรื่องหลักการศาสนานั น ได้เคยเกิดขึ นกับกลุ่มของ

บรรดาเศาะฮาบะฮฺ  โดยเฉพาะในช่วงเวลาหลังจากท่านเราะสูล   ได้กลับคืนสู่ความเมตตา

ของอัลลอฮฺ  ดังที่ปรากฏในหลายเหตุการณ์ ซึ่งตัวอย่างหนึ่งได้แก่ เหตุการณ์ความเห็นต่างระหว่าง

                                                           
19 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 25532 

20 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 5060; Muslim: 2267 
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อะบูบักร  และอุมัร  ในเรื่องการท าสงครามกับผู้ตกศาสนา (หุรูบ อัดริดดะฮฺ) อันเนื่องจากพวก
เขาปฏิเสธที่จะจ่ายซะกาย ดังรายงานจาก อะบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ว่า    

(( َ رَ مِنَ العَرَبِ، النبُّ صَلَّى اُلله عليه وسلَّمَ واسْتُخْلِفَ أبو بَكْرٍ، وكَفَرَ مَن كَفَ لَمَّا تُ وُفِ ِ
: قالَ عُمَرُ: يَ أبَ بَكْرٍ، كيفَ تُقاتِلُ النَّاسَ، وقدْ قالَ رَسولُ اللََِّّ صَلَّى اُلله عليه وسلَّمَ 

اللََُّّ، فقَدْ عَصَمَ  اللََُّّ، فمَن قالَ: لَ إلَهَ إلََّ  أمُِرْتُ أنْ أقُاتِلَ النَّاسَ حتىَّ يقولوا: لَ إلَهَ إلََّ 
فَ رَّقَ بيَْ  مِنِِ  مالَهُ ونَ فْسَهُ إلََّ بَِقِ هِ، وحِسابهُُ علَى اللََِّّ قالَ أبو بَكْرٍ: واللََِّّ لأُقاتلَِنَّ مَن

ا إلَ رَسولِ اللََِّّ ناقاً كانوُا ي ُ الصََّةِ والزَّكاةِ، فننَّ الزَّكاةَ حَقُّ المالِ، واللََِّّ لو مَنَ عُوِّ عَ  َْدُّوََ
 قدْ صَلَّى اُلله عليه وسلَّمَ لَقاتَ لْتُ هُمْ علَى مَنْعِها قالَ عُمَرُ: فَواللََِّّ ما هو إلََّ أنْ رَأَيْتُ أنْ 

ُ صَدْرَ أبّ بَكْرٍ للِْقِتالِ، فَ عَرَفْتُ أنَّه الَْقُّ        21 ((شَرحََ اللََّّ
ความว่า “เมื่อท่านเราะสูล   ได้เสียชีวิต และอะบูบักร  ได้ถูกแต่งตั งให้ท า
หน้าที่เป็นเคาะลีฟะฮฺ ได้มีชาวอาหรับปฏิเสธที่จะน้อมปฏิบัติตามหลักการอิสลาม 
(พวกเขาปฏิเสธในการออกซะกาต และอะบูบักร  ก็มีค าสั่งให้ท าสงครามกับชาว

อาหรับเหล่านั น) ท่านอุมัร  กล่าวว่า “โอ้ อะบูบักร ท่านจะสั่งใช้ให้ท าสงคราม
กับกลุ่มชนเหล่านั นได้อย่างไร ทั งที่ท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวไว้ว่า “ฉันได้ถูกสั่ง
ใช้ให้ท าการต่อสู้ (สงคราม) กับผู้เป็นศัตรูกับอิสลาม จนกว่าพวกเขาจะยอมรับและ

กล่าวปฏิญาณว่าไม่มีพระเจ้าอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮฺ  ดังนั นแล้วใครก็ตามที่กล่าว
ว่า “ไม่มีพระเจ้าอ่ืนใดนอกจากอัลลอฮฺ ” เขาก็ได้รับการคุ้มครองทรัพย์สินและ
ชีวิตชีวิตของเขา และการพิพากษาของเขาก็ขึ นอยู่กับอัลลอฮฺ ”” อะบูบักร   
กล่าวว่า ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ  ฉันจะท าสงครามกับคนที่แยกหลักการศาสนา
ระหว่างการละหมาดและการออกซะกาต เพราะแท้จริงซะกาตนั นมันมี (ผู้สมควร
รับ) สิทธิของมัน ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ   หากการที่พวกเขาเคยมอบแพะตัวเมีย 
(บางรายงาน หมายถึง เชือกส าหรับผูกอูฐ) ให้แก่ท่านเราะสูล จะเป็นข้ออ้างเพ่ือไม่
ต้องจ่ายซะกาตแล้ว แน่นอนฉันก็จะท าสงครามกับพวกเขาอันเนื่องจากพวกเขา

ละเมิด (หลักการศาสนา) ในเรื่องปฏิเสธการออกซะกาต อุมัร  กล่าวว่า ขอ
สาบานต่ออัลลอฮฺ  ไม่มีสิ่งใดที่ฉันจะห้ามให้ฉันยังคงความเห็นขัดแย้งเลย 
เว้นเสียแต่ว่าอัลลอฮฺ  ได้ทรงเปิดหัวใจของอะบูบักรให้เข้าใจในเรื่อง (ความ
จ าเป็นใน) การท าสงครามนั น แล้วฉันก็ได้เข้าใจว่า มันเป็นเรื่องท่ีสมควรแล้ว”  
  

                                                           
21 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 6924; Muslim: 20 
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   นอกจากนี  ผู้วิจัยยังพบว่ามีอีกหลายเหตุการณ์ที่แสดงให้เห็นว่า บรรดาเศะ
หาบะฮฺนั นได้มีการแสดงทรรศนะเห็นต่างกัน เช่น เหตุการณ์การยอมรับต่อการเสียชีวิตของท่านเราะ
สูล   เหตุการณ์การจัดการฝังศพท่านเราะสูล   การแต่งตั งผู้ท าหน้าที่แทนท่านเราะสูล   
(เคาะลีฟะฮฺ) การวบรวมอัลกุรอาน และเหตุการณ์อ่ืนๆ ซึ่งผู้วิจัยจะน าเสนอในบทที่ 2 ต่อไป  
 

5) ความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ  เกิดจากความพยายามอย่าง
บริสุทธิ์ใจในการวินิจฉัยข้อชี ขาด (อิจญติฮาด) หลักการศาสนา จึงพบว่า เมื่อใดก็ตามที่พวกเขามี

ความเห็นและการปฏิบัติที่แตกต่างกัน พวกเขาก็จะน าเรื่องดังกล่าวแจ้งให้ท่านเราะสูล  เพ่ือขอค า
ตัดสิน หรือในบางครั งเพ่ือขอค าอธิบายหรือให้ความชัดเจนในเรื่องดังกล่าว ด้วยความสนใจและความ
ห่วงใยในระหว่างพวกเขา จึงเป็นการแสดงออกด้วยมารยาทในความเห็นต่างและแนวทางในการหา
ทางออกร่วมกัน เช่นตัวอย่างหะดีษที่รายงานโดย อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร  กล่าวว่า  

عَصْرَ إلََّ فِ بَنِِ قُ رَيْظةََ يُصَلِ يََّ أحَدٌ ال قاَلَ النبُّ صَلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ يَومَ الأحْزَابِ: لَ))
لَ بَ عْضُهُمْ: فأدْرَكَ بَ عْضُهُمُ العَصْرَ فِ الطَّريِقِ، فَ قَالَ بَ عْضُهُمْ: لَ نُصَلِ ي حتىَّ نََْتيَِ هَا، وقاَ

لَمْ يُ عَنِ فْ واحِدًا ف َ  بَلْ نُصَلِ ي، لَِْ يُردِْ مِنَّا ذلكَ، فَذُكِرَ ذلكَ للنبِ  صَلَّى اُلله عليه وسلَّمَ 
     22 ((منهمْ 

ความว่า “ท่านเราะสูล   กล่าวในวันอัลอะห์ซาบ (หลังเสร็จสิ นจากสงคราม
อัลค็อนดัก) ว่า จะไม่มีคนใดละหมาดอัศริเว้นแต่ว่า เขาจะเดินทางไปถึง บนี กุร็อย
เซาะฮฺ ต่อมาเมื่อเข้าเวลาละหมาดอัศริในขณะที่พวกเขาส่วนหนึ่งอยู่ระหว่างทาง 
พวกเขาบางคนจึงกล่าวว่า พวกเราจะไม่ละหมาดจนกว่าจะเดินทางถึง บะนี กุร็อย
เซาะฮฺ และอีกบางคนก็กล่าวว่า หากแต่พวกเราจะละหมาดก่อน เพราะพวกเรา 

(เข้าใจว่า) ท่านเราะสูล  ไม่ได้ประสงค์เช่นนั น ดังนั น เรื่องดังกล่าวได้ถูกรายงาน
ให้ท่านเราะสูล  ทราบ และท่านก็ไม่ได้ต าหนิฝ่ายใดฝ่ายหนึ่ง”  

 

จากหะดีษข้างต้นนี  จะเห็นได้ว่าในเหตุการณ์ดังกล่าว ท่านเราะสูล  ไม่ได้
ต าหนิบรรดาเศาะฮาบะฮฺหรือแสดงออกถึงพฤติกรรมที่ไม่พอใจแต่อย่างใดต่อการตัดสินใจของพวกเขา
หรือต่อกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง และท่านเข้าใจดีถึงเจตนาอันบริสุทธิ์ของกลุ่มผู้ปฏิบัติละหมาด อันเนื่องจาก
เข้าใจว่า ค าสั่งดังกล่าวเป็นการกระตุ้นให้พวกเขารีบเร่งเดินทาง แต่ในขณะเดียวกันพวกเขาก็กลัวว่า
จะหมดเวลาละหมาดอัศริ พวกเขาจึงต้องละหมาดในระหว่างทาง ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความเข้าใจใน

ค าสั่งใช้ของท่านเราะสูล  ที่แตกต่างกับกลุ่มที่ไม่ละหมาดในระหว่างทาง และเป็นเหตุให้มีการการ

                                                           
22 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 4119 
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ปฏิบัติของทั งสองกลุ่มแตกต่างกัน โดยภายหลังพวกเขาก็ให้ความส าคัญในการน าเรื่องดังกล่าวแจ้งให้

ท่านเราะสูล  ทราบเพ่ือพิจารณาและให้ค าตัดสิน  
 

6) ท่านเราะสูล  จะให้ความสนใจและพิจารณาเรื่องที่บรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
 มีความเห็นต่างกันหรือมีแนวทางในการปฏิบัติศาสนกิจต่างกัน ด้วยมารยาทที่ดีและรับฟังคาวม
เห็นของพวกเขา รวมทั งให้ทางออกโดยใช้วิทยปัญญาในการตัดสิน ดังหะดีษที่รายงานจาก สะอีด อัล

คุดรีย์  กล่าวว่า  

ا، خرجَ رجَنِ فِ سفَرٍ، فحضرتِ الصََّةُ وليسَ معَهُما ماءٌ، فتيمَّما صَعيدًا طيِ بًا فصلَّي))
وءَ ولِ يعُدِ الآخرُ، ثَّْ أتيا رسولَ اللََِّّ   ثَّْ وجدا الماءَ فِ الوقتِ، فأعادَ أحدُهُُا الصََّةَ والوَ
صلَّى اللََُّّ علَيهِ وسلَّمَ فذَكَرا ذلِكَ لَهُ فقالَ للَّذي لِ يُعِد: أصبتَ السُّنَّةَ، وأجزَأتكَ 

ََّأَ وأعادَ: لَكَ الأجرُ مرَّتيِ   23 ((صَتُكَ. وقالَ للَّذي تو
ความว่า “ชายสองคนออกเดินทางไปด้วยกัน (ในระหว่างทาง) ได้เข้าเวลาละหมาด 
แต่ทั งสองไม่มีน  าพอส าหรับการเอาน  าละหมาด จึงได้ท าตะยัมมุมด้วยฝุ่นดินที่สะอาด 
แล้วได้ละหมาด (จากการตะยัมมุมนั น) ต่อมาชายทั งสองคนได้พบน  าในเวลา
ใกล้เคียงกันนั น ชายคนหนึ่งจึงได้เอาน  าละหมาดและได้ท าการละหมาดใหม่อีกครั ง 
ขณะที่ชายอีกคนไม่ท าการละหมาดใหม่ ซึ่งในเวลาต่อมา ชายทั งสองนั นได้ไปหาท่าน
เราะสูล  และได้เล่าเหตุการณ์ดังกล่าว ท่านเราะสูล  กล่าวแก่ชายคนที่ไม่ท า
ละหมาดใหม่อีกครั งว่า ท่านนั นได้ท าตามแบบฉบับ (สุนนะฮฺ) ถูกต้องแล้ว และท่านก็
ได้รับผลบุญจากการละหมาดนั น และได้กล่าวแก่ชายคนที่เอาน  าละหมาดและ
ละหมาดใหม่อีกครั งว่า ส าหรับท่านได้รับผลบุญสองครั งด้วยกัน”  

 
จากหะดีษข้างต้น นอกจากจะแสดงให้เห็นถึงมารยาทในความเห็นต่างของ

ชายทั งสองคน และความใส่ใจในเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจของตนเองแล้ว ผู้วิจัยพบว่า ท่านเราะสูล  
ได้แสดงให้เห็นถึงแบบอย่างอันดีงามในการตัดสินชี ขาดด้วยวิทยปัญญา โดยท่านไม่ต าหนิหรือติเตียน 
ในทางตรงกันข้ามเหตุการณ์ความเห็นต่างของทั งสองคน กลับเป็นหลักฐานส าคัญในแง่ของการ
ก าหนดศาสนบัญญัติในเรื่องเกี่ยวกับผู้ใดก็ตามที่ท าการละหมาดเสร็จสิ นแล้วด้วยการท าตะยัมมุมของ
เขาอันเนื่องจากไม่มีน  าส าหรับการเอาน  าละหมาด ถือว่าการละหมาดของเขานั นใช้ได้ และไม่มีความ
จ าเป็นที่จะต้องท าการละหมาดใหม่อีกครั ง หากเขาพบน  าส าหรับการเอาน  าละหมาดในภายหลัง 
ถึงแมก้ารพบน  าจะยังอยู๋ในช่วงเวลาของการละหมาดนั นก็ตาม 

                                                           
23 หะดีษบันทกึโดย Abu Dawud หะดีษหมายเลข 338 อัลอัลบานยี์ กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์  
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1.2.2.3 เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับมารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 
1)  Sālah Nājīb al-Dīq (n.d.) ได้ศึกษาเรื่อง “มารยาทความเห็นต่างใน

อิสลาม” (Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām) โดยน าเสนอเกี่ยวกับความส าคัญของมารยาทความเห็น
ต่างตามที่อิสลามได้ก าหนดเป็นแนวทางให้มุสลิมทุกคนยึดถือปฏิบัติเพ่ือการปฏิสัมพันธ์กับบุคคลอ่ืน 

ด้วยความเข้าใจในข้อเท็จจริงเกี่ยวกับธรรมชาติความเห็นต่างซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ทรงก าหนดเป็นฟิต
เราะฮฺประจ าตัวของมนุษย์ ผู้เขียนได้น าเสนอตัวอย่างความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺในหลาย

สถานการณ์ ทั งในช่วงเวลาที่ท่านเราะสูล   ยังมีชีวิตและหลังจากที่ท่านได้เสียชีวิต นอกจากนี 
ผู้เขียนได้น าเสนอข้อสรุปเกี่ยวกับสาเหตุที่ท าให้บรรดานักกฎหมายอิสลามมีความเห็นต่างกัน เช่น 
ความเห็นต่างในเรื่องค าศัพท์ภาษาอาหรับ ความเห็นต่างเรื่องของแหล่งอ้างอิง หลักมูลฐานในการ
พิจารณาข้อกฎหมาย การเลือกให้น  าหนักหลักฐาน รวมถึงการยอมรับสายรายงานหะดีษ เป็นต้น    

   

2)  ‘Abd al-Fattah Abū Ghaddah (1978) ได้ศึกษาวิเคราะห์หนังสือชื่อ 
“การวิเคราะห์เ พ่ืออธิบายสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง” (al-Insāf fī Bayān Asbāb al-

Ikhtilāf) โดยน าเสนอข้อมูลเกี่ยวกับการวิเคราะห์สาเหตุความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺและ
บรรดาตาบิอีน สาเหตุความเห็นต่างระหว่างมัซฮับ และสาเหตุความเห็นต่างระหว่างนักหะดีษและนัก
คิด นอกจากนี ได้กล่าวถึงสภาพสังคมมนุษย์ในช่วงเวลาหลังจากศตวรรษที่สี่ สาเหตุการเกิดความเห็น
ต่างในช่วงต้นและช่วงปลาย ตลอดจนเสนอความคิดเห็นเกี่ยวกับประเด็นการลอกเลียนหรือการยึด
ติดมัซฮับ 

 

3)  Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1984) ได้น าเสนอเรื่อง “มารยาท
ความเห็นต่างในอิสลาม” (Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām) โดยจ าแนกบทเป็น 6 บท ได้แก่ บทที่ 1 
อธิบายเกี่ยวกับข้อเท็จจริงของความเห็นต่าง บทที่ 2 ประวัติศาสตร์อิสลามเกี่ยวกับเหตุการณ์

ความเห็นต่างนับตั งแต่ยุคของท่านเราะสูล   จนกระทั่งถึงยุคตาบิอีน บทที่ 3 น าเสนอเกี่ยวกับ
ความเห็นต่างทางหลักการของบรรดานักกฎหมายอิสลามระหว่างมัซฮับอิหม่ามฮะนะฟีย์ อิหม่ามมา
ลิกีย์ อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ อิหม่ามอะห์มัด และอิหม่ามอัซซอฮีรีย์ บทที่ 4 กล่าวถึงสาเหตุที่ท าให้เกิด
ความเห็นต่าง บทที่ 5 หลักการและมารยาทในความเห็นต่างของบรรดาอุละมาอฺในอดีต และบทที่ 6 
สภาพความเห็นต่างในปัจจุบัน และแนวทางการป้องกันปัญหาและผลกระทบที่จะเกิดขึ นจากความ
เข้าใจที่ไม่ถูกต้อง   
 

4) Sālih ‘Abdullāh Hāmid (1992) เ ขี ยนหนั ง สื อชื่ อ ว่ า  “มาร ย าท
ความเห็นต่าง” (Adāb al-Ikhtilāf) โดยน าเสนอเนื อหาเกี่ยวกับนิยามของความเห็นต่าง สาเหตุที่ท า
ให้เกิดความเห็นต่าง ประเภทของความเห็นต่าง น าเสนอตัวอย่างความเห็นต่างในระหว่างเศาะฮาบะฮฺ 
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มารยาทความเห็นต่างเพ่ือป้องกันการเกิดความชั่ว (ฟิฏนะฮฺ) ในสังคมสืบเนื่องจากกรณีการขัดแย้งกัน
ระหว่างเศาะฮาบะฮฺ เช่น กรณีระหว่างท่านหญิงอาอิชะฮฺ กับ อัมมาร บิน ยาซิร (เราะฎิยัลลอฮุอันฮุ
มา) ระหว่างท่านอะลี กับมุอาวิยะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮุมา) นอกจากนี  ผู้เขียนได้เสนอตัวอย่าง
ความเห็นต่างในยุคของสลัฟศอลิฮฺ หลังจากยุคเศาะฮาบะฮฺ ความเห็นต่างระหว่างมัซฮับ และแนวทาง
ในการเผชิญหน้าและการจัดการความเห็นต่าง 
 

5)  ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy (1993) เขียนหนังสือชื่อว่า “มารยาท
ความเห็นต่าง” (Adāb al-Ikhtilāf) โดยน าเสนอผลการศึกษาเกี่ยวกับนิยามและ ประเภทของ
ความเห็นต่าง ข้อควรระวังจากความเห็นต่างและการแตกแยกดังปรากฏหลักฐานการเตือนในเรื่องนี 

ในอัลกุรอานและอัลหะดีษ สาเหตุความเห็นต่าง ตัวอย่างมารยาทความเห็นต่างในยุคท่านเราะสูล  
ยุคเศาะฮาบะฮฺ รวมถึงน าเสนอกรณีศึกษาความเห็นต่างระหว่างเศาะฮาบะฮฺรายบุคคล มารยาท
ความเห็นต่างเมื่อเกิดความชั่ว (ฟิฏนะฮฺ) ในสังคม มารยาทความเห็นต่างระหว่างมัซฮับ และให้
ข้อแนะน าส าคัญในเรื่องการแสดงออกเมื่อเกิดกรณีความเห็นต่าง 
 

6)  ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy (1993) ได้ศึกษาเกี่ยวกับ “ความเห็น
ต่างกับมารยาทความเห็นต่าง” (al-Ikhtilāf wa Ādābihī) โดยจ าแนกหัวข้อส าคัญในการศึกษาครั ง
นี  ประกอบด้วย แนวคิดทั่วไปเกี่ยวกับความเห็นต่าง นิยามความเห็นต่าง ความเห็นต่าง พัฒนาการ
ความเห็นต่างของแต่ละยุค เช่น ความเห็นต่างในยุคเศาะฮาบะฮฺ ยุคตาบิอีน และยุคของอะฮฺลุลหะดีษ
และมัซฮับต่างๆ และสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างระหว่างพวกเขา และมารยาทความเห็นต่างของ
พวกเขา  
 

7)  Muhammad ‘Aawwāmah (2007) ได้ศึกษาเรื่อง “มารยาทความเห็น
ต่างในประเด็นวิชาการการและศาสนา” (Adāb al-Ikhtilāf Fī Masāil al-‘Iil wa al-Dīn) จัดพิมพ์
ครั งที่ 3 ผู้เขียนได้น าเสนอผลการศึกษาจ าแนกเป็น 4 ส่วน โดยส่วนที่ 1 น าเสนอผลการศึกษาเก่ียวกับ
นิยามความเห็นต่าง ข้อแตกต่างระหว่างนิยามของค าว่า “คิลาฟ” กับ “อิคติลาฟ” ประเภทความเห็น
ต่าง สาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ฮุก่มชี ขาดทางศาสนาในกรณีเกิดความเห็นต่าง และเงื่อนไข
ความเห็นต่าง ส่วนที่ 2 ว่าด้วยเรื่องของมารยาทความเห็นต่าง นิยาม ความส าคัญ และสถานะของ
มารยาทในอิสลาม เงื่อนไขเกี่ยวกับมารยาทความเห็นต่าง และตัวอย่างมารยาทความเห็นต่างระหว่าง
บรรดามัซฮับ ส่วนที่ 3 น าเสนอเกี่ยวกับประเด็นคลุมเครือหรือข้อสงสัยต่างๆ “ชุบฮาต” เกี่ยวกับ
ความเห็นต่าง เช่น ความเห็นต่างเป็นความเมตตาและเป็นการเปิดกว้างทางความคิดเห็น ข้อสงสัย
เกี่ยวกับการยึดถือมัซฮับว่าของตนเองถูกต้องและมัซฮับของคนอ่ืนผิด รวมถึงความจ าเป็นที่จะต้องยึด
หลักมารยาทตามที่บรรดาอิหม่ามต่างๆ ได้ยึดถือปฏิบัติ และส่วนที่ 4 เป็นการสรุปแนวทางจัดการ
ความเห็นต่าง โดยยึดหลักการเรียนรู้ ศึกษา และแนวทางปฏิบัติของบรรดาอิหม่ามต่างๆ  
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8)  Khālid al-Samādiy (2015) ได้ เ ขี ยนหนั งสื อชื่ อ ว่ า  “คู่ มื อ พัฒนา
ความสามารถในการจัดการความเห็นต่าง: กรอบทฤษฎีและการประยุกต์ใช้” (Dalīl Tanmiyyat al-

Qudrah ‘Alā Tadbīr al-Ikhtilāf: al-Tātīr al-Nazriy wa al-Tatbīqāt al-Ilmiyyah) โ ด ย ไ ด้
น าเสนอผลการศึกษาทฤษฎีและแนวคิดต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับความเข้าใจเรื่องความเห็นต่าง เช่น 
ความหมาย ประเภท คุณค่า ความส าคัญ ทักษะการจัดการ ทักษะการจัดการความเห็นต่างผ่านการ
จัดเสวนาทางวิชาการ หลักการจัดการความเห็นต่าง เช่น ทักษะการใช้วาทศิลป์ บุคลิกภาพของผู้
แสดงความคิดเห็นต่าง ขั นตอนการน าเสนอความคิดเห็น ตลอดจนอุปสรรคและแบบประเมินวัดทักษะ
การจัดการความเห็นต่าง นอกจากนี  ผู้เขียนได้น าเสนอแนวทางการประยุกต์ใช้ผ่านการจัดเวทีเสวนา
ทางวิชาการ การฝึกทักษะและเทคนิคการจัดการปัญหาและอุปสรรคที่เกิดขึ นจากความเห็นต่าง 
 

9)  Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (2017) ได้เขียนหนังสือชื่อ “จาก
มารยาทความเห็นต่างสู่การระงับข้อพิพาท” (Min Adāb al-Ikhtilāf ilā Nubz al-Khilāf) ผู้เขียน
ได้น าเสนอบทสรุปจากหนังสือเดิมของเขาที่มีชื่อว่า  “มารยาทความเห็นต่าง” (Adāb al-Ikhtilāf) 
ในบทที่ 1 โดยน าเสนอเกี่ยวกับสาเหตุและที่มาของความเห็นต่าง หลักการจัดการความเห็นต่างของ
บรรดานักฟิกฮฺ บทที่ 2 อธิบายเกี่ยวกับมโนทัศน์อิสลามในเรื่องความเป็นเอกภาพและความอ่อนแอ
ของมนุษย์ บทที่ 3 การเกิดวิชาเทววิทยาและจุดเริ่มต้นของการแตกกลุ่มส านักคิด บทที่ 4 การเกิด
วิชาเทววิทยาในยุคใหม่ซึ่งมีอิสลามเป็นฐาน ภายใต้กรอบวิชาศาสนศาสตร์อิสลาม บทที่ 5 อธิบาย
เกี่ยวกับประเด็นความเห็นต่างคือความหลากหลายและความกว้างในเรื่องหลักฐาน แต่ไม่ใช่สาเหตุที่
ท าให้เกิดความแตกแยก และบทที่ 6 แนวคิดเกี่ยวกับการสร้างข้อตกลงเมื่อเกิดความเห็นต่างเพ่ือการ
ขับเคลื่อนอิสลาม 

 
สรุปจากการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับมารยาทความเห็นต่าง

ในอิสลาม ผู้วิจัยพบว่า มีการศึกษาเกี่ยวกับเรื่องความเห็นต่าง โดยน าเสนอนิยาม ข้อแตกต่างระหว่าง
นิยามของค าว่า “คิลาฟ” กับ “อิคติลาฟ” ความส าคัญ ประเภท สาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างกัน 
เงื่อนไขความเห็นต่าง ทักษะและเทคนิคการจัดการปัญหาและอุปสรรคที่เกิดขึ นจากความเห็นต่าง 
ฮุก่มชี ขาดทางศาสนา ตัวอย่างเหตุการณ์ความเห็นต่างของท่านเราะสูล บรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
บรรดาตาบิอีน ความเห็นต่างระหว่างมัซฮับ เช่น อิหม่ามฮะนะฟีย์ อิหม่ามมาลิกีย์ อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ 
อิหม่ามอะห์มัด และอิหม่ามอัซซอฮีรีย์ วิเคราะห์สภาพสังคมในช่วงก่อนและหลังจากศตวรรษที่สี่ การ
เกิดวิชาเทววิทยาและจุดเริ่มต้นของการแตกกลุ่มส านักคิด และชี แจงประเด็นข้อสงสัยต่างๆ “ชุบ
ฮาต” ในเรื่องความเห็นต่าง ขณะที่การศึกษาเกี่ยวกับประเด็นมารยาทความเห็นต่างจะประกอบด้วย 
นิยาม ความส าคัญ และสถานะของมารยาทในอิสลาม การน าเสนอความเข้า ใจเกี่ยวกับมโนทัศน์
อิสลามในเรื่องความเป็นเอกภาพและความอ่อนแอของมนุษย์ ตัวอย่างมารยาทความเห็นต่างในยุค
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ต่างๆ ข้อแนะน าในเรื่องมารยาทเมื่อเกิดกรณีความเห็นต่าง แนวทางการป้องกันปัญหาและผลกระทบ
ที่จะเกิดขึ นจากความเข้าใจและความเห็นที่ไม่ถูกต้อง และแนวคิดการจัดท าข้อตกลงเพ่ือการ
ขับเคลื่อนอิสลาม 

 
1.3 วัตถุประสงค์กำรวิจัย  

1.3.1 เพ่ือศึกษาแนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม  
1.3.2 เพ่ือศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย

มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
1.3.3 เพ่ือศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็น

ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

1.4 ค ำถำมในกำรวิจัย  
1.4.1 แนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลามเป็นอย่างไร   
1.4.2 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสาม

จังหวัดชายแดนภาคใต้ เป็นอย่างไร 
1.4.3 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก

ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ควรเป็นอย่างไร 
 

1.5 ควำมส ำคัญและประโยชน์กำรวิจัย  
1.5.1 ผลจากการวิจัยสามารถใช้เป็นแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่ เป็นผลมาจาก

ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  
1.5.2 ผลจากการวิจัยสามารถใช้เป็นสารสนเทศให้ผู้เกี่ยวข้องใช้ในการศึกษาและป้องกันความ

ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้และพื นที่ อ่ืนใน
ประเทศไทย   

1.5.3 ข้อเสนอแนะแนวทางในการจัดการความขัดแย้งที่ได้จากการวิเคราะห์ นับเป็นองค์
ความรู้พื นฐานเพื่อการสร้างสังคมไทยมุสลิมที่ยึดหลักอิสลามสายกลางและพัฒนางานวิจัยต่อไป    

 
1.6 ขอบเขตกำรวิจัย 

1.6.1 ผู้วิจัยท าการศึกษาข้อมูลเชิงเอกสารในประเด็นเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างใน
อิสลาม ประกอบด้วยหัวข้อ นิยามวะสะฏียะฮฺ ความส าคัญของวะสะฏียะฮฺ คุณลักษณะพิเศษของวะ
สะฏียะฮฺ และวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม ตลอดจนทบทวนเอกสารเกี่ยวกับความเห็น
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ต่างในอิสลาม นิยามความเห็นต่างในอิสลาม ความส าคัญของความเห็นต่างในอิสลาม ประเภท
ความเห็นต่างในอิสลาม สาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างในทรรศนะอิสลาม ผลลัพธ์เชิงบวกและเชิง
ลบจากความเห็นต่าง มารยาทความเห็นต่าง และตัวอย่างมารยาทความเห็นต่างในประวัติศาสตร์
อิสลาม เพ่ือวิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 

1.6.2 ผู้วิจัยศึกษาภาคสนามเกี่ยวกับสาเหตุ สภาพ และแนวทางปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
เพ่ือน าความคิดเห็นจากการสัมภาษณ์แบบเจาะจงกลุ่มตัวอย่าง ประกอบด้วย ผู้ปฏิบัติหน้าที่น าเสนอ
หลักการอิสลามและผู้น าองค์กรศาสนาอิสลามในสังคมไทยมุสลิมพื นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
เพ่ือวิเคราะห์สาเหตุ สภาพความขัดแย้ง ความจ าแป็น และแนวทางในการการใช้วะสะฏียะฮฺในการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้   

 
1.7 ข้อตกลงเบื้องต้น 

1.7.1 การอ้างอิงอัลกุรอาน ผู้วิจัยจะระบุอายะฮฺและสูเราะฮฺ เช่น (อัลมาอิดะฮฺ: 22) หมายถึง 
สูเราะฮฺ อัลมาอิดะฮฺ อายะฮฺ ที่ 22 ส่วนการอ้างอิงหะดีษ ผู้วิจัยจะระบุที่มาและหมายเลขหะดีษ เช่น 
(หะดีษบันทึกโดย al-Tirmidhiy หะดีษหมายเลข 2516)    

1.7.2 การแปลและการอธิบายความหมายอายะฮฺอัลกุรอานเป็นภาษาไทย ผู้วิจัยจะยึด
ความหมายภาษาไทยที่แปลโดยสมาคมนักเรียนเก่าอาหรับ ฉบับศูนย์กษัตริย์ฟะฮัดเป็นหลัก โดยผู้วิจัย
อาจให้ความหมายบางส่วนตามความเหมาะสม 

1.7.3 การแปลต าราหนังสือและเอกสารต่างๆ ที่เป็นภาษาต่างประเทศมาเป็นภาษาไทย ผู้วิจัย
จะแปลความหมายโดยภาพรวม และจะคงรักษาความหมายของข้อความเดิมอย่างสมบูรณ์ที่สุด โดย
ผู้วิจัยจะทับศัพท์ภาษาอาหรับในกรณีศัพท์นั นเป็นศัพท์เฉพาะ และจะมีการอธิบายนิยามศัพท์
เหล่านั นตามควรแก่กรณี  

1.7.4 การปริวรรตอักษรอาหรับ – ไทย และ อาหรับ – อังกฤษ ผู้วิจัยจะใช้อักษรที่เทียบโดย
คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี และตารางปริวรรตอักษรของ
ห้องสมุดรัฐสภาอเมริกา 

 
1.8 สัญลักษณ์ที่ใช้ในกำรวิจัย  

1.8.1 สัญลักษณ์  เป็นภาษาอาหรับที่มาจากค าว่า “สุบหานะฮู วะตะอาลา” หมายถึง 
“มหาบริสุทธิ์แด่พระองค์และความสูงส่ง” เป็นค าที่ใช้กล่าวสรรเสริญและยกย่องอัลลอฮฺ   
หลังจากท่ีได้เอ่ยนามของพระองค์ 
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1.8.2 สัญลักษณ์   เป็นภาษาอาหรับที่มาจากค าว่า “ศ็อลลัลลอฮุ อะลัยฮิ วะสัลลัม” 
หมายถึง “ขออัลลอฮฺ  ทรงประทานความโปรดปรานและความสันติแด่ท่าน” เป็นค าที่ใช้กล่าว ยก
ย่องท่านเราะสูล   หลังจากท่ีได้เอ่ยนามของท่าน 

1.8.3 สัญลักษณ์  เป็นภาษาอาหรับที่มาจากค าว่า  “อะลัยฮิสสะลาม” หมายถึง 
“ขออัลลอฮฺ  ทรงประทานความความสันติแด่ท่าน” เป็นค าที่ใช้กล่าวยกย่องท่านนบีต่างๆ 
หลังจากท่ีได้เอ่ยนามของท่าน 

1.8.4 สัญลักษณ์  เป็นภาษาอาหรับที่มาจากค าว่า “เราะฎิยัลลอฮุอันฮุ” หมายถึง 
“ขออัลลอฮฺ  ทรงโปรดปรานแก่เขา” เป็นค าที่ใช้กล่าวให้เกียรติเศาะฮาบะฮฺ หลังจากท่ีได้เอ่ยนาม
ของพวกเขา 

1.8.5 สัญลักษณ์  เป็นภาษาอาหรับที่มาจากค าว่า “เราะฎิยัลลอฮุอันฮุม” หมายถึง 
“ขออัลลอฮฺ  ทรงโปรดปรานแก่พวกเขา” เป็นค าที่ใช้กล่าวให้เกียรติบรรดาเศาะฮาบะฮฺ  
หลังจากท่ีได้เอ่ยนามของพวกเขา 

1.8.6 ... วงเล็บปีกกาใช้ส าหรับอายะฮฺอัลกุรอาน 
1.8.7   ((...)) วงเล็บคู่ จะใช้ส าหรับตัวบทหะดีษ 
1.8.8  (...) วงเล็บเดียวจะใช้ส าหรับการเขียนอ้างอิง และการอธิบายศัพท์ที่ส าคัญ 
1.8.9 “...” อัญประกาศจะใช้ส าหรับการแปลอัลกุรอาน อัลหะดีษ ชื่อหนังสือ ค าพูดของ

นักวิชาการ และผู้ให้สัมภาษณ์ 
 
1.9 นิยำมศัพท์เฉพำะ 

1.9.1 วะสะฏียะฮฺ หมายถึง ดุลยภาพ ดุลยธรรม และความถูกต้องบนแนวทางอิสลามสาย
กลาง ซึ่งมคีุณลักษณะตรงกันข้ามกับความสุดโต่งและความหย่อนยาน  

1.9.2 ความจ าเป็น หมายถึง ความจ าเป็นในการศึกษาและการน าเสนอวะสะฏียะฮฺใน
ความเห็นต่างในอิสลามเพ่ือการน าเสนอหลักการอิสลามท่ามกลางสังคมไทยมุสลิมที่ความเห็นต่างกัน
ในบางประเด็น ทั งในระดับปัจเจกบุคคล กลุ่ม องค์กร สถาบัน พื นที่ หรือระดับประเทศ 

1.9.3 แนวทางการจัดการความขัดแย้ง หมายถึง แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี
ยะฮฺหรือแนวทางลดความขัดแย้งที่เกิดจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมโดยน าหแนวทางสายกลางมา
ปรับใช้เพ่ือลดพฤติกรรมความขัดแย้ง ด้วยการแสดงออกถึงมารยาทต่อความเห็นต่าง แสดงท่าทีที่
เหมาะสมในการแสดงความเห็นต่างภายใต้กรอบจริยศาสตร์อิสลาม และสร้างความตระหนักแก่ผู้มี
ทรรศนะเห็นต่างในเรื่องความบริสุทธิ์ใจ การรักษามารยาท การค านึงถึงความถูกต้อง ความเป็น
เอกภาพและความสันติสุขในสังคม ตลอดจนผลประโยชน์ของส่วนรวม 
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1.9.4 ความเห็นต่าง หมายถึง ทรรศนะ ความคิดเห็น หรือการแสดงออกทางความคิดเห็นที่
แตกต่างจากบุคคลอ่ืนในประเด็นหลักการศาสนาอิสลาม โดยใช้วิธีการน าเสนอหลักฐานและการ
ตีความเข้าใจที่แตกต่างกัน ไม่ว่าจะเป็นอายะฮฺอัลกุรอาน อัลหะดีษ อัลอิจญมาอฺ และแหล่งความรู้ที่
อิสลามรับรองเพ่ือสนับสนุนความคิดเห็น    

1.9.5 การน าเสนอหลักการอิสลาม หมายถึง การน าเสนอหลักการศาสนาอิสลามบนแนวทาง
สายกลาง ด้วยความบริสุทธิ์ใจและยึดหลักความถูกต้องเพ่ือให้ผู้สนใจอิสลามได้รับความรู้และน าเป็น
วิถปีฏิบัติในชีวิต ตลอดจนสังคมเกิดความเป็นเอกภาพ  

1.9.6 ผู้ให้ข้อมูลหลัก หมายถึง ผู้มีบทบาทในการน าเสนอหลักการอิสลามให้แก่สังคมมุสลิม
ไทยในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ได้แก่ ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี คณะกรรมการกลางอิสลามแห่ง
ประเทศไทย คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด คณะกรรมการ
สถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ  นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา  โต๊ะครูหรือเจ้ าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบ
เข้ม    

1.9.7 สังคมไทยมุสลิม หมายถึง คือ สังคมที่เกิดจากการรวมตัวของชาวไทยผู้มีหลักความเชื่อ
และความศรัทธาต่อศาสนาอิสลาม เป็นสังคมที่มีโครงสร้างการบริการและการจัดการสังคม การ
ก าหนดบทบาทสมาชิก การจัดกิจกรรม ประเพณี และวัฒนธรรมภายใต้กรอบศาสนาอิสลาม  

1.9.8 สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ หมายถึง จังหวัดปัตตานี จังหวัดยะลา และจังหวัดนราธิวาส  
 

1.10  กรอบแนวคิดในกำรวิจัย 
กรอบแนวคิดในการวิจัยครั งนี  น ามาจากผลการศึกษาเอกสารและงานวิจัยเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ

ในการน าเสนอหลักการอิสลามและความเห็นต่างในอิสลาม เพ่ือสร้างกรอบแนวคิดความจ าเป็นในการ
เสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม และการสัมภาษณ์ความคิดเห็นเกี่ยวกับ
สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ ปรากฏดังแผนภูมิต่อไปนี  

 แผนภูมิที่ 1 กรอบแนวคิดในการวิจัยเรื่องวะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
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วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
- นิยามและความส าคัญของวะสะฏียะฮฺในอิสลาม 
- คุณลักษณะพิเศษและแนวคิดเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม  

ความเห็นต่างในอิสลาม 
- นิยามและประเภทความเห็นต่างในอิสลาม 
- สาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม  
- มารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 
- ผลลัพธ์และข้อชี ขาดทางศาสนาอิสลามเก่ียวกับความเห็นต่าง 

วิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างใน
อิสลาม  
 

ศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้  

- การสัมภาษณ์ความคิดเห็นจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักเกี่ยวกับประเด็นตัวอย่างความเห็นต่างใน
พื นที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ได้แก่ การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์ การอ่านบิสมิลลาฮฺ
เสียงดังหรือค่อยในการละหมาด การลูบหน้าหลังเสร็จสิ นจากการให้สลามในละหมาด การยึดถือ
จ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์ การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา และการจัด
งานเมาลิด 
 
น าเสนอแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

- การจัดประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิเพ่ือให้ข้อสะท้อนและยืนยันถึงความเหมาะสมและความเป็นไป
ได้ของแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  

 
1.11  วิธีด ำเนินกำรวิจัย  
  การวิจัยในครั งนี  ผู้วิจัยใช้วิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) เพ่ือศึกษาสาเหตุ
และสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลจากความเห็นต่างในหลักการอิสลาม และแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยวิธีการด าเนินการวิจัยประกอบด้วยผู้ให้ข้อมูลหลัก เครื่องมือในการวิจัย 
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การเก็บรวบรวมข้อมูล การวิเคราะห์ข้อมูล และขั นตอนในการด าเนินการวิจัย โดยรายละเอียด
ตามล าดับดังนี    

1.11.1 ผู้ให้ข้อมูลหลัก (Key informant) 
1.11.1.1 กลุ่มผู้ให้สัมภาษณ์  

ในการวิจัยครั งนี  เน้นศึกษาเฉพาะกลุ่มตัวอย่างผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่อง
การน าเสนอหลักการอิสลามและการให้ความเข้าใจด้านหลักการศาสนาอิสลามในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ โดยใช้เกณฑ์ก าหนดขนาดกลุ่มตัวอย่างของ Nastasi and Schensul (2005: 117-195) ใน
การเก็บรวบรวมข้อมูลสัมภาษณ์ระดับลึก จ านวน 5 – 30 คน พิจารณาถึงความอ่ิมตัวของข้อมูล ซึ่ง
ในการวิจัยครั งนี  ผู้วิจัยก าหนดจ านวนผู้ให้ข้อมูลหลักรวมทั งสิ น 27 คน จาก 9 กลุ่ม และก าหนด
เกณฑ์การคัดเลือกอาสาสมัครที่เข้าและออกจากการวิจัย ดังนี    

1) ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้มีประสบการณ์สอนและ
การท างานภาคสังคมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนกเป็นผู้ทรงคุณวุฒิ
จุฬาราชมนตรีในจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน      

2) คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้มี
ประสบการณ์สอนและการท างานภาคสังคมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนก
เป็นคณะกรรมการอิสลามแห่งประเทศไทยในจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัด
นราธิวาส 1 คน      

3) คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้มีประสบการณ์
สอนและการท างานภาคสังคมในสามจั งหวัดชายแดนภาคใต้ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนกเป็น
คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน      

4) คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้มีประสบการณ์
สอนและการท างานภาคสังคมในสามจั งหวัดชายแดนภาคใต้ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนกเป็น
คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด ซึ่งได้รับแต่งตั งให้ปฏิบัติหน้าที่ในจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัด
ยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน      

5) คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้บริหาร
องค์กรหรือกรรมการในสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺที่มีประสบการณ์สอนและการท างานภาคสังคมใน
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนกเป็นจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน 
และจังหวัดนราธิวาส 1 คน      

6) นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา จ านวน 3 คน โดยเจาะจงอาจารย์ผู้สอน
ด้านชะรีอะฮฺ อุศูลลุดดีน และอิสลามศึกษา หรือสาขาวิชาที่เกี่ยวข้อง โดยเป็นผู้มีประสบการณ์สอน
และการท างานภาคสังคมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ไม่น้อยกว่า 10 ปี ประกอบด้วย อาจารย์คณะ
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วิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ จ านวน 1 คน อาจารย์มหาวิทยาลัยนราธิวาสราช
นครินทร์ จ านวน 1 คน อาจารย์มหาวิทยาลัยฟาฏอนี จ านวน 1 คน 

7) โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ จ านวน 3 คน โดยเจาะจงโต๊ะครู
หรือเจ้าของสถาบันปอเนาะที่มีระยะเวลาการเปิดด าเนินการเรียนการสอนมากกว่า 10 ปี มีชื่อเสียง
และเป็นที่ยอมรับในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จ าแนกเป็นโต๊ะครูสถาบันปอเนาะ
ในจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน    

8) ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม จ านวน 3 คน โดยเจาะจงโรงเรียน
ซึ่งมีระยะเวลาการเปิดด าเนินการเรียนการสอนมากกว่า 10 ปี มีชื่อเสียงและเป็นที่ยอมรับใน
สังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จ าแนกเป็นผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม
ในจังหวัดปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน    

9) วิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม จ านวน 3 คน โดยเจาะจงผู้ส าเร็จการศึกษาด้าน
อิสลามศึกษา หรือสาขาวิชาที่เกี่ยวข้อง และเป็นผู้มีประสบการณ์สอนและการท างานภาคสังคมใน
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ไม่น้อยกว่า 10 ปี จ าแนกเป็นวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม ในจังหวัด
ปัตตานี 1 คน จังหวัดยะลา 1 คน และจังหวัดนราธิวาส 1 คน    
  ผู้วิจัยจ าแนกกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักในการสัมภาษณ์ ดังตารางที่ 1 ต่อไปนี   

 

ดังตารางที่ 1 แสดงข้อมูลกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก 

ล าดับ กลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก 
จ านวนตามจังหวัด (คน) รวม 

(คน) ปัตตานี ยะลา นราธิวาส 
1) ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี 1 1 1 3 
2) คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย 1 1 1 3 
3) คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด 1 1 1 3 
4) คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด 1 1 1 3 
5) คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 1 1 1 3 
6) นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา 1 1 1 3 
7) โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ 1 1 1 3 
8) ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 1 1 1 3 
9) วิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม 1 1 1 3 
 รวมทั งสิ น  9 9 9 27 
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1.11.1.2 กลุ่มผู้เข้าร่วมประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิ    
ในการจัดประชุมกลุ่มอิงผู้ทรงคุณวุฒิ (Connoisseurship) ผู้วิจัยก าหนดผู้เข้าร่วม

ประชุมจ านวน 9 คน โดยใช้วิธีการคัดเลือกแบบเจาะจงจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลในการสัมภาษณ์ เพ่ือให้ได้
ข้อมูลที่ต้องการ (Krueger & Mary, 2000) โดยน าเสนอรูปแบบที่ยกร่างขึ นและให้ผู้ทรงคุณวุฒิได้
ร่วมแสดงความเห็นและข้อเสนอแนะเพ่ือน าไปสู่การพัฒนาแนวทางที่มีความเหมาะสม  

1.11.2 เครื่องมือในการวิจัย 
 1.11.2.1 ลักษณะเครื่องมือ 
  เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัยมี 2 ลักษณะ ดังนี  

1)  การศึกษาข้อมูลเอกสารเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม  
2) แบบสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้างที่ใช้ในการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth 

interview) การให้ค าอธิบายเกี่ยวกับสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
หลักการศาสนา และแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล
มาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

   1.11.2.2 ลักษณะแบบสัมภาษณ์  
     เป็นแบบสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้างของค าถามตามวัตถุประสงค์ โดยผู้สัมภาษณ์มี
อิสระในการซักถามเจาะลึกนอกเหนือจากแนวค าถามที่ก าหนดไว้แล้ว มีลักษณะเป็นการสัมภาษณ์
แบบกึ่งมาตรฐาน (Semi Standardized Interview) มีทั งค าถามปลายปิดและปลายเปิด ซึ่งค าถาม
ปลายปิดสามารถเลือกตอบได้ วรรณดี สุทธินรากร (2556: 113) กล่าวว่า การสัมภาษณ์แบบกึ่ง
มาตรฐาน (Semi Standardized Interview) เป็นการสัมภาษณ์ที่นักวิจัยมีแนวค าถาม สร้างขึ นจาก
กรอบแนวคิดในการวิจัยที่ได้จากแนวทฤษฎีและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง และจะมีประเด็นค าถามอย่าง
หลวมๆ ยืดหยุ่นในวิธีการถาม ล าดับสิ่งที่จะถาม และภาษาที่จะใช้ถาม  (มนัส สุวรรณ. 2556: 82) 
ประกอบด้วย 4 ตอน ดังนี   

ตอนที่ 1 คุณลักษณะส่วนตัว ได้แก่ ชื่อ ต าแหน่ง หน่วยงานที่สังกัด ประสบการณ์
ท างานด้านการน าเสนอหลักการอิสลาม  

ตอนที่ 2 ความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุ ความขัดแย้ง และแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ 

ตอนที่ 3 ข้อเสนอแนะเพ่ิมเติม 
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   1.11.2.3 การสร้างและการหาประสิทธิภาพเครื่องมือ  
ผู้วิจัยด าเนินการสร้างและหาประสิทธิภาพของแบบสัมภาษณ์แบบมีโครงสร้าง

ตามล าดับดังนี   
ขั นที่ 1 ผู้วิจัยออกแบบสัมภาษณ์จากการศึกษาต าราและเอกสารที่เกี่ยวข้องกับ

วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามและความเห็นต่างในอิสลาม เพ่ือน ามาวิเคราะห์เป็น
แนวทางในการสร้างแบบสัมภาษณ์โดยจ าแนกตามวัตถุประสงค์ 

ขั นที่ 2 น าแบบสัมภาษณ์ที่สร้างขึ นปรึกษาอาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์เพ่ือ
ตรวจสอบความถูกต้องและความเที่ยงตรงของเนื อหา (Content Validity) แล้วน ามาปรับปรุงแก้ไข
เพ่ือให้มีความสมบูรณ์มากยิ่งขึ น 

 
ขั นที่ 3 น าแบบสัมภาษณ์ให้ผู้เชี่ยวชาญ 3 ท่าน พิจารณาความสอดคล้องระหว่าง

ประเด็นค าถามในแบบสัมภาษณ์กับประเด็นหลักของวัตถุประสงค์การวิจัย  และความแม่นตรงตาม
เนื อหา (Content Validity) และน าข้อเสนอแนะมาแก้ไขปรับปรุงแบบสัมภาษณ์ให้มีคุณภาพมาก
ยิ่งขึ น  

ขั นที่ 4 น าแบบสัมภาษณ์ที่ผ่านการปรับปรุงแล้ว จัดพิมพ์เพ่ือน าไปเก็บข้อมูลกับ
ผู้ให้ข้อมูลหลักในการวิจัยต่อไป  

 

1.11.3 การเก็บรวบรวมข้อมูล 
ผู้วิจัยเก็บรวบรวมข้อมูลด้วยตนเอง โดยใช้วิธีการดังนี   

1.11.3.1  ข้อมูลเอกสาร  
 ผู้วิจัยใช้หลักเกณฑ์และแนวทางในการเก็บรวบรวมข้อมูล ดังนี  

1) รวบรวมอายะฮฺอัลกุรอาน อัลหะดีษ และทรรศนะของนักวิชาการอิสลาม
ที่เกี่ยวข้องกับนิยามวะสะฏียะฮฺ ความส าคัญของวะสะฏียะฮฺ คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺ วะ
สะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม ความเห็นต่างในอิสลาม นิยามความเห็นต่างในอิสลาม 
ความส าคัญและประเภทความเห็นต่างในอิสลาม สาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างในทรรศนะอิสลาม 
ผลลัพธ์เชิงบวกและเชิงลบจากความเห็นต่าง มารยาทความเห็นต่าง และตัวอย่างมารยาทความเห็น
ต่างในประวัติศาสตร์อิสลาม เพ่ือวิเคราะห์กรอบแนวคิดและความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้
วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 

2) รวบรวมเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างใน
อิสลามและความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่างในอิสลาม เพ่ือก าหนดร่างแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
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1.11.3.2 ข้อมูลภาคสนาม  
 ข้อมูลภาคสนาม เป็นข้อมูลความคิดเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักเกี่ยวกับสาเหตุและ

สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการอิสลาม และแนวทางการจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยผู้วิจัยมีวิธีการ
เก็บรวบรวมข้อมูล ดังนี   

1) การสัมภาษณ์เจาะลึก (In-depth Interview) โดยน าหนังสือขอความ
ร่วมมือในการวิจัยจากงานบัณฑิตศึกษา คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ ไปยื่น
ต่อผู้ให้ข้อมูลหลัก (Key informant) หรือผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่องการน าเสนอและให้ความ
เข้าใจด้านหลักการศาสนาอิสลามในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ผู้วิจัยใช้เทคนิคการคัดเลือกตัวอย่าง
จากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักแบบก้อนหิมะหรือแบบลูกโซ่ (Snow Ball or Chain Sampling) โดยเริ่มจาก
การค้นหาตัวอย่างที่ตรงกับเกณฑ์ในการวิจัยคล้าย ๆ กับการถามว่า “ใครมีความรู้ในเรื่องนี มากที่สุด” 
เมื่อได้ข้อมูลแล้ว ผู้วิจัยจึงสอบถามตัวอย่างถัดไป (ประไพพิมพ์ สุธีวสินนท์ และประสพชัย พสุนนท์, 
2559: 37-38) จนกระทั่งได้กลุ่มตัวอย่างครบตามจ านวนที่ต้องการ จ าแนกเป็นผู้ทรงคุณวุฒิ
จุฬาราชมนตรี คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด 
คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม ซึ่งผู้วิจัยจะใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบเผชิญหน้า (Face-to-
face Contract) อาศัยการสนทนาซักถามระหว่างผู้วิจัยกับผู้ให้ข้อมูล (ณรงค์ โพธิ์พฤกษานันท์. 
2557: 198) และในบางกรณีที่ผู้ให้ข้อมูลไม่สะดวก ผู้วิจัยก็อาจใช้วิธีการสัมภาษณ์โดยไม่ต้องพบปะ 
เช่น การให้สัมภาษณ์ทางโทรศัพท์ (วรรณดี สุทธินรากร. 2556: 111) หรือสัมภาษณ์ผ่านแอพพลิเคชั่น
ที่เหมาะสมส าหรับใช้ในการติดต่อสัมภาษณ์ จากนั นผู้วิจัยตรวจสอบความสมบูรณ์ของข้อมูลที่ได้จาก
การสัมภาษณ์และน าข้อมูลไปวิเคราะห์  

2) การประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิ (Connoisseurship) เพ่ือให้ผู้ที่เกี่ยวข้องได้ให้
ข้อสะท้อนและยืนยันถึงความเหมาะสมและความเป็นไปได้ ผู้วิจัยน าหนังสือขอความร่วมมือในการ
วิจัยจากงานบัณฑิตศึกษา คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ ไปยื่นต่อผู้ทรงคุณวุฒิ
หรือผู้เชี่ยวชาญ ซึ่งเลือกโดยใช้วิธีการแบบเจาะจงตัวแทนจากกลุ่มตัวอย่างผู้ให้ข้อมูลการสัมภาษณ์ 
และใช้วิธีการประชุมกลุ่มโดยจะจัดเตรียมข้อเสนอแนวทางที่ยกร่างขึ น เพ่ือให้ผู้ทรงคุณวุฒิได้ร่วม
อภิปรายและให้ข้อเสนอแนะเพ่ือน าไปสู่การพัฒนาแนวทางที่มีความเหมาะสมยิ่งขึ น จากนั นน าข้อมูล
ไปวิเคราะห์เชิงเนื อหา 

การด าเนินการเก็บข้อมูลภาคสนาม ผู้วิจัยจะด าเนินการตามมาตรฐาน
จริยธรรมการวิจัยในมนุษย์ โดยส่งหนังสือขออนุเคราะห์ข้อมูลเพ่ือแจ้งวัตถุประสงค์ของการวิจัย 
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พร้อมกับแบบชี แจงข้อมูลส าหรับอาสาสมัครโครงการวิจัยและเอกสารแสดงความยินยอมเป็นผู้ให้
ข้อมูลหลักโดยได้รับการบอกกล่าว และให้ลงลายมือชื่อแสดงความยินยอมในการให้ข้อมูลด้วยการ
สัมภาษณ์และการสนทนากลุ่ม ซึ่งผู้วิจัยจะใช้เวลาประมาณ 1 – 2 ชั่วโมงต่อครั ง พร้อมกับขออนุญาต
บันทึกเสียงเพ่ือความถูกต้องของเนื อหา โดยใช้รหัสแทนชื่อและนามสกุลจริงของผู้ให้ข้อมูลหลักลงใน
แบบบันทึกข้อมูลเทปการสัมภาษณ์ ด าเนินการสรุปประเด็นเพ่ือเสนอให้อาสาสมัครพิจารณาถึงความ
สมบูรณ์และความถูกต้องและจะท าลายข้อมูลเมื่อการศึกษาครั งนี สิ นสุด โดยจะน าเสนอผลการวิจัยใน
ภาพรวมเท่านั น  

นอกจากนี  ในการชี แจงการเข้าร่วมเป็นผู้ให้ข้อมูลหลักหรืออาสาสมัครของ
โครงการวิจัยครั งนี  ผู้ให้ข้อมูลหลักสามารถเข้าร่วมด้วยความสมัครใจและสามารถถอนตัวเมื่อใดก็ได้
หากมีความรู้สึกไม่สบายใจต่อการให้ข้อมูล โดยไม่เสียสิทธิ์ใด ๆ ทั งสิ น และจะไม่มีการระบุชื่อหรือ
ข้อมูลส่วนตัวของผู้ให้ข้อมูลหลัก จึงไม่เกิดผลกระทบต่อการปฏิบัติงานของผู้ให้ข้อมูลหลักแต่ประการ
ใด ยิ่งไปกว่านั น หากพบว่าการด าเนินการศึกษาครั งนี มีความสุ่มเสี่ยงที่จะท าให้เกิดความแตกแยกใน
สังคมมุสลิม หรือเป็นอันตรายต่อผู้ให้ข้อมูลหลัก และมีความจ าเป็นจะต้องยุติการวิจัย  ผู้วิจัยจะ
ด าเนินการขอค าแนะน าจากอาจารย์ที่ปรึกษาและด าเนินการยุติการวิจัยโดยทันที  

 
1.11.4 การวิเคราะห์ข้อมูลเอกสาร 

ผู้วิจัยด าเนินการวิเคราะห์ข้อมูลเอกสารตามขั นตอน ดังนี   
1.11.4.1 แหล่งข้อมูลเอกสาร 

     การวิเคราะห์ข้อมูลเอกสารเกี่ยวกับแนวคิดความจ าเป็นในการปรับใช้วะ
สะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 1  ผู้วิจัยใช้ระเบียบวิธีการศึกษาข้อมูล
เชิงเอกสารจากแหล่งข้อมูลที่ส าคัญ 2 แหล่ง คือ  
     1) เอกสารขั นปฐมภูมิ (Primary Sources) มีดังนี   

1.1) คัมภีร์อัลกุรอาน และหนังสือตัฟซีรอัลกุรอาน เช่น Tafsīr al-

Qurān al-Azīm ของ  ’Abū al-Fidā’ Ismā‘iīl ibn Kathīr แ ล ะ  Tafsīr al-Tabriy ขอ ง 
Muhammad ibn Hajar al-Tabriy และ Tafsir al-Jalalin ของ Jalāluddin al-Mahalliy และ 

Jalāluddin al-Sayutiy เป็นต้น 
1.2) หนังสืออัลหะดีษที่เป็นอัศเศาะหาหฺ เช่น Sahīh al-Bukhāriy 

ของ al-Bukhāriy, Muhammad Ibn Ismā‘īl Sahīh Muslim ของ Muslim, Muslim ibn al-

Hajjaj al-Qusyayriy ที่ เ ป็ น อั ส -สุ นั น  เ ช่ น  Sunan al-Tirmidhiy ข อ ง  al-Tirmidhiy, 

Muhammad ibn ‘Iīsā และที่ เ ป็ น อั ล -มะสานี ด  เ ช่ น  al-Imām ’Ahmad ibn Hanbal ของ 

’Ahmad ibn Hanbal เป็นต้น 
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1.3) หนังสือต่างๆ ของบรรดานักวิชาการอิสลามที่กล่าวถึงวะสะฏียะฮฺ
ในการน าเสนอหลักการอิสลาม เช่น al-Wasatiyyah ของ ‘Abd al-‘Azīz ‘Izt al-Khayyāt, 1989; 

al-Wasatiyyah fī al-Islām ของ‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy, 1996; al-

Wasatiyyah wa al-I’itidāl ของ Usāmah Da‘aas, 1997; Fiqh al-Wasatiyyat al-Islamiyyah 

wa al-Tajdid. Maālim wa Manarāt ของ  Yūsuf al-Qardāwiy, 2009; al-Islām Din al-

Wasatiyyah ข อ ง  ‘Abd al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah, 2010; al-Fatwā al-

Wasatiyyah ของ  ‘Abdullāh al-Madaniy, 2011; Ma‘aālim al-Wasatiyyah ของ  ‘Amru 

Khatir Wahdān, 2011  และความเห็นต่างในอิสลาม เช่น al-Insāf fī Bayān Asbāb al-Ikhtilāf 

ของ  ‘Abd al-Fattah Abū Ghaddah,1978; Adāb al-Ikhtilāf ของ Sālih ‘Abdullāh Hāmid, 

1992; al-Ikhtilāf wa Ādābihī.  ของ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993; Adāb al-Ikhtilāf 

ของ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy,1993; Adāb al-Ikhtilāf ของJamāl al-Murākibiy,2006; 

Adāb al-Ikhtilāf fi al-Islām: Ruyah Nahw al-Iktilāf. Majallah Thaqāfatūnā ของ  Jabbār 

Dahshun al-Taiiy,  2007; Adāb al-Ikhtilāf Fī Masāil al-‘Iil wa al-Dīn ของ  Muhammad 

‘Aawwāmah, 2007; Asbāb Ikhtilāf al-Fuqahāa  ของ ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-

Turakiy, 2010; Min Adāb al-Ikhtilāf ilā Nubz al-Khilāf ข อ ง  Tāhā Jābir Fayyād al-

‘Ulwāniy, 2017 เป็นต้น 
2) เอกสารขั นทุติยภูมิ (Secondary Sources) มีดังนี  

2.1) เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺและความเห็นต่าง
ในอิสลาม เช่น ฆอซาลี เบ็ญหมัด, (2555) ทิวากร แย้มจังหวัด และอับดุลรอนิง สือแต, (2559) รูฮา
นา อับดุลอาศิส สาแมง, (2555)  อิบบรอเฮง อาลฮูเซน , (2561) อิสมาแอ กาเต๊ะ, (2561) เป็นต้น  

2.2) หนังสือพจนานุกรมอธิบายศัพท์ภาษาอาหรับทั งที่ เป็นภาษา
อาหรับและภาษาไทย เช่น ปทานุกรม อาหรับ – ไทย ของมานพ วงศ์เสงี่ยม และ al-Qāmūs al-

Muhīt ของ Majd al-Dīn Muhammad ibn ya‘aqūb al-Fayrūs al-Aābādiy 
 

1.11.4.2 การจัดท าข้อมูล 

ผู้วิจัยด าเนินการจัดท าข้อมูลจากแหล่งข้อมูลปฐมภูมิและทุติยภูมิที่ได้  โดยใช้

วิธีการวิเคราะห์เชิงพรรณนาและการเรียบเรียงข้อมูลประกอบการอธิบาย การให้ข้อสังเกต การ

วิจารณ์และการวิเคราะห์เชิงเปรียบเทียบ โดยรวบรวมข้อมูลในหัวข้อที่เกี่ยวข้องตามวัตถุประสงค์ของ

การวิจัย พร้อมระบุแหล่งที่มา การอ้างอิงที่มาของทรรศนะ ตลอดจนการอธิบายและการสร้างข้อสรุป

ตามประเด็น โดยแยกตามหัวข้อที่ได้ก าหนด คือ 

1) วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
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1.1) นิยามวะสะฏียะฮฺ 
1.2) ความส าคัญของวะสะฏียะฮฺ  
1.3) คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺ 
1.4) วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

2) ความเห็นต่างในอิสลาม 
2.1) นิยามความเห็นต่างในอิสลาม 
2.2) ประเภทความเห็นต่างในอิสลาม 
2.3) สาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม 

2.3.1) ความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล  
2.3.2) ความเห็นต่างในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน 
2.3.3) ความเห็นต่างในยุคของฟุเกาะฮาอ์ 
2.3.4) ความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการร่วมสมัย 

2.4) มารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 
2.5) ผลลัพธ์และข้อชี ขาดทางศาสนาอิสลามเก่ียวกับความเห็นต่าง 

   3) วิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี
ยะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 

จากนั นได้ท าการสังเคราะห์ออกเป็นกรอบแนวคิดการวิจัย  

1.11.4.3 แหล่งศึกษาและค้นคว้าที่ส าคัญ 
1) หอสมุดจอนห์เอฟเคเนดี  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 
2) ห้องสมุดมหาวิทยาลัยฟาฏอนี 
3) ห้องสมุดอิเล็กทรอนิกส์ เช่น Maktab– Islamic Library, Maktabah al 

Waqfeya, Shabakat al-Alūka, Islamweb.net,  Islamhouse.com, dorar.net, almaany.com 
4) เว็ปไซด์ต่างๆ 

 

1.11.5 การวิเคราะห์ข้อมูลภาคสนาม 
 การวิเคราะห์ข้อมูลภาคสนาม เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 2 และ 3  ผู้วิจัยด าเนินการ
วิเคราะห์ตามขั นตอนดังนี   

1) ตรวจสอบความถูกต้องสมบูรณ์ของข้อมูลที่ได้จากการสัมภาษณ์และการประชุม
อิงผู้ทรงคุณวุฒิ 

2) วิเคราะห์ข้อมูลโดยใช้วิธีการวิเคราะห์ข้อมูลเชิงคุณภาพรูปแบบต่างๆ เช่น วิธีการ
นับจ านวน วิเคราะห์เชิงพรรณนา (Descriptive Analysis) การวิเคราะห์แบบอุปนัย (Analytic 
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Induction) โดยการจัดกลุ่มและแยกประเภทข้อมูล (Classification) การเชื่อมโยงเชิงตรรกะ 
(logical Association) การให้ความหมาย (Interpretation) และการเปรียบเทียบข้อมูล (Constant 
Comparison) โดยน าข้อมูลมาเปรียบเทียบความเหมือนและความต่าง และสร้างเป็นข้อสรุป 

1.11.6 ขั นตอนการด าเนินการวิจัย 
ผู้วิจัยได้แบ่งขั นตอนการวิจัยออกเป็น 5 ขั นตอน ดังปรากฏในแผนภูมติ่อไปนี  
 

แผนภูมิที่ 2 แสดงขั นตอนการด าเนินการวิจัย  
ขั นตอน  กระบวนการ  ผลที่ได้รับ 
     

ขั นตอนที่ 1 การศึกษาวิเคราะห์
แนวคิดวะสะฎียะฮฺในความเห็น
ต่างในอิสลาม 

 ศึกษาวิ เคราะห์ เอกสาร
และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 กรอบแนวคิดวะสะฎียะฮฺใน
ความเห็นต่างในอิสลาม 

     

ขั นตอนที่  2 การสร้างกรอบ
แนวคิดในการวิจัย 

 สั ง เคราะห์ เอกสารและ
งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง 

 กรอบแนวคิดความจ าเป็น
ในการใช้ วะสะฏียะ ฮฺ ใน
ความเห็นต่างในอิสลาม 

     

ขั น ต อ น ที่  3  ก า ร ศึ ก ษ า
ภาคสนามเกี่ยวกับสาเหตุและ
สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่างในสังคมไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ 

 สัมภาษณ์ผู้เกี่ยวข้องและ
วิเคราะห์ข้อมูลจากการ
สัมภาษณ์ 

 ข้อมูลเกี่ยวกับสาเหตุและ
สภาพความขัดแย้งที่เป็นผล
มาจากความเห็นต่ าง ใน
สั งคม ไทยมุ สลิ ม ในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 

     

ขั นตอนที่  4 การสร้ า ง แนว
ทางการเสริมสร้างการปรับใช้
วะสะฏียะฮฺในจัดการความ
ขั ด แ ย้ ง ที่ เ ป็ น ผ ล ม า จ า ก
ความเห็นต่ า ง ในสั งคม ไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ 

 สัมภาษณ์ผู้เกี่ยวข้องและ
วิเคราะห์ข้อมูลจากการจัด
ประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิ  
 

 แนวทางการเสริมสร้างการ
ป รั บ ใ ช้ ว ะ ส ะ ฏี ย ะ ฮฺ ใ น
จัดการความขัดแย้งที่เป็น
ผลมาจากความเห็นต่างใน
สั งคม ไทยมุ สลิ ม ในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 

     

ขั น ตอนที่  5 ก า ร ส รุ ป แ ล ะ
น าเสนอรายงานการวิจัย  

 สรุปและปรับปรุง  ร า ย ง า น ก า ร วิ จั ย ฉ บั บ
สมบูรณ์ 
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   จากแผนภูมิที่ 2 ผู้วิจัยสามารถสรุปขั นตอนการวิจัยในการด าเนินการแต่ละขั นตอนดังนี  
ขั นตอนที่ 1 การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดวะสะฎียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม โดย

การศึกษาข้อมูลเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ผู้วิจัยด าเนินการศึกษาเอกสารและการวิเคราะห์
ข้อมูลเอกสารดังที่ได้กล่าวมาข้างต้นในข้อ 1.11.3 และ 1.11.4  

ขั นตอนที่ 2 การสร้างกรอบแนวคิดในการวิจัย ผู้วิจัยน าผลที่ได้จากการศึกษาวิเคราะห์
แนวคิดวะสะฎียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามและความเห็นต่างในอิสลาม มาสร้างกรอบแนวคิด
ในการวิจัยและการจัดท าแบบสัมภาษณ์ พร้อมตรวจสอบคุณภาพเครื่องมือดังที่ได้กล่าวไว้ในเรื่อง
เครื่องมือที่ใช้ในการวิจัย  

ขั นตอนที่ 3 การศึกษาภาคสนามเกี่ยวกับสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ผู้วิจัยด าเนินการศึกษาภาคสนามและ
ใช้วิธีการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลัก จ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่ม ๆ ละ 3 คน ประกอบด้วย ผู้ทรงคุณวุฒิ
จุฬาราชมนตรี คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด 
คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม ดังนี   

1)  ส่งหนังสือขอสัมภาษณ์พร้อมแนบแบบสัมภาษณ์  
2)  ติดต่อขอนัดเวลาและสถานที่สัมภาษณ์หลังจากวันส่งแบบสัมภาษณ์ 
3) ด าเนินการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลหลัก โดยขออนุญาตบันทึกเทปและจดสรุป 

 

ขั นตอนที่ 4 การสร้างแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่
เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ซึ่งได้จากผลการศึกษา
สัมภาษณ์ผู้เกี่ยวข้องและวิเคราะห์ข้อมูลจากการประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิ (Connoisseurship) เพ่ือให้ผู้
ที่เก่ียวข้องได้ให้ข้อสะท้อน ยืนยันถึงความเหมาะสม และความเป็นไปได ้โดยมีรายละเอียดดังนี  

1) ผู้ทรงคุณวุฒิ 
ผู้ทรงคุณวุฒิหรือผู้เชี่ยวชาญ จ านวน 9 คน ซึ่งเลือกโดยใช้วิธีการแบบเจาะจงและ

เป็นตัวแทนจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลการสัมภาษณ์จาก 9 กลุ่มๆ ละ 1 คน  
2) กระบวนการประชุม 

  ผู้วิจัยจะใช้วิธีการประชุมกลุ่มโดยจะจัดเตรียมข้อเสนอแนวทางที่ยกร่างขึ น เพ่ือให้
ผู้ทรงคุณวุฒิได้ร่วมอภิปรายและให้ข้อเสนอแนะเพ่ือน าไปสู่การพัฒนาแนวทางที่มีความเหมาะสม
ยิ่งขึ น 

3) การวิเคราะห์ข้อมูล 
การวิเคราะห์ข้อมูลจะใช้วิธีการวิเคราะห์เชิงเนื อหา 
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ขั นตอนที่ 5 การสรุปและน าเสนอรายงานการวิจัย ผู้วิจัยด าเนินการดังนี   
1) ปรับปรุงแก้ไขการวิเคราะห์ข้อมูลเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี

ยะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ ตามข้อเสนอแนะของอาจารย์ที่ปรึกษา แล้วให้อาจารย์ที่ปรึกษาตรวจสอบ 

2) สรุปผลและปรับปรุงแก้ไขขั นสุดท้าย 
3) เขียนรายงานการวิจัยฉบับสมบูรณ์  
  

 
 



บทที่ 2 
หลักการ แนวคิด ทฤษฎี และความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ 

ในความเห็นต่างในอิสลาม 
 

  การศึกษาหลักการ แนวคิด ทฤษฎี และความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง
ในอิสลาม เพ่ือให้บรรลุวัตถุประสงค์การศึกษาข้อที่  1 ผู้วิจัยได้ศึกษาอัลกุรอาน อัลหะดีษ แนวคิด 
ทฤษฎี และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องแต่ละประเด็น โดยน าเสนอตามล าดับสาระส าคัญดังนี้ 

2.1 วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
2.1.1  นิยามวะสะฏียะฮฺ 
2.1.2  คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺ 

    2.1.3  วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
    2.1.4  ความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในสังคมมุสลิม 

2.2 ความเห็นต่างในอิสลาม 
2.2.1 นิยามความเห็นต่างในอิสลาม 
2.2.2 ประเภทความเห็นต่างในอิสลาม 
2.2.3 สาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม 

2.2.3.1 ความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล   
2.2.3.2 ความเห็นต่างในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน 
2.2.3.3 ความเห็นต่างในยุคของฟุเกาะฮาอ์ 
2.2.3.4 ความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการร่วมสมัย 

2.2.4 มารยาทความเห็นต่างในอิสลาม 
2.2.5 ผลลัพธ์และข้อชี้ขาดทางศาสนาอิสลามเกี่ยวกับความเห็นต่าง 

2.3 วิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็น
ต่างในอิสลาม 

 
2.1 วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 
   2.1.1 นิยามวะสะฏียะฮฺ 

 นักวิชาการด้านภาษาศาสตร์และผู้รู้ทางศาสนาหลายท่านตั้งแต่อดีตจนกระทั่งปัจจุบันได้

นิยามศัพท์ค าว่า วะสะฏียะฮฺ หรือ وَسَطيّة  ซึ่งมีที่มาจากภาษาอาหรับไว้หลายค านิยาม โดยจ าแนก
เป็นนิยามเชิงภาษาและนิยามเชิงวิชาการ ดังนี้ 
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2.1.1.1 นิยามเชิงภาษา  

ค าว่า وَسَطيّة  อ่านว่า วะสะฏียะฮฺ ในหนังสือ อัลมุอฺญัม อัลวะซีฏ ( الوسيطالمعجم  ) 
(Ibrāhīm Anīs, ‘Abd al-Halām Muntasir, ‘Atiyyah al-Sawālihiy, Muhammad Khalaf 

Allah Ahmad, 2004: 1031) มีรากศัพท์มาจากสามอักษร คือ  و س ط และมีความหมายคล้ายคลึง
กับค าศัพท์อ่ืนๆ ที่มีรากศัพท์เดียวกันนี้ เช่น 

أوَسَطَ  –يوُسُط  –وَسُط –موسوط–وَساطة –واسط )أوََاسِط( –وَسِطةً  –وَسْط –سِطْ –يَسِطُ –وَسَطَ 
 –) ج. وُسُط(  وَسُوط–مُوسَط –وُسطى ) ج. وُسَط(–أَوسطُ )ج أواسط(  –تَ وَسَّط –وَسَّط  –

ط –وُسُوط  –وَسِيط ) ج. وُسَطاَء(  –وُسوط   وَسِيطة -مُتَ وَسِّ
  ผู้วิจัยพบว่า ตัวอย่างค าศัพท์ข้างต้นทั้งหมดได้ถูกน ามาใช้เพ่ืออธิบายลักษณะของสิ่ง
ใดสิ่งหนึ่งที่ถูกกล่าวถึง โดยมีการให้ความหมายว่าสิ่งนั้นอยู่ตรงกลาง เช่น หมายถึง สิ่งของที่ถูกวางไว้
ตรงกลาง อยู่ในต าแหน่งจุดกึ่งกลาง หรือการเลือกสิ่งที่อยู่ตรงกลาง หรือให้ความหมายถึงในเชิงคุณ
ลักษณะนาม เช่น ความยุติธรรม ความถูกต้อง ความดีงาม ความเป็นเลิศ ความเป็นสายกลาง และ
การไม่โอนเอียงไปทางทิศใดทิศหนึ่ง เป็นต้น  

  
2.1.1.2 นิยามเชิงวิชาการ 

นักวิชาการหลายท่านได้น าเสนอความคิดเห็นเกี่ยวกับค าศัพท์นี้ โดยอ้างถึงค านิยาม
ที่ปรากฏในอายะฮฺอัลกุรอานหลายอายะฮฺและในหลายหะดีษ (Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql, 

2008: 1-7; Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 26-32) ดังนี้ 

1) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง  ُالَْعَدل  อ่านว่า อัลอัดล์ หมายถึง ความยุติธรรม ความ

เสมอภาค ความเท่าเทียมกัน และเสมอกัน และหมายถึง อัลค็อยรียะฮฺ หรือ اَلَخيْْيَِّة  อ่านว่า อัลค็อยรี
ยะฮฺ หมายถึง ความดีงามและความเมตตากรุณา ปรากฏในอายะฮฺที่ 143 สูเราะฮฺ อัลบะเกาะเราะฮฺ 

لِكَ جَعَلْنَاكُمْ أمَُّةً وَسَطاً) อ่าน ”عَدْلً “ อ่านว่า วะสะฏ็อน ในอายะฮฺนี้หมายถึง ”وَسَطاً“ ซึ่งค า (وكََذََٰ

ว่า อัดลัน สอดคล้องกับค านิยามที่ท่านเราะสูล ได้อธิบายไว้ ปรากฏในรายงานจากอะบู ซะอีด อัล
คุดรีย์  ว่า  

ُ تَ عَ )) يءُ نوُحٌ وَأمَُّتُهُ، فَ يَ قُولُ اللََّّ ََ  قاَلَ رَسُولُ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: " يََِ ْْ ْْ ََ لَّ ََ  ، ََ ا
َْكُمْ  فَ ي َقُولُونَ لَ  ْْ ََ لَّ ََ تِهِ:  ، فَ ي َقُولُ لُِمَّ ، فَ ي َقُولُ مَ فَ ي َقُولُ نَ عَمْ أَيْ رَبِّ ،ّ ْْ نَِِ ََ مِ ا جَاءَ

ْْ يَشْهَدُ لَكَ  فَ يَ قُولُ: مَُُمَّدٌ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَأمَُّتُهُ، فَ نَشْهَدُ أنََّ  : مَ وَ لنُِوح، هُ قَدْ ََ لََّ،، وََُ
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ا لِتَكُونُوا شُهَدَ ةً وَسَطاً  مَّ لِكَ جَعَلْنَاكُمْ أُ : وَكَذَ َّْ ذِكْرُهُ وْلُهُ جَ لنَّاسِ ءَ عَ ق َ ا لوَسَطُ لَى  وَا
  24((العَدْلُ 

ความว่า  “ท่านเราะสูล เล่าว่า ท่านนบีนูห์  และอุมมะฮฺของเขาจะถูกน ามา
เข้าเฝ้าอัลลอฮฺ  ในวันกิยามะฮฺ และพระองค์ก็จะตรัสถามเขาว่า ท่านได้ท าหน้าที่
เผยแผ่ศาสนาหรือไม่ ท่านนบีนูห์  ตอบว่า ครับ ผมได้ท าหน้าที่เผยแผ่ศาสนาแล้ว
โอ้ผู้ทรงอภิบาล และพระองค์ก็ตรัสถามอุมมะฮฺของเขาต่อว่า เขาได้ท าหน้าที่เผยแผ่
ศาสนาแก่พวกท่านแล้วใช่ไหม บรรดาอุมมะฮฺของเขาก็จะตอบว่า ไม่ ไม่มีศาสนทูตท่าน

ใดถูกส่งมายังพวกเราเลย พระองค์ก็ตรัสถามท่านนบีนูห์  อีกครั้งว่า ใครจะเป็น
พยานให้แก่ท่าน เขาก็ตอบว่า มุหัมมัด  และอุมมะฮฺของเขา ท่านเราะสูล  กล่าว
ต่อว่า ด้วยเหตุนี้ เราจะเป็นพยานว่า ท่านนบีนูห์  ได้ท าการเผยแผ่ศาสนาแล้ว อัน
เป็นไปตามพระด ารัสในอายะฮฺที่ว่า “และในท านองเดียวกัน เราได้ให้พวกเจ้าเป็น
ประชาชาติที่เป็นกลาง เพ่ือพวกเจ้าจะได้เป็นสักขีพยานแก่มนุษย์ทั้งหลาย” (ส่วนหนึ่ง

จากอายะฮฺ 143: อัลบะเกาะเราะฮฺ) “الوَسَط” อ่านว่า อัลวะสัฏ หมายถึง ความเป็น

กลาง ณ ที่นี้ จึงมีความว่า “ ُالعَدْل” อ่านว่า อัลอัดล์ ซึ่งหมายถึง ความยุติธรรม” 
 

  Ibn Jarīr al-Tabriy (3/242) อธิบายความหมายค าว่า “ อ่านว่า วะ”وَسَطاً

สะฏ็อน ในอายะฮฺ หมายถึง “ لت َّوَسُّط َين الإفراط والتفريطا ”   อ่านว่า อัตตะวัสสุฏ บัยนะ อัลอิฟร็อฏ 
วัตตัฟรีฏ หมายถึง การท าให้อยู่ตรงกลางระหว่างการเกินความเหมาะสมกับความหย่อนยาน ในขณะ

ที่ Ibn Kathīr (1/275) กล่าวว่า “ًوَسَطا” ในอายะฮฺดังกล่าวมีความหมายถึง “الْخيَِار الَِْجْوَد” อ่านว่า 
อัลคิญาร อัลอัญวัด ซึ่งหมายถึง ตัวเลือกที่ดีที่สุด มีคุณภาพมากที่สุด ในขณะที่ Abū al-Fidāa 

Ismāīl ‘Umar Kathīr al-Qurayshiy (1998 :327) กล่าวว่า “ًوَسَطا”  อ่านว่า วะสะฏ็อน หมายถึง 
ดีที่สุด ยุติธรรมที่สุด และมีความเป็นกลาง 
    Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql (2008: 1) กล่าวว่า ในสูเราะฮฺอัลบะเกาะ

เราะฮฺ อายะฮฺ 143 นั้น อัลลอฮฺ  ได้ทรงท าให้ประชาชาตินี้เป็นประชาชาติที่มีความเป็นวะสะฏียะฮฺ 
ซึ่งหมายถึง เป็นประชาชาติที่มีคุณธรรม ความยุติธรรม ความดีเลิศ และเป็นประชาชาติที่ดีที่สุด ดังที่

ท่านเราะสูล  ได้อธิบายความโดดเด่นของกลุ่ม (ญะมาอะฮฺ) หนึ่งในประชาชาตินี้ไว้ว่า  

 )) َْ عَلَى الَحقِّ ريِ َِ ْْ أمَُّتِِ ظاَ   25))لَ تَ زاَلُ طاَئفَِةٌ مِ

                                                           
24 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 3339 
25 หะดีษบันทกึโดย al-Tirmidhiy หะดีษหมายเลข 2229 อัลอัลบานียก์ล่าววา่ เป็นหะดีษเฎาะอีฟ   
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 ความว่า “กลุ่มหนึ่งจากประชาชาติของฉันจะยังคงยืนหยัดบนสัจธรรม” 
 

    Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql (2008: 1) กล่ าวว่ า  พวกเขา  คือ บรรดา

ผู้รักษาแบบฉบับของท่านเราะสูล  (อะฮฺลุสุนนะฮฺ) ด ารงมั่นบนหลักความถูกต้อง และมีความเป็น
สายกลางในเรื่องการงานของศาสนา ไม่ว่าจะเป็นในเรื่องการศรัทธา การปฏิบัติ ความรู้ คุณธรรม
จริยธรรม และจุดยืนของพวกเขาที่ปลอดภัยจากความสุดโต่งและความหย่อนยานในเรื่องต่างๆ 
เ ช่ น เ ดี ย วกั บที่  Aliy Muhammad Muhammad al-Salābiy (2001: 5) กล่ า ว ว่ า  อายะ ฮฺนี้
สอดคล้องกับอายะฮฺที่ 110 สูเราะฮฺอาลิอิมรอน ซึ่งพระองค์ได้อธิบายคุณลักษณะความเป็นเลิศของ
ประชาชาตินี้ในอายะฮฺอ่ืนว่า 

   َالْمُنكَرِ وَتُ ؤْمِنُون ِْ هَوْنَ عَ َْ للِنَّاسِ تََْمُرُونَ بِِلْمَعْرُوفِ وَتَ ن ْ  بِِللََّّ    كُنتُمْ خَيَْْ أمَُّة، أُخْرجَِ
  ( 111َعض مْ الآية  :آل عمران)

ความว่า  " พวกเจ้านั้น (บรรดาผู้ที่ศรัทธาต่อท่านเราะสูล) เป็นประชาชาติที่ดียิ่งซึ่งถูกให้
อุบัติขึ้นส าหรับมนุษยชาติ โดยที่พวกเจ้าใช้ให้ปฏิบัติสิ่งที่ชอบ และห้ามมิให้ปฏิบัติสิ่งที่
มิชอบ และศรัทธาต่ออัลลอฮฺ” (อาลิอิมรอน: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 110)  

 

2) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง “اَلَِوْسَط” อ่านว่า อัลเอาสัฏ หมายถึง บนสุด และ 

  อ่านว่า อัลอะอฺลา หมายถึง ต าแหน่งที่สูงสุด ดังปรากฏในหะดีษที ่ว่า ”الََِْعلَى“

ُّْ دَرَجَتَيْنِ مَا َ َ  َْ فِ سَبِيلِهِ، كُ دِي َِ ا اللََُّّ لِلْمُجَا ََ ن َهُمَا كَمَا ))إِنَّ فِ الجنََّةِ مِائَةَ دَرَجَة،، أَعَدَّ ي ْ
، نَّةِ وْسَطُ الجنََّةِ، وَأَعْلَى الجَ أَ ََيْنَ السَّمَاءِ وَالَِرْضِ، فَإِذَا سَأَلْتُمُ اللَََّّ فَسَلُوهُ الفِرْدَوْسَ، فَإِنَّهُ 

ِْ، وَمِنْهُ تَ فَجَّرُ أَنْْاَرُ الجنََّةِ((    26وَفَ وْقَهُ عَرْشُ الرَّحَْْ
ความว่า “แท้จริงในสรวงสวรรค์นั้นมีทั้งหมด 100 ชั้น ซึ่งอัลลอฮฺได้เตรียมมันไว้ส าหรับ
บรรดาผู้ที่ต่อสู้เสียสละในหนทางของพระองค์ โดยในระหว่างชั้นนั้นจะมีความห่างกัน
เสมือนกับความห่างระหว่างฟ้าและแผ่นดิน ดังนั้นแล้ว เมื่อท่านทั้งหลายขอพร
ต่ออัลลอฮฺ ก็จงขอสวรรค์ชั้นฟิรดาวส์เถิด เพราะมันคือชั้นสูงสุด (ประเสริฐที่สุด) และ
เบื้องบนสุดของมันคือบัลลังค์ของพระองค์ (ผู้ทรงเมตตา) และจากสวรรค์ชั้นนี้ มีต้นน้ า
ของแม่น้ าหลายสายไหลออกมา” 

 

                                                           
26 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 7423 
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3) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง “اِعْتِبَارُ الشَّيءِ ََيَن الْجيََّد وَالرَّدِي” แปลว่า การพิจารณา

สิ่งหนึ่งระหว่างดีกับไม่ดี ดังที่อิบนุ อับบาส  ได้อธิบายถึงสาเหตุการประทานอายะฮฺที่ 89 สูเราะฮฺ  
อัลมาอิดะฮฺ ว่า  

لَهُ قُوتًً فِيهِ شِ   )) َْ ُْ يَ قُوتُ أَ لَهُ قُوتًً فِيهِ سَعَةٌ، وكََانَ الرَّجُ َْ ُْ يَ قُوتُ أَ : كَانَ الرَّجُ َْ ٌٌ، فَ نَ زلََ دَّ
لِيكُمْ{  َْ ْْ أوَْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ أَ  27(((98المائدٌ: )}مِ

ความว่า “(เนื่องจากเรื่องราวที่เคยเกิดขึ้น) ว่า มีชายคนหนึ่งได้เลี้ยงอาหาร (ดูแล) 
ครอบครัวของเขาเป็นอย่างดี เนื่องจากเขาเป็นผู้มีความร่ ารวย และชายอีกคนหนึ่งได้
เลี้ยงอาหาร (ดูแล) ครอบครัวของเขาในสภาพที่แร้นแค้น เนื่องจากเขาเป็นผู้มีความ

ล าบากเป็นอย่างมาก” จึงได้มีการประทานอายะฮฺ  ( لِيكُ  َْ ْْ أَوْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ أَ مْ مِ ) 
(อัลมาอิดะฮฺ: 89) ความว่า “จากปานกลาง (ความพอดี) ของสิ่งที่พวกเจ้าให้เป็นอาหาร
แก่ครอบครัวของพวกเจ้า”” 

 

นักอรรถาธิบายอัลกุรอานบางท่านได้ให้ความหมายค า “ ِأَوْسَط” อ่านว่า เอาสัฏ 
ในอายะฮฺข้างต้น จึงหมายถึง การท าให้เกิดความยุติธรรมหรือท าให้ดีที่สุด ภายใต้ความหมายเดียวกับ

ค า “العدالة والخيار والِجود” อ่านว่า อัลอะดาละฮฺ วัล คิญาร วะลอัญวัด ซึ่งหมายถึง การให้ความ
ยุติธรรม และการเลือกสิ่งที่ดีท่ีสุด 
 

4) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง “ ِمَا ََيْنَ طَرْفَِ الشَّيءِ وَحَافِيَتِه” แปลว่า อยู่ระหว่างสอง

ด้านของสิ่งหนึ่งหรืออยู่ในต าแหน่งระหว่างสองข้างของสิ่งนั้น ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า  

  َحَافِظوُا عَلَى الصَّلَوَاتِ وَالصَّلَاٌِ الوُسْطَى وَقُومُوا للََِِّّ قاَنتِِين  :  (839)البقرٌ
ความว่า “พวกเจ้าจงรักษาบรรดาละหมาด และละหมาดที่อยู่กึ่งกลาง และจงยืน
ละหมาดเพ่ืออัลลอฮฺโดยนอบน้อม” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 238) 

 

Ibn Kathīr (1/268) กล่าวว่า จากอายะฮฺ ค าว่า “الَوُسْطَى” อ่านว่า อัลวุสฏอ 
หมายถึงระหว่างกลาง ซึ่งอธิบายได้ว่า คือ ละหมาดอัศริ เพราะเป็นละหมาดที่มีช่วงเวลาอยู่ระหว่าง
กลางของละหมาดทั้ง 5 เวลา ถึงแม้ว่าบางกลุ่มจะมีทรรศนะเห็นต่างกันในเรื่องการอธิบาย
ก าหนดเวลา เช่น มีทรรศนะว่า หมายถึง ละหมาดศุบห์ โดยให้เหตุผลว่า ช่วงเวลาของการละหมาด
ศุบห์นั้นเป็นช่วงเวลาที่อยู่ระหว่างการละหมาดในภาคกลางคืนภาคกลางกลางวัน 

                                                           
27 หะดีษบันทกึโดย Ibn Mājah หะดีษหมายเลข 2113 อัลอัลบานีย ์เราะฮิมะฮุลลอฮฺ กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์  
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เช่นเดียวกับการให้ความหมายในหะดีษซึ่งรายงานจากท่านอะบูฮุร็อยเราะฮฺ  
เกี่ยวกับท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวไว้ว่า  

(( َْ   28((وَسِّطوُا الِإمَامَ ، وَسُدُّوا الْخلََ
ความว่า “ท่านทั้งหลายจงให้อิหม่ามอยู่กึ่งกลาง และจงปิดช่องว่าง (ในแถว)” 

 

5) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง “ِالتوسط الظرف” อ่านว่า อัตตะวัสสุฏ อัศศ็อรฟีย์ 
หมายถึง ใจกลาง ตรงกลาง หรือจุดกึ่งกลาง ดังที่ปรากฏในหะดีษที่ว่า  

ْْ جَلَسَ وَسْطَ الْحلَْقَةِ  َْ مَ   29(())إنَّ رسولَ اِلله لَعَ
ความว่า “แท้จริงท่านเราะสูล ได้สาปแช่งบุคคลที่นั่งในต าแหน่งกึ่งกลางของวง

สนทนา (หะละเกาะฮฺ)” 
 

6) วะสะฏียะฮฺ หมายถึง “الستقامة” อ่านว่า อัลอิสติกอมะฮฺ หมายถึง ความ
มั่นคงและความเสมอต้นเสมอปลายในหลักการศาสนา ไม่เอนเอียงหรือหันเหออกจากสัจธรรมที่

ถูกต้อง (Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 27-28) เป็นการอธิบายอายะฮที่ว่า (  َرَاطَ الْمُسْتَقِيم   (  الصِّ
หมายถึง ทางอันเที่ยงตรง และเป็นทางสายกลางที่มั่นคงอยู่ท่ามกลางแนวทางที่หลงผิด ซึ่งจาก

ความหมายนี้เอง อิสลามได้สั่งใช้ให้ผู้ศรัทธาขอพรจากอัลลอฮฺ  ให้เขาอยู๋ในหนทางที่เที่ยงตรงนี้ 
อย่างน้อยวันละ 17 ครั้ง ในทุกเราะกะอะฮฺของละหมาด 5 เวลา ปรากฏในสูเราะฮฺอัลฟาติหะฮฺ ว่า  

 َراَطَ الْمُسْتَقِيم ََ الصِّ دِ َْ ْْضُوبِ عَلَ .  ا ََ عَلَيْهِمْ غَيِْْ الْمَ َْ أنَْ عَمْ  يْهِمْ وَلَ الضَّالِّينَ صِراَطَ الَّذِي
 (7-6: فاتحة)ال

ความว่า “ขอพระองค์ทรงแนะน าพวกข้าพระองค์ซึ่งทางอันเที่ยงตรง. (คือ) ทางของ
บรรดาผู้ที่พระองค์ได้ทรงโปรดปรานแก่พวกเขา มิใช่ในทางของพวกที่ถูกกริ้ว และ
มิใช่ทางของพวกท่ีหลงผิด” (อัลฟาติหะฮฺ: 6-7) 

 
 นอกจากนี้ Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql  (2008: 8-9) ได้กล่าวถึงตัวอย่าง ค า

ภาษาอาหรับที่มีความหมายตรงข้ามกับค าวะสะฏียะฮฺหลายค า เช่น  

                                                           
28 หะดีษบันทกึโดย Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 681 อัลอัลบานีย ์เราะฮิมะฮุลลอฮฺ กล่าวว่า เป็นหะดีษเฎาะอีฟ  
29 หะดีษบันทกึโดย  al-Tirmiziy หะดีษหมายเลข 2753; Abu Dawud หะดีษหมายเลข 4826 อัลอัลบานีย ์เราะฮิมะฮุลลอฮฺ กล่าวว่า 
เป็นหะดีษเฎาะอีฟ 
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ُْلُّوُّ “ (1  อ่านว่า อัลฆุลูว์วุ หมายถึง การสุดโต่ง หรือการเกินความเป็นจริง เช่น”الَْ

ในสูเราะฮฺ อันนิสาอ์ อายะฮฺที่ 171 และ สูเราะฮฺ อัลมาอิดะฮฺ อายะฮฺที่ 77 ซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ตรัส
เตือนบรรดาชาวคัมภีร์ ว่า  

 ْْْلُوا فِ دِينِكُم  (77؛ المائدٌ: 171النساء: )  لَ تَ 
ความว่า “จงอย่าปฏิบัติให้เกินความเป็นจริงในศาสนาของพวกท่าน” (อัลนิสาอ์: 
171; อัลมาอิดะฮฺ: 77)  

 

และหะดีษซึ่งรายงานจากอิบนุ อับบาส  กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า    

ُْلُوُّ فِ  لَكُمُ الْ ْْ كَانَ قَ ب ْ لَكَ مَ َْ ِْ، فإَِنَّهُ أَ ُْلُوَّ فِ الدِّي كُمْ وَالْ ِْ(( ))يََ أيَ ُّهَا النَّاسُ إِيََّ  30 الدِّي
ความว่า “โอ้มนุษย์ทั้งหลาย พวกท่านจงระวังการเกินความเป็นจริงในเรื่องศาสนา 
เพราะแท้จริงแล้ว กลุ่มชนก่อนหน้าพวกท่านได้เคยประสบความหายนะมาแล้ว อัน
เนื่องจากพวกเขาปฏิบัติการเกินความเป็นจริงในเรื่องศาสนา” 

 

  อ่านว่า อัลอิฟรอฏ หมายถึง การท าเกินความเหมาะสม ”الَْإفْ راَطُ “ (2

  อ่านว่า อัตตัฟรีฏ หมายถึง การละเลย หรือการปล่อยโอกาส ”الَت َّفْريِْطُ “ (3

อ่านว่า อัลญุฟาอ์ หมายถึง ฟอง หรือของที่ไม่มีคุณค่า ดังในหะดีษ ”اَلْجفَُاءُ “ (4

เกี่ยวกับสิทธิของอัลกุรอาน ซึ่งท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

ََْفُوا عَ لَ ، وَ هِ وا َِ لُ مَ اعْ رآنَ وَ قُ وا الْ ؤُ رَ ق ْ اِ )) وا رُ ثِ سْتَكْ  تَ لَ ، وَ هِ وا َِ لُ كُ  تََْ لَ وَ  ،هِ يْ وا فِ ْْلُ  ت َ لَ ، وَ هُ نْ  
 31((هِ َِ 

ความว่า “ท่านทั้งหลาย จงอ่านอัลกุรอานเถิด จงถือน าอัลกุรอานมาปฏิบัติ และจง
อย่าท าให้มันเป็นสิ่งที่ไม่มีคุณค่า อย่าปฏิบัติต่ออัลกุรอานเกินความเป็นจริง จงอย่า
ว่าจ้างกันเพ่ือตักตวงรายได้จากอัลกุรอาน และจงอย่าให้มากจนเกินไป” 

 
 อ่านว่า อัซซุลมุ หมายถึง ความไม่ยุติธรรม หรือความผิดอย่างมหันต์ ”الَظُّلْمُ “ (5

ด้วยเหตุนี้จึงมีการกล่าวถึง การตั้งภาคีต่ออัลลอฮฺ   ในอัลกุรอานว่า เป็นความไม่ยุติธรรม ดังที่
พระองค์ตรัสว่า  

 ٌرْكَ لَظلُْمٌ عَظِيم  (13)لقمان:  إِنَّ الشِّ

                                                           
30 หะดีษบันทกึโดย Ibn Taymiyah หะดีษหมายเลข 3029 อัลอัลบานีย ์เราะฮิมะฮุลลอฮฺ กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหีย๊ะห ์
31 หะดีษบันทกึโดย Ahmad หะดีษหมายเลข 15568; Abu Yula: 1518; al-Tahawiy: 4296 อัลอัลบานีย ์เราะฮิมะฮลุลอฮฺ กล่าวว่า 
เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห ์
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ความว่า “แท้จริงการตั้งภาคีนั้นเป็นความผิดอย่างมหันต์  โดยแน่นอน”        
(ลุกมาน: 13)  

 

ผู้วิจัยพบว่า การให้ค านิยาม ค าว่า วะสะฏียะฮฺ (وسطية) และน าเสนอค าที่มีลักษณะ
ความหมายตรงกันข้าม ดังที่ได้น าเสนอข้างต้นนั้น เมื่อแปลเป็นภาษาไทย ไม่ว่าจะให้ความหมายในรูป
ค าเดี่ยว หรือค าประสม หรือค าเฉพาะเจาะจง ก็ไม่อาจให้ความหมายค านี้ได้สมบูรณ์หรือครอบคลุมค า
ว่า วะสะฏียะฮฺ ได้ทั้งหมด ดังที่ อิบบรอเฮง อาลฮูเซน (2561: 209) กล่าวว่า การให้ความหมาย ค า 
วะสะฏียะฮฺ จากภาษาอาหรับเป็นภาษาไทยนั้น เหมือนอีกหลาย ๆ ค าที่ใช้ในหลักค าสอนอิสลามซึ่งไม่
สามารถใช้ค าใดแทน แล้วจะมีความหมายครอบคลุมค านั้นได้ทั้งหมด เช่น ค าว่า ฟิตนะฮฺ มุอฺญิซะฮฺ 
เป็นต้น แต่อย่างไรก็ตาม นักวิชาการก็พยายามหาค าที่มีความหมายใกล้เคียงกันเพียงเพ่ือให้เกิดความ
เข้าใจเมื่อพูดถึงเรื่องนี้ในภาษาอ่ืนๆ ที่มิใช่ภาษาอาหรับ โดยความหมายที่ใกล้เคียงมากที่สุดใน
ภาษาไทย ควรจะใช้ค าว่า สายกลาง หรือ แนวทางสายกลาง 

ด้วยเหตุนี้ อาจกล่าวโดยสรุปได้ว่า วะสะฏียะฮฺ หมายถึง แนวทางอิสลามสายกลางที่
ตั้งอยู่บนพื้นฐานของความถูกต้อง ความดีงาม ความเที่ยงตรง ความยุติธรรม และความเสมอภาค เป็น
แนวทางที่ดีที่สุดซึ่งอยู่ระหว่างความสุดโต่งกับความหย่อน หรือเป็นแนวทางในการพิจารณาตัดสินใจ
เลือกสิ่งที่ดีกว่า หรือเลือกสิ่งที่ดีจากสิ่งที่ไม่ดี ซึ่งนับเป็นคุณลักษณะหนึ่งของอิสลามที่แสดงให้เห็นว่า
ประชาชาติอิสลามนั้น เป็นประชาชาติที่มีคุณธรรมและเป็นประชาชาติที่ดีเลิศ สามารถรักษาความดี
งาม และความมั่นคงในหลักการศาสนา ไม่เอนเอียงหรือหันเหออกจากสัจธรรม ถึงแม้จะอยู่ท่ามกลาง
แนวทางและความเห็นที่หลากหลาย  
 

2.1.2 คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺ 
วะสะฏียะฮฺเป็นแนวทางอิสลามสายกลางที่มีคุณลักษณะครอบคลุมหลักการต่างๆ ใน

ศาสนา ทั้งในด้านค าสอนและด้านการปฏิบัติตนของผู้ศรัทธา แสดงให้เห็นถึงความเป็นศาสตร์และ
ศิลป์ในเวลาเดียวกัน ในส่วนนี้ผู้วิจัยขอน าเสนอบางตัวอย่างคุณลักษณะของวะสะฏียะฮฺในหลักการ
อิสลามด้านต่างๆ ได้แก่ ด้านหลักการศรัทธา (อะกีดะฮฺ) ด้านหลักการปฏิบัติศาสนกิจ (อิบาดะฮฺ) ด้าน
หลักคุณธรรมจริยธรรม (อัคลาก) และด้านหลักการจัดระเบียบทางสังคม (‘Abd al-Rahmān Hasan 

Hanbakat al-Maydaniy, 1996: 23-61; Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 33-47; ‘Abd al-Azīz 

‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah, 2010: 4-7) ดังนี้   
 

2.1.2.1 ด้านหลักการศรัทธา 
คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺในด้านหลักการศรัทธา คือ คุณลักษณะที่

แสดงออกถึงแนวทางสายกลางซึ่งมีความปลอดภัยจากความเชื่อต่อสิ่งไร้สาระ ความเชื่อและความงม
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งายต่อเรื่องราวเล่าขานหรือต านานสืบต่อ ไม่ผูกมัดศรัทธากับความเชื่อในเรื่องเหนือธรรมชาติหรือ
ความเชื่อเรื่องปาฏิหารย์ที่ไม่อาจพิสูจน์ความถูกต้องได้ เช่นเดียวกับคุณลักษณะความบริสุทธิ์จาก
หลักการศรัทธาที่อ้างความเชื่อเฉพาะเรื่องที่เป็นเหตุผลเชิงทฤษฎีหรือเฉพาะเรื่องที่ประสาทสัมผัสของ
มนุษย์สามารถพิสูจน์ได้ โดยไม่ยอมรับต่อสภาวะความเป็นธรรมชาติอันบริสุทธ์ (ฟิฏเราะฮฺ) ความ
ปรารถนาของจิตใจ อารมณ์ สติปัญญา และความรู้สึกของมนุษย์ อิสลามจึงเป็นศาสนาที่มีหลักความ
ศรัทธาตั้งอยู่บนความเป็นวะสะฏียะฮฺ โดยมีหลักฐานชัดเจนและปฏิเสธต่อข้อสงสัยหรือความแคลงใจ
ทั้งหลาย  

วะสะฏียะฮฺในด้านความศรัทธาของอิสลาม ได้แสดงเห็นถึงคุณลักษณะของความเชื่อ
ที่ตั้งอยู่บนแนวทางสายกลางระหว่างการน้อมรับต่อค าวิวรณ์ (วะห์ยู) ที่ทรงประทานเป็นทางน าผ่าน
บรรดาศาสนทูตและแบบอย่างของพวกเขา ควบคู่กับการสนับสนุนให้ผู้ศรัทธาได้ใช้สติปัญญาในการ
ใคร่ครวญวิถีชีวิตเพ่ือแสวงหาความถูกต้องและความโปรดปรานจากพระองค์ เช่นเดียวกับที่ ‘Abd 

al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah (2010: 4) กล่าวว่า หากสังเกตในเรื่องคุณลักษณะวะสะฏี
ยะฮฺในด้านหลักความศรัทธาของอิสลามจะพบว่า อิสลามมีหลักความเชื่อมั่นที่เป็นสายกลางระหว่าง
ความเชื่อที่มีต่อเรื่องต านานเล่าขานซึ่งปราศจากหลักฐานและแหล่งอ้างอิงที่น่าเชื่อถือ กับความเชื่อที่
มุ่งยึดหลักเหตุและผลทางสติปัญญาหรือสิ่ งที่มนุษย์สามารถสัมผัสได้ โดยไม่สนใจต่อเรื่องเหนือ
ธรรมชาติ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงอธิบายลักษณะความเชื่อของบรรดาผู้ไม่ศรัทธาว่า   

  ْ الحَْقِّ شَي َْ ْْنِِ مِ َّْ لَ يُ  ۖ  وَإِنَّ الظَّ َّْ ْْ عِلْم، ۖ إِن يَ تَّبِعُونَ إِلَّ الظَّ نجم: )ال ئًاوَمَا لََمُ َهِِ مِ
89) 

ความว่า “และพวกเขาไม่มีความรู้ในเรื่องนั้นเลย พวกเขามิได้ปฏิบัติตามสิ่งใด
นอกจากการคาดคะเน และแท้จริงการคาดคะเนนั้น จะไม่อ านวยประโยชน์อันใดแก่
ความจริงได”้ (อันนัญจม์: 28) 
 
และดังที่พระองค์ตรัสว่า  

  َالْجنََّةَ إِلَّ مَْ كَان َْ ْْ وَقاَلُوا لَْ يَدْخُ ودًا أَوْ نَصَارَىَٰ   تلِْكَ أمََانيِ ُّهُمْ   قُ انَكُمْ َُ اتُوا َُ رََْ ََ  
: )ال إِن كُنتُمْ صَادِقِينَ   (111بقرٌ

ความว่า “และพวกเขากล่าวว่า จะไม่มีใครเข้าสวรรค์เลย นอกจากผู้ที่เป็นยิวหรือ
เป็นคริสเตียนเท่านั้น นั่นคือความเพ้อฝันของพวกเขา จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) ว่า พวก
ท่านจงน าหลักฐานของพวกท่านมา ถ้าพวกท่านเป็นผู้พูดจริง” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 
111) 
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  ْمْ يَُْلَقُونَ وَلَ يََلِْكُونَ لَِِنفُسِهِم ئًا وََُ ََراا وَلَ نَ فْعًا وَاتَََّّذُوا مِْ دُونهِِ آلَِةًَ لَّ يََْلُقُونَ شَي ْ  
ًٌ وَلَ نُشُوراً وَلَ يََلِْكُونَ مَوْتًً وَلَ   (3فرقان: )ال حَيَا

ความว่า “พวกเขาได้เคารพบูชาพระเจ้าอ่ืนๆ จากพระองค์ โดยที่พระเจ้าเหล่านั้น
มิได้สร้างสิ่งใดทั้ง ๆ ที่พวกเขาถูกสร้างขึ้นมา และพวกเขาไม่มีอ านาจที่จะให้โทษและ
ให้คุณแก่ตัวเองได้ และพวกเขาไม่มีอ านาจควบคุมความตายและความเป็นและการ
ฟ้ืนคืนชีพ” (อัลฟุรกอน: 3) 

 
Yūsuf al-Qardāwiy (2009: 34-35) กล่าวว่า หลักความศรัทธาในอิสลาม ได้มี

ความเป็นวะสะฏียะฮฺในเรื่องความเชื่อต่อเอกภาพหรือความเป็นหนึ่งเดียวของพระเจ้าผู้ทรงสร้าง ผู้
ทรงบริหารจัดการ และทรงมีอ านาจเหนือทุกสรรพสิ่ง ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 

  ُِولِ الَِْلْبَاب ِْ وَالن َّهَارِ لَآيََت، لِِّ َْ . إِنَّ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَِْرْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّيْ الَّذِي
لْقِ السَّمَاوَاتِ وَالَِْرْضِ رََ َّنَا مَا فِ خَ يَذْكُرُونَ اللَََّّ قِيَامًا وَقُ عُودًا وَعَلَىَٰ جُنُوبِِِمْ وَيَ ت َفَكَّرُونَ 

ذَا بَِطِلًا سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ  َََٰ  ََ  (181-181آل عمران: ) خَلَقْ
ความว่า “แท้จริงในการสร้างบรรดาชั้นฟ้าและแผ่นดิน และการที่กลางวันและ
กลางคืนตามหลังกันนั้น แน่นอนมีหลายสัญญาณส าหรับผู้มีปัญญา. คือบรรดาผู้ที่
ร าลึกถึงอัลลอฮฺ ทั้งในสภาพยืน และนั่ง และในสภาพที่นอนตะแคง และพวกเขาพินิจ
พิจารณากันในการสร้างบรรดาชั้นฟ้า และแผ่นดิน (โดยกล่าวว่า) โอ้พระเจ้าของพวก
เข้าพระองค์ พระองค์มิได้ทรงสร้างสิ่งนี้มาโดยไร้สาระ มหาบริสุทธิ์พระองค์ท่าน 
โปรดทรงคุ้มครองพวกข้าพระองค์ให้พ้นจากการลงโทษแห่งไฟนรกด้วยเถิด” (อาลิ   
อิมรอน: 190-191) 

 
2.1.2.2 ด้านหลักการปฏิบัติศาสนกิจ  

ค าสั่งใช้ในเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจ (อิบาดะฮฺ) ในอิสลามได้แสดงออกถึงคุณลักษณะ
ความเป็นวะสะฏียะฮฺ ดังจะเห็นได้ว่า ค าสอนอิสลามได้ก าชับให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติตนและแสดงออกถึง

ความจงรักภักดีต่ออัลลอฮฺ  บนแนวทางสายกลาง แตกต่างจากความเชื่อและค าสอนของศาสนา
อ่ืนๆ ซึ่งมีการบังคับผู้นับถือศาสนาให้ปฏิบัติตนเพ่ือแสวงหาความสุขในโลกหน้าอย่างไร้ขอบเขต หรือ
ในค าสอนที่บังคับให้มีการทรมานตนเองเพ่ือตอบสนองต่อความเชื่อที่ตนนับถือ หรือบางศาสนาที่มี
ข้อบังคับเกี่ยวกับนักบวชหรือนักพรต ซึ่งต้องหักห้ามความต้องการของพวกเขาจากการแต่งงาน การ
ร่วมหลับนอนระหว่างสามีภารยา หรือค าสอนที่ขัดแย้งต่อความต้องการด้านจิตใจซึ่งผู้นับถือศาสนา
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นั้นๆ จะต้องหักห้ามตนเองจากสิ่งสวยงามและความสะดวกสบาย ซึ่งแสดงให้เห็นว่า พวกเขาจะต้อง
ยึดถือปฏิบัติด้วยความยากล าบากและต้องฝืนต่อธรรมชาติอันบริสุทธิ์ของมนุษย์   

ความเป็นวะสะฏียะฮฺในอิสลามได้ปรากฏเป็นคุณลักษณะพิเศษในเรื่องหลักการ
ปฏิบัติศาสนกิจของอิสลามอย่างชัดเจน เช่นตัวอย่างในเรื่องการละหมาด อิสลามได้มีข้อบังคับให้
มุสลิมปฏิบัติละหมาด 5 เวลา หรือในหนึ่งสัปดาห์จะมีการบังคับให้ชายมุสลิมต้องร่วมละหมาดวันศุกร์ 
1 ครั้ง หรือในปีหนึ่งจะมีข้อบังคับในเรื่องการถือศีลอดหนึ่งเดือน หรือในเรื่องการประกอบพิธีฮัจญ์ 1 
ครั้งในชีวิต หากเขามีความสามารถด้านทรัพย์สินและมีสุขภาพแข็งแรง หรือในเรื่องการบริจาคทาน
บังคับ (ซะกาต) เมื่อมีทรัพย์สินหรือรายได้สะสมครบตามพิกัดและข้อบังคับที่ศาสนาก าหนด ซึ่ งข้อ
ปฏิบัติต่างๆ ข้างต้น กลับไม่นับเป็นเรื่องที่สร้างความยุ่งยากและล าบากต่อผู้ศรัทธา เนื่องจากการ
ปฏิบัติศาสนกิจดังกล่าวยึดหลักสายกลาง ซึ่งจะท าให้ผู้ศรัทธามีความรักและความรู้สึกผูกพันธ์

ต่ออัลลอฮฺ  ในช่วงเวลาต่างๆ และเป็นความสัมพันธ์ที่มีความต่อเนื่องและมีความแนบแน่นระหว่าง
บ่าวกับพระเจ้า จนกระท่ังเขาได้กลับคืนสู่พระองค์ ยิ่งไปกว่านั้น ผู้ศรัทธาจะไม่ละเลยต่อโอกาสในการ

สร้างความดีงาม ถึงแม้ว่าเขาจะอยู่ในสถาการณ์ใดๆ เช่นหะดีษท่ีท่านเราะสูล  ได้สั่งใช้ว่า  

يَِدِ أحدكِم فَسِيلةٌ فإنِ )) َِ السَّاعةُ وَ ْْ استطاع ألَّ تقومَ حتََّّ يْرسَِ إن قامَ  32((ها، فليفعَ
ความว่า “หาก (สัญญาณ) วันกิยามะฮฺได้เกิดขึ้น และในมือของคนใดในหมู่พวก
ท่านมีต้นกล้าต้นไม้ (ซึ่งเตรียมไว้ส าหรับปลูก) แล้ว หากเขามีความสามารถที่จะ
ปลูกมัน ขณะที่วันกิยามะฮฺก็ยังไม่ทันเกิดขึ้น ก็จงปลูกต้นกล้านั้นเถิด”  

 
ด้วยเหตุนี้ จากตัวอย่างหะดีษข้างต้น จึงเป็นการแสดงให้เห็นถึงความส าคัญในการ

สนับสนุนการตักตวงความดีงาม ในขณะที่ผู้ศรัทธาเองก็ต้องใช้ชีวิตตามปกติของตนเอง ซึ่งแสดงให้
เห็นถึงความส าคัญของการด าเนินชีวิตในโลกนี้และการปฏิบัติศาสนกิจและความดีงามที่ปรารถนา
เพ่ือให้ได้รับความใกล้ชิดจากพระเจ้าในโลกหน้า เช่นเดียวกับตัวอย่างในเรื่องการสั่งใช้ให้รีบเร่งมา
ปฏิบัติละหมาดวันศุกร์ (ญุมอะฮฺ) และแยกย้ายกันไปบนหน้าแผ่นดินหรือกลับไปใช้ชีวิตตามปกติ 
หลังจากท่ีผู้ศรัทธาได้เสร็จสิ้นจากการปฏิบัติศาสนกิจ ซึ่งดังกล่าวก็นับว่าเป็นพ้ืนฐานในการรับชัยชนะ

และความส าเร็จทั้งชีวิตในโลกนี้และโลกหน้า อันเนื่องจากพวกเขามีการร าลึกถึงอัลลอฮฺ  อยู่
ตลอดเวลา ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

  ََِّّذكِْرِ الل َٰ ََ َْ آمَنُوا إِذَا نوُدِيَ للِصَّلَاٌِ مِْ يَ وْمِ الْجمُُعَةِ فاَسْعَوْا إِ ََ   وَ يََ أيَ ُّهَا الَّذِي ذَرُوا الْبَ يْ
لِكُمْ خَيٌْْ لَّكُمْ إِن كُنتُمْ تَ عْلَمُونَ  ٌُ فَانتَشِرُوا فِ . ذََٰ َِ الصَّلَا ُْوا مِْ فَإِذَا قُضِيَ  الَِْرْضِ وَاَْ ت َ

َ كَثِيْاً لَّعَلَّكُمْ تُ فْلِحُونَ  ِْ اللََِّّ وَاذكُْرُوا اللََّّ  (11-8معة: )الج فَضْ
                                                           
32 หะดีษบันทกึโดย al-Albaniy หะดีษหมายเลข 371 เขากล่าววา่เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห ์
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ความว่า “โอ้บรรดาผู้ศรัทธาเอ๋ย เมื่อได้มีเสียงร้องเรียก (อะซาน) เพ่ือท าละหมาดใน
วันศุกร์ก็จงรีบเร่งไปสู่การร าลึกถึงอัลลอฮฺ และจงละทิ้งการค้าขายเสีย นั่นเป็นการดี
ส าหรับพวกเจ้า หากพวกเจ้ารู้. ต่อเมื่อการละหมาดได้สิ้นสุดลงแล้ว ก็จงแยกย้ายกัน
ไปตามแผ่นดิน และจงแสวงหาความโปรดปรานของอัลลอฮฺและจงร าลึกถึงอัลลอฮฺให้
มาก ๆ เพ่ือว่าพวกเจ้าจะได้รับชัยชนะ” (อัลญุมอะฮฺ: 9-10) 

 
นอกจากการปฏิบัติศาสนกิจ (อิบาดะฮฺ) ในอิสลามจะต้องควบคู่กับการด าเนินชีวิต

แล้ว ผู้ศรัทธาเองก็จะต้องปฏิบัติศาสนกิจหรือความดีงามต่างๆ โดยยึดแนวทางสายกลางและพิจารณา
ความเหมาะสม โดยจะต้องไม่ปฏิบัติอย่างสุดโต่งจนกระทั่งเกินขอบเขตหรือหย่อนยาน ดังที่  ‘Abd 

al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah (2010: 5) กล่าวว่า ผู้ศรัทธาได้ถูกสั่งใช้ให้ปฏิบัติศาสนกิจ
และความดีงามต่าง ๆ บนพ้ืนฐานของความพอดีและค านึงถึงแนวทางสายกลาง เช่นตัวอย่างในเรื่อง
การอ่านกุรอานเสียงดังในเวลาละหมาด ซึ่งอัลลอฮฺ  ไดต้รัสว่า   

  َََْهَرْ َِصَلَاتِك لِكَ سَبِيلًا وَلَ  َْ بِِاَ وَاَْ تَِ، ََيْنَ ذََٰ َعض مْ الآية  :الإسراء) وَلَ تََُّافِ
111)  

ความว่า “และอย่ายกเสียงดังในเวลาละหมาดของเจ้า และอย่าลดให้ค่อยเช่นกัน แต่
จงแสวงหาทางระหว่างนั้น (ปานกลาง)” (อัลอิสรออ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 110) 
 

อับดุลลอฮฺ อิบนุ อับบาส  กล่าวว่า หมายถึง อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้แก่ท่าน
เราะสูล ว่า อย่าได้อ่านอัลกุรอานจนเสียงดังเกินจนท าให้บรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธา (มุชริกีน) ในมักกะฮฺที่
ได้ยินอัลกุรอานเกิดความรู้สึกร าคาญและด่าทอต่ออัลกุรอาน (Tafsir Ibn Kathir: 5/128) 

 
2.1.2.3 ด้านหลักคุณธรรมจริยธรรม  

อิสลามให้ความส าคัญกับมนุษย์และยึดแนวทางสายกลางในการปฏิบัติตนและให้
เกียรติต่อเพ่ือนมนุษย์อย่างเหมาะสมและเท่าเทียมกันในฐานะที่พวกเขาต่างเป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ้น 
(มัคลูกฺ) ที่มีความซับซ้อนและหลอมรวมเป็นชีวิตหนึ่ง ประกอบด้วยร่างกาย ความคิด สติปํญญา 
อารมณ์ ความรู้สึก และจิตวิญญาณ ค าสอนอิสลามได้แสดงให้เห็นถึงความเป็นวะสะฏียะฮฺในแง่ของ
คุณธรรมจริยธรรมที่พึงปฏิบัติต่อกัน แตกต่างจากกลุ่มแนวคิดที่สุดโต่ง ซึ่งพวกเขาให้เกียรติต่อมนุษย์
บางกลุ่มมีสถานะสูงส่งและยกย่องให้กลุ่มคนเหล่านั้นมีสถานะภาพเสมือนเทวดาหรือเทพเจ้า หรือ
แตกต่างจากบางกลุ่มที่มีความเชื่อต่ าทรามและความคิดอคติต่อมนุษย์ด้วยกัน โดยมองว่ามนุษย์เป็น
เสมือนสัตว์เดรัจฉาน และมีพฤติกรรมการใช้ชีวิตไม่ต่างจากสิ่งมีชีวิตอ่ืนๆ  
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หากแต่ในค าสอนอิสลาม ได้แสดงให้เห็นถึงคุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺในด้าน
คุณธรรมจริยธรรมนี้ โดยได้กล่าวถึงประเภทกลุ่มชนของมนุษย์ว่า พวกเขามีทั้งกลุ่มชนที่ย าเกรงต่อ
พระเจ้าด้วยการประพฤติตนเป็นคนดีและมีความพยายามในการเอาชนะอารมณ์ใฝ่ต่ าของตนเอง และ
มีกลุ่มชนที่ปฏิเสธศรัทธาซึ่งปล่อยปละละเลยต่อการประพฤติความดีและการขัดเกลาจิตใจตนเอง ดัง

ที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ว่า  

 ا ََ ا.  وَنَ فْس، وَمَا سَوَّا ََ ا وَتَ قْوَا ا. فَأَلَْمََهَا فُجُورَََ لَحَ مَْ زكََّ اقَدْ أَف ْ وَقَدْ خَابَ مَْ . ََ
ا ََ  (11-7شمس: )ال دَسَّا

ความว่า “และด้วยชีวิต และที่พระองค์ทรงท าให้มันสมบูรณ์. แล้วพระองค์ทรงดลใจ
มันให้รู้ทางชั่วของมันและทางส ารวมของมัน. แน่นอนผู้ขัดเกลาชีวิตย่อมได้รับ
ความส าเร็จ. และแน่นอนผู้หมกมุ่นมัน (ด้วยการท าชั่ว) ย่อมล้มเหลว” (อัชชัมส์: 7-
10) 

 
นอกจากนี้ อิสลามได้ยึดแนวทางสายกลางในเรื่องการให้เกียรติต่อมนุษย์ในฐานะ

เป็นสิ่งมีชีวิตที่ถูกสร้างขึ้นมาประกอบด้วยจิตวิญญาณและร่างกายซึ่งต้องได้รับการให้ความส าคัญ
อย่างเท่าเทียมกัน เช่นเดียวกับเป้าหมายในการด าเนินชีวิตของพวกเขาที่จะต้องประพฤติตนอยู่ใน
หลักคุณธรรมและจริยธรรมเพ่ือชีวิตที่ดีในโลกนี้และโลกหน้า แตกต่างจากบางกลุ่มความเชื่อที่มุ่งใช้
ชีวิตเพ่ือโลกนี้โดยไม่สนใจชีวิตหลังความตาย หรือด ารงชีวิตอยู่เพ่ือชีวิตหลังความตาย โดยไม่สนใจต่อ
การใช้ชีวิตในโลกนี้ คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺในหลักคุณธรรมและจริยธรรมนี้เอง จึงท าให้ผู้
ศรัทธาใช้ชีวิตอยู่ในแนวทางสายกลาง และมีความแตกต่างจากผู้ปฏิเสธศรัทธาซึ่ งพวกเขาจมปลักกับ
การยึดถือตามอารมณ์ (นัฟซู) ของตนเอง ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ว่า  

  َعُوثِين ُْ بِبَ ْ نْ يَا وَمَا نََْ يَ إِلَّ حَيَاتُ نَا الدُّ َِ  (88لِنعام: )ا وَقاَلُوا إِنْ 
ความว่า “และพวกเขากล่าวว่า มันมิใช่อะไรอ่ืนนอกจากชีวิตความเป็นอยู่ของเราใน
โลกนี้เท่านั้น และเรานั้นใช่ว่าจะเป็นผู้ถูกให้ฟื้นคือชีพก็หาไม่” (อัลอันอาม: 29) 

 

และตัวอย่างหะดีษเกี่ยวกับท่านเราะสูล  ซึ่งครั้งหนึ่งได้เคยเตือน อับดุลลอฮฺ บิน 
อัมร์  ในเรื่องคุณธรรมและจริยธรรมและการใช้ชีวิตบนแนวทางสายกลาง เนื่องจากเขาเคยมุ่งมั่น
ปฏิบัติความดีงาม (อิบาดะฮฺ) จนกระทั่งไม่มีเวลาพักผ่อน และไม่มีเวลาใช้ชีวิตร่วมกับภรรยาได้อย่าง

ปกตฉิันท์สามีภรรยาทั่วไป เพราะหลังจากที่ทั้งสองได้แต่งงานกัน อับดุลลอฮฺ บิน อัมร์  ก็ไม่เคยได้
ร่วมหลับนอนกับภรรยา เขาใช้เวลาทุ่มเทในการท าละหมาด และจบ (เคาะตัม) อัลกุรอานในทุกคืน 

และถือศีลอดในทุกวัน จนเป็นเหตุให้ อัมร์ บิน อัลอาศ  พ่อของเขาน าเรื่องดังกล่าวแจ้งต่อท่าน
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เราะสูล  เพ่ือขอให้ตักเตือน อับดุลลอฮฺ บิน อัมร์  ลูกชายของเขา ท่านเราะสูล  จึงได้กล่าว
แก่เขาว่า  

: ََ لَى يَ رَسولَ ا)) َُ َْ  قلُ ، ألََْ أُخْبََْ أنَّكَ تَصُومُ النَّهارَ وتَ قُومُ اللَّيْ ، قالَ: يَ عَبْدَ اللََِّّ للََِّّ
، صُمْ وأَفْطِرْ، وقُمْ ونََْ، فإنَّ لِجَسَدِكَ عَلَيْكَ حَقاا، وإنَّ لِعَيْنِكَ عَلَيْكَ  ْْ قاا، حَ فلا تَ فْعَ

 33((وإنَّ لِزَوْجِكَ عَلَيْكَ حَقاا
ความว่า “อับดุลลอฮฺเอ๋ย สนใจไหม ฉันจะบอกเจ้าเกี่ยวกับวิธีการ (ท่ีมีความพอดี
และเหมาะสม) ในการถือศีลอดเวลากลางวันและลุกขึ้นละหมาดในยามค่ าคืน” 

ฉัน (อับดุลลอฮ) กล่าวว่า “สนใจครับ” ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “แล้วเจ้าอย่าได้
ท าแบบนั้นอีก เจ้าจงถือศีลอดและจงละศีลอด (อย่างน้อยเดือนละ 3 วัน หรือ
สัปดาห์ละ 3 วัน หรือ ถือศีลอดหนึ่งวันเว้นสองวัน หรืออย่างมากสุด ก็ให้ถือศีล

อดวันเว้นวันเหมือนท่านนบีดาวูด ) และจงลุกขึ้นละหมาดยามค่ าคืน (และ
จบอัลกุรอาน สัปดาห์ละ 1 ครั้ง) และจงนอน (พักผ่อน) แท้จริงแล้วส าหรับ
ร่างกายของเจ้านั้น ก็มีสิทธิพึงได้รับจากเจ้า และส าหรับดวงตาของเจ้า ก็มีสิทธิ 
(ได้รับการพักผ่อน) จากเจ้า และส าหรับภรรยาของเจ้า ก็มีสิทธิพึงได้รับ (การเอา
ใจใส่ดูแล) จากเจ้า”  

 
ด้วยเหตุนี้เอง การใช้ชีวิตของผู้ศรัทธาจึงต้องให้ความสนใจในเรื่องการปฏิบัติความดี

และการมีชีวิตอยู่ในโลกนี้ในฐานะของผู้ที่มีหน้าที่ในการท านุบ ารุงและสร้างความดีงามบนหน้าแผ่นดิน

และมุ่งหวังความสุขในโลกหน้า ดังบทขอพร (ดุอาอ์) ซึ่งท่านเราะสูล  ได้ขอพรเป็นประจ าว่า  

نْ يَا حَسَنَةً، وفِ الآخِرٌَِ حَسَنَةً، وقِنَا عَذَابَ النَّارِ ))  34((اللَّهُمَّ رََ َّنَا آتنَِا فِ الدُّ
ความว่า “โอ้อัลลอฮฺ พระเจ้าของเรา ทรงโปรดประทานให้แก่พวกเรา ซึ่งสิ่งดีงามใน
โลกนี้ และสิ่งดีงามในปรโลก และทรงโปรดคุ้มครองพวกเราให้พ้นจากการลงโทษใน
ไฟนรกด้วยเถิด”   

 
2.1.2.4 ด้านหลักการจัดระเบียบทางสังคม  

คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺที่ส าคัญอีกด้านหนึ่งในอิสลาม คือ การน้อมน ามา
ปรับใช้ในเรื่องหลักการจัดการระเบียบทางสังคม ท าให้สังคมเกิดความสงบสุขสันติ และมีความเป็น
ระเบียบเรียบร้อย ทั้งในเรื่องการจัดระเบียบสังคมเกี่ยวกับค าสั่งใช้และค าสั่งห้าม ระเบียบเรื่องการ

                                                           
33 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 5199 
34 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 4522; Muslim: 2690 



81 
 

จัดการครอบครัว ระเบียบว่าด้วยภาวะสงครามหรือในยามสงบศึก รวมถึงระเบียบว่าด้วยเรื่องสิทธิ
ส่วนบุคคลหรือกลุ่ม (Yūsuf al-Qardāwiy 2009: 34-47) รวมถึงแนวทางการปฏิบัติตนเพ่ือการ
ปฏิสัมพันธ์ระหว่างมุสลิมด้วยกันหรือมุสลิมกับเพ่ือนต่างศาสนิก ตลอดจนการจัดระเบียบสังคมต่าง ๆ 
ซึ่งผู้ศรัทธาจะยึดหลักค าสอนอิสลามในการถือปฏิบัติตนในฐานะสมาชิกของสังคมที่จะต้องค านึงถึง

หลักการศาสนาในเรื่องที่ศาสนาอนุมัติ (ฮาลาล) และศาสนาห้าม (ฮารอม) ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสถึง
คุณลักษณะของบรรดาผู้ศรัทธา ว่า  

  ِلََمُُ الطَّيِّبَاتِ وَيَُُرّمُِ عَلَيْه ُّْ ِْ الْمُنكَرِ وَيُُِ مْ عَ َُ هَا َُ يََْمُرَُُم بِِلْمَعْرُوفِ وَيَ ن ْ ََ وَيَضَ مُ الْخبََائِ
َْ عَلَيْهِمْ   مْ وَالَِْغْلَالَ الَّتِِ كَانَ هُمْ إِصْرََُ   (157َعض مْ الآية  :الِعراف) عَن ْ

ความว่า “เขา (มุหัมมัด) จะใช้พวกเขา (บรรดาผู้ศรัทธา) กระท าในสิ่งที่ชอบและห้าม
พวกเขามืให้กระท าในสิ่งที่ไม่ชอบ และจะอนุมัติให้แก่พวกเขาซึ่งสิ่งดีๆ ทั้งหลาย และ
จะให้เป็นที่ต้องห้ามแก่พวกเขา ซึ่งสิ่งที่เลวทั้งหลาย และจะปลดเปลื้องออกจากพวก
เขา ซึ่งภาระหนักของพวกเขาและห่วงคอ ทีเ่คยปรากฏอยู่บนพวกเขา” (อัลอะอฺร็อฟ: 
ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 157) 

 
เช่นเดียวกับในเรื่องการจัดการครอบครัว ซึ่งอิสลามได้บัญญัติหลักการว่าด้วยแนว

ทางการในการใช้ชีวิตคู่ระหว่างสามีภรรยา หรือบัญญัติว่าด้วยการเพ่ิมจ านวนภรรยาของสามีตามที่
อิสลามได้อนุมัติเพ่ือเป็นกรอบความเหมาะสม และก าหนดเงื่อนไขหรือคุณสมบัติของสามีที่อิสลาม
อนุญาตให้เขาสามารถมีภรรยาหลายคนได้ ทั้งนี้เพ่ือค านึงถึงความถูกต้องและความสงบสุขของสังคม 
เนื่องจากในสังคมก่อนอิสลามไม่เคยมีข้อก าหนดและเงื่อนไขในเรื่องดังกล่าว หากแต่อิสลามได้บัญญัติ
ในเรื่องนี้ไว้อย่างชัดเจน ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ว่า  

  ُالنِّسَاءِ مَثْنَََٰ وَث َْ تَامَىَٰ فَانكِحُوا مَا طَابَ لَكُم مِّ لَا ََ وَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّ تُ قْسِطوُا فِ الْي َ
لِكَ أَدْنَََٰ أَلَّ ت َ وَرُبَِعَۖ  فَإِنْ  َْ أَيَْاَنُكُمْ   ذََٰ ًٌ أَوْ مَا مَلَكَ  عُولُواخِفْتُمْ أَلَّ تَ عْدِلُوا فَ وَاحِدَ

 (3لنساء: )ا
ความว่า “และหากพวกเจ้าเกรงว่าจะไม่สามารถให้ความยุติธรรมในบรรดาเด็ก
ก าพร้าได้ ก็จงแต่งงานกับผู้ที่ดีแก่พวกเจ้า ในหมู่สตรี สองคน หรือสามคน หรือสี่คน 
แต่ถ้าพวกเจ้าเกรงว่าพวกเจ้าจะให้ความยุติธรรมไม่ได้  ก็จงมีแต่หญิงเดียว หรือไม่ก็
หญิงที่มือขวาของพวกเจ้าครอบครองอยู่ นั้นเป็นสิ่งที่ใกล้ยิ่งกว่าในการที่พวกเจ้าจะ
ไม่ล าเอียง” (อันนิสาอ์: 3) 
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และในเรื่องการข้อบัญญัติเกี่ยวกับแนวทางในการใช้ชีวิตอยู่ร่วมกัน หรือแม้แต่ใน
เรื่องข้อบัญญัติเกี่ยวกับการหย่าร้าง ซึ่งแสดงให้เห็นถึงวะสะฏียะฮฺในเรื่องการจัดระเบียบสังคม โดย
อิสลามได้ให้ทางออกแก่ท้ังสองฝ่ายในกรณีท่ีไม่สามารถอยู่ร่วมกันได้ พระองค์ตรัสว่า  

 لَكُمْ أَن تََْخُذُ ال ُّْ َّا طَّلَاقُ مَرَّتًَنِۖ  فَإِمْسَاكٌ بِعَْرُوف، أَوْ تَسْريِحٌ بِِِحْسَان،   وَلَ يَُِ وا ِِ
ۖ  فَإِنْ خِفْتُمْ أَلَّ يقُِيمَا حُدُ  ئًا إِلَّ أَن يَََافَا أَلَّ يقُِيمَا حُدُودَ اللََِّّ َّْ شَي ْ تُمُوَُ ودَ اللََِّّ فَلَا آتَ ي ْ

عَدَّ حُ  جُنَاحَ  ا   وَمَْ يَ ت َ تَدَتْ َِهِ   تِلْكَ حُدُودُ اللََِّّ فَلَا تَ عْتَدُوََ دُودَ اللََِّّ عَلَيْهِمَا فِيمَا اف ْ
مُ الظَّالِمُونَ  َُ : )ا فأَُولََٰئِكَ   (888لبقرٌ

ความว่า “การหย่านั้นมีสองครั้ง แล้วให้มีการยับยั้งไว้โดยชอบธรรม หรือไม่ก็ปล่อย
ไปพร้อมด้วยการท าความดี และไม่อนุญาตแก่พวกเจ้าในการที่พวกเจ้าจะเอาสิ่งหนึ่ง
สิ่งใดจากสิ่งที่พวกเจ้าได้ให้แก่พวกนาง (มะฮัร) นอกจากทั้งทั้งสองเกรงว่าจะไม่
สามารถด ารงไว้ซึ่งขอบเขตของอัลลอฮฺได้เท่านั้น ถ้าหากพวกเจ้าเกรงว่า เขาทั้งสอง
จะไม่ด ารงไว้ซึ่งขอบเขตของอัลลอฮฺแล้วไซร้ ก็ไม่มีบาปใด ๆ แก่เขาท้ังสองในสิ่งที่นาง
ใช้มันไถ่ตัวนาง เหล่านั้นแหละคือขอบเขตของอัลลอฮฺ พวกเจ้าจงอย่าละเมิดมัน และ
ผู้ใดละเมิดขอบเขตของอัลลอฮฺแล้ว ชนเหล่านั้นแหละคือผู้ที่อธรรมแก่ตัวเอง” 
(อัลบะเกาะเราะฮฺ: 229) 
 

นอกจากนี้ ตัวอย่างวะสะฏียะฮฺเกี่ยวกับการจัดระเบียบสังคมในภาวะสงครามและใน
ยามสงบศึก เพ่ือให้บรรดาผู้ศรัทธามีความเข้มแข็งในการเผชิญหน้าต่อศัตรูอย่างกล้าหาญ ปกป้อง
ศาสนา ชีวิต และเกียรติของพวกเขา และสั่งใช้ให้ยึดหลักคุณธรรม โดยห้ามการฆ่าผู้หญิง เด็ก คนชรา 
นักบวช หรือคนท่ีไม่ต้องการรบกับผู้ศรัทธา และให้พวกเขาปฏิบัติด้วยมารยาทที่ดีต่อเชลยศึก และรัก

ความสันติเมื่ออยู่ในยามสงบศึก ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า  

  ۖ ْوَ كُرْهٌ لَّكُم  (816َعض مْ الآية  :البقرٌ)  وكُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وََُ
ความว่า “การสู้รบนั้นได้ถูกก าหนดแก่พวกเจ้าแล้ว ทั้งๆ ที่มันเป็นที่รังเกียจแก่พวก
เจ้า” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 216) 

 
และเม่ือเข้าสู่ภาวะของการพักรบหรือการสงบศึก พระองค์ก็ได้ตรัสว่า  

  ََْيْظِهِمْ لََْ يَ نَالُوا خَيْْاً   وكََفَى اللََُّّ الْمُؤْمِنِيَن الْقِت َْ كَفَرُوا َِ الَ   وكََانَ اللََُّّ قَوِيَا وَرَدَّ اللََُّّ الَّذِي
 (85لِحزاب: )ا  عَزيِزاً 

ความว่า “และอัลลอฮฺทรงให้พวกปฏิเสธศรัทธาถอยทัพกลับด้วยความเคียดแค้นของ
พวกเขาโดยที่พวกเขามิได้ประสบความดีแต่อย่างใด และอัลลอฮฺทรงพอเพียงแล้วแก่
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บรรดาผู้ศรัทธาในการสู้รบ และอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงพลัง ผู้ทรงอ านาจอย่างเหลือหลาย” 
(อัลอะห์ซาบ: 25) 

 
ผู้วิจัยสามารถสรุปได้ว่า คุณลักษณะพิเศษของวะสะฏียะฮฺในหลักการอิสลามด้าน

ต่าง ๆ เช่น ด้านหลักการศรัทธา (อะกีดะฮฺ) พบว่า ค าสอนอิสลามสนับสนุนให้ศรัทธาต่อการมีอยู่ของ
พระเจ้าองค์เดียว ด้วยการน้อมรับต่อค าสอนจากอัลกุรอานและอัลหะดีษพร้อมกับสนับสนุนการ
ใคร่ครวญสิ่งต่าง ๆ รอบตัว เพ่ือให้เกิดความศรัทธาที่ถูกต้องและปลอดภัยจากข้อสงสัยหรือความ
แคลงใจใด ๆ ขณะที่คุณลักษณะพิเศษในด้านหลักการปฏิบัติศาสนกิจ (อิบาดะฮฺ) พบว่า อิสลาม
สนับสนุนให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติศาสนกิจอย่างเหมาะสม โดยให้ความส าคัญต่อวิถีการด าเนินชีวิตในโลกนี้
ควบคู่กับการปฏิบัติศาสนกิจเพ่ือหวังผลตอบแทนความดีในโลกหน้า รวมทั้งห้ามการปฏิบัติที่เกิน
ขอบเขตหรือหย่อนยาน ซึ่งในด้านหลักคุณธรรมจริยธรรม (อัคลาก) ซึ่งถือได้ว่าเป็นด้านการสร้าง
จิตส านึกด้านคุณธรรมและควบคุมพฤติกรรมของมุสลิม พบว่า อิสลามมีค าสอนที่สนับสนุนให้มุสลิม
รักและให้เกียรติต่อเพ่ือนมนุษย์ในฐานะของบ่าวผู้ถูกสร้างขึ้น (มัคลูกฺ) โดยพระเจ้าองค์เดียวกัน เป็น
สิ่งมีชีวิต จิตวิญญาณ อารมณ์ ความรู้สึก สติปัญญาและร่างกาย มุสลิมต้องตระหนักตนในฐานะของ
ผู้สร้างความดีงามและสันติภาพในโลกนี้โดยมุ่งหวังความสุขในโลกหน้า และห้ามพฤติกรรมสุดโต่งหรือ
ความก้าวร้าวซึ่งจะก่อให้เกิดความเสียหาย เช่นเดียวกับในด้านหลักการจัดระเบียบทางสังคม พบว่า 
ค าสอนอิสลามได้สั่งใช้ให้มุสลิมปฏิบัติตนในฐานะพลเมืองดี ยึดหลักการปฏิบัติในสิ่งที่อนุมัติ (ฮาลาล) 
และระมัดระวังตนจากสิ่งที่ศาสนาห้าม (ฮารอม) เพ่ือท าให้สังคมเกิดความสงบสุขและมีความเป็น
ระเบียบเรียบร้อยทั้งในเรื่องส่วนบุคคล ครอบครัว สังคม และประเทศชาติ   

 
2.1.3 วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

ความเข้าใจเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามถือเป็นปัจจัยส าคัญในการ
ป้องกันความขัดแย้งที่อาจเกิดขึ้นจากความเห็นต่างเกี่ยวกับหลักการของศาสนา และถือเป็นภารกิจที่
ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามทุกคนจะต้องเข้าใจและสามารถพิจารณาความเหมาะสมเพ่ือการน าหลักหลัก
วะสะฏียะฮฺไปปรับใช้ในการน าเสนออิสลาม ควบคู่กับความรู้ และมารยาทที่ดีงาม ซึ่งนอกจากจะเป็น
การป้องกันความสุดโต่งและความหย่อนยานแล้ว จะช่วยท าให้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามสามารถเปิดใจ
รับฟังความเห็นต่าง และเข้าใจวิธีการจัดการความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม ดังที่นักวิชาการ
หลายท่านได้น า เสนอไว้  ( ‘Abd Karīm Zaidān, 1976: 295-335; ‘Abd al-Rahmān Hasan 

Hanbakat al-Maydaniy, 1996: 64- 69; Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 101-113; Nāsir al-

‘Umar. n.d.: 292-293) ซึ่งผู้วิจัยขอน าเสนอโดยสรุปประเด็นส าคัญ ดังนี้  
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2.1.3.1 ด้านการน าเสนอหลักฐานและยอมรับการใช้สติปัญญาใคร่ครวญ 
อิสลามให้ความส าคัญต่อการใช้สติปัญญาและความคิด โดยถือเป็นเครื่องมือในการ

ท าความเข้าใจบทบัญญัติและหลักฐานที่ปรากฏในอัลกุรอานและอัลหะดีษ และเป็นเครื่องมือในการ
วิเคราะห์ความรู้ที่เป็นประโยชน์ต่อการด าเนินชีวิตของผู้ศรัทธา ทั้งในเรื่องหลักการศาสนาและการ
งานต่างๆ ในโลกนี้ อิสลามจึงไม่สนับสนุนการลอกเลียนแบบอย่างไร้ความคิด โดยเฉพาะการหลับหู
หลับตายึดถือความเชื่อและประเพณีที่ขัดแย้งต่อหลักการศาสนาซึ่งอาจเกิดจากการรับส่งต่อจาก
บรรพบุรุษในอดีตหรือความคิดเห็นจากผู้ปกครอง  

ผู้ท าหน้าที่น าเสนอหลักการอิสลามจะต้องยึดแนวทางสายกลางในการใช้สติปัญญา
วิเคราะห์ความเข้าใจในหลักการศาสนาพร้อมกับน าเสนอตัวบทหลักฐานควบคู่กับความเข้าใจดังกล่าว 
เพ่ือให้เกิดการใคร่ครวญอย่างครอบคลุม และจะต้องไม่สุดโต่งหรือละเลยความส าคัญในการน าเสนอ
หลักฐาน โดยยึดถือเพียงด้านใดด้านหนึ่ง ดังปรากฏในท้ายของอายะฮฺที่ 111 สูเราะฮฺอัลบะเกาะ
เราะฮฺ และอายะฮฺที่ 64 สูเราะฮฺ อันนัมล์ ว่า    

  َانَكُمْ إِن كُنتُمْ صَادِقِين اتوُا َُ رََْ ََ  ْْ : ) قُ  (66، النمْ: 111البقرٌ
ความว่า “จงกล่าวเถิด (มุฮัมมัด) “จงน าหลักฐานของพวกท่านมา หากพวกท่านเป็น
ผู้สัตย์จริง” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 111, อันนัมล์: 64) 

 
และในอายะฮฺอ่ืน ซึ่งพระองค์ได้ตรัสถึงความส าคัญของการเรียกร้องให้ผู้รับการเชิญ

ชวนใช้สติปัญญาในการท าความเข้าใจหลักการศาสนา และแจ้งให้ทราบเกี่ยวกับสาเหตุที่บรรดาผู้
ปฏิเสธศรัทธาไม่ตอบรับการเชิญชวน อันเนื่องจากพวกเขาไม่ต้องการที่จะใช้ความคิดในเรื่องเหตุและ
ผล ดังที่พระองค์ตรัสว่า  

  َأ   ََ نَا عَلَيْهِ آبَِءَ َُ مَا ألَْفَي ْ ْْ نَ تَّبِ ُ قاَلُوا ََ َْ لََمُُ اتَّبِعُوا مَا أنَزَلَ اللََّّ مْ لَ وَإِذَا قِي وَلَوْ كَانَ آبَِؤَُُ
ئًا وَلَ يَ هْتَدُونَ يَ عْ  : ) قِلُونَ شَي ْ  (171البقرٌ

ความว่า “และเม่ือได้ถูกกล่าวแก่พวกเขาว่า จงปฏิบัติตามสิ่งที่อัลลอฮฺได้ทรงประทาน
ลงมาเถิด พวกเขาก็กล่าวว่า มิได้ เราจะปฏิบัติสิ่งที่เราได้พบว่า บรรดาบรรพบุรุษของ
เราเคยปฏิบัติมาเท่านั้น และแม้ได้ปรากฏว่า บรรพบุรุษของพวกเขาไม่เข้าใจสิ่งใด 
และท้ังไม่ได้รับแนวทางอันถูกต้องก็ตามกระนั้นหรือ?” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 170) 

 

จากอายะฮฺข้างต้น อัลลอฮฺ  ตรัสเกี่ยวกับคุณลักษณะของบรรดาบรรดาผู้ปฏิเสธ
ว่า เมื่อพวกเขาได้รับการเชิญชวนให้ละทิ้งจากสิ่งที่พวกเขาหลงผิดหรือหยุดจากการด าเนินชีวิตที่โง่
เขลา พวกเขาก็จะปฏิเสธการเชิญชวน และไม่ยอมที่จะใช้สติปัญญาในการท าความเข้าใจหรือ
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ไตร่ตรองความถูกต้อง ถึงแม้บรรดาบรรพบุรษของพวกเขาจะเคยยึดถือสิ่งที่ไม่ถูกต้องมาก่อนหน้าพวก
เขาก็ตาม (Ibn Kathir, Tafsir al-quran al-‘Azim: 1/480) 

‘Abd Karīm Zaidān (1976: 315-318) กล่าวว่า ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้อง
มีความเข้าใจหลักฐานและค าสอนอิสลาม ทั้งด้วยค าพูด การปฏิบัติ และการละทิ้งของเขาจะต้องอยู่
บนหลักการของศาสนบัญญัติ สามารถแยกแยะสิ่งที่ฮาลาลและฮารอม สิ่งใดอนุญาตและสิ่งใดเป็น
เรื่องต้องห้าม โดยยึดหลักฐานจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ หรือหลักฐานอ่ืน ๆ ที่ได้รับการรับรอง เพราะ
หากผู้น าเสนอค าสอนอิสลามขาดความรู้และความเข้าใจที่ถูกต้องแล้ว ก็อาจท าให้ผู้อ่ืนหลงผิดและ
เข้าใจหลักการอิสลามบิดเบือนจากความถูกต้องได้ 
 

2.1.3.2 ด้านการยึดมั่นอุดมการณ์และการค านึงถึงสภาพความเป็นจริง 
ปัจจุบันการน าเสนอหลักการอิสลามจ าเป็นจะต้องยึดแนวทางสายกลางในการ

ประเมินความเหมาะสมระหว่างการยึดมั่นอุดมการณ์กับการค านึงถึงสภาพความเป็นจริง เนื่องจาก
ผู้รับการเชิญชวนมีสถานะเฉกเช่นเดียวกับคนทั่วไปที่มีจิตวิญญาณ สติปัญญา ร่างกาย และความ
ต้องการในเรื่องต่างๆ แตกต่างกัน และไม่เหมือนกับบรรดามะลาอิกะฮฺซึ่งพวกเขาจะน้อมรับค าสั่ง
จากอัลลอฮฺ โดยไม่มีการฝ่าฝืน (Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 102) พวกเขาจึงมีความรู้สึก มีสัญชาติ
ญาณ และมีความคิด และยังมีความหวังที่จะได้รับการช่วยเหลือในด้านปัจจัยต่าง ๆ ตลอดจนแนวทาง
ที่ถูกต้องเพ่ือการใช้ชีวิตในโลกนี้ และเพ่ือป้องกันตนเองจากการกระท าความผิดและรักษาความสงบ
สุขของสังคม 

ผู้น าเสนอหลักการอิสลามจะต้องท าความเข้าใจสภาพความเป็นจริงดังกล่าว ดังที่ 
Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy (1996: 64) กล่าวว่า สภาพความเป็นจริงของ
สังคมมนุษย์มักขึ้นอยู่กับศาสนา ความเชื่อ หรือลัทธิที่พวกเขายึดถือ ดังเห็นว่าแต่ละคนจะมีรูปแบบ
และวิธีการในการแสดงออกทางความเชื่อแตกต่างกัน เช่น การทรมานตนเองเพ่ือการขัดเกลาจิตใจให้
บริสุทธิ์ การหักห้ามตนเองจากการใช้สิ่งอ านวยความสะดวกต่างๆ ในชีวิต การกักขังตนเองหรือการ
ปลีกวิเวกเพ่ือค้นหาสัจธรรมที่ตนศรัทธา เป็นต้น  

วะสะฏียะฮฺในเรื่องการค านึงถึงสภาพความเป็นจริงของอิสลาม ปรากฏเห็นได้จาก
การให้ความส าคัญต่อการน าเสนอค าสอนอิสลามอย่างเป็นขั้นตอน ความยืดหยุ่นของค าสอน การ
ตระหนักถึงความแตกต่าง และการยอมรับความหลากหลาย ตลอดจนการค านึงถึงธรรมชาติความเป็น

มนุษย์ ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

    َْ هَا مَا اكْتَسَبَ َْ وَعَلَي ْ ُ نَ فْسًا إِلَّ وُسْعَهَا   لََاَ مَا كَسَبَ : َ)  لَ يُكَلِّفُ اللََّّ عض البقرٌ
 (896مْ الآية 
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ความว่า “อัลลอฮฺจะไม่ทรงบังคับชีวิตหนึ่งชีวิตใดนอกจากตามความสามารถของชีวิต
นั้นเท่านั้น” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 286) 
 
และในตัวอย่างอ่ืน พระองค์ตรัสว่า 

  ًعْدَ عُسْر، يُسْرا ََ ُ ُْ اللََّّ ا   سَيَجْعَ ََ ُ نَ فْسًا إِلَّ مَا آتًَ عض مْ الطلاق: َ) لَ يكَُلِّفُ اللََّّ
 (7الآية 

ความว่า “อัลลอฮฺมิได้ทรงให้เป็นที่ล าบากแก่ชีวิตใด เว้นแต่ตามที่พระองค์ทรง
ประทานมาแก่ชีวิตนั้น หลังจากความยากล าบาก อัลลอฮฺจะทรงท าให้เกิดความ
สะดวกสบาย” (อัฏเฏาะลากฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 7) 

 
ด้วยเหตุนี้ การตระหนักถึงสภาพความจริงที่ปรากฏในสังคมจึงเป็นเรื่องจ าเป็นที่ผู้

น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องให้ความส าคัญควบคู่กับการยึดมั่นอุดมการณ์ในการน าเสนอค าสอน
อิสลามเพ่ือเชิญชวนให้พวกเขาศรัทธาต่ออัลลอฮฺ  และปรารถนาที่จะปฏิบัติตามหลักการอิสลาม  

(al-Tayyib Barghūth,1996: 65-66)  ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า  

  ،َُدًى مُّسْتَقِيم َٰ رََِّكَ ۖ إِنَّكَ لَعَلَىَٰ  ََ  (67عض مْ الآية الحج: َ) وَادعُْ إِ
ความว่า “และจงเรียกร้องเชิญชวนไปสู่พระเจ้าของเจ้า แท้จริงเจ้านั้นอยู่บนแนวทาง
ที่เที่ยงธรรม” (อัลหัจญ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 67) 

 

อย่างไรก็ตาม การยึดมั่นในอุดมการณ์ก็ถือเป็นเรื่องส าคัญ ดังที่ท่านเราะสูล  ได้
เคยสอบถาม อะลี บิน อบี ฏอลิบ  เกี่ยวกับอุดมการณ์และจุดยืนของเขาในการท าหน้าที่เป็นผู้น า
ทัพในสงครามค็อยบัร ซ่ึงเขาได้ตอบท่านเราะสูล  ว่า  

، أقُاَتلُِهُمْ حتََّّ يَكونوُا مِثْ لَنَا  فَقالَ: انْ فُذْ علَى رسِْلِكَ حتََّّ ت َ يَ رَسولَ )) نْزلَِ َسَاحَتِهِمْ، اللََِّّ
بُ عليهم مِْ حَقِّ اللََِّّ فِيهِ؛ فَ وَاللََِّّ لََِنْ ي َ  مْ بِا يََِ هْدِيَ اللََُّّ ثَُُّ ادْعُهُمْ إَ الإسْلَامِ، وأَخْبََُْ

 35 لكَ مِْ أنْ يَكونَ لكَ حُْْرُ الن َّعَمِ((َكَ رَجُلًا واحِدًا، خَيٌْْ 
ความว่า “โอ้ท่านศาสนทูตของอัลลอฮฺ ฉันจะท าสงครามกับพวกศัตรู จนกว่าพวกเขา
จะเป็น (มุสลิม) เหมือนพวกเรา” ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “(อะลี) ท่านจง
ด าเนินการแบบค่อยเป็นค่อยไปเถิด (อย่าได้เร่งรีบ) จนกว่า พวกเขาได้มารวมตัวกันที่
ลานบ้านของพวกเขา แล้วจงเชิญชวนพวกเขาสู่การยอมรับค าสอนอิสลาม และแจ้ง
ให้พวกเขาทราบเกี่ยวกับหน้าที่ซึ่งถูกบัญญัติเหนือพวกเขาอันเป็นสิทธิของอัลลอฮฺใน
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หน้าที่นั้น ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ  ว่า การที่พระองค์ได้ทรงให้ทางน า (ฮิดายะฮฺ) แก่
คนหนึ่งเนื่องจาก (การด าเนินการ) ของท่าน ถือเป็นความดีงาม (มีคุณค่า) ยิ่งกว่าการ
ที่ท่านได้รับอูฐแดง (ท่ีหายาก) เสียอีก” 
 

และเช่นเดียวกับค าสั่งเสียของท่านเราะสูล  ในเรื่องการยึดมั่นอุดมการณ์และการ
ค านึงถึงสภาพความเป็นจริงในเรื่องการน าเสนอบทบัญญัติอิสลามแก่ มุอาซ บิน ญะบัล  ครั้นเมื่อ

เขาได้รับการแต่งตั้งให้ท าหน้าที่ปกครองเมืองเยเมน ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

مْ أطاَعُوا لذلكَ، فأعْلِمْهُ )) َُ ، فإنْ  ٌِ أنْ ل إلَهَ إلَّ اللََُّّ، وأَنِّّ رَسولُ اللََِّّ مْ ادْعُهُمْ إَ شَهَادَ
مْ أنَّ اللَََّّ قَدِ افْتَََضَ عليهم خََْسَ صَلَوَات، فِ   َُ لَة،، فإنْ  ِّْ يَوم، ولَي ْ  أطَاعُوا لذلكَ، كُ

ئِهِمْ وت ُرَدُّ علَ  غْنِيَا أ ؤْخَذُ مِْ  ت ُ لَِِمْ  مْوَا أ قَةً فِ  فْتَََضَ عليهم صَدَ ا عْلِمْهُمْ أنَّ اللَََّّ  ى فأ
 36فُ قَراَئهِِمْ((

ความว่า “ท่านจงเชิญชวนพวกเขาสู่การกล่าวปฏิญาณตนว่า ไม่มีพระเจ้าอ่ืนใด
นอกจากอัลลอฮฺ และแท้จริงฉันนี้เป็นศาสนทูตของพระองค์ หากพวกเขายอมรับใน
ค าเชิญชวนนั้น ท่านจงสอนพวกเขาว่า แท้จริงอัลลอฮฺได้ทรงบัญญัติให้พวกเขาปฏิบัติ
ละหมาด 5 เวลา ในวันหนึ่งและคืนหนึ่ง และหากพวกเขายอมรับในค าเชิญชวนนั้น 
ท่านจงสอนพวกเขาว่า แท้จริงอัลลอฮฺได้ทรงบัญญัติให้พวกเขาบริจาคทานบังคับ (ซะ
กาต) จากส่วนหนึ่งของทรัพย์สินซึ่งถูกก าหนดให้เอามันจากคนรวยในหมู่พวกเขามา
มอบให้แก่คนยากจนในหมู่พวกเขา”  
 

2.1.3.3 ด้านการสร้างแรงจูงใจให้ปฏิบัติและการเตือนส าทับให้ระวังตัว 
ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามที่ดีจะต้องยึดแนวทางสายกลางในการสร้างแรงจูงใจเพ่ือให้

ความหวังและการเตือนส าทับให้เกิดความตระหนักในความผิดอย่างสมดุล ไม่เน้นน าเสนอหลักการ
เพียงด้านใดด้านหนึ่งหรือเกินความเหมาะสม เพราะจะท าให้การน าเสนอหลักการอิสลามประสบ
ความล้มเหลวได้ เนื่องจากจุดมุ่งหมายของการสร้างแรงจูงใจเพ่ือให้ผู้รับการเชิญชวนมีความหวังและ
เกิดความปรารถนาในการตอบรับความถูกต้องและสามารถน าไปปฏิบัติได้ ขณะที่การเตือนส าทับมี
จุดมุ่งหมายเพ่ือให้ผู้รับการเชิญชวนยุติจากพฤติกรรมที่ผิดต่อหลักการศาสนาและเกิดความกลัวที่จะ
กลับไปกระท าผิดอีก เช่น เมื่อน าเสนอเก่ียวกับบทลงโทษก็จะต้องพิจารณาความเหมาะสม และไม่เน้น
ย้ าเตือนมากจนเกินไปซึ่งอาจท าให้ผู้ฟังหมดก าลังใจและหมดความหวังในการส านึกผิด แต่จะต้องยึด
วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ใช้ให้ท่านเราะสูล  แจ้งต่อบ่าวของพระองค์ว่า   
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  ْْ نْ يَا حَسَنَةٌ قُ ذِهِ الدُّ َََٰ َْ أَحْسَنُوا فِ  َْ آمَنُوا ات َّقُوا رََّكُمْ   للَِّذِي  وَأَرْضُ اللََِّّ    يََ عِبَادِ الَّذِي
َْيِْْ حِسَاب،  اَ يُ وَفََّّ الصَّاَِرُونَ أَجْرََُم َِ  (11الزمر: ) وَاسِعَةٌ   إِنََّّ

ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด โอ้ปวงบ่าวผู้ศรัทธาทั้งหลายเอ๋ย จงย าเกรงพระ
เจ้าของพวกท่านเถิด ส าหรับบรรดาผู้ท าความดีในโลกนี้ คือ (จะได้รับการตอบแทน) 
ความดีและแผ่นดินของอัลลอฮฺนั้นกว้างใหญ่ไพศาล แท้จริงบรรดาผู้อดทนนั้นจะ
ได้รับการตอบแทนรางวัลของพวกเขาอย่างสมบูรณ์โดยไม่ต้องค านวณ” (อัซซุมัร: 
10) 

 

  َََّّأَسْرَفُوا عَلَىَٰ أنَفُسِهِمْ لَ تَ قْنَطوُا مِْ رَّحَْْةِ اللََِّّ   إِنَّ الل َْ ْْ يََ عِبَادِيَ الَّذِي نوُبَ قُ ْْفِرُ الذُّ  يَ 
َْفُورُ الرَّحِيمُ  وَ الْ َُ يعًا   إِنَّهُ   (53الزمر: ) جََِ

ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด ปวงบ่าวของข้าเอ๋ย บรรดาผู้ละเมิดต่อตัวของพวกเขา
เอง พวกท่านอย่าได้หมดหวังต่อพระเมตตาของอัลลอฮฺ แท้จริงอัลลอฮฺนั้นทรงอภัย
ความผิดทั้งหลายทั้งมวล แท้จริงพระองค์นั้นเป็นผู้ทรงอภัย ผู้ทรงเมตตาเสมอ” (อัซซุ
มัร: 53) 

 
ทั้งนี้ หากใครก็ตามหมดความหวังในชีวิตอันเนื่องจากความกลัวและความท้อแท้ เขา

ก็จะกลายเป็นบุคคลที่ขาดทุนหรืออาจอยู่ในสภาพของผู้ปฏิเสธศรัทธา ดังเรื่องราวของท่านนบยีะอฺกูบ 

 ที่ได้ตักเตือนพี่น้องของท่านนบียูสุฟ  ในเรื่องการมีความหวังต่ออัลลอฮฺ   ว่า  

  َبُوا فَ ت ََ إِنَّهُ لَ يَ يْأَسُ مِْ  حَسَّسُوا مِْ يوُسُفَ وَأَخِيهِ وَلَ تَ يْأَسُوا مِْ رَّوْحِ اللََِّّ ۖ يََ ََنَِِّ اذْ
 (97يوسف: ) رَّوْحِ اللََِّّ إِلَّ الْقَوْمُ الْكَافِرُونَ 

ความว่า “โอ้ลูกรัก พวกเจ้าจงไปสืบข่าวของยูซุฟ และน้องของเขา และพวกเจ้าอย่า
เบื่อหน่ายต่อความเมตตาของอัลลอฮฺ แท้จริงไม่มีผู้ใดเบื่อหน่ายต่อความเมตตา
ของอัลลอฮฺ นอกจากหมู่ชนผู้ปฏิเสธ” (อัซซุมัร: 10) 

 
Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 4/406) ได้ อ ธิ บ ายอายะ ฮฺนี้ ว่ า  คื อ 

เรื่องราวเกี่ยวกับท่านนบียะอฺกูบ  ครั้นเมื่อเขาได้กล่าวสนับสนุนให้ลูกๆ ของเขาออกตามหาข่าว
คราวเกี่ยวกับ ท่านนบียูสุฟ  และได้เตือนบรรดาพ่ีน้องของเขาว่า อย่าได้สิ้นหวังหรือหมดก าลังใจ

จากความช่วยเหลือของอัลลอฮฺ   เพราะแท้จริงพระองค์จะทรงอยู่ในความหวังของพวกเขา และ
จะไม่มีมีใครสิ้นหวังต่อพระองค์นอกจากบรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธา 
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‘Abd Karīm Zaidān (1976: 423-424) กล่าวว่า การสร้างแรงจูงใจและการเตือน
ส าทับให้เกิดความตระหนักและเกรงกลัวต่อการประพฤติผิดนั้น เป็นวิธีการที่จะช่วยให้ผู้รับการเชิญ
ชวนเกิดความส านึกถึงความโปรดปรานที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงประทานให้แก่เขา และเป็นการเตือน
ส าทับถึงการลงโทษแก่บรรดาผู้มีพฤติกรรมชั่วและปฏิเสธต่อขอบคุณ ซึ่งจะต้องให้ความส าคัญกับการ
ยึดหลักการน าเสนอข้อเท็จจริงเกี่ยวกับชีวิตในโลกนี้และผลตอบแทนที่จะเกิดขึ้นในโลกหน้า เพ่ือดึง

ความสนใจของผู้รับการน าเสนอสู่การศรัทธาและใคร่ครวญคุณค่าแห่งชีวิต ดังที่อัลลอฮฺ   ตรัสว่า  

  َِْنَكُمْ وَتَكَاثُ رٌ فِ ال نْ يَا لَعِبٌ وَلََوٌْ وَزيِنَةٌ وَتَ فَاخُرٌ ََ ي ْ ٌُ الدُّ اَ الْحيََا مْوَالِ وَالَِْوْلَدِۖ   اعْلَمُوا أَنََّّ
َ، أَعْجَبَ الْكُفَّارَ نَ بَاتُهُ ثَُُّ يَهِيجُ فَتَََ  ِْ غَيْ ثَُُّ يَكُونُ حُطاَمًاۖ  وَفِ الآخِرٌَِ  اهُ مُصْفَرااكَمَثَ

ُْرُورِ  نْ يَا إِلَّ مَتَاعُ الْ ٌُ الدُّ وَانٌ   وَمَا الْحيََا َْ َْ اللََِّّ وَرِ ْْفِرٌٌَ مِّ  (81الحديد: ) عَذَابٌ شَدِيدٌ وَمَ
ความว่า “พึงทราบเถิดว่า แท้จริงการมีชีวิตอยู่ในโลกนี้มิใช่อ่ืนใด เว้นแต่เป็น
การละเล่นและการสนุกสนานร่าเริงและเครื่องประดับและความโอ้อวดระหว่างพวก
เจ้า และการแข่งขันกันสะสมในทรัพย์สินและลูกหลาน เปรียบเสมือนเช่น น้ าฝนที่
การงอกเงยพืชผลยังความพอใจให้แก่กสิกรแล้วมันก็เหี่ยวแห้งเจ้าจะเห็นมันเป็นสี
เหลือง แล้วมันก็กลายเป็นเศษเป็นชิ้นแห้ง ส่วนในวันปรโลกนั้นมีการลงโทษอย่าง
สาหัส และมีการอภัยโทษและความโปรดปรานจากอัลลอฮ และการมีชีวิตอยู่ในโลกนี้ 
มิใช่อ่ืนใดนอกจากการแสวงหาผลประโยชน์แห่งการหลอกลวงเท่านั้น” (อัลหะดีด: 
20) 

 

ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

نيا حُلوٌٌ خَضِرٌٌ، وإنَّ ))  37علون((اَلله تعاَ مُستخلِفُكم فيها، فيَنظرُُ كيف تَ فْ إنَّ الدُّ
ความว่า “ แท้จริง โลกใบนี้งดงามและเขียวชอุ่ม และแท้จริงอัลลอฮฺทรงแต่งตั้งท่าน
ทั้งหลายเป็นผู้ปกครอง (ดูแลท านุบ ารุงรักษา) มัน แล้วพระองค์จะทรงเฝ้าดูการ
กระท าของท่านทั้งหลาย” 

 
2.1.3.4 ด้านการน าเสนอเนื้อหาและสาระครอบคลุมในทุกมิติของชีวิต 

 การน าเสนอหลักการอิสลามโดยค านึงถึงมิติต่าง ๆ ของชีวิตและความถูกต้อง
เกี่ยวกับค าสอนอิสลามถือเป็นเรื่องที่มีความส าคัญอย่างยิ่ง ไม่ว่าจะเป็นมิติทางด้านจิตวิญญาณและ
ร่างกาย มิติด้านหลักความเชื่อและการปฏิบัติตน มิติด้านเศรษฐกิจและสังคม มิติด้านการเมืองและ
การปกครอง รวมถึงมิติต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับการด าเนินชีวิตในโลกนี้และความปรารถนาที่จะพบ

                                                           
37 หะดีษบันทกึโดย  Muslim หะดีษหมายเลข 2742  
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ความสุขสบายในโลกหน้า ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงรับรองความครอบคุลมและความสมบูรณ์ของค า
สอนอิสลามไว้ในอัลกุรอานว่า  

  دًى وَرَحَْْةً وََُشْرَىَٰ لِلْمُسْلِمِينَ وَنَ زَّلْنَا ِّْ شَيْء، وََُ ًَ لِّكُ يَا  :النحْ) عَلَيْكَ الْكِتَابَ تبِ ْ
 (98َعض مْ الآية 

ความว่า “และเราได้ให้คัมภีร์แก่เจ้าเพ่ือชี้แจงแก่ทุกสิ่ง และเพ่ือเป็นทางน าและเป็น
ความเมตตา และเป็นข่าวดีแก่บรรดามุสลิม” (อัลนะห์ลุ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 89) 

 
Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 4/594) ได้อธิบายอายะฮฺนี้ โดยอ้างถึง 

อิบนุ มัสอูด  กล่าวว่า ดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า อัลกุรอานมีความครอบคลุมในศาสตร์สาขาวิชาที่มี
ประโยชน์ต่าง ๆ ทั้งที่เคยมีในอดีต ปัจจุบัน และอนาคต ครอบคลุมข้อชี้ขาดเกี่ยวกับเรื่องฮาลาลและ
ฮารอม และวิทยาการต่าง ๆ ซึ่งมนุษย์มีความต้องการในการน าไปปรับใช้ในการด าเนินชีวิตของพวก
เขาท้ังในโลกนี้และโลกหน้า 

 

ผู้น าเสนออิสลามจะต้องตระหนักต่อการยึดมั่นในแนวทางที่ถูกต้อง ซึ่งมีความ
ครอบคลุมมิติของชีวิตในโลกนี้และโลกหน้า และน าเสนอค าสอนอิสลามเพ่ือให้ผู้รับการเชิญชวนเกิด

การใคร่ครวญ พร้อมกับมอบหมายผลลัพธ์ต่อพระองค์ ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

  ََََّٰنْ يَافَأَعْرِضْ عَْ مَّْ تَ و ٌَ الدُّ َْ الْعِلْمِ   إِنَّ  .  عَْ ذِكْرََِ وَلََْ يرُدِْ إِلَّ الْحيََا ُْهُم مِّ لَ لِكَ مَب ْ ذََٰ
تَدَىَٰ  َْ ِْ ا وَ أعَْلَمُ بَِ َّْ عَْ سَبِيلِهِ وََُ ََ وَ أعَْلَمُ بَِْ  َُ  (31-88 :النجم) رََّكَ 

ความว่า “ดังนั้น เจ้าจงหลบหลีกให้ห่างจากผู้ที่ผินหลังจากการร าลึกนึกถึงเรา 
(อัลลอฮ.) และเขามิได้ปรารถนาอ่ืนใดนอกจากการมีชีวิตอยู่ในโลกนี้เท่านั้น. นั่นคือ
สุดยอดแห่งความรู้ของพวกเขาแล้ว แท้จริงพระเจ้าของเจ้านั้น พระองค์ทรงรู้ดียิ่งถึงผู้
ที่หลงออกจากทางของพระองค์และพระองค์ทรงรู้ดียิ่งถึงผู้ที่อยู่ในแนวทางที่ถูกต้อง 
(ฮิดายะฮ.) ” (อัลนัจญฺม์: 29-30) 

 

และท่านเราะสูล  ได้เคยขอความคุ้มครองจากอัลลออฮฺ เพ่ือให้พระองค์ทรงโปรด
คุ้มครองและประทานความดีงามให้แก่บรรดาเศาฮาบะฮฺของท่าน โดยมีใจความอย่างครอบคลุมทั้งมิติ
ศรัทธาและมิติการด าเนินชีวิตในโลกนี้ ว่า 

ْْ طاَعَتِكَ مَا ت ُ  نَ نَا وَََيْنَ مَعَاصِيكَ، وَمِ ْْ خَشْيَتِكَ مَا يَُُولُ ََ ي ْ ُْنَا َِهِ ))اللَّهُمَّ اقْسِمْ لَنَا مِ بَ لِّ
نَا مُ  َْ اليَقِيِن مَا تُُوَِّنُ َهِِ عَلَي ْ نْ يَا، وَمَتِّعْ جَن َّتَكَ، وَمِ َْصَارََِ وَقُ وَّتنَِا مَا صِيبَاتِ الدُّ اَعِنَا وَأَ ْْ َِِ نَا 

ْْ عَادَ  ْْ ظلََمَنَا، وَانْصُرََْ عَلَى مَ ْْ ثََْرَََ عَلَى مَ تَ نَا، وَاجْعَلْهُ الوَارِ ََ مِنَّا، وَاجْعَ ، وَلَ أَحْيَ ي ْ ََ ا
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ََْعَ  ْْ مُصِيبَ تَ نَا فِ دِينِنَا، وَلَ  لَ ََْعَ نَا وَلَ مَب ْ نْ يَا أَكْبَََ هَِّ ْْ ِْ الدُّ نَا مَ َ، عِلْمِنَا، وَلَ تُسَلِّطْ عَلَي ْ
 38لَ يَ رْحَْنَُا((

ความว่า “โอ้อัลลอฮฺ ขอพระองค์ทรงแบ่งความเกรงกลัวต่อพระองค์แก่เราเพ่ือให้พอ
แก่การปิดกั้นระหว่างเรากับการประพฤติผิดต่อพระองค์ และทรงแบ่งการภักดีต่อ
พระองค์ให้เพียงพอแก่การท าให้เราได้บรรลุถึงสวรรค์ของพระองค์  และทรงแบ่ง
ความเชื่อมั่นต่อพระองค์ให้เพียงพอแก่การเผชิญหน้ากับบททดสอบในโลกนี้  และขอ
พระองค์ทรงประทานความสุขแก่เราด้วยการได้ยินของเรา และการมองเห็นของเรา 
และพละก าลังของเรา ตราบเท่าที่พระองค์ทรงให้เรามีชีวิตอยู่ และทรงโปรดให้สิ่ง
เหล่านั้นเป็นมรดกสืบทอดจากเรา และทรงโปรดช าระแค้นของเราที่มีต่อผู้ที่อธรรม
เรา และทรงโปรดช่วยเหลือเราให้มีชัยเหนือศัตรู และอย่าได้ก าหนดให้มีบททดสอบ
ยากล าบากแก่เราในเรื่องศาสนา อย่าได้ท าให้การใช้ชีวิตในโลกนี้เป็นเรื่องใหญ่ที่เรา
กังวลกับมันมากที่สุด อย่าให้ชีวิตในโลกนี้เป็นจุดหมายสูงสุดของความรู้ที่เราได้ศึกษา
มา และขอพระองค์ทรงอย่าปล่อยให้คนที่ไร้ความเมตตาต่อพวกเรามีอ านาจในการ
ปกครองพวกเรา”   

 
นอกจากนี้ ท่านเราะสูล  ได้เคยขอดุอาอ์ว่า 

وَ عِصْمَةُ  َُ  فِيهَا مَعَاشِي، أَمْرِي، وَأَصْلِحْ لِ دُنْ يَايَ الَّتِِ ))اللهُمَّ أَصْلِحْ لِ دِينِِ الَّذِي 
ِّْ خَيْْ،، وَاجْ  ًٌ لِ فِ كُ ٌَ زيََِدَ ِْ الْحيََا ِْ الْمَوْتَ وَأَصْلِحْ لِ آخِرَتِ الَّتِِ فِيهَا مَعَادِي، وَاجْعَ عَ

ِّْ شَرّ،(( ْْ كُ  39راَحَةً لِ مِ
ความว่า “โอ้อัลลอฮฺ ขอพระองค์ทรงปรับปรุงศาสนาซึ่งเป็นที่ยึดเหนี่ยวของข้า
พระองค์ ขอพระองค์ทรงปรับปรุงการ (การงาน) โลกนี้ของข้าซึ่งเป็นสถานที่ในการมี
ชีวิตของข้าพระองค์ และขอทรงปรับปรุง (การงาน) ในโลกหน้าของข้า ซึ่งเป็นที่คืน
กลับของข้าพระองค์  ขอพระองค์ทรงเพ่ิมพูนความดีงามทั้งหลายแก่ข้าพระองค์ และ
ทรงโปรดให้ความตายนั้นเป็นการพักผ่อนแก่ข้าพระองค์จากสิ่งที่ชั่วร้ายทั้งมวล”   

 
2.1.3.5 ด้านการมีมารยาทดีงามและการเคารพความเห็นที่หลากหลาย 

เมื่อผู้น าเสนอหลักการอิสลามอยู่ท่ามกลางกลุ่มความเห็นที่หลากหลาย จ าเป็น
จะต้องระมัดระวังตนจากการยึดติดกลุ่มหรือจ ากัดตนเองกับความคิดเห็น หรือส านักกฎหมายอิสลาม

                                                           
38 หะดีษบันทกึโดย al-Tirmiziy หะดีษหมายเลข 3502 อัลอัลบานยี์ เราะฮิมฮุลลอฮฺ กล่าววา่ เป็นหะดษีหะสัน  
39 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 2720  
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ใดๆ หรือกลุ่มความเชื่อ กลุ่มเคลื่อนไหวอิสลาม หรือกลุ่มทางการเมือง จนเป็นเหตุให้เขาไม่สามารถ
เปิดใจรับฟังหลักฐานหรือความเห็นต่างจากผู้อ่ืน และท าให้เขาปิดกั้นตนเองจากโอกาสในการศึกษา
เพ่ิมเติมและการวิเคราะห์เปรียบเทียบความแตกต่าง ซึ่งความจริงแล้วเขาสามารถที่จะน าความ
แตกต่างนั้นมาพิจารณา เพ่ือให้ได้รับความคิดเห็นที่ใกล้เคียงกับความถูกต้องมากที่สุด (Yūsuf al-

Qardāwiy, 2009: 107) และน าเสนอความเข้าใจโดยใช้วิทยปัญญา เนื่องจากทุกกลุ่มต่างก็มีสิทธิใน
การยึดถือความเข้าใจของตนเอง ผู้น าเสนอค าสอนจึงจ าเป็นจะต้องท าความเข้าใจเกี่ยวกับการน าวะ

สะฏียะฮฺมาปรับใช้ท่ามกลางกลุ่มต่างๆ ด้วยความยุติธรรม ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า  

  ََُّّبِاَ أَنزَلَ الل َُ ْْ آمَن مْۖ  وَقُ َُ وَاءَ َْ َْ أَ لِكَ فَادْعُۖ  وَاسْتَقِمْ كَمَا أُمِرْتَۖ  وَلَ تَ تَّبِ  مِْ  فَلِذََٰ
ُ رََ ُّنَا وَرَُّكُمْ ۖ لنََا أَعْمَالنَُا وَلَكُمْ أعَْمَالُكُمْ ۖ لَ كِ  نَكُمُ ۖ اللََّّ نَ نَا تَاب، ۖ وَأمُِرْتُ لَِِعْدِلَ ََ ي ْ  حُجَّةَ ََ ي ْ

نَ نَا ۖ وَإلِيَْهِ الْمَصِيُْ  َُ ََ ي ْ ُ يََْمَ نَكُمُ ۖ اللََّّ  (15 :الشورى) وَََ ي ْ
ความว่า “ดังนั้นเพ่ือการนี้แหละ เจ้าจงเรียกร้องเชิญชวนและด ารงมั่นอยู่ในแนวทาง
ที่เที่ยงธรรมดังท่ีเจ้าได้รับบัญชา และอย่าได้ปฏิบัติตามอารมณใ์ฝ่ต่ าของพวกเขา และ
จงกล่าวว่า ฉันได้ศรัทธาในสิ่งที่มีอยู่ในคัมภีร์ตามที่อัลลอฮฺทรงประทานลงมา และฉัน
รับบัญชาให้ตัดสินระหว่างพวกท่านด้วยความเที่ยงธรรม อัลลอฮฺ คือ พระเจ้าของฉัน
และพระเจ้าของพวกท่าน (การตอบแทน) การงานของฉันก็จะได้แก่ฉันและ (การ
ตอบแทน) การงานของพวกท่านก็จะได้แก่พวกท่าน ไม่มีการโต้แย้งใด ๆ ระหว่าง
พวกเรากับพวกท่าน อัลลอฮฺจะทรงรวบรวมพวกเราทั้งหมด และยังพระองค์คือการ
กลับไป” (อัชชูรอ: 15) 

 
อายะฮฺข้างต้น แสดงให้เห็นว่า พระองคไ์ด้ทรงแนะน าแนวทางในการน าเสนอหลักค า

สอนอิสลามอย่างสันติ และทรงห้ามการยึดติดกลุ่มและการใช้อารมณ์ในการเชิญชวนสู่หลักการศาสนา 
และทรงสั่งใช้ให้ผู้น าเสนอหลักการอิสลามยึดมั่นในความยุติธรรม ดังที่ Ibn Jarir (Tafsir al-Tabri, 

20/486) ได้อธิบายอายะฮฺนี้ว่า อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ให้ท่านเราะสูล  ยึดหลักความยุติธรรมใน
การตัดสินระหว่างกลุ่มต่าง ๆ และทรงเตือนให้ระวังการปฏิบัติตามอารมณ์ของบรรดากลุ่มที่หันเห
ออกจากสัจธรรมและค าภีร์ที่ถูกประทานมาก่อนหน้านี้ และทรงใช้ให้ประกาศจุดยืนในเรื่องหลักความ
ศรัทธาและการน้อมน าอัลกุรอานเป็นครรลองของชีวิต 

 

โดยสรุปผลการศึกษาเก่ียวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอค าสอนอิสลามข้างต้น พบว่า ความ
เข้าใจเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม เป็นปัจจัยส าคัญในการรักษาแนวทางอัน
เที่ยงธรรมของอิสลามและป้องกันความขัดแย้งในสังคมมุสลิม  โดยเฉพาะการน าเสนออิสลาม
ท่ามกลางความเห็นต่าง ซึ่งนอกจากจะเป็นการป้องกันความสุดโต่งและความหย่อนยานแล้ว จะช่วย
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ท าให้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามสามารถเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง  และเข้าใจวิธีการจัดการความ
ขัดแย้งที่อาจก่อให้เกิดความแตกแยกในสังคม ซ่ึงผู้น าเสนอหลักการอิสลามจะต้องปฏิบัติตนให้ถูกต้อง
และมีความเหมาะสมบนพ้ืนฐานของแนวทางอิสลามสายกลาง ดังสรุปจากความเห็นของนักวิชาการ
หลายท่าน (‘Abd Karīm Zaidān, 1976: 295-335; ‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-

Maydaniy, 1996: 64- 69; Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 101-113; Nāsir al-‘Umar. n.d.: 292-

293) ซึ่งผู้วิจัยสามารถจ าแนกองค์ประกอบเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม
ออกเป็น 5 ด้าน ปรากฏดังแผนภูมิต่อไปนี้  

 

แผนภูมิที ่3 แสดงองค์ประกอบรายด้านของวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

 
 

แผนภูมิที่ 3 แสดงให้เห็นว่า อิสลามมีค าสอนและมีแหล่งที่มาของศาสนาชัดเจน ผู้น าเสนอ
หลักการอิสลามจะต้องเข้าใจองค์ประกอบพ้ืนฐานของวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามใน
รายด้านต่าง ๆ ได้แก่ 1) มีความรู้และความเข้าใจในเรื่องการน าเสนอหลักฐานและการใช้สติปัญญา
เพ่ือวิเคราะห์ประเด็นปัญหาต่าง ๆ และป้องกันความสุดโต่งที่จะเกิดข้ึนจากการยึดถือเพียงด้านใดด้าน
หนึ่ง 2) สามารถน าเสนอหลักการอิสลามที่จะต้องยึดมั่นอุดมการณ์ควบคู่กับการค านึงถึงบริบทและ
สภาพความเป็นจริงของผู้รับค าแนะน าเพ่ือให้การเชิญชวนเกิดความสนใจและเป็นที่ยอมรับ 
เช่นเดียวกับการน าเสนออิสลามอย่างเป็นขั้นตอน ค านึงถึงความยืดหยุ่น ความแตกต่าง และความ
หลากหลายของบุคคล 3) เข้าใจวิธีการสร้างแรงจูงใจเพ่ือสนับสนุนความปรารถนาในการปฏิบัติความ
ดีและการเตือนส าทับอย่างเหมาะสมเพ่ือยุติพฤติกรรมที่ผิดต่อหลักการศาสนา 4) มีความรู้และ
ความสามารถน าเสนอหลักการอิสลามอย่างครอบคลุมในทุกมิติ  ทั้งมิติด้านจิตวิญญาณและร่างกาย 
มิติด้านหลักความเชื่อและการปฏิบัติตน มิติด้านเศรษฐกิจและสังคม มิติด้านการเมืองและการ
ปกครอง และมิติอ่ืน ๆ รวมถึงมิติของชีวิตหลังความตาย และ 5) ผู้น าเสนออิสลามจะต้องมีบุคลิกภาพ
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ด้านการน าเสนอหลักฐานและยอมรับการใช้สติปัญญาใคร่ครวญ 

ด้านการยึดมั่นอุดมการณ์และการค านึงถึงสภาพความเป็นจริง

ด้านการสร้างแรงจูงใจให้ปฏิบัติและการเตือนส าทับให้ระวังตัว

ด้านการน าเสนอเนื้อหาและสาระครอบคลุมในทุกมิติของชีวิต

ด้านการมีมารยาทดีงามและการเคารพความเห็นที่หลากหลาย
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และมารยาทดีงามในการน าเสนอค าสอนอิสลาม เข้าใจบทบาทของตนเอง และมีความรอบรู้เกี่ยวกับ
หลักการอิสลามและวิธีการน าเสนออิสลามท่ามกลางกลุ่มหรือความเห็นที่หลากหลาย สามารถเปิดใจ
รับฟังความเห็นหรือหลักฐานที่แตกต่าง และมีความรักในการใฝ่รู้และใฝ่ศึกษาเพ่ิมเติม รวมถึง
ความสามารถในการวิเคราะห์ความแตกต่างบนพื้นฐานของความถูกต้องและความเหมาะสม  
 

2.1.4 ความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในสังคมมุสลิม  
  การศึกษาวิเคราะห์ความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในสังคมมุสลิมนั้น เห็นได้จากการ
ให้ความส าคัญของวะสะฏียะฮฺซึ่งถูกการกล่าวถึงในแหล่งที่มาอันดับต้นของศาสนาอิสลามทั้งใน
หลักฐานอัลกุรอานและอัลหะดีษ หลักมูลฐานอิสลาม หลักความเชื่อ หลักการปฏิบัติ ภาพรวมและ
รายละเอียดปลีกย่อยต่าง ๆ ของศาสนาอิสลาม ซึ่งใครก็ตามที่ได้ศึกษาอัลกุรอานและอัลหะดีษเป็น
อย่างดีก็จะพบว่า วะสะฏียะฮฺมีความส าคัญและความจ าเป็นต่อสังคมมุสลิมอย่างชัดเจน เนื่องจากมี
การกล่าวถึงเป็นจ านวนมากและมีลักษณะอ้างถึงหลักค าสอนของอิสลาม (Yūsuf al-Qardāwiy, 

2009: 48) ดังเช่นตัวอย่างอายะฮฺอัลกุรอาน อัลหะดีษ เอกสาร และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับการศึกษา
ครั้งนีไ้ด้แสดงให้เห็นว่า การด าเนินกิจกรรมของบุคคลและสังคมบนพ้ืนฐานของวะสะฏียะฮฺเป็นเรื่องที่
มีความส าคัญต่อสังคมมุสลิมนับตั้งแต่อดีตจนกระทั่งถึงปัจจุบัน ทั้งในระดับบุคคล ครอบครัว ชุมชน 
สังคม และประเทศชาติ เนื่องจากเป็นแนวทางสายกลางที่ไม่สนับสนุนแนวคิดหัวรุนแรง ไม่ยอมรับใน
เรื่องพฤติกรรมที่ขัดแย้งต่อหลักค าสอนของศาสนา เป็นแนวทางที่ห้ามปรามการยึดติดพวกพ้อง 
(ตะอัศศุบ) การยึดติดส านักกฎหมายอิสลาม (มัซฮับ) การยึดติดผู้น าหรือกลุ่ม และเตือนผู้ศรัทธาจาก
พฤติกรรมเบี่ยงเบนและพฤติกรรมเห็นแก่ประโยชน์ส่วนตนหรือพวกพ้องมากกว่าประโยชน์ส่วนรวม 
(‘Isām Sālih Ahmad Rājih, 2016: 33-47) ซึ่งผู้วิจัยขอน าเสนอภาพรวมความส าคัญและความ
จ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในสังคมมุสลิมทั้งในด้านปัจเจกบุคลและสังคม ดังนี้ 

2.1.4.1 วะสะฏียะฮฺ คือ อุดมการณ์ในการขับเคลื่อนความคิดและความศรัทธาของ
มุสลิม ท าให้เกิดการพิสูจน์สัจธรรมและความพยายามในการบรรลุถึงวิทยปัญญาในการด าเนินชีวิตบน
แนวทางอันเที่ยงตรงผ่านบรรดาศาสนทูตที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงแต่งตั้งให้พวกเขาท าหน้าที่แจ้งข่าวดีและ
ตักเตือนประชาชาติของพวกเขา และทรงชี้น าทางที่ถูกต้องให้แก่พวกเขา พระองค์ตรัสว่า  

  َْ ريِ َْ لِئَلاَّ يَكُونَ لِلنَّاسِ عَلَى اللََِّّ حُجَّةٌ ََ عْدَ الرُّسُ  رُّسُلًا مُّبَشِّ ِْ   وكََانَ اللََُّّ عَزيِزًا وَمُنذِريِ
 (165النساء: ) حَكِيمًا

ความว่า “คือบรรดาเราะสูลในฐานะผู้แจ้งข่าวดี และในฐานะผู้ตักเตือน เพ่ือว่ามนุษย์
จะได้ไม่มีหลักฐานใด ๆ อ้างแก้ตัวแก่อัลลอฮฺได้ หลังจากบรรดาเราะสูลเหล่านั้น 
และอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงเดชานุภาพ ผู้ทรงปรีชาญาณ” (อัลนิสาอ:์ 165) 
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 ًإِمَّا شَاكِراً وَإِمَّا كَفُورا َْ دَيْ نَاهُ السَّبِي ََ  ََّ  (3الإنسان: ) إِ
ความว่า “แท้จริงเราได้ชี้แนะแนวทางให้แก่เขาแล้ว บางทีเขาก็เป็นผู้กตัญญ ูและบาง
ทีเขาก็เป็นผู้เนรคุณ” (อัลอินสาน: 3) 
 

   การน าความถูกต้องและยึดวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในชีวิต จึงช่วยให้สังคมสามารถ
แยกแยะระหว่างความจริงและความเท็จ ระหว่างความดีและความชั่ว ระหว่างพฤติกรรมที่ดีและ
พฤติกรรมที่ชั่วร้าย และระหว่างแนวคิดการพัฒนาฟ้ืนฟูกับแนวคิดสร้างความเสียหายซ่ึงจะชี้น าบุคคล
และสังคมสู่ความหลงผิด ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

  َخُطوَُاتِ الشَّيْط َْ َْ آمَنُوا لَ تَ تَّبِعُوا خُطوَُاتِ الشَّيْطاَنِ   وَمَْ يَ تَّبِ انِ فإَِنَّهُ يََْمُرُ يََ أيَ ُّهَا الَّذِي
ْْ  بِِلْفَحْشَاءِ وَالْمُنكَرِ   وَلَوْلَ  ُْ اللََِّّ عَلَيْكُمْ وَرَحْْتَُهُ مَا زكََىَٰ مِنكُم مِّ َّْ اللَََّّ فَضْ  أَحَد، أََدًَا وَلََٰكِ

ٌَ عَلِيمٌ  ي َِْ  ُ  (81: النور) يُ زكَِّي مَْ يَشَاءُ   وَاللََّّ
ความว่า “โอ้ บรรดาผู้ศรัทธาเอ๋ย พวกเจ้าอย่าคิดตามทางเดินของชัยฎอน และผู้ใด
ติดตามทางเดิมของชัยฎอน แท้จริงมันจะใช้ให้ท าการลามกและความชั่ว และหาก
มิใช่ความโปรดปรานของอัลลอฮฺแก่พวกเจ้า และความเมตตาของพระองค์แล้ว ก็จะ
ไม่มีผู้ใดเลยหมู่พวกเจ้าบริสุทธิ์  แต่อัลลอฮฺทรงให้ผู้ที่พระองค์ทรงประสงค์บริสุทธิ์  
และอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงได้ยินผู้ทรงรอบรู้” (อัลนูร: 21) 
 

  َفَ ت َفَرَّقَ َِكُمْ ع َْ ذَا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا فَاتَّبِعُوهُۖ  وَلَ تَ تَّبِعُوا السُّبُ َََٰ لِكُمْ وَأَنَّ  ْ سَبِيلِهِ   ذََٰ
 (153: الِنعام) وَصَّاكُم َهِِ لَعَلَّكُمْ تَ ت َّقُونَ 

ความว่า “และแท้จริง นี้คือทางของข้าอันเที่ยงตรงพวกเจ้าจงปฏิบัติตามมันเถิด และ
อย่าปฏิบัติตามหลายๆ ทาง เพราะมันจะท าให้พวกเจ้าแยกออกไปจากทางของ
พระองค์ นั่นแหละที่พระองค์ได้สั่งเสียมันไว้แก่พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจะย าเกรง” 
(อัลอันอาม: 153) 
 

2.1.4.2 ความสุดโต่งและความหย่อนยานเป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดความรุนแรง 
ความแตกแยกและความรู้สึกถูกบังคับขู่เข็ญ และส่งผลให้เกิดการละเลยต่อเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจ 
ละทิ้งการแสดงความภักดีต่ออัลลอฮฺ  และมีการการสอดแทรกความคิดเห็นที่ไม่ถูกต้องในหลักค า
สอนอิสลาม ในขณะที่การยึดวะสะฏียะฮฺหรือแนวทางสายกลางในการเชิญชวนสู่อัลลอฮฺ  จะท าให้
มนุษย์เกิดความปรารถนาในการปฏิบัติคุณงามความดี และเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้พวกเขาสามารถ
รักษาความเป็นบ่าวของตนเองต่อพระเจ้า โดยไม่รู้สึกล าบากหรือเหน็ดเหนื่อย เนื่องจากวะสะฏียะฮฺ
เป็นแนวทางสายกลางที่อ านวยต่อการปฏิบัติความดีงาม ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  
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  َنَ فْسًا إِلَّ وُسْعَهَا   ل ُ  (896: البقرٌ) يكَُلِّفُ اللََّّ
ความว่า “อัลลอฮฺจะไม่ทรงบังคับชีวิตหนึ่งชีวิตใด นอกจากตามความสามารถของ
ชีวิตนั้นเท่านั้น” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 286) 
 

และท่านเราะสูล  ยังได้เคยกล่าวไว้ว่า  

(( َْ ُّْ حتََّّ تَلَُّوا، و يَ أيُّها النَّاسُ، خُذُوا مِ إنَّ أحَبَّ الِعْمَالِ ما تُطِيقُونَ، فإنَّ اللَََّّ ل يََ
 َّْ  40((الِعْمَالِ إَ اللََِّّ ما دَامَ وإنْ قَ

ความว่า “โอ้ท่านทั้งหลาย จงยึด (ปฏิบัติ) อามัลความดีงามตามที่ท่านจะมีความสามารถ
ปฏิบัติเถิด (อย่าได้ฝืนท าให้เกิดความล าบาก) แท้จริงแล้ว อัลลอฮฺ จะไม่ทรงเบื่อหน่าย 
(ในการตอบแทนผลบุญแก่พวกท่าน) จนกว่า พวกท่านจะเกิดความเบื่อหน่าย (ในการ
ปฏิบัติอามัลความดีงาม) และแท้จริงการงานซึ่งเป็นที่รักอย่างยิ่ง ณ ที่อัลลอฮฺ นั้น คือ 
งานที่ท าอย่างต่อเนื่องถึงแม้มันจะมีจ านวนน้อยก็ตาม”  
 

2.1.4.3 การรณรงค์ให้ความรู้และการน าเสนอวะสะฏียะฮฺสู่สังคมจะท าให้เกิดการ
ปฏิบัติตามหลักการอิสลามและการด าเนินชีวิตได้อย่างถูกต้อง เนื่องจากความเข้าใจที่อยู่บนแนวทาง
สายกลางจะมีความเป็นดุลยภาพ ปราศจากความสุดโต่ง ความหย่อนยาน และตระหนักต่อข้อบังคับ
ต่างๆ ของศาสนา ดังที่ท่านเราะสูล   รับค าสั่งใช้ให้ย้ าเตือนผู้ศรัทธาถึงความเข้าใจที่ถูกต้องนี้ 
พระองค์ตรัสว่า  

  ََِّّعَنِِۖ  وَسُبْحَانَ الل ِْ ات َّب َ ََ وَمَ ََ اللََِّّ   عَلَىَٰ ََصِيٌَْ، أَ ذِهِ سَبِيلِي أَدْعُو إِ َََٰ  ْْ َْ قُ ََ مِ  وَمَا أَ
 (119يوسف: ) الْمُشْركِِيَن 

ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด “นี่คือแนวทางของฉัน ฉันเรียกร้องไปสู่อัลลอฮฺอย่าง
ประจักษ์แจ้งทั้งตัวฉันและผู้ปฏิบัติตามฉัน และมหาบริสุทธิ์แห่งอัลลอฮฺ ฉันมิได้อยู่ใน
หมู่ตั้งภาคี” (ยูซุฟ: 108) 

 
 และท่านเราะสูล  ก็ได้ปฏิบัติเป็นแบบอย่างในเรื่องดังกล่าว ซึ่งถือเป็นการน าเสนอ
แนวทางอิสลามสายกลางให้ผู้ศรัทธาได้ยึดมั่นอยู่บนแนวทางดังกล่าว และถึงแม้ว่าความย าเกรง

ต่ออัลลอฮฺ  ของท่านเราะสูล  จะมีมากกว่าคนอ่ืน แต่ท่านก็ไม่ละเลยต่อการความต้องการและ
การใช้ชีวิตเฉกเช่นมนุษย์ปกติทั่วไป และท่านไม่ได้ละทิ้งการงานในโลกนี้เพ่ือมุ่งปฏิบั ติความดีงามเพ่ือ

                                                           
40 หะดีษบันทกึโดย  al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 5861 
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ชีวิตหลังความตายเท่านั้น ยิ่งไปกว่านั้น ท่านเราะสูล  ได้เตือนบุคคลที่สุดโต่งในการใช้ชีวิตโดยไม่
สนใจการงานและชีวิตในโลกนี้ และบุคคลที่ไม่สนใจต่อแบบอย่างอันดีงามของท่านว่า      

(())فَ   41مَْ رَغِبَ عْ سُنَّتِ فليسَ مِنِِّ
ความว่า “ดังนั้นแล้วผู้ใดไม่ประสงค์ปฏิบัติตามแนวทางของฉัน เขาก็ไม่ใช่ส่วนหนึ่งจาก
กลุ่มชนของฉัน”  

 
2.1.4.4 เมื่อใดที่วะสะฏียะฮฺ คือ แนวทางในการด าเนินกิจกรรมของสังคม สมาชิกใน

สังคมก็จะสละจากการยึดติดกลุ่มชาติพันธุ์และพวกพ้อง ไม่ยึดติดความคิดเห็นหรือส านักคิด และให้
ความสนใจในเรื่องการให้เกียรติความเห็นต่าง เป็นเสมือนสื่อกลางในการสานเสวนาอย่างมีเป้าหมาย
เพ่ือการสร้างความพึงพอใจและการยอมรับของทุกฝ่าย ด้วยความรู้และความสุขุมลุ่มลึก เช่นตัวอย่าง
การสนทนาเพ่ือสร้างความพึงพอใจและการน าเสนออย่างมีหลักการและเหตุผล ดังที่ปรากฏใน
เรื่องราวของท่านนบีมูซา  เมื่อครั้งที่เขาได้ท าหน้าที่ในการเชิญชวนฟิรอูนสู่อัลลอฮฺ  พระองค์
ตรัสว่า   

  خَافُ أَن نِّّ أَ قُنِِۖ  إِ ا يُصَدِّ ءً رْسِلْهُ مَعِيَ رِدْ فَأَ  ًَ فْصَحُ مِنِِّ لِسَا وَ أَ َُ ارُونُ  ََ وَأَخِي 
 (36: القصص) يكَُذَِّوُنِ 

ความว่า “และพ่ีชายของข้าพระองค์ คือ ฮารูน เขาพูดจาคล่องแคล่วกว่าข้าพระองค์ 
ดังนั้น ขอได้โปรดส่งเขาเป็นผู้ช่วยร่วมกับข้าพระองค์ด้วยเถิด เพ่ือเขาจะได้ยืนยัน
ให้แก่ข้าพระองค์ แท้จริงข้าพระองค์กลัวว่าพวกเขาจะปฏิเสธข้าพระองค์” (อัล
เกาะศ็อศ: 34) 
 

จากอายะฮฺข้างต้น จึงเป็นการแสดงให้เห็นถึงความส าคัญของวิทยปัญญา (หิกมะฮฺ) ใน
การพูดและการเชิญชวนผู้อื่นสู่สัจธรรมด้วยการค านึงถึงสติปัญญาและความสามารถของผู้ที่ได้รับการ
เชิญชวน เพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความยุ่งยากและความล าบากใจ ดังที่ท่านเราะสูล  ไดก้ล่าวไว้ว่า 

 42((نكُلِّمَ النَّاسَ على قدرِ عقولَِمأمُِرَ أن ))
ความว่า “พวกเราถูกสั่งใช้ให้พูดคุยกับมนุษย์โดยจะต้องค านึงถึงความสามารถทาง
สติปัญญาของพวกเขา”  

 

                                                           
41 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข  5063 
42 หะดีษบันทกึโดย al-Sakhawiy หะดีษหมายเลข 119 ดใูน al-Maqasid al-Hasanah มีสถานะเป็นหะดีษเฎาะอีฟ 
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การค านึงถึงผลลัพธ์ที่จะเกิดขึ้นจากการยึดแนวทางสายกลาง จึงเป็นปัจจัยส าคัญในการ
แก้ไขปัญหาสังคมและช่วยให้การเชิญชวนสู่ความดีงามมีประสิทธิภาพและประสิทธิผล หากทุกคนยึด
แนวทางนี้ในการพูดคุย ซึ่งจะเป็นการป้องกันจากการเชิญชวนสู่การติดกลุ่มหรือพวกพ้อง ดังที่ท่าน

เราะสูล  ได้กล่าวห้ามปรามชาวมุฮาญิรีนและชาวอันศอร ในรายงานจากญาบิร บิน อับดุลลอฮฺ  
ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

ا )) ا؛ فإنَّْ  43((خبيثةٌ دَعُوَ
ความว่า “ท่านทั้งหลายจงละทิ้งการเรียกร้องเพ่ือสู่ความเป็นญาฮิลียะฮฺเถิด (คือ การยึด
ติดพวกพ้อง) เพราะแท้จริงแล้ว มันคือเรื่องท่ีอันตรายและชั่วร้าย”  

 
2.1.4.5 วะสะฏียะฮฺ คือ ตัวอย่างที่มีชีวิตซึ่งสามารถน าเสนอค าสอนอิสลามในแง่ของ

ความเป็นอารยธรรมและความเจริญท่ามกลางโลกสมัยใหม่ แสดงให้เห็นถึงความสมบูรณ์และความ
ครอบคลุมของอิสลามด้วยรูปแบบทางวิชาการที่มีความเรียบง่าย มีความเหมาะสมกับผู้เรียนและ
ผู้สนใจทั่วไป และมีบทบาทส าคัญในการสร้างสังคมสันติสุข ด้วยการปลูกฝังหลักศรัทธาที่ถูกต้อง การ
เรียกร้องเชิญชวนสมาชิกในสังคมสู่ความดีงาม การพัฒนาและการร่วมมือร่วมใจในการฟ้ืนฟูสังคม 
ป้องกันแนวคิดบิดเบือนและแนวคิดก่อการร้าย ท าให้สังคมปลอดภัยจากความสุดโต่งและการหย่อน
ยาน เป็นสังคมที่ค านึงรักษาชีวิต ทรัพย์สิน และเกียรติของบุคคล ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

  نَا ب ْ لِكَ كَت َ ِْ ذََٰ ْْ أَجْ َْيِْْ نَ فْ مِ َْ نَ فْسًا َِ تَ َْ أَنَّهُ مَْ ق َ س، أَوْ فَسَاد، فِ عَلَىَٰ ََنِِ إِسْرَائِي
يعًا    اَ أَحْيَا النَّاسَ جََِ ا فَكَأَنََّّ ََ ْْ أَحْيَا يعًا وَمَ َْ النَّاسَ جََِ اَ قَ تَ : َعض ائدٌ)الم الَِْرْضِ فَكَأَنََّّ

 (38مْ الآية 
ความว่า “เนื่องจากเหตุนั้นแหละ เราจึงได้บัญญัติแก่วงศ์วาน อิสรออีลว่า แท้จริงผู้ใด
ฆ่าชีวิตหนึ่งโดยมิใช่เป็นการชดเชยอีกชีวิตหนึ่ง หรือมิใช่เนื่องจากกการบ่อนท าลายใน
แผ่นดินแล้ว ก็ประหนึ่งว่าเขาได้ฆ่ามนุษย์ทั้งมวล และผู้ใดไว้ชีวิตนั้น ก็ประหนึ่งว่าเขา
ไว้ชีวิตมนุษย์ทั้งมวล” (อัลมาอดิะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 32) 
 

 และในรายงานจาก อับดุลลอฮฺ บิน มัสอูด  ได้กล่าวถึงคุฏบะฮฺของท่านเราะสูล  
ทีไ่ด้เคยก าชับผู้ศรัทธาไว้ในฮัจญ์อ าลา ท่านเราะสูล  กล่าวว่า 

ََ قدْ حَرَّمَ علَيْكُم دِمَاءكَُمْ وأمَْوَالَكُمْ  ََكُمْ إلَّ بَحقِّهَا، كَحُرْمَةِ وأَ ))فإنَّ اللَََّّ تَ بَارَكَ وتَ عَا عْرَا
 44يوَمِكُمْ َذا، فِ ََ لَدكُِمْ َذا، فِ شَهْركُِمْ َذا((

                                                           
43 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 3518  
44 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 6785  
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ความว่า “แท้จริงแล้ว อัลลอฮฺ  ได้ทรงบัญญัติให้มีการคุ้มครองการละเมิดต่อเลือด 
(ชีวิต) ทรัพย์สิน และเกียรติยศของท่านทั้งหลาย นอกจากจะต้องมีสิทธิเหนือมัน 
เช่นเดียวกับวันนี้ แผ่นดินนี้ และเดือนนี้ของพวกท่าน ซ่ึงถือเป็นที่ต้องห้าม (จะต้อง
ได้รับการคุ้มครอง) เช่นกัน”  

 
2.1.4.6 ความเข้าใจเกี่ยวกับความส าคัญและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺเป็น

ผลท าให้เกิดการสนับสนุนแนวคิดที่ถูกต้องและเหมาะสมกับเหตุการณ์ต่างๆ โดยสามารถแยกแยะ
ระหว่างบทบัญญัติของอัลลอฮฺ  กับพฤติกรรมที่ไม่ดีที่เกิดจากอารมณ์ใฝ่ต่ า หรือป้องกันจากการ
สอดแทรกความคิดที่ผิดต่อหลักค าสอนอิสลาม หรืออาจสร้างความรุนแรงและความไม่สงบสุขในสังคม 
โดยเฉพาะกลุ่มแนวคิดสุดโต่งที่ออกประกาศข้อชี้ขาดของศาสนา (ฟัตวา) ในประเด็นต่างๆ และแสดง
ท่าทีต่อต้านความคิดเห็นต่าง โดยไม่ค านึงถึงหลักการศาสนา หรือบางกลุ่มออกข้อชี้ขาดในเรื่องการ
ตัดสินประหารชีวิตหรือลงโทษตัดสินให้ผู้อ่ืนๆ ตกศาสนา (ตักฟีร) ถึงแม้ว่าการออกชี้ขาดดังกล่าวจะ

ไม่มีในหลักฐานจากอัลกุรอานหรือปรากฏในแบบบอย่างของท่านเราะสูล  ก็ตาม ซึ่งท่านเราะสูล 
 ได้เตือนพฤติกรรมสุดโต่งในเรื่องนี้ว่า 

يَا أَجْرَؤكُُ لَ عَ  مْ أَجْرَؤكُُ ))   45((ارِ ى النَّ لَ م عَ ى الفُت ْ
ความว่า “ความกล้าหาญของพวกท่านในการออกข้อชี้ขาดศาสนา (โดยไม่ยืนยัน
ความถูกต้องหรือไม่ตรวจสอบหลักฐานให้แน่ชัด) คือ ความกล้าหาญของพวกท่าน 
(ซึ่งเป็นเหตุ) ท าให้ต้องเข้าสู่ขุมนรก”  
 

และท่านเราะสูล  ก็เคยกล่าวเตือนบุคคลที่ชอบต าหนิผู้อ่ืนว่า  

لَكَ النَّاسُ فَ هُ ا قَ ذَ إِ ))  ََ  :ُْ لَكُهُمْ أَ  وَ الَ الرَّجُ َْ))46 
ความว่า “หากคนหนึ่งกล่าวต าหนิคนอ่ืนว่า พวกเขาได้ประสบความหายนะแล้ว 
ดังนั้นเขา (นั้นแหละ) คือ ผู้ที่จะประสบความหายนะมากยิ่งกว่าคนอ่ืน”  

 
2.1.4.7 การให้ความส าคัญต่อแนวทางสายกลางและความถูกต้อง นับเป็นปัจจัยส าคัญ

ที่จะช่วยให้เกิดความผิดพลาดในการน าเสนอหลักการศาสนาน้อยที่สุด หรือมีความถูกต้องมากที่สุดใน
เรื่องการท าธุรกรรมและการปฏิสัมพันธ์กันระหว่างเพ่ือนมนุษย์ทั้งภายในและภายนอกสังคม ไม่ว่าจะ
เป็นเรื่องการปฏิบัติตามหลักการศาสนาหรือเรื่องเกี่ยวกับการด าเนินชีวิตในโลกนี้ ซึ่งหากมี

                                                           
45 หะดีษบันทกึโดย al-Darimiy หะดีษหมายเลข 157 อัลอัลบานีย ์กล่าวใน al-Silsilat al-Da’iifah: 1814 ว่า เป็นหะดีษเฎาะอฟี 
46 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 2623 
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ข้อผิดพลาดเกิดข้ึนก็จะน าเป็นบทเรียนในการแก้ไข และจะค านึงถึงความถูกต้องมากท่ีสุดเพ่ือให้คงอยู่
ในแนวทางสายกลางและความสมดุล ก่อให้เกิดความรู้สึกรักกันฉันท์พ่ีน้อง  ความสัมพันธ์อันดี ความ
เท่าเทียม และความช่วยเหลือระหว่างพวกเขาในเรื่องความดีและการย าเกรงต่ออัลลอฮฺ  ตลอดจน
ความรู้สึกรับผิดชอบต่อหน้าที่ในการดูแลสังคมให้ปลอดภัยจากความคิดบิดเบือนและโรคร้ายในสังคม 

วะสะฏียะฮฺจึงเป็นแนวทางอิสลามสายกลางที่จะช่วยให้มุสลิมยืนหยัดบนแนวทางที่
ถูกต้อง สามารถขจัดอารมณ์ใฝ่ต่ าและความคิดไม่ดี ลดทัศนคติเชิงลบ ไม่มองคนอ่ืนอย่างมีอคติหรือ
มองคนอ่ืนในแง่ร้าย ตลอดจนมีความสามารถในการแก้ไขปัญหาความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจากความเห็น
ต่าง โดยการน าหลักความศรัทธาที่ถูกต้องและแบบอย่างอันงดงามจากท่าน เราะสูล   มาขัดเกลา
หัวใจและพฤติกรรมของพวกเขา ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 

  ٌلَّقَدْ كَانَ لَكُمْ فِ رَسُولِ اللََِّّ أسُْوٌٌَ حَسَنَة ِ(81: َعض مْ الآية حزاب)ال 
ความว่า “โดยแน่นอน ในเราะสูลของอัลลอฮฺมีแบบฉบับอันดีงามส าหรับพวกเจ้า
แล้ว” (อัลอะห์ซาบ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 21) 

 
2.1.4.8 การด าเนินการเผยแผ่แนวคิดสายกลางและการสนับสนุนความยุติธรรมให้

เกิดขึ้นในสังคมจะท าให้ความสุดโต่งและหย่อนยานในสังคมลดลง เนื่องจากความตระหนักต่อการน า
วะสะฏียะฮฺมาปรับใช้จะเป็นปัจจัยส าคัญในการยกระดับเกียรติและศักดิ์ศรีของประชาชาติอิสลาม 
และการทุ่มเทความพยายามในการบูรณาการสังคมท าให้สามารถปรับใช้วะสะฏียะฮฺได้อย่าง
ครอบคลุมทั้งในด้านจิตใจและด้านวัตถุ รวมถึงเพ่ิมศักยภาพและพลังในการเอาชนะศัตรูหรือกลุ่มผู้
ประสงคร์้ายต่ออิสลาม ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงสัญญาไว้ 

 آمَنُوا مِنكُمْ وَعَمِلُوا الصَّالِحاَتِ لَيَسْتَخْلِفَن َّهُمْ فِ الَِْرْضِ كَمَا ا َْ سْتَخْلَفَ وَعَدَ اللََُّّ الَّذِي
َّْ لََمُْ دِينَ هُمُ  َْ مِْ قَ بْلِهِمْ وَليَُمَكِّنَ  دِّلنَ َّهُم مِّْ ََ عْدِ خَوْفِهِمْ أمَْنًا   الَّذِي ارْتَضَىَٰ لََمُْ وَليَُ بَ الَّذِي

 (55: َعض مْ الآية نور)ال
ความว่า “อัลลอฮฺทรงสัญญากับบรรดาผู้ศรัทธาในหมู่พวกเจ้า และบรรดาผู้กระท า
ความดีทั้งหลายว่า แน่นอนพระองค์จะทรงให้พวกเขาเป็นตัวแทนสืบช่วงในแผ่นดิน 
เสมือนดังที่พระองค์ทรงให้บรรดาชนก่อนพวกเขา เป็นตัวแทนสืบช่วงมาก่อนแล้ว 
และพระองค์จะทรงท าให้ศาสนาของพวกเขาซึ่งพระองค์ทรงโปรดปราน เป็นที่มั่นคง
เป็นเกียรติแก่พวกเขา และแน่นอนพระองค์จะทรงเปลี่ยนแปลงให้พวกเขาได้รับ
ความปลอดภัย หลังจากความกลัวของพวกเขา” (อัลนูร: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 55) 
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 บรรดาผู้ศรัทธาจึงต้องเตรียมความพร้อมอย่างเต็มที่ในทุกด้าน ห้ามการปล่อยปละ
ละเลยและหย่อนยานในการด าเนินชีวิต และห้ามการแตกแยกระหว่างพวกเขา ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า 

  ،ٌَّوَأعَِدُّوا لََمُ مَّا اسْتَطعَْتُم مِّْ قُ و ِ(61: َعض مْ الآية نفال)ال 
ความว่า “และพวกเจ้าจงเตรียมไว้ส าหรับ(ป้องกัน)พวกเขา สิ่งที่พวกเจ้าสามารถ อัน
ได้แก่ก าลังอย่างหนึ่งอย่างใด” (อัลอันฟาล: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 60) 
 

และพระองค์ได้ตรัสว่า 

  فْشَلُوا ت َ نَازَعُوا ف َ طِيعُوا اللَََّّ وَرَسُولَهُ وَلَ ت َ بَ رِيُُكُمْ وَأَ ََ ََ  ۖ وَتَذْ  وَاصْبَُوا   إِنَّ اللَََّّ مَ
 َْ  (66: نفال)الِ الصَّاَِريِ

ความว่า “และจงเชื่อฟังอัลลอฮฺ และเราะสูลของพระองค์เถิด และจงอย่าขัดแย้งกัน 
จะท าให้พวกเจ้าย่อท้อ และท าให้ความเข้มแข็งของพวกเจ้าหมดไป และจงอดทนเถิด 
แท้จริงอัลลอฮฺนั้นทรงอยู่กับผู้ที่อดทนทั้งหลาย” (อัลอันฟาล: 46) 
 

2.1.4.9 วะสะฏียะฮฺ คือ แบบอย่างของแนวทางสายกลางที่สามารถปรับใช้เป็นหลักคิด
และหลักในการด าเนินชีวิตท่ามกลางสังคมพหุวัฒนธรรมที่มีความหลากหลายทางความเชื่อ ศาสนา 
ชาติพันธุ์ ภาษา วัฒนธรรม และกลุ่ม และถือเป็นเครื่องมือส าคัญในการผลักดันให้เกิดความรัก ความ
สามัคคี ความปรองดอง และความไว้เนื้อเชื่อใจระหว่างสมาชิกในสังคม เปลี่ยนแปลงความอิจฉาริษยา
เป็นการให้ความร่วมมือและสร้างปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันด้วยมิตรไมตรี ดังที่ท่านเราะสูล ได้เคย
สร้างรัฐอิสลาม ณ นครมะดีนะฮฺ และการผูกสัมพันธ์ฉันท์พ่ีน้องระหว่างชาวมุฮาญิรีนและชาวอันศอร 
ปรากฏเป็นสายสัมพันธ์แห่งศรัทธาที่มีความรักและความเห็นอกเห็นใจประดุจเรือนร่างเดียวกัน ดังที่

ท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวว่า    

(( ُْ هم، مَث ُْ المؤمنيَن فِ تَوادَِّم، وتَعاطفُِهم، وتَراحُِْ تَكى منه عُضوٌ الَجسدِ، إذا اشمَث
 47((تَداعى سائرُ الَجسدِ بِلسَّهرِ والحمَُّى

ความว่า “เปรียบบรรดาผู้ศรัทธา ในด้านความรัก ความเอ้ืออาทร และความ
ปรองดองที่มีให้กันระหว่างพวกเขานั้น เสมือนกับเรือนร่างเดียวกัน เมื่อใดที่อวัยวะ
ส่วนหนึ่งมีอาการเจ็บปวด ก็จะส่งผลต่ออวัยวะส่วนที่เหลือต้องอดหลับอดนอน อัน
เนื่องจากความเจ็บปวดที่อวัยวะส่วนนั้นมีด้วยเช่นกัน”  

 

                                                           
47 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 6011; Muslim: 2586 
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 นอกจากนั้น ท่านเราะสูล   ได้เคยก าหนดธรรมนูญแห่งรัฐอิสลาม โดยได้จัดท า
สนธิสัญญาและความสัมพันธ์อันดีระหว่างชาวมุสลิมกับกลุ่มชนที่ไม่ใช่มุสลิม เช่น ชาวคัมภีร์ ชาวยิว 
และกลุ่มต่าง ๆ เพ่ือให้สังคมในเวลานั้นเกิดความสงบสุขและปลอดภัยจากสงคราม วะสะฏียะฮฺจึงเป็น
ปัจจัยส าคัญที่ท าให้คนทั่วไปได้เห็นภาพลักษณ์อันสวยงามของอิสลามซึ่งท าให้เกิดการยอมรับและ
ได้รับความสนใจจากต่างศาสนิกจ านวนมาก เนื่องจากจุดมุ่งหมายพ้ืนฐานของวะสะฏียะฮฺ คือ การ
สร้างความประทับใจให้กับคนทั่วไป ดังจะเห็นได้จากบุคลิกภาพของผู้ศรัทธาที่มีความสุภาพอ่อนโยน
และการปฏิสัมพันธ์อันดีระหว่างเขากับสมาชิกในครอบครัว สังคม และคนทั่วไป สอดคล้องกับค าสอน
ของอิสลามที่มุ่งสร้างความสันติ ห้ามปรามความสุดโต่งและความรุนแรง แตกต่างจากหลักการหรือ
แนวคิดอ่ืน ๆ ทั่วไป   
 

  จากความส าคัญและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในสังคมมุสลิมท่ามกลาง
ความเห็นต่างข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า วะสะฏียะฮฺ คือ แนวทางอิสลามสายกลางที่ขับเคลื่อนความคิดและ
ความศรัทธาของมุสลิมในเรื่องการปฏิบัติความดีและการห้ามปรามความชั่ว เป็นแนวทางที่จะช่วยให้
มุสลิมปฏิบัติตามหลักการอิสลามและการด าเนินชีวิตในสังคมได้อย่างสันติ เนื่องจากวะสะฏียะฮฺเป็น
เสมือนสื่อกลางในการสานเสวนาและการสร้างการยอมรับจากทุกฝ่าย ป้องกันจากการยึดติดกลุ่มหรือ
พวกพ้อง และนับเป็นแนวทางที่มีความครอบคลุมหลักค าสอนอิสลาม ทั้งในแง่ทฤษฎีและการปฏิบัติ 
ซึ่งสามารถป้องกันข้อผิดพลาดในการน าเสนอหลักการศาสนา ขจัดความรู้สึกและอารมณ์ใฝ่ต่ า 
ตลอดจนความคิดและทัศนคติเชิงลบ เป็นแนวทางที่ให้ความส าคัญต่อมิติด้านจิตใจและวัตถุ และมี
ความเหมาะสมส าหรับการปรับใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตท่ามกลางสังคมพหุวัฒนธรรมที่มี
ความหลากหลายทางความเชื่อ ศาสนา ชาติพันธุ์ ภาษา วัฒนธรรม และกลุ่ม ทั้งนี้ ในส่วนรายละเอียด
และเนื้อหาเกี่ยวกับนิยาม ความส าคัญ ประเภท สาเหตุของความเห็นต่าง ผลลัพธ์จากความเห็นต่าง 
และมารยาทความเห็นต่างในอิสลาม ตลอดจนแนวทางจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากการเห็น
ต่าง ผู้วิจัยจะมีการน าเสนอประเด็นรายละเอียดต่าง ๆ ในหัวข้อต่อไป  
 
2.2 ความเห็นต่างในอิสลาม      

2.2.1 นิยามความเห็นต่างในอิสลาม 

ความเห็นต่างหรือในภาษาอาหรับ คือ “الختلاف” อ่านว่า อัลอิคติลาฟ ตามท่ีนักวิชาการ
อิสลามได้ท่านได้ให้ค านิยามทั้งในเชิงภาษาและเชิงวิชาการ และได้มีการน าเสนอค าศัพท์ที่มี
ความหมายคล้ายคลึงและแตกต่างกันนั้น (‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 146; Hind 

Muhammad, ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy:1 9 9 3  nd: 4 9 8 ; Tāhā Jābir Fayyād al-

‘Ulwāniy. 1987: 21-23; Jabbār Dahshun al-Taiiy. 2007: 98; ‘Aliy  Wanis, n.d. : 3) 
ผู้วิจัยสามารถสรุปได้ ดังนี้  
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2.2.1.1 นิยามเชิงภาษา 

 ค าว่า “ فلَا ختِ الِ  ” อ่านว่า อัลอิคติลาฟ ในพจนานุกรม (almaany.com) ระบวุ่า  

ف ، اختلفَ فِ يَتلف ، اختلافًا ، فهو مختلِ  ،اختلفَ عْ  ،اختلفَ على  ،اختلفَ إَ  ،اختلفَ 
    والمفعول مُخْتَ لَف ) للمتعدِّي (

ให้ความหมายว่า แตกต่าง ขัดแย้ง หรือ ตรงกันข้าม เช่น “ الشيئاناخْتَلفَ  ” แปลว่า ทั้งสองสิ่งนั้น

แตกต่างกัน หรือมีไม่ตรงกัน หรือ “ ِاِخْتَ لَفَ مَعَهُ فِ الرَّأْي” แปล เขามีความเห็นตรงกันข้ามกับอีกฝ่าย
หนึ่ง เป็นต้น  

Jabbār Dahshun al-Taiiy (2007: 98) และ‘Aliy Wanis (n.d.: 3) กล่าวว่า ราก

ศัพท์ของค า “ فلَا ختِ الِ  ” มาจากค ากริยา “ فَ لَ ت َ خْ اِ  ” อ่านว่า อิคตะละฟะ มีความหมายว่า แตกต่าง 

ตรงข้ามกับค า “التفِّاق” อ่านว่า อัลอิตติฟากฺ ซึ่งมีความหมายว่า เห็นพ้องกัน ซึ่งสอดคล้องกับนิยาม
ในพจนานุกรมศัพท์ภาษอาหรับ (Ibn Manzur, Lisān al-Arab: 9/82) ได้ให้ค าอธิบายว่า  

 "فَ لَ ت َ اخْ  دْ قَ اوَ ف َ سَ تَ ي َ  مْ  ا لَ مَ  ُْ كُ ا. وَ قَ فِ تَ ي َ  مْ  ان لَ رَ مْ أَ   الْ  فَ لَ خت َ اِ  "
แปลว่า “สองเรื่องนั้นได้แตกต่าง (จึง) ไม่สอดคล้องกัน และทุกสิ่งที่ไม่เสมอกัน จึงถือ
ว่า มันได้แตกต่างกัน” 
 

และในการให้ค านิยามค านี้ของ al-Fayruz Abadiy (Basair Zawiy al-Tamjiz: 

2/562) และ Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 11)  ได้อธิบายเชิงภาษา โดยอ้างถึงค าพูดของ 
al-Imam al-Raghib al-Asfahaniy ในหนังสือ “Mufradāt al-Qurān” ว่า  

ُّْ وَاحِد، طَريِْقاً غَيَْْ طَريِقِ الآخَرِ فِ حَالهِِ أوَ فِعْلِه” خْتِلَافُ وَالْمُخَالَفَةُ: أنَ يََْخُذَ كُ  “الَِْ
แปลว่า “ความแตกต่างและการขัดแย้งนั้น หมายถึง การที่คนหนึ่งยึดถือแนวทางหนึ่ง 
ซึ่งไม่ใช่แนวทาง (เดียวกับ) ของอีกคนหนึ่ง ทั้งในสภาพ (ภาพรวม) หรือการปฏิบัติของ
เขา” 

Jabbār Dahshun al-Taiiy (2007: 98) กล่าวว่า ตัวอย่างการใช้ค า “ فلَا ختِ الِ  ” 
ดังปรากฏในค าพูดของท่านเราะสูล  เกี่ยวกับเรื่องการห้ามแตกแถวในเวลาละหมาด ว่า  

كُُمْ(( تَخْتَلِفَ ف َ تََّْتَلِفُوا وَل  ،))اسْتَ وُوا   48قُ لُوَ
ความว่า “ท่านทั้งหลายจงท าแถวให้เสมอกัน และอย่าท าให้แถวไม่เสมอกัน (เพราะ
มัน) จะท าให้หัวใจ (หรือความสามัคคี) ของท่านทั้งหลายแตกจากกัน” 

 

                                                           
48 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 432     
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    ผู้วิจัยพบว่ามีค าศัพท์หลายค าท่ีมีความหมายใกล้เคียง (almaany.com) เช่น  

، مُخَالَفَة، مُضَادٌَّ، ََ وْ، ََيْن، َُ عْد، اقاِخْتِصَام، تَ نَازعُ، تَ بَايُْ، مُفَارَقَة, تََّاَلُّف، تَضَادّ، تَ نَاَذُ، اِفْتََِ خِلَاف، 
َْايرُ، تَ فَاوُت، خُصُومَة، خِلاف، فارقِ، فَ رْق، نزِاَع      تبَايُْ، تَ بَاعُد، تَ بَايُْ، تََّاَلُف، تَ 

 

อย่างไรก็ตามจากตัวอย่างค าศัพท์ที่มีความหมายใกล้เคียงกับค า “ فلَا ختِ الِ  ”ข้างต้น 

จะมีค า “الخلاف” อ่านว่า อัลคิลาฟ ซึ่งจะมีการเขียนคล้ายกับค า “ فلَا ختِ الِ  ” เนื่องจากมีรากศัพท์

เดียวกัน คือ خ ل ف แต่นักวิชาการหลายท่านได้พยายามอธิบายข้อแตกต่างในการน าไปใช้ว่า 

 จะใช้ในกรณีที่พบว่า ความแตกต่างนั้นเกิดขึ้นจากการน าเสนอหลักฐานที่แตกต่างกัน”الختلاف“

ขณะที่ค าว่า “الخلاف” จะถูกใช้ในกรณีที่พบว่า ความแตกต่างนั้นเกิดจากอารมณ์และความเห็น
ส่วนตัวซึ่งไม่มีหลักฐานใดๆ มารองรับ (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 21) หรือค าว่า 

“ فالختلا ” คือ ความแตกต่างที่เป็นผลจากความเมตตา ขณะที่ “الخلاف” เป็นความแตกต่างที่เกิด
จากการอุตริกรรม  (Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 12)   

 

‘Aliy Wanis (n.d.: 3) กล่าวว่า นักกฎหมายอิสลามบางท่านได้ให้การยอมรับว่า
ทั้งสองค ามีความหมายเหมือนกัน และสามารถใช้ค านี้ในการให้ความหมายเดียวกัน เช่น ความคิดเห็น

ของ al-Shatibiy ในหนังสือ al-Muwafaqāt (4/161) เขากล่าวว่า “مراعات الخلاف” ซึ่ งมี

จุดมุ่งหมาย คือ “أدلة مختلفة فيها” หมายถึง การให้ความสนใจต่อการน าเสนอหลักฐานที่แตกต่างกัน 
และใน al-Fatawa al-Hindiyyah (3/312) ซึ่งใช้สองค านี้ในความหมายเดียวกัน ระบุว่า  

م عَلى أَحَدَ َذيْ القَولَ ين اخت َلَفَ إِن  " َُ قَدِمُونَ عَلَى ال قَولَيِن، ثُ م أَجَََ مَْ ََعدَ ، ال مُْ ت َ
ََْ يرُفَ   الم  ُ تَ قَدم" الِخلافُ فَ هَذا الإجَاع، 

แปลว่า “หากบรรดาผู้น าเสนอได้มีความเห็นต่างกันเป็นสองกลุ่ม จากนั้นได้พบว่ามี
กลุ่มนักวิชาการรุ่นหลังจากพวกเขาได้มีมติเอกฉันท์ร่วมกัน และยึดความเห็นใด
ความเห็นหนึ่ง การมติเอกฉันท์ร่วมกันเช่นนี้ จะท าให้ความเห็นต่างกันของบรรดาผู้
น าเสนอ (อีกฝ่ายหนึ่ง) ตกไปหรือไม่” 

 
‘Abd al-Wahhab bin Muhammad al-Hamiqaniy (n.d.: 24) กล่าวว่า ค าทั้ง

สองค ามีความหมายและมีการน าไปใช้เหมือนกัน ทั้งในนิยามเชิงภาษาหรือในนิยามเชิงวิชาการ 
เนื่องจากมีจุดประสงค์ในด้านความหมายเหมือนกัน คือ ความแตกต่าง หรือความขัดแย้ง ไม่ว่าจะใช้
ค านี้เก่ียวกับเรื่องความคิดเห็น ทรรศนะ การปฏิบัติ อุดมการณ์ หรือจุดยืนทีแ่ตกต่างกัน   
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    นอกจากนี้  ผู้ วิจัยพบว่า ค า “ فلَا ختِ الِ  ” ในนิยามเชิงภาษานั้น เป็นค าที่มี
ความหมายตรงกันข้ามกับค าศัพท์หลายค า ซึ่งให้ความหมายว่า สอดคล้อง เสมอกัน เท่ากัน ตรงกัน 
เหมือนกัน หรือ คล้ายกัน (almaany.com) เช่น  

انُسٌ  ،تآلُفٌ  ،امتثالٌ  ،, التقاءٌ ،إِنْسِجَامٌ  ،لافٌ إِئْتِ  ،وِفاق ،مُْتَضا ،إِتفَِّاقٌ   ،تَعاونٌ  ،تَطاََقٌُ  ،تَشاَهٌُ  ،ََ
مٌ  َُ  ،مضارَعَةٌ  ،مشاكَلَةٌ  ،رْبٌ ق ُ  ،شَبَهٌ  ،دُنُ و   ،تَ وَافُقٌ  ،تَ نَاغُمٌ  ،تَناغُمٌ  ،تَاَثُْ  ،تَلَاؤُم  ،تَقارُبٌ  ،تَفا

اَثَ لَةٌ  ،مضاَاٌٌ  ُِ  
 

2.2.1.2 นิยามเชิงวิชาการ 

การศึกษานิยามเชิงวิชาการ พบว่า “الِختِلَاف”  หมายถึง การที่คนหนึ่งยึดถือ
แนวทางหนึ่งซึ่งมีความแตกต่างจากคนอ่ืน เช่น ความแตกต่างในเรื่องความคิดเห็น ทรรศนะ ค าพูด 
การปฏิบัติ กลุ่ม หรือจุดยืนที่แตกต่างจากคนอ่ืน (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 21; 
‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 146; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 146) 
และนิยามของ Jabbār Dahshun al-Taiiy (2007: 98) อธิบายว่า “الِختِلَاف” หมายถึง ความเห็น
ต่างระหว่างบรรดาผู้มีความเห็นขัดแย้งกัน โดยมีจุดประสงค์เพ่ือพิสูจน์ข้อเท็จจริง หรือน าเสนอความ
ถูกต้อง หรือเพ่ือขจัดข้อมูลที่เป็นเท็จ  

ทั้งนี้ จากนิยามเชิงวิชาการดังกล่าว ผู้วิจัยพบว่า นักวิชาการหลายท่านได้จ าแนก
ระดับความเห็นต่ างออกเป็น  3 ระดับ  (Jabbār Dahshun al-Taiiy, 2007: 98; Tāhā Jābir 

Fayyād al-‘Ulwāniy. 1987: 22-23) ได้แก่  
1) ระดับการความเห็นต่างทั่วไป โดยนักวิชาการส่วนใหญ่จะเรียกระดับนี้ว่า 

“ فلَا ختِ الِ  ” หมายถึง การยึดถือแนวทางที่แตกต่างกันของแต่ละคน หรือการยึดถือแนวทางใด
แนวทางหนึ่งที่มีความแตกต่างจากคนอ่ืน ซึ่งอาจจะน าไปสู่การแสดงความเห็นที่ต่างกันหรือการเกิด
ความขัดแย้ ง ได้  (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy. 1987: 21; Muhammad ‘Aawwāmah, 

2007: 11) ดังตัวอย่างในอัลกุรอาน  

  َكَفَرُوا مِْ مَّشْهَدِ يَ وْم، عَظِيم،  اخْتَ لَفَ ف َْ ٌْ للَِّّذِي  (37)مريم:  الَِْحْزاَبُ مِْ ََ يْنِهِمْ ۖ فَ وَيْ
ความว่า “ดังนั้น คณะต่าง ๆ ได้ขัดแย้งระหว่างกันเอง ดังนั้น ความหายนะจงประสบ
แก่บรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธา เมื่อมีการชุมนุมแห่งวันอันยิ่งใหญ่เถิด” (มัรยัม: 37)  
 

  َوَلَ يَ زاَلُون  ًٌۖ َْ النَّاسَ أمَُّةً وَاحِدَ  (119)َود:  مُخْتَلِفِينَ وَلَوْ شَاءَ رَُّكَ لَجعََ
ความว่า “และหากพระเจ้าของเจ้าทรงประสงค์ แน่นอนพระองค์จะทรงท าให้ปวง
มนุษย์เป็นประชาชาติเดียวกัน แต่พวกเขาก็ยังคงแตกแยกกัน” (ฮูด: 118)  
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  ،مخُّْتَلِف،  إِنَّكُمْ لَفِي قَ وْل  :(9)الذاريَت 
ความว่า “แท้จริงพวกเจ้าอยู่ในค าพูดที่ขัดแย้งกัน” (อัซซาริยาต: 8)  

 

  َّنَ هُمْ يَ وْمَ الْقِيَامَةِ فِيمَا كَانوُا فِيهِ يََْ إِن ُْ ََ ي ْ وَ يَ فْصِ َُ  (85)السجدٌ:  لِفُونَ تَ رََّكَ 
ความว่า “แท้จริงพระเจ้าของเจ้า พระองค์จะทรงตัดสินระหว่างพวกเขาในวันกิยามะฮฺ 
ในสิ่งทีพ่วกเขาขัดแย้งกันในเรื่องนั้น” (อัสสะญะดะฮฺ: 25)  

 

2) ระดับความเห็นต่างที่มีการโต้แย้ง เรียกว่า “ لدَ جَ  لْ اَ  ” อ่านว่า อัลญะดัล 
หมายถึง การโต้แย้ง หรือโต้เถียง เป็นระดับความคิดเห็นต่างที่มีการอ้างหลักฐาน เพ่ือให้ฝ่ายตรงข้าม
พึงพอใจต่อความเห็นและหลักฐานที่ตนน าเสนอมีความน่าเชื่อถือมากกว่า โดยส่วนมากจะเป็น
ประเด็นความเห็นต่างระหว่างบรรดานักกฎหมายอิสลามในเรื่องการให้น้ าหนักของหลักฐาน ดัง
ที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ท่านเราะสูล  และบรรดาผู้ศรัทธาว่า  

  َجَادِلَْمُو    ُْ يَ أَحْسَ َِ   (185َعض مْ الآية  :النحْ) بِِلَّتِِ 
ความว่า “และจงโต้แย้งพวกเขาด้วยสิ่งที่ดีกว่า” (อันนะล์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 125) 
 

 َهُمْ ۖ  ََُادِلُواوَل َْ ظَلَمُوا مِن ْ ُْ إِلَّ الَّذِي يَ أَحْسَ َِ َْ الْكِتَابِ إِلَّ بِِلَّتِِ  َْ  :العنكبوت) أَ
  (66َعض مْ الآية 

ความว่า “และพวกเจ้าอย่าโต้เถียงกับพวกอะฮ์ลุลกิตาบเว้นแต่ด้วยวิธีที่ดีกว่า” (อัล
อันกะบูต: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 46) 

 
3) ระดับความเห็นต่างที่มีความต้องการเอาชนะฝ่ายตรงข้ามหรือฝ่ายผู้มี

ความเห็นต่างจากตนเอง โดยไม่สนใจว่าอีกฝ่ายจะมีความพึงพอใจหรือยอมรับหลักฐานที่ตนเองยึดถือ
หรือไม่ จนกระทั่งท าให้เกิดความแตกแยกและการเป็นศัตรูกัน ซึ่งจะเรียกระดับความเห็ นต่างนี้ว่า 

“ شِقَاقال ” อ่านว่า อัชชิก๊อก หมายถึง การแตกแยก ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า   

  ْلِهَا إِن يرُيِشِقَاقَ وَإِنْ خِفْتُم َْ ْْ أَ لِهِ وَحَكَمًا مِّ َْ ْْ أَ دَا إِصْلَاحًا ََ يْنِهِمَا فاََْ عَثوُا حَكَمًا مِّ
نَ هُمَا   إِنَّ  ُ ََ ي ْ  (35)النساء:  اللَََّّ كَانَ عَلِيمًا خَبِيْاًيُ وَفِّقِ اللََّّ

ความว่า “และหากพวกเจ้าหวั่นเกรงการแตกแยกระหว่างเขาทั้งสอง พวกเจ้าก็จงส่งผู้
ตัดสินคนหนึ่งจากครอบครัวของฝ่ายชาย และผู้ตัดสินอีกคนหนึ่งจากครอบครัวฝ่าย
หญิง หากทั้งสองปรารถนาให้มีการประนีประนอมกันแล้ว  อัลลอฮฺก็จะทรงให้
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ความส าเร็จในระหว่างทั้งสอง แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงรอบรู้ ผู้ทรงสัพพัญญู” (อันนิ
สาอ:์ 35)  

 

  ِمْ ف َُ اَ  تَدَوا ۖ وَّإِن تَ وَلَّوْا فإَِنََّّ َْ ِْ مَا آمَنتُم َهِِ فَ قَدِ ا ُ    ۖ قَاق، شِ فإَِنْ آمَنُوا بِثِْ  فَسَيَكْفِيكَهُمُ اللََّّ
َُ الْعَلِيمُ  وَ السَّمِي   ( 137 :البقرٌ) وََُ

ความว่า  “แล้วหากพวกเขาศรัทธาอย่างที่พวกเจ้าศรัทธาแล้ว แน่นอนพวกเขาก็ย่อม
ได้รับข้อแนะน าที่ถูกต้อง และหากพวกเขาผินหลังให้ แน่นอนพวกเขาย่อมอยู่ในความ
แตกแยกกัน แล้วอัลลอฮฺก็จะทรงให้เจ้าพอเพียงแก่พวกเขา และพระองค์นั้นเป็นผู้ทรง
ไว้ซึ่งการได้ยิน ทรงไว้ซึ่งความรอบรู้” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 137)  
 

โดยสรุปความหมายข้างต้น  ผู้วิจัยพบว่า  ความเห็นต่าง หรือ อัลอิคติลาฟ 

ف“ หมายถึง การยอมรับหรือการยึดถือความคิดเห็น หรือทรรศนะ หรือค าพูด หรือ ”الِاختِلَا
แนวทางปฏิบัติที่มีความแตกต่างกันระหว่างบุคคลหรือกลุ่ม ซึ่งอาจเป็นความเห็นที่ท าให้ทั้งสองฝ่ายที่
มีความเห็นต่างกันได้รับความเข้าใจที่ถูกต้อง หรืออาจจะก่อให้เกิดความขัดแย้ง หากความเห็นต่างนั้น 
ไม่ได้ตั้งอยู่บนเจตนาหรือจุดมุ่งหมายเพ่ือพิสูจน์ข้อเท็จจริงและยอมรับความถูกต้อง 
 
 2.2.2 ประเภทความเห็นต่างในอิสลาม 

การศึกษาประเภทความเห็นต่างในอิสลามตามที่นักวิชาการมุสลิมในอดีตและปัจจุบันได้
จ าแนกไว้ ผู้วิจัยพบว่า มีการแบ่งประเภทความเห็นไว้ต่างแตกต่างกันขึ้นอยู่กับทรรศนะของพวกเขาที่
มีต่อปัจจัยที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ดังที่  Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 14) กล่าวว่า หาก
ต้องการจ าแนกประเภทความเห็นต่างในอิสลามแล้ว จะพบว่าประเภทความเห็นต่างนั้นมีอยู่มากมาย 
ดังที่นักกวีและนักวรรณกรรมได้เคยอธิบายความหลากหลายและความแตกต่างของมนุษย์ ซึ่งอาจ
กล่าวได้ว่า เป็นความแตกต่างที่เกิดจากความสนใจของแต่ละคน ดังที่ อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) ได้เคยกล่าวไว้ว่า  

 "هِ يْ فِ  رِّقُ ؛ تُ فَ انَ ا كَ ذَ أيُ إِ ذ الرَّ "إِ 
แปลว่า “เมื่อใดที่มีความเห็นเกิดข้ึน เมื่อนั้นก็จะมีความเห็นต่าง” 
 

Arrāghib (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า ค า “ ُالرأي” อ่านว่า อัรเราะอ์ยุ ในประโยคข้างต้น
นั้น  หมายถึ ง  ความเชื่ อมั่นของทั้ งสองฝ่ ายที่ ต้องการเอาชนะความสงสัย  (Muhammad 

‘Aawwāmah, 2007: 14) และเนื่องจากความเห็นต่างกันของนักวิชาการมุสลิมในเรื่องประเภท
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ความเห็นต่างในอิสลามนี้เอง ผู้วิจัยจึงได้วิเคราะห์กลุ่มความเห็นเกี่ยวกับประเภทความเห็นต่างใน
อิสลาม และจัดกลุ่มความคิดเห็นเกี่ยวกับเรื่องนี้จากปัจจัยที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ซึ่งสามารถแบ่ง
ประเภทความเห็นต่างออกเป็น 4 กลุม่ ดังนี้   

กลุ่มที่ 1 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากแรงจูงใจที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง 
แบ่งเป็น 3 ประเภท คือ ความเห็นต่างที่เกิดจากความต้องการสัจธรรม ความเห็นต่างที่เกิดจากอคติ
ทางอารมณ์และอคติทางความคิดควบคุม และความเห็นต่างที่อยู่ระหว่างน่าชื่นชมกับน่าต าหนิ  
(Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 26-29)  

กลุ่มท่ี 2 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากลักษณะการยอมรับความเห็นต่างใน
อิสลาม แบ่งเป็น 3 ประเภท คือ ความเห็นต่างที่น่าชื่นชม ความเห็นต่างที่น่าต าหนิ และความเห็นต่าง
ที่ได้รับการอนุโลม (Sālih ‘Abdullāh Hāmid, 1992: 8-11; Hind Muhammad, n.d.: 12-13)  

กลุ่มท่ี 3 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากการน าเสนอความเห็นต่าง แบ่งเป็น 
3 ประเภท คือ การน าเสนอความเห็นที่ตรงข้ามกัน การน าเสนอหลักฐานที่แตกต่างกัน และการ
น าเสนอความเข้าใจแตกต่างกัน (‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 9-15; ‘Aliy Wanis, 

n.d.: 4-5) 
กลุ่มที่ 4 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากที่มาของความเห็นต่างและการ

ยึดถือปฏิบัติแตกต่างกัน แบ่งเป็น 3 ประเภท คือ ความเห็นต่างในเรื่องศาสนา ความเห็นต่างในเรื่อง
หลักความเชื่อ ความเห็นต่างในเรื่องการปฏิบัติตามศาสนบัญญัติ อิสลาม (Muhammad 

‘Aawwāmah. 2007: 17-20) 
 
ผู้วิจัยขอน าเสนอรายละเอียดความคิดเห็นในแต่ละกลุ่ม ดังนี้  
2.2.2.1 กลุ่มที่ 1 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากแรงจูงใจที่ท าให้เกิด

ความเห็นต่าง ดังที่ Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1987: 26-29) ได้กล่าวไว้ในหนังสือของเขา
ที่มีชื่อว่า Adāb al-Ikhtilāf “มารยาทการเห็นต่าง” ความเห็นต่างในอิสลามนั้น แบ่งได้ 3 ประเภท 
ได้แก่  

1) ความเห็นต่างที่มีสัจธรรมควบคุม ( ُّخِلَافٌ أَمْلَاه ال حَق อ่านว่า คิลาฟุน อัมลาฮุ 
อัลหักฺกุ) หมายถึง ความเห็นที่ปราศจากการใช้อารมณ์หรือปลอดภัยจากการถูกอารมณ์ควบคุม เป็น
ความเห็นที่ปรารถนาในความถูกต้องและผลักดันให้เกิดการแสวงหาความรู้ และการใช้สติปัญญาอย่าง
เหมาะสม ท าให้บุคคลที่มีความเห็นต่างประเภทนี้มีความศรัทธาที่ถูกต้อง ปฏิเสธความเชื่อที่หลงผิด 
คัดค้านการตั้งภาคี ไม่สนับสนุนพฤติกรรมที่ชั่ว และไม่ยอมรับต่อการหน้าไว้หลั งหลอก และเป็น
ความเห็นต่างที่มีความต้องการปกป้องสัจธรรม เช่น การแสดงความเห็นต่างระหว่างการศรัทธาและ
การปฏิบัติของมุสลิมกับบรรดาต่างศาสนิก ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มผู้ปฏิเสธอิสลามหรือผู้ที่ไม่มีศาสนา หรือมี
ศาสนา เช่น ยิว คริสต์ พุทธ หรือชีอะฮฺ หากแต่ความเห็นต่างนี้ จะเป็นลักษณะการประกาศจุดยืนด้าน
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ความศรัทธาและอุดมการณ์ของอิสลาม ซึ่งสามารถท าให้ต่างศาสนิกสนใจและน้อมรับค าสอนอิสลาม 

และขจัดความเห็นต่างที่จะชี้น าสู่การปฏิเสธศรัทธาหรือการตั้งภาคีต่ออัลลอฮฺ  และเป็นความเห็น
ต่างที่ป้องกันความแตกแยกและพฤติกรรมชั่วร้ายทั้งหลาย ตลอดจนป้องกันการอุตริกรรมและความ
เชื่อที่ผิดต่อหลักการศาสนา 

 

2) ความเห็นต่างที่มีอคติทางอารมณ์ควบคุม (خِلَافٌ أَمْلَاه ال هَوَى อ่านว่า คิลาฟุน 
อัมลาฮุ อัลฮะวา) หมายถึง ความเห็นต่างที่มีอคติทางอารมณ์และทางความคิดเป็นแรงจูงใจและมี
อิทธิพลในการควบคุมให้บุคคลบรรลุตามเป้าหมายที่เขาสนใจ ซึ่งบางครั้งก็อาจเกิดขึ้นในสถานการณ์
ที่มีความต้องการโต้แย้งความเข้าใจหรือความเห็นที่ต่างจากคนอ่ืน ความเห็นประเภทนี้ถือเป็น
ความเห็นที่น่าต าหนิไม่ว่าจะปรากฏในลักษณะใด เพราะอคติทางอารมณ์หรืออคติทางความคิดจะเป็น
ตัวปิดกั้นไม่ให้บุคคลสามารถค้นพบหรือเข้าใจสัจธรรมที่แท้จริง (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 

1987: 26) ยิ่งไปกว่านั้น อาจท าให้เขาถล าตัวยึดติดความเห็นของตนเอง และมีอาจเข้าใจสิ่งที่ผิดเป็น
ถูกต้อง สิ่งที่ถูกต้องเป็นผิด รวมทั้งไม่ยอมรับฟังค าแนะน าใดๆ ที่แตกต่างจากสิ่งที่ตนเองเชื่อถือหรือ
ปฏิบัติ ความเห็นต่างประเภทนี้เป็นความเห็นที่ถูกกระซิบกระซาบโดยมารร้าย (ชัยฏอน) ซึ่งอาจจะท า
ให้บุคคลดังกล่าวกลายเป็นผู้อธรรมหรือผู้ปฏิเสธศรัทธาได้ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสถึงคุณลักษณะของ
พวกบะนู อิสรออีล ซึ่งพวกเขามีนิสัยหยิ่งยโสและต่อต้านสัจธรรม ว่า   

     ۖ ِْ نَا مِْ ََ عْدِهِ بِِلرُّسُ نَا مُوسَى الْكِتَابَ وَقَ فَّي ْ َْ مَرْيَمَ الْبَ يِّنَاتِ وَآوَلَقَدْ آتَ ي ْ َْ نَا عِيسَى ا تَ ي ْ
هُ َِرُوحِ الْقُدُسِ   أفََكُلَّمَا جَاءكَُمْ رَسُولٌ بِاَ لَ تَُْوَىَٰ أنَفُسُكُمُ اسْتَكْبََْتُْ  ََ َْ تُمْ وَأيََّدْ  فَ فَريِقًا كَذَّ

:   وَفَريِقًا تَ قْتُ لُونَ   (97)البقرٌ
ความว่า “และแท้จริงนั้น เราได้ให้คมัภีร์มูซาและหลังจากเขา เราได้ให้บรรดาเราะสูล 
ติดตามมา และเราได้ให้หลักฐานต่าง ๆ อันชัดเจน แก่ อีซา บุตรของมัรยัม และเรา
ได้สนับสนุนเขาด้วยวิญญาณอันบริสุทธิ์ แล้วคราใดท่ีได้มีเราะสูลน าสิ่งที่ไม่สบอารมณ์
ของพวกเจ้ามายังพวกเจ้า พวกเจ้าก็หยิ่งยโสแล้วกลุ่มหนึ่งพวกเจ้าก็ปฏิเสธ และอีก
กลุ่มหนึ่งพวกเจ้าก็ฆ่าเสียกระนั้นหรือ” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 87)  

 

Ibn Kathīr (Tafsīr al-qurān al-‘Azīm: 1/321) อธิบายว่า อัลลอฮฺ  ได้ทรง
กล่าวถึงพวกบะนู อิสรออีล (ชาวยิว) ในอดีต ปฏิบัติต่อบรรดาศาสนทูตของพระองค์ด้วยพฤติกรรมที่
หยาบคายและชั่วช้า พวกเขาบางกลุ่มปฏิเสธต่อสัจธรรม และบางกลุ่มก็ฆ่าศาสนทูตที่ถูกส่งไปยังพวก
เขา เนื่องจากพวกเขาปฏิบัติตนตามอารมณ์และไม่สนใจต่อหลักค าสอนที่ปรากฏในคัมภีร์เตารอต ยิ่ง
ไปกว่านั้น พวกเขายังได้บิดเบือนค าสอนที่มีอยู่ในคัมภีร์ จนกระทั่งเป็นเหตุให้เกิดความแตกแยก
ระหว่างพวกเขา และพวกเขาบางกลุ่มก็ท าร้ายและเป็นศัตรูต่อกันเอง 
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นอกจากนี้ พระองค์ได้ทรงสั่งห้ามการปฏิบัติตนตามอารมณ์ เพราะจะท าให้หลงทาง
จากสัจธรรมของพระองค ์ดังที่พระองค์ตรัสในอีกหลายอายะฮฺ ตัวอย่างเช่น 

  َُْوا فإَِنَّ اللَََّّ كَانَ بِاَ تَ ع   مَلُونَ خَبِيْاًفَلَا تَ تَّبِعُوا الَْوََىَٰ أَن تَ عْدِلُوا   وَإِن تَ لْوُوا أوَْ تُ عْرِ
 (135)النساء: َعض مْ الآية 

ความว่า “ดังนั้นจงอย่าปฏิบัติตามความใคร่ใฝ่ต่ าในการที่พวกเจ้าจะมีความยุติธรรม 
และหากพวกเจ้าบิดเบือนหรือผิน หลังให้แท้จริงอัลลอฮฺทรงรอบรู้อย่างถี่ถ้วนในสิ่งที่
พวกเจ้ากระท ากัน” (อันนิสาอ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 135)  

 

 ِْ َِ الَْوََىَٰ فَ يُضِلَّكَ عَْ سَبِي َْ يَضِلُّونَ  وَلَ تَ تَّبِ ِْ اللََِّّ لََمُْ عَذَابٌ  اللََِّّ   إِنَّ الَّذِي عَْ سَبِي
 (86)ص: َعض مْ الآية   شَدِيدٌ بِاَ نَسُوا يَ وْمَ الحِْسَابِ 

ความว่า “และจงอย่าปฏิบัติตามอารมณ์ใฝ่ต่ า  มันจะท าให้เจ้าหลงไปจากทาง
ของอัลลอฮฺ แท้จริงบรรดาผู้ที่หลงไปจากทางของอัลลอฮฺนั้น ส าหรับพวกเขาจะได้รับ
การลงโทษอย่างสาหัส เนื่องด้วยพวกเขาลืมวันแห่งการช าระบัญชี” (ศ็อด: ส่วนหนึ่ง
จากอายะฮฺ 26)  

 
Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1987: 27) กล่าวว่า แท้จริง อารมณ์ใฝ่ต่ านั้น

มีหลากหลายและมีสื่อมากมายที่จะสนองต่ออารมณ์ แต่ทั้งหมดเกิดจากแหล่งที่มาเดียวกัน คือ จิตใจ
ที่ใฝ่ต่ า (นัฟซู) และความหลงใหลในตนเอง ท าให้บุคคลที่มีพฤติกรรมลักษณะนี้สู่ความผิดพลาดและ
หลงผิด สามารถปฏิเสธต่อค าสอนของศาสนาและเชิญชวนผู้อ่ืนไปสู่การกระท าอุตริกรรม (บิดอะฮฺ) 
อันเนื่องความคิดและความเชื่อของเขาเป็นไปตามอารมณ์ ซึ่งสามารถส่งผลต่อความคิดของบุคคล โดย
แบ่งได้เป็น 2 ประเภท คือ    

(1) อารมณ์อยู่เหนือความคิด หมายถึง อารมณ์ท่ีสามารถควบคุมบุคคลให้ต่อต้าน
ความถูกต้องโดยไม่มีการใช้ความคิดไตร่ตรองหรือใคร่ครวญเรื่องใดให้ดีเสียก่อน และเป็นอารมณ์ที่
ปฏิเสธต่อสัจธรรมทั้งท่ีมีหลักฐานชัดเจน และถึงแม้สติปัญญาของคนทั่วไปจะให้การยอมรับ แต่คนที่มี

อารมณ์ประเภทนี้ก็จะปฏิเสธอย่างดื้อดึง บางครั้งก็อาจเรียกร้องผู้อ่ืนสู่การตั้งภาคีต่ออัลลอฮฺ  วาง
กฎเกณ์ที่ผิดต่อศาสนบัญญัติและฝืนต่อธรรมชาติของมนุษย์ มักสร้างเรื่องโกหกไร้สาระ และหลงใหล
กับความฟุ่มเฟือยและความสุรุ่ยสุร่าย ถือได้เป็นอามรมณ์ท่ีมีมารร้ายชัยฏอนเป็นตัวชี้น า และ  

(2) อารมณ์อยู่ในความนึกคิด หมายถึง อารมณ์ที่ควบคุมให้เกิดกระบวนการ
สังเกต พิจารณา และใคร่ครวญโดยใช้สติปัญญาอย่างเป็นเหตุและผล แต่เนื่องจากพฤติกรรมของ
บุคคลที่มีอารมณ์อยู่ในความนึกคิด ท าให้เขาคิดมากและคิดลึกเกินกว่าความเหมาะสม เป็นความคิดที่
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น าไปสู่ความสับสนและความกังวล และท าให้บุคคลเกิดความอ่อนแอ ซึ่งสุดท้ายก็กลายเป็นเครื่องมือ
และเป็นทาสของมารร้ายชัยฏอน นะอูซุบิลลาฮิ มินซาลิก 
 

3) ความเห็นต่างที่ลังเลระหว่างน่าชื่นชมกับน่าต าหนิ  ( ِّخِلَافٌ يَتََدََّدُ ََيَن الْمَدحِ وَالذَّم
อ่านว่า คิลาฟุน ยะตะร็อดดะดุ บัยนะ อัลมัดหิ วัซซัมมิ)  หมายถึง ความเห็นต่างในประเด็นปลีกย่อย
ที่มีหลักฐานหลากหลายและมีการให้น้ าหนักแตกต่างกันระหว่างนักวิชาการ ตัวอย่างเช่น ความเห็น
ต่างในเรื่องการเสียน้ าละหมาดเนื่องจากการมีเลือดไหลออกจากแผล หรือการอาเจียนโดยเจตนา 
ความเห็นต่างในเรื่องข้อชี้ตัดสิน (ฮูก่ม) การอ่านหลังผู้น าละหมาด (อิหม่าม) การอ่านบิสมิลลาฮฺเพ่ือ
เริ่มต้นสูเราะฮฺอัลฟาติหะฮฺ การอ่าน “อามีน” เสียงดัง และตัวอย่างอ่ืนๆ ที่เป็นประเด็นศาสนาใน
ลักษณะปลีกย่อยและท าให้เกิดข้อจ ากัดในการปฏิบัติศาสนกิจ ความเห็นต่างประเภทนี้ เป็นความเห็น
ต่างที่ให้ความส าคัญต่อการน าเสนอหลักฐาน และเป็นความเห็นทีส่ามารถจัดการอคติทางอารมณ์ด้วย

ความย าเกรงต่ออัลลอฮฺ  จัดการความสงสัยแคลงใจด้วยความรู้และสติปัญญา ยอมรับต่อหลักฐาน
ที่มีน้ าหนักกว่า ปฏิเสธต่อความผิดพลาดในอดีต มีหลักยึดในการตัดสินใจ มีระเบียบ และมารยาทใน
การแสดงความคิดเห็น เปลี่ยนแปลงความแตกแยกในสังคมให้กลายเป็นความสามัคคี และท าให้ทั้ง
สองฝ่ายที่มีความเห็นต่างยึดมั่นต่อแนวทางของบรรดาผู้ที่มีความย าเกรงต่ออัลลอฮฺ  และได้รับ
ความปลอดภัยจากมารร้ายชัยฏอน 

 
2.2.2.2 กลุ่มท่ี 2 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากการให้การยอมรับในอิสลาม 

ดังที่ Sālih ‘Abdullāh Hāmid (1992: 8-11) ได้กล่าวไว้ในหนังสือของเขาที่มีชื่อว่า Adāb al-

Ikhtilāf “มารยาทการเห็นต่าง” และ Hind Muhammad (n.d.: 12-13) ในหนังสือ Adāb al-

Ikhtilāf  “มารยาทการเห็นต่าง” ว่า สามารถแบ่งความเห็นต่างออกเป็น 3 ประเภท ดังนี้  

1) ความเห็นต่างที่น่าชื่นชม ( حْمُودمَ  ال لَافختِ الِ   อ่านว่า อัลอิคติลาฟ อัลมะห์มูด 

หรือ  ِمدُوحمَ  ال لَافالخ  อ่านว่า อัลคิลาฟ อัลมัมดูห์) หมายถึง การแสดงความเห็นต่างของผู้ศรัทธาใน
เรื่องจุดยืนและอุดมการณ์อิสลามต่อบรรดาผู้ที่ตั้งภาคี ชาวคัมภีร์ กลุ่มคนชั่ว และกลุ่มคนที่มีความเชื่อ
อย่างบ้าคลั่งในลัทธิบางอย่าง ไม่ว่าจะเป็นการแสดงความเห็นต่างในเรื่องบุคลิกภาพ ความเชื่อ การ
รักษาจุดยืนที่มั่นคงต่อพิธีกรรมทางศาสนาและวันส าคัญต่าง ๆ ของพวกเขา รวมถึงการปฏิบัติตนใน
ครรลองของหลักการอิสลามและออกห่างจากสิ่งที่คลุมเครือและสิ่งต้องห้ามทั้งหลาย 

Hind Muhammad (n.d.: 13) กล่าวว่า ความเห็นต่างประเภทนี้เป็นความเห็นที่น่า
ได้รับการชื่นชม เนื่องจากเป็นความเห็นที่รักษาหลักการอิสลาม หลักการศรัทธา สร้างความเป็น
เอกภาพของประชาชาติอิสลาม และการมีส่วนร่วมฟ้ืนฟูและท านุบ ารุงสังคมให้เกิดความดี งาม 
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ตัวอย่างเช่นความเห็นของเศาะฮาบะฮฺต่อท่านเราะสูล  ในเรื่องเกี่ยวกับการเกษตร ในหะดีษจาก 
อะนัส บินมาลิก  กล่าวว่า  

ُ عليه وَسَلَّمَ مَرَّ َقَوْم، يُ لَقِّحُونَ، فَقالَ: لو لََْ تَ فْعَلُوا لَصَ )) َِّ صَلَّى اللََّّ لُحَ قالَ: فَخَرجََ أنَّ الن
َِمْرِ  شِيصًا، فَمَرَّ  عْلَمُ  تُمْ أَ ن ْ ََ كَذَا وَكَذَا، قالَ: أَ لْ  بِِمْ فَقالَ: ما لِنَخْلِكُمْ  قالوا: ق ُ

     49 ((دُنْ يَاكُمْ 
ความว่า “แท้จริงท่านเราะสูล  ได้เดินผ่านเศาะฮาบะฮฺกลุ่มหนึ่ง ขณะที่พวกเขา

ก าลังผสมเกสรของต้นอินทผาลัม แล้วท่านเราะสูล  ก็กล่าวว่า “หากพวกท่านไม่
ท าแบบนั้น ก็น่าจะได้ผลที่ดีกว่า” อะนัส บิน มาลิก   กล่าวว่า “ต่อมาผลอินท
ผาลัมก็ออกมาในสภาพที่ไม่ดี” ท่านเราะสูล  ได้เดินผ่านมาที่พวกเขา (อีกครั้ง
หนึ่ง) และถามพวกเขาว่า “อินทผาลัมของพวกท่านเป็นอย่างไรบ้าง” พวกเขากล่าว

ว่า “ท่านเคยบอกว่าให้แบบนั้น แบบนั้น” ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “พวกท่านรู้ดียิ่ง
เกี่ยวกับการงานทางโลกของพวกท่าน””  

 

2) ความเห็นต่างที่น่าต าหนิ ( وم مُ ذْ مَ  ال ختِلَافالِ   อ่านว่า อัลอิคติลาฟ อัลมัซมูม 
หรือ وم مُ ذْ مَ  ال فُ لَا الخِ   อ่านว่า อัลคิลาฟ อัลมัซมูม) หมายถึง ความเห็นต่างที่น าไปสู่ความขัดแย้ง 
เนื่องจากไม่มีฝ่ายใดยอมรับฟังความเห็นต่าง หรือไม่เปิดใจรับฟังความเห็นที่ไม่เหมือนกับฝ่ายของ
ตนเอง ในบางครั้งความเห็นต่างประเภทนี้ก็อาจยกระดับความรุนแรงจนถึงขั้นท าให้ผู้ที่มีความเห็น
ต่างเปน็ศัตรูกัน (Sālih ‘Abdullāh Hāmid, 1992: 8)  ความเห็นประเภทนี้ มักเกิดจากอารมณ์เป็น
ตัวผลักดันให้ผู้เห็นต่างต้องการโต้แย้งเพ่ือที่จะเอาชนะฝ่ายตรงข้าม และพยายามอ้างว่าความเห็นของ
ตนถูกต้องโดยไม่มีหลักฐานรับรอง (Hind Muhammad, n.d.: 12) 

ตัวอย่างความเห็นต่างในประเภทนี้ เช่น ความเห็นต่างระหว่างผู้ศรัทธากับผู้ปฏิเสธ

ศรัทธา (กาฟิร) ซึ่งถือเป็นตัวอย่างหนึ่งจากความเห็นต่างประเภทนี้ ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า   

  ۖ ْذَانِ خَصْمَانِ اخْتَصَمُوا فِ رَبِِِّم َََٰ   (18)الحج: َعض مْ الآية 
ความว่า “ผู้โต้เถียงทั้งสองฝ่ายนี้ต่างก็โต้เถียงกันเกี่ยวกับพระเจ้าของพวกเขา” (อัล
หัจญ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 19)  

 
Ibn Kathīr (Tafsīr al-qurān al-‘Azīm: 5/405) ได้อธิบายอายะฮฺนี้โดยอ้างถึง

รายงานจาก เกาะตาดะฮฺ กล่าวว่า ทั้งสองฝ่ายที่มีความเห็นต่างและโต้เถียงกัน คือ ฝ่ายชาวมุสลิมกับ

                                                           
49 หะดีษบันทกึโดย Muslim  หะดีษหมายเลข 2363 
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ฝ่ายชาวคัมภีร์ เนื่องจากชาวคัมภีร์ได้กล่าวว่า ศาสนทูตของพวกเขานั้นมีมาก่อนศาสนทูตของชาว
มุสลิม และคัมภีร์ที่พวกเขาได้ยึดถือปฏิบัติตามนั้นก็ได้มีการประทานมาก่อนคัมภีร์อัลกุรอานของชาว
มุสลิม ดังนั้นพวกเขาถือเป็นกลุ่มชนที่ประเสริฐและเป็นที่รัก ณ อัลลอฮฺ  ยิ่งกว่าชาวมุสลิม  

นอกจากนี้ ได้แก่ ตัวอย่างความเห็นต่างระหว่างกลุ่มที่ปฏิบัติตัวตามอารมณ์และ
กระท าอุตริกรรมทางศาสนา (บิดอะฮฺ) เช่น ความเห็นต่างของพวกเคาะวาริจญ์และกลุ่มต่างๆ ที่มี
ลักษณะคล้ายกับกลุ่มนี้ซึ่งเรียกร้องเชิญชวนสู่การออกจากความถูกต้อง และขัดแย้งความเห็นกับ
กลุ่มอะฮฺลิสสุนนะฮฺ วัลญะมาอะฮฺ ยิ่งไปกว่านั้น พวกเขายังอนุมัติให้มีการหลั่งเลือดผู้มีความเห็นต่าง
จากพวกตนเองอีกด้วย จนกระท่ังครั้งหนึ่ง อิบนุ อับบาส  ได้เคยกล่าวว่า  

َُ يسُ لَ )) َِِ وا  ََ م عَ َُ ى وَ ارَ صَ النَّ وَ  ودِ هُ الي َ  َْ ا مِ ادً هَ اجتِ  دُّ شَ م       50 ((ة، لَ لَا لى 
ความว่า “พวกเขาไม่ใช่พวกท่ีมีความพยายามในการวินิจฉัยหลักการศาสนายิ่งไปกว่า
ชาวยิวและชาวนะศอรอ แต่พวกเขา คือ กลุ่มชนที่ก าลังหลงผิด”  

 
Sālih ‘Abdullāh Hāmid (1992: 9) กล่าวว่า และเช่นเดียวกับกลุ่มคนที่มีความ

เชื่ออย่างหนักแน่นและยึดถือการปฏิบัติตามบรรพบุรุษของพวกเขาอย่างไม่ลืมหูลืมตา พร้อมกับแสดง
ความเห็นต่างต่อผู้ที่ไม่เห็นด้วยกับความเชื่อและการปฏิบัติของพวกเขา ทั้งท่ีพวกเขาก าลังหลงผิดจาก
สัจธรรม และบางครั้งเราก็จะเห็นว่า พวกเขาจะอบรมปลูกฝังเยาวชนและสมาชิกของกลุ่มไม่ให้ปฏิบัติ
ละหมาดตามผู้ที่มีความเห็นต่างจากกลุ่มของตนเอง ทั้งที่ความเห็นต่างดังกล่าวไม่ใช่เรื่องร้ายแรงแต่

อย่างใด แต่เพราะพวกเขาละทิ้งการเรียนการสอนและการปฏิบัติตามแบบอย่างของท่านเราะสูล  
และยึดติดกลุ่ม ยึดติดผู้น า และบางครั้งก็ยึดติดชาติพันธ์ของตนเอง จึงท าให้พวกเขามีความสุดโต่งใน
เรื่องความเห็นต่าง ทั้งท่ีเรื่องดังกล่าวเป็นเพียงประเด็นปลีกย่อยในหลักการศาสนา เช่น ท่าทางในการ
ละหมาดเกี่ยวกับวิธีการยกมือหรือการกอดอก และเรื่องอ่ืน ๆ ที่มีฮูก่มเป็นเรื่องสุนนะฮฺในการ
ละหมาดเท่านั้น และถึงแม้ว่าพวกเขาจะทราบดีว่า การแตกแยกกันระหว่างผู้ศรัทธาเป็นเรื่องต้องห้าม 
(ฮารอม) และการปรองดองสามัคคีกันเป็นเรื่องจ าเป็น (วาญิบ)    

 

3) ความเห็นต่างที่ได้รับการอนุโลม (  (อ่านว่า อัลคิลาฟ อัสสาอิฆ  سَائِ،ال فُ لَا الخِ 
หมายถึง ลักษณะการแสดงความเห็นต่างในอิสลามซึ่งเป็นเรื่องที่อนุญาตและอนุโลมให้มีการเห็นต่าง
ระหว่างกัน การเห็นต่างประเภทนี้เป็นความเห็นต่างระหว่างกลุ่มนักวิชาการ นักกฎหมายอิสลาม ผู้น า 
หรือผู้ตัดสินคดีความ (กอฎีย์) รวมถึงผู้มีอ านาจปกครองในการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา (Sālih 

‘Abdullāh Hāmid, 1992: 10) ซึ่งท่านเราะสูล  ได้ให้การรับรองและสนับสนุนในการแสดง
ความเห็นต่างประเภทนี้ ท่านกล่าวว่า    

                                                           
50 Muhammad al-Hasan Ismali: Kitab al-Shari’ah, 44/27 
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هَدَ ثَُُّ أخْطأََ فَ لَهُ )) هَدَ ثَُُّ أصابَ فَ لَهُ أجْرانِ، وإذا حَكَمَ فاجْت َ إذا حَكَمَ الحاكِمُ فاجْت َ
    51  ((أجْرٌ 

ความว่า “เมื่อใดก็ตามที่ผู้พิพากษาได้ท าการตัดสิน (ในเรื่องใดก็ตาม) โดยเขาได้ใช้
ความพยายามในการวินิจฉัย (หาค าตัดสินทางศาสนา) แล้ว ค าตัดสินนั้นถูกต้อง เขา
ก็จะได้รับการตอบแทนสองผลบุญ (คือ ผลบุญจากความพยายามวินิจฉัย และผลบุญ
จากความถูกต้อง) และเมื่อใดที่เขาได้ท าการตัดสิน (ในเรื่องใดก็ตาม) โดยเขาได้ใช้
ความพยายามในการวินิจฉัย (หาค าตัดสินทางศาสนา) แล้ว ค าตัดสินนั้นผิด เขาก็จะ
ได้รับหนึ่งผลบุญ (นั่นคือ ผลบุญจากความพยายามวินิจฉัย)”  

 
Sālih ‘Abdullāh Hāmid (1992: 10-11) กล่ าวว่ า  จากหะดีษนี้ เ อง จึ ง เป็น

หลักฐานชัดเจนที่แสดงให้เห็นว่า นักกฎหมายอิสลามหรือผู้วินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา (มุจญ์ตะฮิด) 
ก็มีโอกาสที่จะด าเนินการผิดพลาดในเรื่องการให้ค าตัดสิน หรืออาจจะพบความเห็นต่างระหว่างพวก
เขาเอง หรือระหว่างเขากับผู้น าข้อชี้ขาดไปปฏิบัติตาม หรือกับบุคคลอ่ืนที่มีความเห็นต่างต่อค าชี้ขาด

ทางศาสนาของเขา ซึ่งท่านเราะสูล  ก็ได้กล่าวถึงผลตอบแทนความดีที่เขาสมควรจะได้รับ อัน
เนื่องจากความพยายามของเขาในการวินิจฉัยประเด็นปัญหาศาสนา เช่นเดียวกับเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น
ระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺในหะดีษเกี่ยวกับการที่พวกเขาบางคนได้ท าละหมาดอัศริระหว่างการ
เดินทางไปหมู่บ้านบนี กุร็อยเซาะฮฺ และบางคนก็ปฏิบัติละหมาดอัศริหลังจากเดินทางถึงหมู่บ้านบนี 

กุร็อยเซาะฮฺ และท่านเราะสูล  ก็ไม่ได้ต าหนิพวกเขาแต่อย่างใด หากแต่ปรากฏการณ์ความเห็นต่าง
ในบางประเด็นปัญหาศาสนาก็ยังคงมีอยู่เรื่อยมา นับตั้งแต่ยุคของบรรดาเศาะฮาบะฮฺจนกระทั่งถึงยุค
ของนักวิชาการ นักกฎหมาย และผู้ท าหน้าที่ชี้ขาดทางศาสนาในปัจจุบัน ซึ่งพวกเขาก็ยังคงให้การ

ยอมรับต่อความเห็นต่างที่เกิดขึ้น ตัวอย่างเช่นหะดีษท่ีได้รายงานจากอะนัส บิน มาลิก  ซึ่งแสดงให้
เห็นว่า บรรดาเศาะฮาบะฮฺจะให้เกียรติต่อความเห็นต่างกันระหว่างพวกเขา เขากล่าวว่า  

ََّ مَعْشَرَ أَصْحَابِ رَسُولِ اِلله صَلَّى اللََُّّ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ كُنَّا نُسَافِرُ فَمِنَّا الصَّ ))  ائِمُ وَمِنَّا إِ
لَمْ يَعِبِ الصَّائِمُ عَلَى ال مُْفْطِرِ وَلَ الْمُفْطِ  رُ ، ف َ رُ عَلَى الْمُفْطِرُ وَمِنَّا الْ مُ تِمُّ وَمِنَّا الْمُقَصِّ

رِ  رُ عَلَى الْ مُ تِمِّ وَلَ ال مُْ تِمُّ عَلَى الْمُقَصِّ    52 ((الصَّائمِِ ، وَلَ الْ مُقَصِّ
ความว่า “แท้จริงในช่วงที่เรายังเป็นกลุ่มเศาะฮาบะฮฺวัยรุ่นของท่านเราะสูล  อยู่
นั้น พวกเราได้เคยออกเดินทางด้วยกัน (ในตอนนั้น) บางคนก็ถือศีลอด บางคนก็ไม่ถือ
ศีลอด บางคนก็ท าตะยัมมุม บางคนก็ท าละหมาดย่อ (และเราก็พบว่า) คนที่ถือศีลอด

                                                           
51 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy  หะดีษหมายเลข 7352 
52 หะดีษบันทกึโดย al-Zahbiy หะดีษหมายเลข 3/1079 นักหะดษีกล่าววา่ สายรายงานเฎาะอีฟ 
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ก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ไม่ถือศีลอด และคนที่ไม่ถือศีลอดก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ถือศีลอด 
(เช่นเดียวกับ) คนละหมาดย่อก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ท าตะยัมมุม และคนที่ท าตะยัมมุมก็
ไม่ได้ต าหนิคนที่ละหมาดย่อ”  

 

และในหะดีษบทอ่ืน ซึ่งรายงานจากอะนัส บิน มาลิก  ซึ่งแสดงให้เห็นว่า บรรดา
เศาะฮาบะฮฺจะไม่ต าหนิกัน แต่พวกเขาจะเกียรติต่อการเลือกปฏิบัติของแต่ละคน ทั้งที่พวกเขา
สามารถน าข้อผ่อนปรน (รุคเศาะฮฺ) มาใช้ในขณะการเดินทาง เขากล่าวว่า 

ِِّ صَلَّى اللهُ ))  مُفْطِرِ  لامُفْطِرِ، ولَ  لعليه وسلَّمَ فَ لَمْ يعَِبِ الصَّائمُِ علَى اكُنَّا نُسَافِرُ مَ الن
    53  ((علَى الصَّائمِِ 

ความว่า “พวกเราเคยเดินทางร่วมกับท่านเราะสูล  (เราพบว่า) คนที่ถือศีลอด
ไม่ได้ต าหนิคนที่ไม่ถือศีลอด  และคนที่ไม่ถือศีลอดก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ถือศีลอด”  

 
2.2.2.3 กลุ่มที่ 3 จัดประเภทความเห็นต่างในอิสลามโดยพิจารณาจากการน าเสนอ

ความเห็น ดังที่ ‘Āqil Muhammad al-Maqtariy (1993: 9-15) ได้กล่าวไว้ในหนังสือของเขาที่มี
ชื่อว่า Adāb al-Ikhtilāf “มารยาทการเห็นต่าง” และความเห็นของ ‘Aliy Wanis (n.d.: 4-5) จาก
ผลการศึกษาของเขาเรื่อง Adāb al-Ikhtilāf wa B’ad al-Qawā’id al-Dābitah lahū “มารยาท
และหลักเกณฑ์ปฏิบัติเพ่ือควบคุมการเห็นต่าง” ซึ่งทั้งสองคนได้แบ่งประเภทความเห็นต่างในอิสลาม
ออกเป็น 3 ประเภท ดังนี้ 

1) ความเห็นต่างที่ตรงข้ามกัน ( ادضَ ف التُّ لَا ختِ اِ   อ่านว่า อิคติลาฟ อัตตุฎ็อด) หมายถึง 
ความเห็นที่ไม่เหมือนกัน ขัดแย้งกัน หรือไม่สามารถหาจุดร่วมกันได้ ความเห็นต่างประเภทนี้เกิดจาก
การยึดติดและเชื่อม่ันในความคิดเห็นของตนเองซึ่งอาจมีหลักฐานหรือไม่มีหลักฐาน อาจถูกต้องหรือไม่
ถูกต้อง แต่เป็นลักษณะความเห็นที่ต้องการเอาชนะอีกฝ่ายหนึ่ง ซึ่งความเห็นต่างประเภทนี้อาจเป็น
ต้นเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดกลุ่มหรือเกิดความแตกแยกระหว่างประชาติมุสลิม เนื่องจากพวกเขาไม่
สามารถยอมรับความเห็นที่ต่างจากตนเองได้ (‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 10) ดัง
ที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 

  َإِلَّ مَْ رَّحِمَ رَُّكَ   .  مُخْتَلِفِينَ وَلَ يَ زاَلُون   (118-119)َود: َعض مْ الآية 
ความว่า “แต่พวกเขาก็ยังคงแตกแยกกัน. เว้นแต่ผู้ที่พระเจ้าของเจ้ามีเมตตา” (ฮูด: 
ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 118-119)  

 

                                                           
53 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy  หะดีษหมายเลข 1947 
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จากอายะฮฺ ท าให้ผู้ศรัทธาได้ทราบว่า แท้จริง อัลลอฮฺ  ได้ทรงท าให้บรรดาผู้ที่
พระองค์ทรงเมตตานั้นห่างไกลจากการเข้าร่วมแสดงความเห็นต่างในประเภทนี้ ดังที่ Ibn Kathīr 

(Tafsīr al-qurān al-‘Azīm: 4/361) กล่าวว่า นอกจากบรรดาผู้ที่เชื่อฟังและปฏิบัติตามแนวทาง

ของท่านเราะสูล  นอกจากนี้ พระองค์ได้ตรัสเกี่ยวกับผลลัพธ์และสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง
ประเภทนี้ไว้ในอายะฮฺอ่ืน ๆ เช่น   

  ِاخْتَ لَفُوا فِ الْكِتَابِ لَفِي ش َْ َِِنَّ اللَََّّ نَ زَّلَ الْكِتَابَ بِِلحَْقِّ   وَإِنَّ الَّذِي لِكَ   قَاق، َعَِيد، ذََٰ
  (176 :البقرٌ)

ความว่า “นั่นก็เพราะว่า อัลลอฮฺได้ทรงประทานคัมภีร์ลงมาพร้อมด้วยสัจธรรม และ
แท้จริงบรรดาผู้ที่ขัดแย้งกันในคัมภีร์นั้น ย่อมอยู่ในการแตกแยกที่ห่างไกล” (อัลบะ
เกาะเราะฮฺ: 176) 

    

  ُُأوُتوُهُ مِْ ََ عْدِ مَا جَاءَتُْم َْ نَ هُمْ ۖ الْبَ يِّنَ وَمَا اخْتَ لَفَ فِيهِ إِلَّ الَّذِي ْْيًا ََ ي ْ :    اتُ ََ  )البقرٌ
 (813َعض مْ الآية 

ความว่า “และไม่มีใครที่ขัดแย้งในคัมภีร์นั้น นอกจากบรรดาผู้ที่ได้รับคัมภีร์นั้นมา 
หลังจากท่ีบรรดาหลักฐานอันชัดเแจ้งได้มายังพวกเขาเหล่านั้น ทั้งนี้เพราะความอิจฉา
ริษยาในระหว่างพวกเขา” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 213)  

 

  ََُئِكَ ل يِّنَاتُ   وَأُولََٰ مُ الْب َ َُ َْ تَ فَرَّقُوا وَاخْت َلَفُوا مِْ ََ عْدِ مَا جَاءَ مْ عَذَابٌ وَلَ تَكُونوُا كَالَّذِي
  (115 :آل عمران) عَظِيمٌ 

ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกัน และขัดแย้งกันหลังจาก
ที่บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้วและชนเหล่านี้แหละส าหรับพวกเขา 
คือการลงโทษอันใหญ่หลวง” (อาลิอิมรอน: 105) 

 

เช่นเดียวกับที่ท่านเราะสูล  ได้แจ้งให้ทราบถึงความแตกแยกที่จะเกิดขึ้นใน
ประชาชาตินี้ และสั่งเสียให้ผู้ศรัทธายึดถือแบบฉบับของท่าน ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

َِ مَ وا: وَ الُ ٌ، قَ دَ احِ  وَ لار إِ  النَّ فِ هُم لة كُ لَّ مِ  ينَ بعِ سَ وَ   َ، لَا لى ثَ تِ عَ مَ ق أُ فتََُ تَ وَ ))...  يََ  يَ ْ 
   54 (( ابيحَ صْ أَ يه وَ لَ  عَ ََ ا أَ : مَ الَ الله  قَ  ولَ سُ رَ 

 
 

                                                           
54 หะดีษบันทกึโดย Tirmiziy  หะดีษหมายเลข 2641 อัลอัลบานยี์ กล่าวว่า เป็นหะดีษหะสัน 
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ความว่า “.. และประชาชาติของฉันจะแตกออกเป็น 73 กลุ่ม ทั้งหมดจะตกนรก 
นอกจากกลุ่มเดียวที่จะได้เข้าสวรรค์ พวกเขา (บรรดาเศาะฮาบะฮฺ) ถามว่า ท่านเราะ
สูลของอัลลอฮฺ คือ กลุ่มใด ท่านเราะสูล  กล่าวว่า คือ กลุ่มที่ยึดปฏิบัติตาม
แนวทางของฉันและบรรดาเศาะฮาบะฮฺของฉัน”  

 
‘Aaqil Muhammad al-Maqtariy (1993: 11) กล่าวว่า กลุ่มผู้มีความเห็นต่างใน

ประเภทนี้ บางครั้งก็จะมีการต าหนิ ด่าทอ และให้ร้ายระหว่างกลุ่ม แต่จะมีกลุ่มหนึ่งที่ความเห็นของ
พวกเขาอยู่บนความถูกต้อง ขณะที่อีกกลุ่มหนึ่งซึ่งยึดแนวทางที่หลงผิดจะอ้างว่า ความเห็นของพวก
เขาถูกต้องและมีพฤติกรรมไร้มารยาทต่อกลุ่มที่เห็นต่างจากตนเอง เช่นเดียวกับที่ ‘Aliy Wanis 

(n.d.: 5) กล่าวว่า ความเห็นต่างประเภทนี้ เป็นความเห็นต่างที่เกิดจากทรรศนะที่มีความแตกต่างกัน
และปฏิเสธต่อความเห็นที่ตรงกันข้าม ซึ่งในบางครั้งจะพบว่ามีความเห็นต่างประเภทนี้ในเรื่องหลักมูล
ฐานอิสลาม (อุศูล) หรือในเรื่องปัญหาปลีกย่อย (ฟุรูอฺ) ของศาสนา โดยนักวิชาการส่วนใหญ่มี
ความเห็นว่า ความเห็นต่างที่ตรงกันข้ามกันนี้จะมีกลุ่มเดียวเท่านั้นที่ถูกต้อง ส่วนกลุ่มตรงข้ามจะถือ
เป็นกลุ่มที่มีความเห็นไม่ถูกต้อง และหากมีการตรวจสอบและพบว่าความเห็นต่างทั้งหมดต่างมีความ
ถูกต้องเช่นเดียวกัน ก็จะถือไม่นับเป็นความเห็นต่างที่ตรงกันข้าม แต่จะถือว่าเป็นความเห็นต่างใน
ประเภทที่สอง คือ ความเห็นต่างเนื่องจากการอ้างอิงหลักฐานต่างกัน 

  

2) ความเห็นต่างเนื่องจากมีหลักฐานแตกต่างกัน (اِختِلَاف الت َّنَ وُّع อ่านว่า อิคติลาฟ 
อัตตะเนาวุอฺ) หมายถึง ความเห็นในประเด็นหลักการศาสนาหรือในประเด็นปัญหาที่ผู้เห็นต่างกันทั้ง
สองฝ่ายสามารถน าเสนอหลักฐานอ้างอิงต่างกันหรือความเห็นหลากหลาย และเป็นยอมรับในอิสลาม
มารับความเห็นของตนเอง ไม่ว่าจะเป็นในเรื่องค าพูดหรือการกระท า เนื่องจากทุกคนต่างมีสิทธิในการ
น าเสนอความเห็น ถึงแม้จะเป็นความเห็นที่ต่างจากคนอ่ืน  (‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 

1993: 11) ตัวอย่างเช่น รูปแบบการอ่านอัลกุรอานซึ่งเคยมีความเห็นต่างเกิดขึ้นระหว่างบรรดาเศาะ

ฮาบะฮฺในเรื่องรูปแบบการอ่านที่ถูกต้อง ในรายงานจาก อับดุลลลอฮฺ บิน มัสอูด  ว่า  

ِِّ صلَّى اُلله عليه وسلَّمَ خِلافَها، فأخَذْتُ َ)) َْ النَّ َُ مِ عْ َِْ َُ رَجُلًا قَ رَأَ آيَةً  عْ يَدِهِ، َِْ
ٌْ. قالَ شُعْبَةُ: أظنُُّ  َُ َه رَسولَ اللََِّّ صلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ، فقالَ: كِلاكُما مُُْسِ هُ قالَ: فأتَ يْ

لَكُمُ اخْتَ لَفُوا فَ هَلَكُوال تََّْتَلِفُوا؛     55(( فإنَّ مَْ كانَ قَ ب ْ
ความว่า “ฉันได้ยินเศาะฮาบะฮฺคนหนึ่งอ่านกุรอานอายะฮฺหนึ่ง ซึ่ง (รูปแบบการอ่าน
ของเขา) ต่างจากที่ฉันเคยได้ยินมาจากท่านเราะสูล  ฉันจึงได้จับมือเขา และน า

                                                           
55 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy  หะดีษหมายเลข 2410   
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เขาไปหาท่านเราะสูล  (เพ่ือถามถึงความแตกต่าง) ท่านกล่าวว่า “การอ่านทั้งสอง
แบบของท่านทั้งสองนั้นถูกต้อง” ชุอฺบะฮฺ กล่าวว่า ฉันคิดว่าท่านเราะสูล  ได้กล่าว
อีกว่า ท่านทั้งหลายอย่าได้ขัดแย้ง (พูดต่อว่าหรือด่าทอ) กัน เพราะแท้จริงประชาชาติ
ที่อยู่ก่อนหน้าพวกท่านได้เคยขัดแย้งกัน แล้วพวกเขาก็ต้องประสบกับหายนะ”  

 
และในตัวอย่างอ่ืน ๆ เช่น ในเรื่องท านองอะซาน การอิกอมะฮฺ การอ่านดุอาอ์อิสติฟ

ตาห์ การอ่านตะชะฮฺฮูด การละหมาดเนื่องจากความกลัว การกล่าวตักบีรในวันอีด การตักบีรใน
ละหมาดญะนาซะฮฺ และการปฏิบัติศาสนกิจต่าง ๆ ซึ่งมีการอ้างอิงหลักฐานแตกต่างกัน และบางครั้งก็
จะพบว่า มีการกล่าวว่า ความเห็นหรือทรรศนะนั้นดีกว่าความเห็นหรือทรรศนะนี้ เมื่อต่างฝ่ายก็มี
หลักฐานที่ได้รับการยอมรับในหลักการอิสลามเป็นของตนเอง (‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 

1993: 12) ดังกล่าว จึงท าให้เกิดรูปแบบการปฏิบัติที่มีความหลากหลายและรูปแบบทั้งหมดก็ได้รับ
การรับรองความถูกต้อง ทั้งนี้ หากฝ่ายใดสามารถยอมรับความเห็นต่างของอีกฝ่ายได้โดยไม่ได้ต าหนิ

หรือพูดต่อว่าอีกฝ่าย ก็สมควรที่ฝ่ายนั้นจะได้รับค าชื่นชม ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 

  ََِّّا قاَئمَِةً عَلَىَٰ أُصُولَِاَ فبَِإِذْنِ الل ْ ليِّنَة، أَوْ تَ ركَْتُمُوََ      ليُِخْزيَِ الْفَاسِقِينَ وَ  مَا قَطَعْتُم مِّ
 (5)الحشر: 

ความว่า “การที่พวกเจ้าโค่นต้นอินทผาลัมหรือปล่อยให้มันยืนไว้บนรากของมันนั้น 
เนื่องด้วยอนุมัติของอัลลอฮฺ และเพ่ือพระองค์จะท าให้บรรดาผู้ฝ่าฝืนได้รับอัปยศ”   
(อัลหัชร์: 5)  

 
al-Sa’adiy (Tafsīr al-Karīm al-Rahmān fī Tafsīr Kalām al-Mannān: 

1/850) กล่าวว่า สาเหตุการประทานอายะฮฺนี้ มาจากเหตุการณ์ที่ชาวบะนู อันนะฎีร ได้ต าหนิและพูด

ต่อว่าท่านเราะสูล  และบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เนื่องจากพวกเขาได้ตัดต้นอินทผาลัมและต้นไม้จ านวน
มาก โดยชาวบะนู อันนะฎีร กล่าวว่า การกระท าดังกล่าวเป็นการสร้างความเสียหายและจะท าให้เกิด

ความหายนะ จึงท าให้ชาวบะนู อันนะฎีร พูดต่อว่าชาวมุสลิมให้อับอายเสียหาย อัลลอฮฺ  จึงได้
ประทานอายะฮนี้ลงมา 

‘Aliy Wanis (n.d.: 4) กล่าวว่า ความเห็นต่างในประเภท (اِختِلَاف الت َّنَ وُّع อ่านว่า 
อิคติลาฟ อัตตะเนาวุอฺ) นี้ สามารถจ าแนกออกเป็น 3 ลักษณะ คือ  

(1) ลักษณะความเห็นต่างในเรื่องการให้ความหมายของค าหรือตัวบท เช่น การ
อ้างอิงความเห็นเกี่ยวกับการอธิบายความหมายของค าหรืออายะฮฺอัลกุรอานต่างกัน  

(2) ความเห็นต่างในเรื่องการน าเสนอจุดมุ่งหมายของค าในลักษณะการน าเสนอ
ตัวอย่างหรือการเตือนส าทับ โดยไม่ได้จ ากัดเฉพาะการอธิบายความหมายเท่านั้น และ 
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(3) ความเห็นต่างในเรื่องความคิดเห็นหรือการปฏิบัติที่ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายต่างก็
มีหลักฐานที่ถูกต้องและได้รับการรับรอง ตัวอย่างเช่น ความเห็นต่างของเศาะฮาบะฮฺในเรื่องรูปแบบ
การอ่านอัลกุรอาน การอะซาน หรือการอิกอมะฮฺ เป็นต้น 

 

3) ความเห็นต่างเนื่องจากมีความเข้าใจในหลักฐานแตกต่างกัน ( هَام اِختِلَاف   الَِف ْ
อ่านว่า อิคติลาฟ อัลอัฟฮาม) หมายถึง ผู้มีความเห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีความเข้าใจแตกต่างกัน ทั้งที่ตัว
บทหรือหลักฐานดังกล่าวเหมือนกัน ( ‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 12) ตัวอย่างเช่น 
หะดีษที่รายงานจาก อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร  ท่านเราะสูล  ได้กล่าวสั่งเสียแก่บรรดาเศาะฮาบะฮฺ
ในช่วงเหตุการณ์สงครามอัลอะห์ซาบ ว่า   

الطَّريِقِ، فَ قَالَ  إلَّ فِ ََنِِ قُ رَيْظةََ. فأدْرَكَ ََ عْضُهُمُ العَصْرَ فِل يُصَلِّيَنَّ أحَدٌ العَصْرَ ))
ْْ نُصَلِّي، لََْ يرُدِْ مِنَّا ذلكَ، فَ  ذكُِرَ ذلكَ ََ عْضُهُمْ: ل نُصَلِّي حتََّّ نََْتيَِ هَا، وقاَلَ ََ عْضُهُمْ: ََ

ِِّ صلَّى اللهُ عليه وسلَّمَ، فَ لَمْ يُ عَنِّفْ واحِدًا      56  ((منهمْ للنَّ
ความว่า “ท่านทั้งหลายอย่าได้ละหมาดอัศริ จนกว่าจะเดินทางถึงหมู่บ้านบนี กุร็อย
เซาะฮฺ ทั้งนี้ ในขณะที่เศาะฮาบะฮส่วนหนึ่งก าลังอยู่ระหว่างการเดินทางนั้น ก็ปรากฏ
ว่าได้เข้าเวลาอัศริ พวกเขาบางคนจึงกล่าวว่า พวกเราจะไม่ละหมาดอัศริจนกว่าจะถึง
หมู่บ้าน บนี กุร็อยเซาะฮฺ และพวกเขาบางคนก็กล่าวว่า แต่พวกเราจะละหมาด 

เพราะเข้าใจว่าท่านเราะสูล  ไม่ได้หมายความดังกล่าว (พวกเขาเข้าใจว่า ท่าน
เราะสูล  กล่าวเช่นนั้น เป็นการย้ าว่าให้รีบเดินทาง แต่ไม่ได้ห้ามการละหมาดอัศริ
เมื่อเข้าเวลา รวมทั้งเห็นว่า การละหมาดในช่วงแรกของเวลานั้นมีความประเสริฐ

อย่างยิ่ง) ภายหลังได้มีการแจ้งให้ท่านเราะสูล  ทราบถึงเรื่องดังกล่าว ปรากฏว่า
ท่านไม่ได้ต าหนิใครเลย”  
 

และการมีความเข้าใจแตกต่างกันก็ถือเป็นเรื่องที่อัลลอฮฺ  ทรงเลือกเจาะจงให้

เกิดข้ึนในแต่ละคนต่างกัน ดังที่พระองค์ตรัสเกี่ยวกับ นบ ีสุลัยมาน  และนบดีาวูด  ว่า  
  َفِيهِ غَنَمُ الْقَوْمِ وكَُنَّا لِحكُْمِهِمْ ش َْ َْ وَدَاوُودَ وَسُلَيْمَانَ إِذْ يَُْكُمَانِ فِ الْحرَْ َِ إِذْ نَ فَشَ دِي َِ .  ا

ََ دَاوُودَ  رََْ مَ نَا حُكْمًا وَعِلْمًا   وَسَخَّ ا سُلَيْمَانَ   وكَُلاا آتَ ي ْ ََ َْ وَالطَّيَْْ   وكَُنَّا الجِْ فَ فَهَّمْنَا بَالَ يُسَبِّحْ
 (78-79)الِنبياء:  فاَعِلِينَ 

                                                           
56 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy  หะดีษหมายเลข 4119   
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ความว่า “และจงร าลึกถึงเรื่องราวของดาวูดและสุลัยมาน เมื่อเขาทั้งสองได้ตัดสินใจ
เรื่องไร่นาเมื่อฝูงแกะของชนหมู่หนึ่งได้หลบเข้าไปกินพืชในเวลากลางคืน และเราเป็น
พยานต่อการตัดสินของพวกเขา. ดังนั้น เราได้ดลใจให้สุลัยมานเข้าใจการตัดสินนั้น 
และเราได้ให้ความเฉลียวฉลาดและวิชาความรู้ที่หลักแหลมแก่แต่ละคน และเราได้ท า
ให้ภูเขาและนกแซ่ซ้องสดุดีร่วมกับดาวูด และเราเป็นผู้กระท าสิ่งเหล่านี้” (อัลอันบิยาอ์: 
78-79)  

 

‘Āqil Muhammad al-Maqtariy (1993: 12) กล่าวว่า จากอายะฮฺนี้ จึงเป็นการ

ยืนยันว่า แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ทรงเลือกให้ท่านนบีสุลัยมาน  ได้รับความเข้าใจ และพระองค์ก็

ได้ตรัสชื่นชมความเฉลียวฉลาดและวิชาความรู้ที่หลักแหลมของทั้งสองคน  

อย่างไรก็ตาม นอกจากลักษณะประเภทความเห็นต่างข้างต้น ยังมีประเภทความเห็น
ต่างซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ตรัสถึงในอัลกุรอาน โดยพระองค์ได้ชมกลุ่มหนึ่งและต าหนิกลุ่มหนึ่ง (‘Āqil 

Muhammad al-Maqtariy, 1993: 14) ดังที่พระองค์ตรัสว่า  
  َو ۖ ُ هُم مَّْ كَلَّمَ اللََّّ ن ْ ُْ فَضَّلْنَا ََ عْضَهُمْ عَلَىَٰ ََ عْض، ۘ مِّ نَا رَ تلِْكَ الرُّسُ ََ ََ عْضَهُمْ دَرَجَات،   وَآتَ ي ْ فَ

 َْ َْ الَّذِي ُ مَا اقْ تَ تَ هُ َِرُوحِ الْقُدُسِ   وَلَوْ شَاءَ اللََّّ ََ َْ مَرْيَمَ الْبَ يِّنَاتِ وَأيََّدْ َْ م مِّْ عِيسَى ا َِ  مِْ ََ عْدِ
يِّنَاتُ  َْ ََ عْدِ مَا جَاءَتُْمُُ الْب َ ْْ آمَ هُم مَّ ِْ اخْت َلَفُوا فَمِن ْ كِ هُ  وَلََٰ  وَلَوْ شَاءَ اللََُّّ مَا    م مَّْ كَفَرَ وَمِن ْ

ُْ مَا يرُيِدُ  َ يَ فْعَ َّْ اللََّّ :  اقْ تَ تَ لُوا وَلََٰكِ  (853)البقرٌ
ความว่า “บรรดาเราะสูลเหล่านั้น เราได้ให้บางคนในหมู่พวกเขาดีเด่นกว่าอีกบางคน 
ในหมู่พวกเขานั้น มีผู้ที่อัลลอฮฺตรัสด้วย และได้ทรงยกบางคนในหมู่พวกเขาขึ้นหลาย
ขั้น และเราได้ให้บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งแก่อีซาบุตรของมัรยัม และเราได้สนับสนุน
เขาด้วยวิญญาณแห่งความบริสุทธิ์  และหากอัลลอฮฺทรงประสงค์แล้ว บรรดาชน
หลังจากพวกเขา ก็คงไม่ฆ่าฟันกัน หลังจากได้มีบรรดาหลักฐานอันชัดเจนมายังพวกเขา 
แต่ทว่าพวกเขาขัดแย้งกัน แล้วในหมู่พวกเขานั้นมีผู้ที่ศรัทธา และในหมู่พวกเขานั้น มีผู้
ที่ปฏิเสธศรัทธา และหากว่าอัลลอฮฺทรงประสงค์แล้ว พวกเขาก็คงไม่ฆ่าฟันกัน แต่
ทว่าอัลลอฮฺนั้นทรงกระท าตามที่พระองค์ทรงประสงค์” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 253)  
 

จากอายะฮฺข้างต้น พบว่า ในส่วนที่มีการขีดเส้นใต้นั้น เป็นการแจ้งให้ทราบว่า 
พระองค์ทรงชื่นชมกลุ่มหนึ่ง ซึ่งพวกเขา คือ บรรดาผู้ศรัทธา และได้ทรงต าหนิกลุ่มหนึ่ง ซึ่งพวกเขา 
คือ บรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธา และพบว่า ยังมีประเภทความเห็นต่างในเรื่องการยอมรับหลักฐานที่ต่างกัน 
เช่น หะดีษเกี่ยวกับบรรดาเศาะฮาบะฮฺได้เห็นต่างกันในเรื่องรูปแบบการอ่านอัลกุรอาน และลักษณะ
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ความเห็นต่างที่เกิดจากการตีความเข้าใจหลักฐานไม่เหมือนกัน เช่น ความเห็นต่างในเรื่องการ
อรรถาธิบายอัลกุรอานหรืออัลหะดีษ เป็นต้น ( ‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 15) 

 
2.2.2.4 กลุ่มที่ 4 จัดประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาจากที่มาของความเห็นและการ

ยึดถือปฏิบัติแตกต่างกัน ดังที่ Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 17-20) กล่าวไว้ในหนังสือของ
เขาที่มีชื่อว่า Adāb al-Ikhtilāf Fī Masāil al-‘Iil wa al-Dīn “มารยาทการเห็นต่างในประเด็น
วิชาการและศาสนา” ว่า หากต้องการแบ่งประเภทความเห็นต่าง ก็จะสามารถแบ่งออกได้เป็น 3 
ประเภท คือ 

1) ความเห็นต่างในเรื่องศาสนา ( لِديَنا  อ่านว่า อัลอัดยาน) เช่น ยิว คริสต์ อิสลาม 
หรือกลุ่มคนไม่มีศาสนา  

2) ความเห็นต่างในเรื่องความเชื่อหรือความศรัทธา ( لعقيدٌا  อ่านว่า อัลอะกีดะฮฺ) 
เช่น กลุ่มอัลก็อดรียะฮฺ กลุ่มอัลญับรียะฮฺ กลุ่มอัลญะฮฺมียะฮฺ และกลุ่มอัลเคาะวาริจญ์ เป็นต้น  

3) ความเห็นต่างในเรื่องการวินิจฉัยหลักศาสนบัญญัติของส านักกฎหมายอิสลาม 

( لمذاَب الفقهيةا  อ่านว่า อัลมะซาฮิบ อัลฟิกฮียะฮฺ) เช่น ส านักฟิกฮฺทั้งสี่ และอ่ืนๆ  
 

Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 17-18) ให้ความเห็นว่า จากการแบ่งประเภท
ความเห็นต่างทั้ง 3 ประเภท ได้แก่ ประเภทความเห็นต่างระหว่างศาสนา กลุ่มความเชื่อ และกลุ่ม
ส านักกฎหมายอิสลาม ดังกล่าวข้างต้นนั้น จะเห็นได้ว่ากลุ่มที่ 2 และกลุ่มที่ 3 นั้น เป็นกลุ่มความเห็น
ต่างที่มีความเปราะบาง เนื่องจากเป็นความเห็นต่างกันในเรื่องหลักพ้ืนฐานของอิสลาม (อุศูล) ตราบใด
ที่ความแตกต่างนั้นยังไม่ได้บิดเบือนจากหลักความเชื่อพ้ืนฐานและเป็นความแตกต่างในเรื่องประเด็น
ปลีกย่อยของศาสนาเท่านั้น ตัวอย่างเช่น การห้ามแสดงความเห็นต่างในเรื่องความเชื่อต่อสิ่งเร้นลับ 
กรณีที่มีหลักฐานอ้างอิงชัดเจนแล้ว เช่น ความเชื่อเรื่องมะลาอิกะฮฺ และวันอาคิเราะฮฺ เป็นต้น หรือ

เรื่องความเชื่อเกี่ยวกับค่ าคืนที่ท่านเราะสูล  ได้เดินทางขึ้นสู่ขึ้นสู่ฟากฟ้า (อัลเมียะอฺร็อจญ์) ซึ่งได้มี
ความเห็นต่างกันระหว่างอิบนุ อับบาส  กับท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) หรือในเรื่อง
อ่ืน ๆ ที่มีความเห็นต่างกันระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺของท่านเราะสูล   หรือความเห็นต่างระหว่าง
บรรดาตาบิอีน ดังที่ อิบนุตัยมิยะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) (Ibn Taymiyah, Majmu’u al-Fatwa, 12: 

492) กล่าวว่า 

ِْ وَات َّفَقُ " ذِهِ الْمَسَائِ ََ  ْْ هُمْ فِ كَثِيْ، مِ وا عَلَى عَدَمِ وَأيَْضًا فإَِنَّ السَّلَفَ أَخْطأََ كَثِيٌْ مِن ْ
َُ نِ  التَّكْفِيِْ  َُ يَسْمَ ُْ مَا أَنْكَرَ ََ عْضُ الصَّحَاََةِ أَنْ يَكُونَ الْمَيِّ دَاءَ الحَْيِّ َِذَلِكَ مِثْ

لبَِ عْضِهِمْ فِ وَأنَْكَرَ ََ عْضُهُمْ أَنْ يَكُونَ الْمِعْرَاجُ يَ قَظةًَ وَأنَْكَرَ ََ عْضُهُمْ رُؤْيةََ مَُُمَّد، رََّهُ وَ 
ِْ كَ  الخِْلَافَةِ      "... لَامٌ مَعْرُوفٌ وَالت َّفْضِي
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แปลว่า “และเช่นเดียวกันกับกรณีบรรดาบรรพชนอิสลามยุคสลัฟ57 หลายคน 
ได้ผิดพลาดเกี่ยวกับประเด็นปัญหาต่าง ๆ เหล่านี้ และพวกเขาต่างเห็นพ้องกัน
ว่า จะไม่กล่าวตักฟีร (ฮู่ก่มใครให้ตกศาสนา) ในเรื่องความเห็นต่างดังกล่าว เช่น 
เศาะฮาบะฮฺบางคนไม่ปฏิเสธความเชื่อเรื่องคนตายจะได้ยินเสียงเรียกของคน
เป็น บางคนไม่เชื่อว่าการเดินทางขึ้นสู่ฟากฟ้า (อัลมิอฺรอจญ์) ของท่านเราะสูล 
 นั้น จะเป็นช่วงเวลาที่ท่านก าลังตื่นอยู่ บางคนปฏิเสธความเชื่อว่า ท่านเราะ

สูล  ได้มองเห็นอัลลอฮฺ  และบางคนเห็นต่างกันในเรื่องการแต่งตั้งเคาะ
ลีฟะฮฺและการให้เกียรติต่อพวกเขาด้วยค าพูดที่ดี ...” 

 
และ อิบนุตัยมิยะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ)  (Ibn Taymiyah, Majmu’u al-Fatwa, 20: 

33-34) เคยกล่าวว่า  

ِْ الخَْبََيَِّةِ وَالْعِلْمِيَّةِ  " وَ فِ نَ وْعَيْ الْمَسَائِ َُ ْْفُورُ فِ الِجْتِهَادِ   كَمَا قَدْ َُسِطَ وَالخَْطأَُ الْمَ
ْْ اعْتَ قَدَ ثُ بُوتَ شَيْء،  َ، كَمَ َِ َ، وَ فِ غَيِْْ مَوْ َُهُ لِدَلَلَةِ آيةَ، أوَْ حَدِي كَانَ لِذَلِكَ مَا يُ عَارِ

َِ اعْت َقَ  َِيحَ إسْحَاقُ لِحَدِي قَدَ أَنَّ الذَّ ْْ اعْت َ َْ مَ ُ الْمُرَادَ وَلََْ يَ عْرفِْهُ مِثْ دَ ثُ بُوتَهُ أَوْ وَيُ بَينِّ
قَدَ أَنَّ اللَََّّ لَ يُ رَى؛ لِقَوْلِهِ: }لَ تُدْركُِهُ الَِ  هِ: }وَمَا كَانَ لِبَشَر، أَنْ َْصَارُ{ وَلِقَوْلِ اعْت َ

} ْْ وَراَءِ حِجَاب، ُ إلَّ وَحْيًا أوَْ مِ ْْ ََ عْضِ ا... يكَُلِّمَهُ اللََّّ َْ عَ لتَّاَعِِيَن أنََّ اللَََّّ لَ وكََمَا نقُِ
ظِرٌٌَ  ََ اَ  ََ رَبِِّ رٌٌَ{ }إ َِ ََ اَ   {يُ رَى وَفَسَّرُوا قَ وْلَهُ: }وُجُوهٌ يَ وْمَئِذ،  تَظِرُ ثَ وَابَ رَبِِّ اَ تَ ن ْ َِِنَّْ

َِد، وَأَبي صَالِح،  ْْ مَُُا َْ عَ  "...كَمَا نقُِ
แปลว่า “ถือเป็นความผิดพลาดที่สมควรได้รับการให้อภัยผิดในเรื่องการวินิจฉัย 
(อิจญติฮาด) ประเด็นปัญหา 2 ลักษณะ คือ ประเด็นเก่ียวกับเรื่องราว (อัลเคาะบะ
รียะฮฺ) และวิชาการ (อิลมียะฮฺ) ดังที่ประเด็นศาสนาบางเรื่องถูกน าเสนอขึ้นมาไม่
ถูกกับเรื่อง ตัวอย่างเช่น บางคนเชื่อมั่นต่อการยอมรับหลักฐานที่ได้จากอายะฮฺ
หนึ่งหรือหะดีษหนึ่ง เพ่ือโต้แย้งความเห็นที่ตรงกันข้ามกับตนและอธิบายตาม
จุดมุ่งหมายที่ตนต้องการ ทั้งที่เขายังไม่เข้าใจมันเป็นอย่างดี เช่น ผู้ที่เชื่อว่า ความ
จริงแล้วผู้ที่ถูกเชือดในอัลกุรอาน คือ นบอิีสหาก  โดยอ้างหลักฐานหะดีษบท

หนึ่งรับรองความเชื่อของตน หรือบางคนเชื่อว่าพระองค์อัลลอฮฺ  จะไม่ทรงถูก
มองเห็นได้ โดยอ้างอายะฮฺ “สายตาทั้งหลายย่อมไม่ถึงพระองค์” และในอายะฮฺ 
“และไม่เป็นการบังควรแก่มนุษย์คนใดที่จะให้อัลลอฮฺตรัสแก่เขาเว้นแต่โดยทาง

                                                           
57 ยุคหลังท่านเราะสูล  เสียชีวิตไป 300 ปีแรก 
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วะฮียฺ หรือโดยทางเบื้องหลังม่าน”58 เช่นเดียวกับความเห็นของตาบิอีนบางคนที่

เชื่อว่าจะไม่มีใครสามารถมองเห็นอัลลอฮฺ  โดยพวกเขาอธิบายอายะฮฺ “ในวัน
นั้นหลาย ๆ ใบหน้าจะเบิกบาน”59  “จ้องมองไปยังพระเจ้าของมัน” 60  และให้
ความหมายว่า คือ การมองผลตอบแทนความดีที่เขาได้รับจากพระองค์ ดังที่ได้มี
การอรรถาธิบายโดยอัลมุญาฮิด และอบี ศอลิห์ ...” 
 

และตัวอย่างค าพูดของอิบนุตัยมิยะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ)  (Ibn Taymiyah, Majmu’u 

al-Fatwa, 24: 172) เกี่ยวกับประเด็นความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน เขากล่าวว่า  

"وقد كان العلماء مْ الصحاَة والتاَعين ومْ َعدَم إذا تنازعوا فِ الِمر اتَّبعوا أمر 
ََ اللََِّّ وَالرَّسُولِ إِنْ كُ  تُمْ تُ ؤْمِنُونَ الله   تعاَ   فِ قوله: }فإَِنْ تَ نَازَعْتُمْ فِ شَيْء، فَ رُدُّوهُ إِ ن ْ

وكانوا يتناظرون فِ المسألة  (58النساء)ُْ تََْوِيلًا{ بِِللََِّّ وَالْيَ وْمِ الْآخِرِ ذَلِكَ خَيٌْْ وَأَحْسَ 
مناظرٌ مشاورٌ ومناصحة ، وربِا اختلف قولَم فِ المسألة العلمية والعملية ، مَ َقاء 

 "... الِلفة والعصمة ، وأخوٌ الديْ
แปลว่า “ความจริง ไม่ว่าจะเป็นบรรดาผู้มีความรู้ (อุละมาอ์) ในยุคเศาะฮาบะฮฺ 
ยุคตาบิอีน หรือผู้มีความรู้ในยุคหลังจากพวกเขา เมื่อมีความเห็นต่างกันในเรื่อง
ศาสนา พวกเขาก็จะน าค าสั่งใช้ของอัลลอฮฺ  มายึดถือปฏิบัติตาม ดังที่พระองค์
ตรัสว่า “แต่ถ้าพวกเจ้าขัดแย้งกันในสิ่งใด ก็จงน าสิ่งนั่นกลับไปยังอัลลอฮฺ และ
เราะสูล หากพวกเจ้าศรัทธาต่ออัลลอฮฺและวันปรโลก นั่นแหละเป็นสิ่งที่ดียิ่งและ
เป็นการกลับไป ที่สวยยิ่ง” (อันนิสาอ์: 59) ซึ่งพวกเขาก็เคยแสดงความเห็นโต้แย้ง
กันในประเด็นปัญหาศาสนาในลักษณะของการปรึกษาและการตักเตือนซึ่งกันและ
กัน และ (ถึงแม้ว่า) บางครั้งความเห็นของพวกเขาอาจมีความขัดแย้งกันใน
ประเด็นปัญหาด้านวิชาการหรือด้านการปฏิบัติศาสนกิจ (แต่) พวกเขาก็ยังคง
รักษาความสัมพันธ์ ความสามัคคี และความเป็นพ่ีน้องร่วมศรัทธา...” 

 

ดังกล่าวจึงแสดงให้เห็นว่า จุดมุ่งหมายของความเห็นต่างในประเด็นเกี่ยวกับหลักการ
อิสลามจะต้องเป็นเรื่องที่อยู่ในกรอบของหลักการศาสนา กล่าวคือ เป็นเรื่องความเห็นของกลุ่มต่าง ๆ 
ในช่วงยุคแรกของอิสลามซึ่งถือว่าเป็นความเห็นต่างในประเด็นปลีกย่อย (อัลฟุรูอฺ) เกี่ยวกับประเด็น
ปัญหาด้านศาสนบัญญัติ (ฟิกฮฺ) และประเด็นปัญหาทางวิชาการบางเรื่อง ดังที่อิบนุตัยมิยะฮฺ (เราะฮิ

                                                           
58 อัชชูรอ: 51 
59 อัลกิยามะฮ:ฺ 22 
60 อัลกิยามะฮ:ฺ 22 
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มะฮุลลอฮฺ) ได้กล่าวไว้ข้างต้น (Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 20) สอดคล้องกับความเห็น
ของ Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1987: 24) กล่าวว่า ความเห็นต่างซึ่งเคยเกิดขึ้นระหว่าง
บรรพชนอิสลามยุคแรก (สะลัฟ) ถือเป็นประเด็นความเห็นต่างที่ยังคงมีความร่วมสมัย และเป็น
ตัวอย่างในการเห็นต่างซึ่งไม่ละเมิดต่อขอบเขตของศาสนา ซึ่งส่วนหนึ่งที่เห็นได้ชัดและสามารถน าเป็น
บทเรียนในปัจจุบัน คือ เรื่องมารยาทความเห็นต่างของพวกเขา 

 

เมื่อสรุปผลการศึกษาเกี่ยวกับประเภทความเห็นต่างในอิสลามในภาพรวม ตามท่ีนักวิชาการ
อิสลามได้จ าแนกไว้ (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 26-29; Sālih ‘Abdullāh 

Hāmid, 1992: 8-11; ‘Āqil Muhammad al-Maqtariy. 1993: 9-15; Muhammad 

‘Aawwāmah. 2007: 17-20; ‘Aliy Wanis, n.d.: 4-5; Hind Muhammad, n.d.: 12-13) พบว่า 
ประเภทของความเห็นต่างดังกล่าวแบ่งออกเป็น 4 กลุ่มความเห็น ดังแผนภูมติ่อไปนี้ 

 

แผนภูมิที่ 4 ประเภทความเห็นต่างโดยจ าแนกตามการแบ่งของนักวิชาการมุสลิม

 
 

ประ เภทความ เห็ นต่ า ง โ ด ย
จ า แ น ก ต า ม ก า ร แ บ่ ง ข อ ง
นักวิชาการมุสลิม

1) แ ร ง จู ง ใ จ ท่ี ท า ใ ห้ เ กิ ด
ความเห็นต่าง 

อคติทางอารมณ์และความคิด

ความต้องการแสวงหาสัจธรรม

ระหว่างน่าช่ืนชมกับน่าต าหนิ

2) ลักษณะของการยอมรับ
ความเห็นต่างในอิสลาม

ความเห็นต่างที่น่าชื่นชม

ความเห็นต่างที่น่าต าหนิ  

ความเห็นต่างที่ได้รับการอนุโลม 

3) การน าเสนอความเห็น

ความเห็นที่ตรงกันข้าม

หลักฐานแตกต่างกัน

ความเข้าใจแตกต่างกัน

4) ท่ีมาของความเห็นต่างและ
การยึดถือปฏิบัติ 

ศาสนา

ประเพณี วัฒนธรรม ความเชื่อ

การวินิจฉัยหลักศาสนบัญญ ติ
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จากภาพแผนภูมิที่ 4 เมื่อวิเคราะห์ประเภทความเห็นต่างตามที่นักวิชาการมุสลิมได้น าเสนอ
ไว้ข้างต้น ผู้วิจัยสามารถสังเคราะห์ประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาในแง่ของผลกระทบต่อสังคม
มุสลิม โดยจ าแนกออกเป็น 3 ประเภท ดังแผนภูมิภาพต่อไปนี้  

 

แผนภูมิที่ 5 ประเภทความเห็นต่างโดยพิจารณาในแง่ของผลกระทบต่อสังคมมุสลิม 

 
 

จากภาพแผนภูมิที่ 5 แสดงให้เห็นว่า การวิเคราะห์และการท าความเข้าใจเกี่ยวกับประเภท
ความเห็นต่างโดยพิจารณาในแง่ของผลกระทบต่อสังคมมุสลิม สามารถแบ่งออกเป็น 3 ประเภท คือ 
ประเภทที่ 1 ความเห็นต่างที่ท าให้เกิดความหลากหลายและพหุวัฒนธรรมในสังคมมุสลิม หมายถึง 
ความเห็นต่างที่มีการเคารพและให้เกียรติระหว่างกันของสมาชิกในสังคมที่มีความหลายหลายและมี
ความเห็นต่างกัน เช่น เรื่องการนับถือศาสนา ความเชื่อ วัฒนธรรม และประเพณี ประเภทที่ 2 
ความเห็นต่างที่เป็นประโยชน์ต่อสังคม หมายถึง ความเห็นต่างที่สร้างความสะดวกในการด าเนินชีวิต 
หรือในเรื่องการปฏิบัติตามหลักศาสนา เช่น ความเห็นเกี่ยวกับการข้อชี้ขาดทางศาสนาบนหลักสาย
กลาง การน าเสนอหลักฐานและความเห็นต่างได้อย่างน่าชื่นชม พร้อมกับเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง 
และประเภทที่ 3 ความเห็นต่างที่ท าให้เกิดความขัดแย้งในสังคมมุสลิม หมายถึง ความเห็นต่างที่เกิด
จากความสุดโต่งหรือความหย่อนยาน ความเห็นต่างที่ขัดแย้งต่อหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม 
ความเห็นต่างที่เกิดจากอคติทางอารมณ์และอคติทางความคิด หรือการยึดติดพวกพ้อง เป็นต้น 

 

การท าความเข้าใจเกี่ยวกับประเภทความเห็นต่างข้างต้น ถือเป็นบทบาทของผู้ท าหน้าที่
น าเสนอหลักการอิสลามจะต้องให้ความส าคัญ เพราะนอกจากเขาจะต้องเข้าใจหลักการอิสลามแล้ว 
เขาจะต้องมีความสามารถในการวิเคราะห์คุณลักษณะทั่วไปของผู้มีความเห็นต่างหรือผู้ที่เขาต้องการ
น าเสนออิสลาม (มัดอูว์) แล้ว ด้วยการเลือกรูปแบบและวิธีการน าเสนออิสลามทีเ่หมาะสม ช่วยให้การ
น าเสนออิสลามประสบความส าเร็จ เช่นเดียวกับความจ าเป็นที่จะต้องเข้าใจเกี่ยวกับสาเหตุและปัจจัย
ที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอรายละเอียดไว้ในหัวข้อถัดไป   

ประเภทความเห็นต่ า ง โดย
พิจารณาในแง่ของผลกระทบ
ต่อสังคมมุสลิม

1) ความเห็นต่างที่ท าให้เกิดความ
หลากหลายทางพหุวัฒนธรรม

2) ความเห็นต่างที่เป็นประโยชน์ต่อ
สังคมมุสลิม

3) ความเห็นต่างที่ท าให้เกิดความ
ขัดแย้งในสังคมมุสลิม
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 2.2.3 สาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม 
การให้การยอมรับต่อการมีอยู่ของพระเจ้าผู้ทรงสร้างและทรงอภิบาลสรรพสิ่งทั้งหลาย ถือ

เป็นหลักความเชื่อมั่นศรัทธา (อะกีดะฮฺ) ประการส าคัญของมุสลิม โดยเฉพาะความเชื่อว่า มนุษย์ทุก
คนเป็นสิ่งที่ถูกสร้าง (มัคลูกฺ) อย่างมีเป้าหมาย มีรูปร่างสวยงามและมีความหลากหลาย ประกอบด้วย
ร่างกายที่ต้องการปัจจัยในการด ารงชีวิต หัวใจ และจิตวิญญาณที่ต้องการความสงบนิ่ง รวมถึงระบบ
การจัดการความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับผู้สร้าง กับตัวของพวกเขาเอง และเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน ทั้งนี้
เนื่องจากความต้องการอันมากมายได้แสดงให้เห็นว่า มนุษย์มีความอ่อนแอและเป็นสิ่งถูกสร้างที่มี
ความบกพร่อง โดยเฉพาะในเรื่องความสามารถที่ยังคงถูกจ ากัด ไม่ว่าจะเป็นศักยภาพทางความคิด 
สมรรถภาพทางร่างกาย และพลังใจ มนุษยจ์ึงมีความแตกต่างกันและต้องพ่ึงพาอาศัยกัน (‘Abdullāh 

bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy, 2010: 19-20)  
อัลลอฮฺ  จึงไดแ้ต่งตั้งบรรดาศาสนทูตของพระองค์ท าหน้าที่เป็นแบบอย่างและเผยแผ่ค า

สอนอันเป็นธรรมนูญในการด าเนินชีวิตแก่พวกเขา และไม่ทรงปล่อยปละให้พวกเขาต้องโดดเดี่ยวตาม
ล าพังเหมือนถูกทอดทิ้ง แต่เนื่องจากลักษณะการถูกสร้างขึ้นโดยความแตกต่างและหลากหลาย จึง
เป็นเรื่องปกติที่มนุษย์จะมีความเห็นหรือการปฏิบัติที่แตกต่างกัน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องทั่วไปหรือในเรื่อง
หลักค าสอนศาสนา ซึ่งถือได้ว่าเป็นหน้าที่ส าคัญของผู้ศรัทธาทุกคน โดยเฉพาะผู้น าเสนอค าสอน
อิสลามที่จะต้องท าความเข้าใจ และน าไปปรับใช้เพ่ือการวิเคราะห์และจัดการความเห็นต่างที่เกิดขึ้น
ในสังคม ดังที่ เกาะตาดะฮฺ บิน ดะอามะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ได้กล่าวไว้ว่า  

 61"هَ قَ هَالفَ نفَ أ ََمَ شَ مَيَ ـل ََفَ ل َختَ الَ َفَ عرَ مَيَ ـنَلَ مَ "
แปลว่า “ใครก็ตามที่ยังไม่รู้จัก (ประเด็นหรือสาเหตุแห่ง) ความเห็นต่าง (นั้นก็
หมายความว่า) จมูกของเขายังไม่ได้กลิ่นของวิชาฟิกฮฺ”  

 

ฮิชาม บิน อุบัยดิลลาฮฺ อัรรอซีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า  

 62"يهَ ق َ فَ ب ََيسَ لَ ف ـََاءَ هَ قَ فَ الَ َفَ ل َاختَ َفَ عرَ مَيَ ـنَلَ مَ  "
แปลว่า “ใครก็ตามที่ยังไม่รู้จัก (ประเด็นหรือสาเหตุแห่ง) ความเห็นต่างของบรรดา
นักกฎหมายอิสลาม ดังนั้นเขาไม่ใช่นักกฎหมายอิสลาม ”  

 

และอะฏออ์ บิน อบี เราะบาห์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า  

َ غَ نبَ َيَ ل َ "  63َ"اسَ النَ َفَ ل َختَ مًاَبَ ـالَ عَ َونَ كَ َيَ تّ َ،َحَ اسَ َالنَ فت َنَيَ أ ََدَ حَ يَل 

                                                           
61 Ibn ‘Abd al-Bir fī Jāmi’I Bayān al-‘Iil: 1520, 1522 
62 Ibn ‘Abd al-Bir fī Jāmi’I Bayān al-‘Iil: 1523 
63 Ibn ‘Abd al-Bir fī Jāmi’I Bayān al-‘Iil: 1524 
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แปลว่า “ไม่สมควรเลยที่คนหนึ่งคนใดจะท าหน้าที่ให้ค าตัดสินชี้ขาดทางศาสนาแก่
คนอ่ืน จนกว่าเขาจะเป็นผู้มีความรู้ (เข้าใจ) เกี่ยวกับ (สาเหตุและประเด็น) ความเห็น
ต่างระหว่างพวกเขา”  

 

ด้วยเหตุนี้ การศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในอิสลามจากเอกสาร วรรณกรรม และ
งานวิจัยที่เก่ียวข้อง โดยอ้างถึงอัลกุรอาน อัลหะดีษ และตัวอย่างสาเหตุของความเห็นต่างที่เคยเกิดขึ้น
ในประวัติศาสตร์อิสลามเพ่ือให้เกิดความเข้าใจอย่างครอบคลุม ผู้วิจัยจึงเห็นความส าคัญที่จะต้อง
น าเสนอผลการศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างที่มีบริบทและช่วงเวลาต่างกัน ดังที่นักวิชาการ

หลายท่านได้วิเคราะห์สาเหตุของความเห็นต่างไว้ นับตั้งแต่ยุคของท่านเราะสูล  ยุคของเศาะ
ฮาบะฮฺและตาบิอีน ยุคของฟุเกาะฮาอ์ และยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย ( ‘Abd al-Fāttāh 

Abū Ghaddah, 1 9 8 6 ; Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 1 9 9 2 ; ‘Aqil Muhammad al-

Maqtāriy, 1993; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993; Muhammad ‘Aawwāmah, 2007;  

‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy, 2010; Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 2017; 

‘Aliy Wānis. n.d.; Hind Muhammad. n.d.) โดยรายละเอียด ดังนี้  

2.2.3.1 ความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล  
ยุคของท่านเราะสูล  หรือยุคที่ท่านเราะสูล  ยังมีชีวิตและท าหน้าที่อบรมและ

น าเสนอหลักการอิสลาม ถือเป็นยุคที่นักวิชาการจ านวนมากมีความเห็นว่า บรรดาเศาะฮาบะฮฺของ
ท่านอาจจะมีความเห็นต่างในเรื่องหลักการศาสนาบ้าง แต่ไม่ถึงขั้นที่ความเห็นต่างของพวกเขาจะท า
ให้เกิดความขัดแย้งในสังคม ดังเห็นได้จากหลายหะดีษที่มีการรายงานเกี่ยวกับแนวทางการจัดการ
ความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เมื่อมีประเด็นปัญญหาทางด้านศาสนาหรือความเห็น พวกเขาก็
จะน าเรื่องดังกล่าว หรือน าเรื่องราวการปฏิบัติที่แตกต่างกันไปสอบถามท่านเราะสูล  เพ่ือให้ท่าน

ได้ให้ค าแนะน าที่ถูกต้องเกี่ยวกับประเด็นที่พวกเขาสงสัย ตัวอย่างรายงานจาก อิบนุ อับบาส  ได้
กล่าวถึงความใฝ่รู้ของพวกเขา ว่า  

َاللَّ  َصل ىَمَ ))  َرسول  كَانواَخيراًَمنَأصحاب  َقومًا َاللَّ  َعلي ه َوسل م َماَرأيت  اَسألواَإل 
َعم اَينفع هم يسألون َإل  كَانواَ َوما كَلُّهن َفيَالقرآن  ،َ َقبض  حتّ  عشر َمسألةًَ  64((عنَثلثةَ 

ความว่า “ฉันไม่เคยเห็นชนกลุ่มใดที่จะดีกว่ากลุ่มเศาะฮาบะฮฺของท่านเราะสูล  
ซึ่งพวกเขาได้ให้ความสนใจสอบถาม (ท่านเราะสูล ) นอกจากเกี่ยวกับ 13 
ประเด็นปัญหา จนกระทั่งประเด็นทั้งหมดได้ถูกบรรจุไว้ในอัลกุรอาน และพวกเขาก็
ไม่เคยถามสิ่งใด นอกจากสิ่งนั้นจะเป็นประโยชน์ต่อพวกเขาเอง”  

 

                                                           
64 หะดีษรายงานโดย Ibn Muflih ใน al-Adāb al-Shar’iyyah: 2/73 สายรายงานอยู่ในระดับหะสัน  
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ดังกล่าว นักวิชาการหลายท่านต่างก็มีความเห็นว่า ยุคนี้เป็นยุคที่ทุกความเห็นต่าง

ได้รับค าปรึกษาและได้รับค าแนะน าจากท่านเราะสูล  สอดคล้องกับความเห็นของ Tāhā Jābir 

Fāyyād al-‘Ulwāniy (1987: 34) ได้กล่าวว่า ในยุคที่ท่านเราะสูล  ยังมีชีวิต ท่านได้อยู่ร่วมกับ
บรรดาเศาะฮาบะฮฺของท่าน และได้ปฏิบัติตนในฐานะเป็นศาสนทูต น าเสนอค าสอนอิสลาม ให้การ
แนะน าและใหค้ าปรึกษาในเรื่องที่พวกเขามีข้อสงสัยเกี่ยวกับหลักการศาสนา ท าให้พวกเขาได้รับความ
ชัดเจนและมีความเข้าใจตรงกัน มีการให้เกียรติและให้ความเคารพต่อความเห็นต่าง หรือแม้แต่ใน
พ้ืนที่ที่ห่างไกลจากเมืองมะดีนะฮฺ ก็จะพบว่า เมื่อบรรดาเศาะฮาบะฮฺมีความเห็นต่างกันในการ
อรรถาธิบายหรือการตีความเข้าใจจากตัวบทอัลกุรอานและอัลหะดีษ ซึ่งพวกเขาอาจจะไม่ทราบ
รายละเอียดชัดเจน พวกเขาก็จะเดินทางมาหาท่านเราะสูล  ที่เมืองมะดีนะฮฺ เพ่ือขอให้ท่านแนะน า
และให้ค าอธิบายในเรื่องดังกล่าว  

เช่นเดียวกับความเห็นของ ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy (2010: 

22) กล่าวว่า ในยุคของท่านเราะสูล  ถือเป็นยุคที่ความเห็นต่างระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺ ไม่ได้
ส่งผลกระทบใดๆ ต่อความสามัคคปีรองดองกันของพวกเขา เนื่องจากท่านเราะสูล  คือ ที่กลับของ
ศาสนา หรือเป็นแหล่งอ้างอิง เป็นผู้ให้ค าปรึกษาและให้ค าแนะน าทางออกในทุกประเด็นปัญหา
ระหว่างพวกเขา ยิ่งไปกว่านั้น ท่านเป็นผู้รับวิวรรณ์ (วะห์ยู) ด้วยตนเอง และไดน้ าเสนอค าสอนอิสลาม

ได้อย่างสมบูรณ์ จนกระทั่งถึงวันที่กลับคืนสู่อัลลอฮฺ   เราะสูล  ก็ได้ทิ้งมรดกทางค าสอนและ
แบบอย่างอันงดงามให้แก่พวกเขา ทั้งที่ปรากฏในอัลกุรอาน อัลหะดีษ และบรรดาเศาะฮาบะฮฺผู้ท า
หน้าที่สานต่อเจตนารมณ์อันดีงาม  

และเมื่อพิจารณาถเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล  
พบว่า สาเหตุความเห็นต่างของพวกเขาเกิดจากความเข้าใจที่แตกต่างกันในเรื่องการตีความค าสั่งหรือ
ค าสอนของอัลกุรอานและอัลหะดีษ เช่น ตัวอย่างหะดีษบันทึกโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 
4119 ซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอก่อนหน้านี้ เกี่ยวกับความเห็นต่างระหว่างพวกเขาในเรื่องการท าความเข้าใจ

ค าสั่งของท่านเราะสูล  ในช่วงเหตุการณ์สงคราม อัลอะห์ซาบ เมื่อท่านได้สั่งให้พวกเขาเดินทางไป
หมู่บ้าน บนี กุร็อยเซาะฮฺ และห้ามไม่ให้ผู้ใดท าการละหมาดอัศริ จนกว่าจะถึงหมู่บ้าน บนี กุร็อย
เซาะฮฺ ซึ่งบรรดาเศาะฮาบะฮฺที่ได้รับค าสั่งให้เดินทางครั้งนั้น ได้มีความคิดเห็นต่างกันเกี่ยวกับการ
ละหมาดอัศริเป็นสองกลุ่ม กลุ่มแรก มีความเข้าใจว่าการสั่งเสียของท่านที่ให้ไปละหมาด อัศริ ณ 
หมู่บ้าน บนี กุร็อยเซาะฮฺนั้น เป็นการก าชับให้พวกเขารีบเร่งเดินทาง พวกเขาจึงละหมาดอัศริ เมื่อเข้า
เวลาอัศริ ถึงแม้ว่าจะอยู่ระหว่างทาง และพวกเขาถือว่าการละหมาดนั้น เป็นการปฏิบัติตามค าสอน
ของท่านเราะสูล  ในเรื่องการรีบเร่งละหมาดเมื่อเข้าเวลา เพราะจะมีความประเสริฐอย่างยิ่ง  
ในขณะที่กลุ่มเศาะฮาบะฮฺซึ่งปฏิบัติละหมาดเมื่อเดินทางถึงหมู่บ้านดังกล่าว ก็อ้างความเห็นว่า การ

ปฏิบัติตามค าสั่งนั้น เป็นไปตามค าสั่งของท่านเราะสูล  จึงไม่อนุญาตให้ตีความเข้าใจเป็นอ่ืน ทั้งนี้ 
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เมื่อทั้งสองกลุ่มได้น าความเห็นและการปฏิบัติที่ต่างกันไปแจ้งให้ท่านเราะสูล  ทราบเรื่องดังกล่าว 
ปรากฏว่า ท่านเราะสูล  ก็ให้การยอมรับและไม่ได้ต าหนิกลุ่มใด   

Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy (1987: 35) กล่าวว่า จากเหตุการณ์ข้างต้น 

แสดงให้เห็นว่า ตราบใดที่ท่านเราะสูล  ไม่ได้ต าหนิความเข้าใจของเศาะฮาบะฮฺกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง 
เนื่องจากพวกเขามีเหตุผลในกรอบของหลักการศาสนา นักกฎหมายอิสลาม (ฟุเกาะฮาอ์) หรือผู้น า
เสนอค าสอนอิสลามทั้งหลาย ก็สมควรที่จะต้องยอมรับและเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง เช่นเดียวกับ

ความเข้าใจตัวบทค าสอนที่แตกต่างกันระหว่างเศาะฮาบะฮฺในยุคของท่านเราะสูล  ซึ่งพวกเขายังคง
ยึดหลักการและเหตุผลในการสนับสนุนความเห็นต่าง จนกระทั่งพวกเขาได้น าเรื่องดังกล่าวแจ้งท่าน

เราะสูล  และเช่นเดียวกับตัวอย่างหะดีษจาก อัมร์ บิน อัลอาศ  กล่าวว่า  

َفيَ َ))احت لمت  ل ك  َأنَأ ه  َاغت س لت  َإن  َفأشف قت  َالسُّلسل  َذات  َفيَغزوة  ليلة َبردة 
َصل ىَاللَّ  َعليه َوسلَ  َللن ب   ك 

َفذ ك رواَذل  َبأصحابيَالصُّبح  ،َثم َصل يت  م َفقال  َاَفتيم مت 
َ َالغت سال  َجن بٌَ؟َفأخبرت ه َبل ذيَم نع نيَمن  َوأنت  َبأصحاب ك  َوَع مروَصل يت  َإنّ   ق لت 

َرسولَ  ك  يمًاَ(َفضح  َر ح  َب ك م  ان  كَ  َاللَّ   َإ ن  تـ ل واَأ نـ ف س ك م  َتـ ق  َاللَّ  َيقول  )َو ل  اللَّ  ََسَ  ع ت 
عليه َوسل م َولمَي ـق ل َشيئًا((  65َصل ىَاللَّ َ 

ความว่า “มีอยู่คืนหนึ่งในสมรภูมิซาต อัสสะลาสิล เป็นคืนที่มีอากาศเย็นจัด และฉัน
ได้ฝันเปียก (มีอสุจิเคลื่อนออกจากอวัยวะเพศระหว่างหลับนอน) ฉันก็มีความรู้สึก
กลัวว่า หากฉันอาบน้ าวาญิบ มันจะเป็นอันตรายต่อชีวิต ฉันจึงได้ท าการตะยัมมุม
แทนการอาบน้ าวาญิบ ซึ่งภายหลังฉันได้น าละหมาดศุบห์ให้แก่บรรดาเศาะฮาบะฮฺ 

พวกเขาจึงน าเรื่องดังกล่าวไปแจ้งท่านเราะสูล  ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “โอ้
อัมร์ ท่านได้น าละหมาดให้กับบรรดาเศาะฮาบะฮฺ ขณะที่ท่านเองมีญุนูบ (หะดัษ

ใหญ่) ใช่หรือไม่” ฉันจึงกล่าวแก่ท่านเราะสูล  ในสิ่งที่ห้ามไม่ให้ฉันท าการอาบน้ า
วาญิบ (และได้ท าตะยัมมุมทดแทน) ฉันกล่าวว่า “ฉันจ าได้ว่าอัลลอฮฺ  ตรัสว่า ว่า 
“และจงอย่าฆ่าตัวของพวกเจ้าเอง แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงเมตตาต่อพวกเจ้าเสมอ” 

(อันนิสาอ์: 29) เมื่อกล่าวเช่นนั้น ท่านเราะสูล  ได้หัวเราะ และไม่ได้กล่าวอะไร”  
 

 ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ตัวอย่างหะดีษข้างต้น เป็นอีกตัวอย่างเหตุการณ์ในเรื่อง

ความเห็นต่างที่เคยเกิดขึ้นในยุคของท่านเราะสูล  และในเหตุการณ์อ่ืน ๆ ที่แสดงให้เห็นว่า ในช่วง
เวลานั้น บรรดาเศาะฮาบะฮฺอาจจะมีความเห็นต่างกันในเรื่องศาสนา แต่พวกเขาก็จะน าเรื่องดังกล่าว
ไปให้ท่านเราะสูล  ได้พิจารณาและขอค าปรึกษา ซึ่งท่านเราะสูล  ก็จะรับฟังและให้ค าแนะน า
                                                           
65 หะดีษบันทกึโดย Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 334; Ahmad: 17845 อัลอัลบานีย์ กลา่วว่า เป็นหะดีษเศาะเหีย๊ะห์  
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แก่พวกเขา จึงท าให้สามารถรักษาความสัมพันธ์อันดีระหว่างพวกเขาไว้  และเช่นเดียวกับหะดีษที่
รายงานโดย Ābu Dāwud หะดีษหมายเลข 338  ซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอก่อนหน้านี้ในบทที่หนึ่ง เกี่ยว
กับเศาะฮาบะฮฺ 2 คน ซึ่งออกเดินทางไปด้วยกัน จนกระทั่งเมื่อได้เวลาละหมาด แต่ทั้งสองไม่มีน้ าพอ
ส าหรับการเอาน้ าละหมาด จึงได้ท าตะยัมมุม ซึ่งภายหลังเศาะฮาบะฮฺคนหนึ่งได้พบน้ า เขาจึงได้เอาน้ า
ละหมาดและได้ท าการละหมาดใหม่ ขณะที่อีกคนหนึ่งไม่ละหมาดใหม่ และเม่ือทั้งสองน าเรื่องดังกล่าว
ไปแจ้งท่านเราะสูล  ท่านจึงได้กล่าวแก่คนที่ไม่ละหมาดใหม่ว่า การกระท าของเขานั้นเป็นไปตาม
แบบฉบับแล้ว และจะได้รับผลบุญจากการละหมาดนั้น และกล่าวแก่คนที่เอาน้ าละหมาดและท า
ละหมาดใหม่ว่า การกระท าของเขา ได้ท าให้เขาได้รับผลบุญถึงสองครั้ง 

Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy (1987: 36-40) ได้กล่าวถึง การตีความเข้าใจ 

หรือ อัตตะอ์วีล (تأويل) อัลกุรอานของบรรดาเศาะฮาบะฮฺว่า เป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดความเห็น
ต่างระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺ ดังจะเห็นได้ว่า พวกเขาบางคนก็ยึดความเข้าใจโดยไม่มีการ
ตีความหมาย ขณะที่บางคนก็พิจารณาและให้ความส าคัญกับจุดมุ่งหมายของตัวบท และถอดความ
เข้าใจดังกล่าวเป็นหลักการปฏิบัติในสถานการณ์ต่าง ๆ ทั้งนี้ บรรดานักกฎหมายอิสลาม (ฟุเกาะฮาฮ์) 
ก็ได้ให้ค าอธิบายพ้ืนฐานเกี่ยวกับเรื่องนี้ว่า จะต้องมีกรอบจุดมุ่งหมายตามหลักเจตนารมณ์แห่ง
กฎหมายอิสลาม ซึ่งบางครั้งก็ยึดความเข้าใจตามตัวบทโดยไม่ต้องอาศัยการอธิบายเพ่ิมเติม และใน
บางครั้งก็ต้องใช้ความพยายามในการอธิบายจุดมุ่งหมายจากตัวบท โดยจะเรียกลักษณะการท าความ
เข้าใจเช่นว่าเป็นการตีความหมาย (อัตตะอ์วีล) จ าแนกเป็น 3 ประเภท คือ  

1) การตีความหมายใกล้ (   َيبرَ يلَقَ وَ تأ อ่านว่า ตะอ์วีล เกาะรีบ) หมายถึง การ
ตีความหมายในลักษณะถอดความเข้าใจในเรื่องที่มีลักษณะใกล้เคียงกับตัวบท เช่น การตีความในเรื่อง
การห้ามน าทรัพย์ของเด็กก าพร้ามาบริจาค ห้ามการถลุงเงินของเด็กก าพร้า หรือความเข้าใจใน

ลักษณะข้อห้ามที่ใกล้เคียงกันนั้น ดังตัวบทที่อัลลอฮฺ   ตรัสว่า 

  َََۖو س ي ص رًا َنَ  َب ط ونِ  م  َفي  َال يـ ت ام ىَٰظ ل مًاَإ نَّ  اَيَ  ك ل ون  و ال  َأ م  َيَ  ك ل ون  َال ذ ين  َس ع يراًإ ن  َل و ن 
َ(01نساء َ)ال

ความว่า “แท้จริงบรรดาผู้ที่กินทรัพย์ของบรรดาเด็กก าพร้าด้วยความอธรรมนั้น 
แท้จริงพวกเขากินไฟเข้าไปในท้องของพวกเขาต่างหาก และพวกเขาก็จะเข้าไปสู่
เปลวเพลิง” (อันนิสาอ์: 10) 

 
และเช่นเดียวกับตัวอย่าง การตีความเข้าใจจากหะดีษในเรื่องการห้ามปัสสาวะลง

ภาชนะ แล้วน าปัสสาวะไปเททิ้งลงแหล่งน้ าที่อยู่นิ่ง เนื่องจากถือว่าการกระท าดังกล่าวเป็นการท าให้

แหล่งน้ าที่อยู่นิ่งนั้นมีโอกาสที่จะเน่าเสียได้ ซึ่งเป็นการตีความเข้าใจค าสอนของท่านเราะสูล  ที่ว่า  
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ل َف يهَ ـلَي ـب ول ن َأح د ك م َفيَال))    ي ـغ ت س  َالذيَلَيَ  ر ي،َثم َ  ائ م    66((م اء َالد 
ความว่า “จะไม่มีคนใดในหมู่พวกท่านปัสสาวะลงในแหล่งน้ าที่อยู่นิ่ง ซึ่งมันไม่ไหลไป
ไหน จากนั้นเขาก็ลงไปอาบน้ าในแหล่งน้ านั้น ”  

 

2) การตีความหมายไกล (   َيدعَ بَ يلَوَ تأ อ่านว่า ตะอ์วีล บะอีด) หมายถึง การ
ตีความหมายไกลจากตัวบทหลักการ เพ่ือให้สามารถเข้าใจวัตถุประสงค์ด้วยวิธีการพิจารณาหรือการ
สังเกตการใช้ค าหรือประโยคในตัวบท เช่น การถอดความเข้าใจของ อิบนุ อับบาส  จากอายะฮฺเพ่ือ
ก าหนดข้อบัญญัติศาสนาเกี่ยวกับระยะเวลาการตั้งครรภ์ว่าจะมีระยะเวลาอย่างน้อย 6 เดือน จากพระ

ด ารัสของอัลลอฮฺ  ที่ว่า   

َ ََ راً ث ون َش ه  َ(50 َبعضَمنَالآيةَالحقاف)َ و حَ  ل ه َو ف ص ال ه َث ل 
ความว่า “และการอุ้มครรภ์เขาและการหย่านมของเขาในระยะเวลาสามสิบเดือน” 
(อัลอะห์ก็อฟ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 15)  

 
และเป็นการตีความเข้าใจที่ได้จากอายะฮฺที่ว่า  

َ ََ َأ نَي ت م َالر ض اع ة  َأ ر اد  َل م ن  َۖ ل يْ   ام  كَ  ل يْ   و  ه ن َح  د  َأ و ل  ع ن  َي ـر ض  ات  ال و ال د   َالبقرة)َ و 
َ(322بعضَمنَالآيةَ

ความว่า “และมารดาทั้งหลายนั้น จะให้นมแก่ลูก ๆ ของนางภายในสองปีเต็ม” 
(อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 233)  

 

3) การตีความหมายที่ท าให้ไกล (   َع دَيلوَ تأ بـ  م ستـ  อ่านว่า ตะอ์วีล มุสอับอัด) 
หมายถึง การตีความเข้าใจโดยให้ความหมายห่างไกลจากลักษณะความหมายของค าศัพท์ในตัวบท 
หรือบางครั้งก็ไม่ถือว่าเป็นการตีความหมาย แต่เป็นการอธิบายค าประเภทหนึ่ง โดยกล่าวถึงความ
เป็นมาหรือที่มาที่ไปของค านั้นๆ ตัวอย่างเช่น  

 َ َت د ون َه م َي ـه  م  لن ج  و ب   ََ م ات  َ(01)النجل ََ و ع ل 
ความว่า “เครื่องหมายต่าง ๆ และด้วยดวงดาว พวกเขาใช้น าทาง” (อันนะห์ลิ: 16)  
 

                                                           
66 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 239 
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จากอายะฮฺนี้ พวกเขาบางคนอธิบาย ค าว่า “م ات  หมายถึง บรรดาผู้น า ”ع ل 

และค าว่า “م หมายถึง ท่านเราะสูล  เช่นเดียวกับการอธิบายความหมายลักษณะเดียวกันใน ”الن ج 
สูเราะฮฺ ยูนุส   

ََ َي ـؤ م ن ون َل  َع نَق ـو م  َو النُّذ ر  ت  ا  َالآ  َ(010 َبعضَمنَالآيةَيونس)َ و م اَت ـغ ني 
ความว่า “และสัญญาณทั้งหลาย และการตักเตือนทั้งหลาย จะไม่อ านวยผลแก่กลุ่ม
ชนที่ไม่ศรัทธา” (ยูนุส: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 101)  
 

และในตัวอย่างอายะฮฺนี้ พวกเขาบางคนก็อธิบาย ค าว่า “ تَ  ا   หมายถึง ”الآ 

บรรดาผู้น า และค าว่า “  หมายถึง บรรดาศาสนทูต ”النُّذ رَ 
 

จากการตัวอย่างประเภทของการตีความหมายข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า การตีความหมาย
เป็นเรื่องที่จ าเป็นจะต้องใช้การพิจารณาอย่างใคร่ครวญและผู้ตีความหมายจะต้องมีความสามารถใน
การท าความเข้าใจตัวบท และเป็นไปได้ว่า เศาะฮาบะฮฺแต่ละคนนั้นอาจจะมีความเข้าใจและศักยภาพ
แตกต่างกัน ทั้งนี้ หากไม่มีการตีความหมายหรือตีความเข้าใจเกิดขึ้นในยุคนี้แล้ว ก็จะพบว่า มีการยึด
เอาหลักการที่ปรากฏเฉพาะความหมายชัดเจนจากอายะฮฺหรือตัวบท ท าให้ความพยายามในการ
วินิจฉัยความเข้าใจตัวบทหลักการศาสนาเป็นเรื่องที่ถูกปิดกั้น นอกจากกรณีที่เกี่ยวข้องกับประเด็น
หลักการศรัทธา (อะกีดะฮฺ) ซึ่งจะถือว่าเป็นเรื่องที่ห้ามการตีความ แต่ต้องยึดถือตามความเข้าใจที่ได้
จากตัวบท เพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความเข้าใจที่เลยเถิดหรือหลงผิดจากหลักศรัทธาอันบริสุทธิ์  

น อกจ ากนี้  Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy (1987: 39-40) ยั ง ไ ด้ อ ธิ บ า ย
เพ่ิมเติมเกี่ยวกับหลักเกณฑ์ในการตีความหมายว่า การตีความหมาย ถือเป็นเรื่องที่มีความจ าเป็นอย่าง
ยิ่ง โดยเฉพาะสถานการณ์ที่มีความแตกต่างกัน จึงจ าเป็นที่ผู้ตีความหมายจะต้องพิจารณาและ
ใคร่ครวญหลักฐานอย่างลึกซึ้ง ทั้งในแง่ของความเข้าใจทีได้จากตัวบทหรือจากค าภาษาอาหรับ และ
จะต้องค านึงถึงกรอบของจุดมุ่งหมายตามหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม ดังกล่าวถือเป็นการ
สนองตอบค าสั่งใช้ของอัลลอฮฺ  ที่ว่า  

َ ََال  ب ص ار َأ ولِ  َ(3 َبعضَمنَالآيةَالحشر)َ ف اع ت بر  واَا 
ความว่า “ดังนั้น พวกเจ้าทั้งหลายจงพิจารณาดู (เป็นบทเรียน) เถิด โอ้ผู้มีสติปัญญา
ทั้งหลาย” (อัลหัชร์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 2)  
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ยิ่งไปกว่านั้น ในการตีความหมายจากอัลกุรอานหรือหลักฐานใด ๆ จะต้องมีความ

เข้าใจหลักการและรูปแบบพ้ืนฐานการอรรถาธิบาย ดังที่ อิบนุ อับบาส  ได้กล่าวถึงรูปแบบ
เกี่ยวกับอธิบายความหมายอัลกุรอาน ว่า  

َي ـعَ " يٌرَل  م ه ا،َو ت ـف س  كَ ل  َم ن  ال ع ر ب  هٌَت ـع ر ف هَ  ير َع ل ىَأ ر ب ـع ة َأ و ج ه  َو ج  ذ ر َأ ح دٌَِ  ه ال ت ه ،َالتـ ف س 
َاللَّ َ  َي ـع ل م ه َإ ل  يٌرَل  يٌرَي ـع ل م ه َال ع ل م اء ،َو ت ـف س   67َ"و ت ـف س 

ความว่า “การอรรถาธิบายอัลกุรอานขึ้นอยู่กับ 4 รูปแบบ คือ 1) รูปแบบที่คน
อาหรับสามารถเข้าใจภาษาอาหรับได้จากพระด ารัสนั้น 2) รูปแบบที่ไม่อนุญาตให้
ใครอธิบายความเนื่องจากความเขลาของเขา (มุสลิมต้องยึดถือปฏิบัติตามนั้น ได้แก่ 
หลักอิบาดะฮฺและหลักเตาฮีดที่ชัดเจน) 3) รูปแบบที่บรรดาผู้มีความรู้ (อุละมาอ์) จะ
สามารถท าความเข้าใจได้ (ถือเป็นฟัรฎูกิฟายะฮฺ) และ 4) รูปแบบซึ่งไม่มีใครรู้
ความหมายแท้จริงได้ นอกจากอัลลอฮฺ (เช่น วันกิยามะฮฺ สวรรค์ นรก เป็นต้น)”  

 
ด้วยเหตุนี้เอง จึงพบว่า ในบางครั้งสามารถเข้าใจตัวบทได้ทันที และบางครั้งก็ไม่มี

ใครสามารถเข้าใจจุดประสงค์ที่แท้จริงได้นอกจากอัลลอฮฺ  ดังที่พระองค์ตรัสว่า  

َ َ َم ت ش اب َو أ خ ر  َأ مَُّال ك ت اب  تٌَمُُّّ ك م اتٌَه ن  ن ه َآا  َم  َال ك ت اب  َع ل ي ك  َال ذ يَأ نز ل  ََۖه و  اتٌ
َز ي غٌَفـَ  َق ـل وب  م  َفي  ن ه َاب ت غ اء َالَ ف أ م اَال ذ ين  َم اَت ش اب ه َم  ت ب ع ون  م اَي ـع ل م َيـ  َو   َ اب ت غ اء َتأ  و يل ه  ن ة َو  ف تـ 

َ َو مَ  َع ند َر ب  ن ا كَ لٌَّم  ن  َآم ن اَب ه  َي ـق ول ون  َال ع ل م  خ ون َفي  َ َو الر اس  َاللَّ   َأ ول وَتأ  و يل ه َإ ل  َإ ل  اَي ذ ك ر 
َ(7 َآلَعمران)َ ال  ل ب ابَ 

ความว่า “พระองค์ คือ ผู้ทรงประทานคัมภีร์ลงมาแก่เจ้า โดยที่ส่วนหนึ่งจากคัมภีร์
นั้นมีบรรดาอายะฮฺที่มีข้อความรัดกุมชัดเจน ซึ่งอายะฮฺเหล่านั้น คือ รากฐานของ
คัมภีร์ และมีอายะฮฺอ่ืนๆ อีกที่มีข้อความเป็นนัย ดังนั้น บรรดาผู้ที่ในหัวใจของพวก
เขามีการเอนเอียงออกจากความจริง เขาจะติดตามอายะฮฺที่มีข้อความเป็นนัยจาก
คัมภีร์ เพ่ือแสวงหาความวุ่นวาย และเพ่ือแสวงหาการตีความในโองการนั้น และไม่มี
ใครรู้ในการตีความโองการนั้นได้นอกจากอัลลอฮฺ และบรรดาผู้ที่มั่นคงในความรู้
เท่านั้น โดยที่พวกเขาจะกล่าวว่า พวกเราศรัทธาต่อโองการนั้น ทั้งหมดนั้นมาจากที่
พระผู้เป็นเจ้าของเราทั้งสิ้น และไม่มีใครที่จะรับค าตักเตือนนอกจากบรรดาผู้ที่มี
สติปัญญาเท่านั้น” (อาลิอิมรอน: 7)  

 

                                                           
67 Abu J’afar al-Tabriy. 2000. Ja m’i al-Bayān fi Tawil al-Qurān: 1/75  
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ดังกล่าว จึงเป็นการยืนยันว่า แท้จริงบรรดาเศาะฮาบะฮฺจะมีความแตกต่างกันใน
เรื่องความเข้าใจที่ได้จากตัวบทและการอธิบายความหมายจากหลักฐาน เนื่องจากความแตกต่างด้าน
ตัวบุคคล เช่นหะดีษที่รายงานว่า ท่านเราะสูล  เคยขอดุอาอ์ให้ อิบนุ อับบาส  โดยใช้ค าว่า 

และการให้ ”تفسير“ หรือ การตีความเข้าใจ ซึ่งครอบคลุมความหมายถึง การอรรถาธิบาย ”تأويل“

ความชัดเจน “بيان” ตามความเห็นของนักอรรถาธิบายอัลกุรอาน (Tāhā Jābir Fāyyād al-

‘Ulwāniy, 1987: 40) ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  
ه َالت أويلَ ))  ه َفيَالد  ين،َوعل  م   68((الل هم َفق  ه 

ความว่า “โอ้อัลลอฮฺ ได้โปรดท าให้เขา (อิบนุ อับบาส) เข้าใจในหลักการศาสนา และ
ทรงโปรดให้เขา (อิบนุ อับบาส) มีความรู้เรื่องการตีความหมายอัลกุรอาน”  

 
และตัวอย่างที่แสดงให้เห็นถึงความแตกต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺในเรื่องความ

เข้าใจอัลกุรอาน ดังทีท่่านเราะสูล  ไดก้ล่าวแก่ อุบัย บิน กะอฺบ์  ว่า 

،َـاَأبَال)) َأع ظ م ؟َقال  َق لت  َاللَّ  َور سول هَ م ن ذ ر  َالله َمعك  كَ تاب  ن َآي ة َم  ر يَأيُّ َأت د 
َالله َمَ ـأع ل م .َقال  َاَأبَال ر يَأيَُّآي ة َم نكَ تاب  َأع ظ م ؟َقالَ عَ م ن ذ ر َأت د  لَك   َق لت  َااللَّ َ 

َهَ  َالق يُّوم {َ]البقرة إل ه َإل  َ[.َقال  355َوَالح يُّ ن ك  ر ي،َوقال  َواللَّ  َل يـ ه  َفيَص د  ف ض ر ب 
 69((م ن ذ رَ ـالع ل م َأبَال

ความว่า “โอ้พ่อของ อัลมุนซิร ท่านรู้ไหมว่า “อายะฮฺใดจากคัมภีร์ของอัลลอฮฺ เป็น
อายะฮฺที่มีความส าคัญกับคุณอย่างยิ่ง” ฉัน (อุบัย บิน กะอฺบ์) กล่าวว่า “อัลลอฮฺ 

และเราะสูลของพระองค์ทรงรู้ดียิ่ง” ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “โอ้พ่อของ อันมุนซิร 
ท่านรู้ไหมว่า อายะฮฺใดจากคัมภีร์ของอัลลอฮฺ เป็นอายะฮฺที่มีความส าคัญกับคุณอย่าง
ยิ่ง” เขา (อุบัย บิน กะอฺบ์) กล่าวว่า ฉันกล่าวว่า “อัลลอฮฺนั้น คือ ไม่มีผู้ที่เป็นที่
เคารพสักการะใด ๆ นอกจากพระองค์เท่านั้น ผู้ทรงมีชีวิต ผู้ทรงบริหารกิจการ
ทั้งหลาย” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 255) เขา (อุบัย บิน กะอฺบ์) กล่าวว่า จากนั้น ท่าน

เราะสูล  ก็ได้ตบหน้าอกของฉัน และกล่าวว่า ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ มันคือความรู้
ซึ่งพระองค์ทรงมอบมันให้แก่ท่าน (เป็นการขอพรให้เขาได้รับความรู้ ความเข้าใจใน
ศาสนาและมั่นคงในหลักการ ”  

 
 

                                                           
68 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 143 

69 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 810 
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2.2.3.2 ความเห็นต่างในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน 

เมื่อท่านเราะสูล  ได้เสียชีวิต บรรดาเศาะฮาบะฮฺยังคงให้ความส าคัญในเรื่องการ
ท่องจ าอัลกุรอานและแลกเปลี่ยนความรู้ที่ตนได้รับ โดยอ้างถึงความรู้ที่ตนได้จดจ าหรือได้บันทึกไว้ 

เช่นเดียวกับแบบอย่างของท่านเราะสูล  ถึงแม้ในช่วงแรกของการเผยแผ่อิสลาม พวกเขาจะไม่ได้
รับการอนุญาตให้บันทึก เพราะความกังวลว่าจะมีการปะปนกับตัวบทอัลกุรอาน จนกระทั่งเมื่อพวก
เขาได้รับการอนุญาต พวกเขาจึงได้บันทึกแบบอย่างของท่านเราะสูล  ไม่ว่าจะเป็นค าพูด การ
กระท า และการยอมรับของท่านในช่วงเวลา เหตุการณ์ สถานที่ หรือบุคคลที่หลากหลาย ทั้งนี้ 
เนื่องจากไม่มีเศาะฮาบะฮฺคนใดได้อยู่ร่วมกับท่านได้ตลอดเวลา ท าให้พวกเขาได้จดจ าและบันทึก

เรื่องราวของท่านเราะสูล  เป็นจ านวนมากหรือน้อยแตกต่างกัน (‘Abdullāh bin ‘Abd al-

Musin al-Turākiy, 2010: 25) ดังที ่อบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ไดก้ล่าวว่า  

عليهَو سَ ))  َالله َص ل ىَاللَّ َ  َعنَر س ول  َالح د يث  ث ر  َه ر ي ـر ة ،َي ك  َأ ب  َأن  َت ـز ع م ون  ل م ،َو اللَّ َ إن ك م 
لًَـال َر ج  ن ت  كَ  ، ع د  َالله َص ل ىَاللَّ  َعليهَو س ل م َعل ىَمَ م و  م َر س ول  د  ك ينًا،َأ خ  ،َم س  َب ط ني  ل ء 

َال غ ل ه م َالق ي ام َعلَ ـو كان  َي ش  َالن ص ار  َو ك ان ت  و اق  غ ل ه م َالص ف ق َبلس  ر ون َي ش  ىَأ م و الِ  م ،َم ه اج 
س لَ  َص ل ىَاللَّ  َعليهَو  َالله  َر س ول  ـ نَ ف قال  َي ل ن  ب ه َفـ  ـ و  َث ـ ب س ط  نَي َم  َم  ني   ع ه َم  س ىَشيئًاَسَ  

َشيئًاَسَ  ع تَ  يت  ت ه َإلِ  ،َف ماَن س  ض م م  َق ض ىَح د يث ه ،َثم َ  َحتّ  َث ـو بي    70((ه َمنهف ـب س ط ت 
ความว่า “ความจริงแล้ว ตามที่พวกท่านได้อ้างว่า อบู ฮุร็อยเราะฮฺ เป็นบุคคลที่มี

รายงานเกี่ยวกับเรื่องราวของท่านเราะสูล  จ านวนมาก ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ มัน 
คือ สัญญา เมื่อฉันเคยเป็นคนจนคนหนึ่ง ฉันไดท้ าหน้าที่รับใช้ท่านเราะสูล  เพียง
หวังว่าจะได้อาหารอ่ิมท้องของฉัน (ในขณะที่) เวลานั้น ชาวมุฮาญิรีน ก็ต่างยุ่งอยู่กับ
การปรบมือ (เพ่ือเชิญชวนให้คนซื้อสินค้า) ในตลาด และชาวอันศอร ก็ยุ่งกับการงาน
เพ่ือแสวงหาทรัพย์สินของพวกเขา ดังนั้น ท่านเราะสูล  จึงได้กล่าวแก่ฉันว่า “ใคร
ก็ตามที่กางผ้าของเขา เขาจะไม่ลืมสิ่งใดที่เขาได้ยินจากฉัน” ฉันจึงได้กางผ้าของฉัน 
จนกระทั่งเมื่อท่านเราะสูล  ได้พูดเสร็จ ฉันก็รวบผ้าเข้าหาตัวฉัน (หมายถึง ได้

จดจ ามัน) เหตุนี้เอง ฉันจึงไม่ลืมสิ่งใดท่ีได้ยินมันจากท่านเราะสูล ”  
 

‘Abd al-Fattāh Abū Ghaddāh (1986: 15-16) กล่าวว่า พึงทราบเถิดว่า แท้จริง
ท่านเราะสูล  ไม่ใช่นักกฎหมายหรือนักวิชาการ ท่านเองไมเ่คยค้นคว้าหรือวิเคราะห์ประเด็นปัญหา
ใดๆ เกี่ยวกับศาสนาเหมือนที่พวกเขาได้ท าการค้นคว้าด้วยความพยายามเพ่ือจะหาหลักฐานมา

                                                           
70 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 2350; Muslim หะดีษหมายเลข 2492 
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สนับสนุนความเห็นของตนเอง และท่านเราะสูล  ก็ไม่เคยตั้งสมมติฐานในการวิจัย เพ่ือหาค าตอบ
ให้แก่บรรดาเศาะฮาบะฮฺ หากแต่ว่า เมื่อท่านเอาน้ าละหมาด บรรดาเศาะฮาบะฮฺก็จะดูแบบอย่างนั้น 
แล้วปฏิบัติตาม เมื่อท่านปฏิบัติละหมาด พวกเขาก็จะดูวิธีการละหมาดและปฏิบัติตามที่พวกเขาเห็น 
โดยที่ท่านไม่ได้อธิบายให้ยุ่งยากว่า อะไรเป็นองค์ประกอบหลัก (รุก่น) อะไรคือมารยาท (อะดาบ) 
เช่นเดียวกับเรื่องการปฏิบัติศาสนกิจอ่ืนๆ ซึ่งจะพบว่า เศาะฮาบะฮฺจ านวนหนึ่งเท่านั้นที่จะสอบถาม
เกี่ยวกับรายละเอียดเหล่านั้น 

ด้วยเหตุนี้เอง เมื่อเข้าสู่ยุคของบรรดาเศาะฮาบะฮฺหรือยุคที่ไม่มีเราะสูล  พวกเขา
จึงต้องให้ค าปรึกษาในเรื่องหลักการศาสนากันเอง อาศัยการตัดสินชี้ขาดของเคาะลีฟะฮฺผู้อาวุโส และ
แลกเปลี่ยนความเข้าใจที่ได้จากการบันทึกและการจดจ า โดยเฉพาะจากเศาะฮาบะฮฺที่เคยอยู่ใกล้ชิด

กับท่านเราะสูล  ในเหตุการณ์ต่าง ๆ เพ่ือน ามาอฺธิบายในประเด็นปัญหาศาสนาที่มีความเห็น
ต่างกัน ซึ่งจากการศึกษา ผู้วิจัยพบว่า สาเหตุของความเห็นต่างในยุคนี้เกิดจากความแตกต่างกันใน
เรื่องการยึดถือตัวบทและการยอมรับหลักฐาน การมคีวามรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับการน าหลักฐานไป
ปรับใช้ และความเห็นต่างกันในประเด็นปัญหาศาสนาที่ไม่พบหลักฐาน ซึ่งท าให้พวกเขาต้องวินิจฉัย
ปัญหาด้วยตนเองหรือต้องปรึกษาหารือกัน (‘Abd al-Fāttāh Abū Ghaddah, 1986: 15-33; ‘Abd 

al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 158-161; ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turākiy, 

2010: 27-38) ดังกล่าวจึงเป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ซึ่งผู้วิจัยจะขอน าเสนอ
รายละเอียด ดังนี้  

1) การยึดถือตัวบทและการยอมรับหลักฐานแตกต่างกัน หมายถึง ความเห็นต่าง
เกี่ยวกับหลักการศาสนาของบรรดาเศาะฮาบะฮฺซึ่งเกิดจากการยึดถือตัวบทและการยอมรับหลักฐาน 
แตกต่างกัน เนื่องจากความสับสนในเรื่องการจดจ าหรือการลืมตัวบทหลักฐาน การไม่รู้ว่ามีหลักฐาน
หรือรู้หลักฐานในภายหลัง และการขาดความม่ันใจหรือไม่มีความเชื่อถือต่อผู้ให้หลักฐาน ตัวอย่างดังนี้  

1.1) ความสับสนในเรื่องการจดจ าหรือการลืมตัวบทหลักฐาน ท าให้การ
ปฏิบัติหรือการวินิจฉัยประเด็นศาสนาแตกต่างกัน เช่น ความเห็นของ ท่านอุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  
ในเรื่องข้อตัดสินเกี่ยวกับการท าตะยัมมุมหรือการใช้ดินฝุ่นสะอาดลูบใบหน้าและมือทั้งสองแทนการ
อาบน้ าวาญิบ ดังรายงานจาก อับดุลเราะห์มาน บิน อับซา  จากพ่อของเขาเล่าว่า  

َع م ارٌ َأم)) .َف قال  َم اءًَف قال  َلَت ص ل   د  َف ـل م َأج  نـ ب ت  َأج  ،َف قال  َإنّ   اَأن َر ج لًَأت ىَع م ر 
َ َم اءً،َفأم اَأنَ ـاَأم ير َالت ذ ك ر  ن اَف ـل م َنَ  د  نـ بـ  َفيَس ر ي ة َفأج  َوأ ن ت  ،َم ؤ م ن يْ ،َإذ َأنَ  َف ـل م َت ص ل   ت 

عليهَوسل م  َإنََّ  َالنبَُّص ل ىَاللَّ َ  ،َف قال  َوص ل ي ت  َفيَالتُُّّ اب  َف ـت م ع ك ت  َوأ م اَأنَ  ف يك  َي ك  كَان  ا
يَ  َبي د  َت ض ر ب  َف قاأن  ،َوك ف ي ك  ه ك  تَ  س ح َب ماَوج  ت ـنـ ف خ ،َثم َ  ،َثم َ  َالر ض  َاللَّ َ ك  َع م ر  َات ق  ل 

َماَتـ و ل ي تَ  َع م ر  َن ـو ل  يك  َبه .َوفيَرواية َف قال  د  ث  َلم  َأ ح  ئ ت  َش  َقال  َإن  فيَوََاَع م ار 
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نـَ  َأج  َف قال  َإنّ   َوَرواية َأن َر ج لًَأت ىَع م ر  َالح د يث  َم اءً.َوس اق  د  َف ـل م َأج  َب ت  ز اد َف يه ،َقال 
َبهَأحَ ـع م ارٌ َاَأم ير َال َلَأ ح د  ث  َم نَح ق  ك  ع ل ي  َل ماَج ع ل َاللَّ َ  ئ ت  َش    71((دًام ؤ م ن يْ َإن 

ความว่า “แท้จริงได้มีชายคนหนึ่งมาหา ท่านอุมัร  แล้วเขากล่าวว่า (ฉันจะท า
อย่างไร) ฉันมีญุนูบและไม่พบน้ า (เพ่ืออาบน้ าวาญิบ) ท่านอุมัร  กล่าวว่า “จงอย่า
ละหมาด” ดังนั้น อัมมาร  กล่าวว่า “ท่านจ าเหตุการณ์นั้นได้ไหม โอ้ผู้น าของ
บรรดาผู้ศรัทธา ในตอนที่ฉันและท่านอยู่ในสงคราม (ซึ่งในวันที่) พวกเรามีญุนูบ แล้ว
เราก็ไม่พบน้ า ปรากฏว่าท่านไม่ได้ละหมาด ส่วนฉันก็ได้เอาตัวเองคลุกกับฝุ่น (แทน

การอาบน้ าวาญิบ) แล้วท าละหมาด ท่านเราะสูล  จึงกล่าวว่า “แท้จริง มันเป็น
การพอเพียงแล้วที่ท่านจะท า (ตะยัมมุม) ด้วยการเอามือทั้งสองข้างของท่านตบฝุ่น 
(แล้วยกมือขึ้นมา) จากนั้นก็เป่าฝุ่นที่มือทั้งสองข้าง แล้วใช้มือทั้งสองข้างลูบใบหน้า 
และ (ท าเช่นนั้น) ลูบฝ่ามือทั้งสองข้างของท่าน” ท่านอุมัร  กล่าวว่า “จงย าเกรง
ต่ออัลลอฮฺ  โอ้อัมมาร” อัมมาร  กล่าวว่า “หากท่านไม่ประสงค์ ฉันจะไม่น า

เรื่องนี้ไปเล่าให้ใครฟัง” ในบางรายงานระบุว่า ท่านอุมัร  กล่าวว่า “เราเห็นด้วย
กับสิ่งที่ท่านคิด”และในบางรายงานระบุ เล่าเรื่องชายที่มาถามเกี่ยวกับเรื่องญุนูบ 

เช่นเดียวกับตัวบทนี้ และ อัมมาร  กล่าวว่า “โอ้ผู้น าของบรรดาผู้ศรัทธา หาก
ท่านไม่ประสงค์ในเรื่องที่อัลลอฮฺ  ได้ท าให้มันเป็นสิทธิของท่านเหนือฉัน ฉันก็จะ
ไม่น าเรื่องนี้ไปเล่าให้ใครฟัง””  

 
เช่นเดียวกับตัวอย่างเหตุการณ์ที่ อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร  ได้กล่าวว่า ท่าน

เราะสูล  เคยท าอุมเราะฮฺ ในเดือนเราะญับ อันเนื่องจากการลืมของเขา ซึ่งในเวลาต่อมา ท่านหญิง
อาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) ก็ได้กล่าวปฏิเสธต่อเรื่องดังกล่าวว่า ท่านเราะสูล  ไม่เคยท าอุม
เราะฮฺ ในเดือนเราะญับ ดังหะดีษรายงานจาก มุญาฮิด บิน ญับริน (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ว่า  

َوع ر و ة َبن َالزُّب ير  َال َأنَ  ل ت  َاللهَ ـ))د خ  َر ضي  َبن َع م ر 
،َف إ ذ اَعبد َاللَّ   د  ال سٌَم س ج  َعن هم اَج 

َفيَال سٌَي ص لُّون  اَنَ  ر ة َع ائ ش ة ،َوإذ  ة َالضُّح ى،َقال  َف سَ ـإلىَح ج  د َص ل  ُ َعنَم س ج  أ ل ن ا
تِ  م ،َفَ  عليهَوسلَ ص ل  َاللَّ  َصل ىَاللهَ  َاع ت م ر َر سول  كَ م  َله  قال  ع ةٌ.َثم َ  م ؟َقال  َأر ب ـعًا،َقال  َب د 

َال َع ائ ش ة َأ م   ت ن ان  َن ـر د َعليه.َقال  َوسَ  ع ن اَاس  ن اَأن  ،َف ك ر ه  َفيَر ج ب  اه ن  د  َفيَـإح  ن يْ  م  م ؤ 
َع ر و ة  َاَ ر ة ،َف قال  َالالح ج  ُ ،َاَأ م  َأبوَعـأ م ا َماَيقول  م ع يْ  َت س  ،َأل  ن يْ  م  بد َالر حَ  ن ؟َم ؤ 

َأر ب ع َع م ر اتَ  َاللَّ  َصل ىَالله َعليهَوسل م َاع ت م ر  َر سول  ؟َقال  َيقول  َإن  ،َقال ت  َماَيقول 

                                                           
71 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 347; Muslim หะดีษหมายเลข 368 
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َعبد َالر حَ  نَ  م َاللَّ  َأب  ،َقال ت  َي ـر ح  اه ن َفيَر ج ب  د  َع مَ إح  ُ ،َ،َماَاع ت م ر  َوهوَش اه د  ر ةًَإل 
َق طُّ(( َفيَر ج ب  َ 72وماَاع ت م ر 

ความว่า “ฉันและอุรวะฮฺ บิน อัซซุเบร ได้เข้ามัสยิด (พบว่า) ในขณะนั้น อับดุลลอฮฺ 
บิน อุมัร  ก าลังนั่งอยู่ใกล้กับห้องของท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) 
ขณะเดียวกัน ก็มีคนจ านวนมากก าลังละหมาดดุฮากันในมัสยิด มุญาฮิด บิน ญับริน 

กล่าวว่า เราจึงได้ถาม อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร  เกี่ยวกับการละหมาดของคนกลุ่มนั้น 
เขาตอบว่า “มันคือ บิดอะฮฺ” จากนั้น เขา (มุญาฮิด บิน ญับริน) ได้ถามต่อว่า ท่าน

เราะสูล  ได้เคยท าอุมเราะฮฺกี่ครั้ง เขาตอบว่า “ 4 ครั้ง และหนึ่งในนั้น คือ อยู่ใน
เดือนเราะญับ” ดังนั้น พวกเราไม่ต้องการโต้แย้งค าพูดของอับดุลลอฮฺ บิน อุมัร   
(ในขณะนั้น) เราได้ยินเสียงแปรงฟันของท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) 
จากในห้องของนาง อุรวะฮฺ จึงกล่าวว่า “โอ้ผู้เป็นแม่ของบรรดาผู้ศรัทธา ท่านได้ยินที่ 

อบู อับดุรเราะห์มาน (อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร ) ได้กล่าวไหม” ท่านหญิงอาอิชะฮฺ 
(เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า “เขากล่าวว่าอะไร” อุรวะฮฺ กล่าวว่า “เขากล่าวว่า 

แท้จริงท่านเราะสูล  ได้เคยท าอุมเราะฮฺ 4 ครั้ง และหนึ่งในนั้น คือ อยู่ในเดือน
เราะญับ” ท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า “ขออัลลอฮฺ  ทรง
เมตตาแก่ อบู อับดุรเราะห์มาน ท่านเราะสูล  ไม่เคยท าอุมเราะฮฺครั้งใด นอกจาก 
เขาจะเดินทางไปด้วย และท่านเราะสูล  ก็ไม่เคยท าอุมเราะฮฺในเดือนเราะญับ
เลย””  

 
1.2) การไม่รู้ว่ามีหลักฐานหรือรู้ว่ามีหลักฐานในภายหลัง เช่น เรื่องข้อตัดสิน 

(ฮูก่ม) เกี่ยวกับการขออนุญาต ซึ่ง ท่านอุมัร บิน อัลคอฏฏอบ   ไม่เคยรู้หลักฐานเกี่ยวกับเรื่องนี้มา

ก่อน ในรายงานจาก อบู ซะอีด อัลคุดรีย์  ว่า   

َع مَ )) غ ولً،َفـ ر ج ع َف قال  ُ َم ش  ثًً،َف ك أن ه َو ج د  َث ل  َعل ىَع م ر  ت أ ذ ن  َم وس ى،َاس  َأ ب  ر  َأ لم  َأن 
ن واَله،َف دَ  ،َائ ذ  َعبد َالله َبن َق ـي س  م ع َص و ت  َله،َف قال  َماَحَ  لَ ت س  ،َع ي  َعل ىَماَص نـ ع ت  ك 

َل فـ ع ل ن ،َف خ ر ج َف ان ط لَ  كَ ن اَن ـؤ م ر َبذاَقال  َل ت ق يم ن َعل ىَهذاَب ـي  ن ةً،َأ و  َقال  َإنَ  َإلىَمَ  ل س  ق 
،َف ـق ام َأ ب و َأ ص غ ر نَ  َعل ىَهذاَإل  ه د َلك  كَ ن اَن ـؤ م ر َسَ َم ن َالن ص ار ،َف قالوا َلَي ش  ع يد َف قال  

                                                           
72 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 347; Muslim หะดีษหมายเลข 368    



139 
 

َع َالله َص ل ىَاللَّ  َعليهَو س ل م ،َأ لِ  انّ  ر َر سول  نَأ م  َهذاَم  َع ل ي  ي 
ف  َع م ر  َخ  ن هَبذاَف قال 

و اقَ    73((الص ف ق َبلس 
ความว่า “แท้จริง อบู มูซา อัลอัชอะรีย์  ได้เคยขออนุญาต (เข้าบ้าน) ของท่าน
อุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  (โดยให้สลามและรออนุญาตจนกระทั่ง ) ถึงสามครั้ง 
เหมือนกับเขาเห็นว่า ท่านอุมัร   ได้ยุ่งอยู่กับการท างาน เขาจึงได้กลับไป ท่าน
อุมัร   กล่าวว่า “พวกท่านไม่ได้ยินเสียงของ อับดุลลอฮฺ บิน ก็อยส์ หรือ พวก
ท่านจงอนุญาตให้เขาเข้ามา ดังนั้น อบู มูซา อัลอัชอะรีย์  จึงได้ถูกตามตัวมา 

ท่านอุมัร  จึงได้สอบถามเขาว่า “อะไรที่ท าให้ท่านถึงท าเช่นนั้น (คือ กลับไปโดย
ไม่รอ)” เขากล่าวว่า “พวกเราเคยถูกท่านเราะสูล  สั่งใช้เช่นนี้” (ด้วยความแปลก
ใจที่ท่านอุมัร  ไม่เคยรู้เรื่องนี้ มาก่อนและเกรงว่า อบู มูซา อัลอัชอะรีย์  น่าจะ
เข้าใจอะไรผิด) ท่านอุมัร  จึงกล่าวว่า “แน่นอนว่า ท่านจะต้องตรวจสอบความ

ถูกต้องในเรื่องนี้ หรือไม่ฉันก็จะต้องปฏิบัติตามด้วย” ดังนั้น ท่านอุมัร  จึงออกไป
ที่พบกับกลุ่มชาวอันศอรกลุ่มหนึ่ง (เพ่ือจะสอบถามเกี่ยวกับสถานะของหะดีษบทนี้) 
พวกเขากล่าวว่า “ไม่มีใครคนใดยืนยันความถูกต้องในเรื่องนี้ให้แก่ท่านได้ นอกจากผู้
มีอายุน้อยที่สุดในกลุ่มเรา” ดังนั้น อบู ซะอีด อัลคุดรีย์   จึงได้ยืนขึ้น แล้วกล่าว
ว่า “เราได้ถูกสั่งใช้ให้ท าเช่นนี้” ท่านอุมัร  กล่าวว่า “มันเป็นค าสั่งใช้ที่ ท่านอุมัร 

ไม่เคยได้ยินจากท่านเราะสูล  เพราะการปรบมือ (ยุ่งอยู่กับการค้าขาย) ที่ตลาดได้
ท าให้ฉันไม่รู้เรื่องนี้เลย””  

 
1.3) การขาดความมั่นใจหรือไม่มีความเชื่อถือต่อผู้ให้หลักฐาน เช่น กรณีการ

ปฏิเสธของ ท่านอุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  ต่อรายงานของ ฟาฏิมะฮฺ บินติ ก็อส (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) 
ในเรื่องราวที่เกิดขึ้นกับนางหลังจากที่นางถูกหย่า 3 ครั้ง (เฏาะลาก บาอิน) โดยเล่าว่า ท่านเราะสูล 

 ไดส้ั่งให้นางย้ายออกจากบ้านสามีไปอยู่ที่บ้านของอิบนุ อุมมิ มักตูม  ตามค าสั่ง ซึ่งรายงานนี้ได้
เป็นเรื่องเห็นต่างกันระหว่างพวกเขา เนื่องจากท่านอุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  ไม่เชื่อถือและปฏิเสธต่อ
ค าพูดของนาง ดังรายงานจาก อัลอัสวัด บิน ยะซีด (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ได้เล่าเหตุการณ์ขณะที่เขาอยู่
ในมัสยิดอัลกูฟะฮฺ และได้ยิน อัชชะอฺบีย์ หรือ อามิร บิน ชะรอหีล (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) พูดถึงเรื่องนี้ว่า 

عليهَو س ل م ،َلَ  َالله َص ل ىَاللَّ َ  َن ـفَ ـ))أن َر سول  َو ل  كَ فااَم َيَ  ع ل َلِ  اَس ك نَ  و د  َالس  ق ةً،َثم  َأ خ ذ 
َاللهَ  كَ ت اب  َع م ر  َلَن تُّ  ك  َهذا،َقال  َبم ث ل  َتُ  د  ث  يـ ل ك  صًى،َف ح ص ب ه َبه،َف قال  َو  َم نَح 
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ف ظ تَ و س ن ة َن ب ي  ن اَص لَ  ر يَل ع ل ه اَح  ر أ ة ،َلَن د  َام  ل  ،َلِ  اَىَاللَّ  َعليهَو س ل م َل ق و  ي ت  َن س  ،َأ و 
َإ ن  َيَ  ر ج  َم نَب ـي وتِ  ن َو ل  َتُ  ر ج وه ن  َو ج ل  َال  َاللَّ  َع ز  َو النـ ف ق ة ،َقال  َيَ  ت يْ َالسُّك نَ  َأ ن  ل 

ش ة َم بـ ي  ن ة {  74(()0ق الطل(بف اح 
ความว่า “แท้จริงท่านเราะสูล  (ได้เคยตัดสิน กรณีการหย่าแบบเฏาะลาก บาอิน 
ของฟาฏิมะฮฺ บินติ ก็อส  (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา)) โดยไม่ให้นางได้รับสิทธิ์เรื่องที่พัก
และไม่ให้นางมีสิทธิ์ในเรื่องรับค่าเลี้ยงดู เขา (อัลอัสวัด บิน ยะซีด เราะฮิมะฮุลลอฮฺ)  
จึงได้ลุกไปเอาก้อนกรวดมาหนึ่งก ามือและขว้างใส่ อัชชะอฺบีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 

แล้วกล่าวว่า หายนะจะประสบแก่ท่าน (ท าไม) ถึงพูดเช่นนี้ (แท้จริง) ท่านอุมัร  
ได้เคยกล่าวว่า เราจะไม่ทิ้งคัมภีร์ของอัลลอฮฺ  และแบบฉบับของท่านเราะสูล  
เนื่องจากยึดถือค าพูดของผู้หญิงคนหนึ่ง (เพ่ือเป็นหลักฐานในการออกข้อชี้ขาด
ศาสนา) บางทีนางอาจจะจ าผิด หรือนางอาจจะลืมว่า นางมีสิทธิทั้งในเรื่องที่อยู่

อาศัยและค่าอุปการะเลี้ยงดู (เพราะ) แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ตรัสไว้ ความว่า “ท่าน
ทั้งหลายอย่าได้ขับไล่พวกนางออกจากบ้านของพวกนาง และพวกนางก็อย่าได้ออก
จากบ้าน เว้นแต่พวกนางจะกระท าลามกอย่างชัดแจ้ง” (อัฏเฏาะลากฺ: 1)”  
 

อย่างไรก็ตามในกรณีของหะดีษบทนี้ ถึงแม้ ท่านอุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  
จะไม่ให้ความเชื่อถือต่อการรายงานของ ฟาฏิมะฮฺ บินติ ก็อส (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) โดยอ้างเหตุผล
จากอายะฮฺดังกล่าวว่า ในเมื่อมีการห้ามไม่ให้ขับไล่นางออกจากบ้าน ก็แสดงให้เห็นถึงความจ าเป็นที่
สามีจะต้องให้ที่พักและอุปการะค่าเลี้ยงดูแก่ภรรยาที่ถูกหย่าด้วย ขณะที่นักกฎหมายอิสลามหลายคน
ก็ยึดถือรายงานของ ฟาฏิมะฮฺ บินติ ก็อส (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) และมีความเห็นว่า ภรรยาที่ถูกหย่า
ขาด (เฏาะลาก บาอิน) จะไม่สามารถเรียกร้องสิทธิ์ใด ๆ จากสามีของนางได้ ไม่ว่าจะเป็นที่อยู่อาศัย
หรือการจ่ายค่าอุปการะเลี้ยงดู (‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turākiy, 2010: 30) 

 
2) ความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับการน าหลักฐานไปปรับใช้แตกต่างกัน 

หมายถึง ความเห็นต่างระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺที่มีสาเหตุจากความรู้และความเข้าใจในเรื่องการน า
หลักฐานไปปฏิบัติแตกต่างกัน เช่น การเข้าใจและให้ความหมายของค าในตัวบทหลักฐานแตกต่างกัน 
ความเห็นต่างในเรื่องการรวมสองหลักฐานที่มีความขัดแย้งกันหรือการยกเลิกหลักฐานใดหลักฐานหนึ่ง
เนื่องจากสถานะของหลักฐานมีความแตกต่างกัน ความเห็นต่างในเรื่องการปฏิบัติตามเพราะเป็นผู้ที่
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อยู่ใกล้ชิดกับท่านเราะสูล  และความเห็นต่างในเรื่องการอ้างเหตุผลเพ่ือการก าหนดข้อบัญญัติทาง
ศาสนา ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างดังนี้ 

2.1) การเข้าใจและให้ความหมายของค าศัพท์แตกต่างกัน เนื่องจากค าภาษา

อาหรับที่ปรากฏในตัวบทหลักฐานสามารถให้ความหมายมากกว่าหนึ่งความหมาย เช่น ค าว่า “ وءرَ ق ـَ ”  

อ่านว่า กุรูอ์ ซึ่งเป็นพหูพจน์ของค าว่า “ٌَق ـر ء” อ่านว่า กุรอุน ในสูเราะฮฺ อัลบะเกาะเราะฮฺ อายะฮฺที่  

228  นับเป็นค าหนึ่งในภาษาอาหรับทีใ่ห้ความหมายมากกว่าหนึ่ง คือ หมายความว่า “د م” อ่านว่า ดะ

มุน แปลว่า เลือด หรือ “ط هر” อ่านว่า เฏาะฮฺรุน แปลว่า ความสะอาด ดังที่พระองค์ตรัสว่า  

ََ ث ة ه ن َث ل  َي تُّ  ب ص ن َبأ  نف س  َ (332ََبعضَمنَالآيةَ البقرة)َق ـر وء َ و ال م ط ل ق ات 
ความว่า" และบรรดาหญิงที่ถูกหย่าร้าง พวกนางจะต้องรอคอยตัวของตนเองสามกุรูอ์” 
(อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 28)  
 

จากอายะฮฺข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า บรรดาเศาะฮาบะฮฺได้มีความเห็นต่างกันใน
เรื่องการให้ความหมายค าว่า “กุรูอ์” โดยกลุ่มหนึ่งมีความเห็นว่า หมายถึง สามเกลี้ยง คือ หมดเลือด
ประจ าเดือนครั้งที่สามแล้ว ได้แก่ความเห็นของท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า 

الَ اَالَ مَ ـنَ ))إَ  َ 75((ارَ طهَ قراءَ 
ความว่า “แท้จริง อัลอักรออ์ (รูปพหูพจน์ของ “ٌَق ـر ء”) หมายถึง อัลอัฏฮาร (ความ
สะอาด)”  

 
และความเห็นอีกกลุ่มหนึ่งซึ่งแสดงความเห็นว่าหมายถึง สามเลือด คือ เมื่อ

เข้าสู่การมีเลือดประจ าเดือนครั้งที่สาม จะถือว่าสามีของนางนั้นจะไม่สามารถคืนดีได้ ดังรายที่ ซัยด์ 
บิน ษาบิต  ได้กล่าวว่า   

يضت هاَذَ إَ )) َح  َق طرة َم نَدم  َأو ل  َالر جل َامرأت ه َفرأ ت  لَر جعة َل ه َعل يهاَ.َالث الثة ،َفاَطل ق 
،َوأبَ َجبل  َبن  ،َوم عاذ  َالخط اب  َبن  َعمر  َبلمدينة ،َفب لغ نيَأن  َعنَذل ك  قال  َفس ألت 

َالحيضة َالث الثةَ  ل َمن  َتغت س  َل ه َع ليهاَالر جعة ،َحتّ  كَانواَيَع لون    76((الد رداء 
ความว่า “เมื่อสามีได้หย่าภรรยา แล้วนางได้เห็นหยดแรกของเลือดประจ าเดือนครั้ง
ที่สามของนาง เมื่อนั้น สามีจะไม่มีสิทธิ์ในการขอคืนดีกับนาง เขากล่าวว่า ฉันได้
สอบถามความเห็นดังกล่าวที่เมืองมะดีนะฮฺ จึงได้ทราบว่า ท่านอุมัร บิน อัลค็อฏ็อบ  

                                                           
75 หะดีษบันทกึโดย Ibn Hajar al-‘Asqalāniy หะดีษหมายเลข 334 ใน Bulugh al-Muram นักหะดีษกลา่วว่า สายรายงานเศาะเหี๊ยะห์  
76 หะดีษบันทกึโดย al-‘Aayniy หะดีษหมายเลข 11/79 ใน Nukhb al-Afkār นักหะดีษกล่าววา่ สายรายงานเศาะเหี๊ยะห์  
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มุอาศ บิน ญะบัล และ อบู อัดดัรดาอ์ (ขออัลลอฮฺ  ทรงโปรดปรานพวกเขา) ได้
ให้สิทธิ์ในการคืนดีแก่สามีของนาง จนกว่านางจะได้อาบน้ าญุนูบ เนื่องจากการหมด
ประจ าเดือนครั้งที่สามแล้ว” 

 

2.2) ความเห็นต่างในเรื่องการรวมหลักฐานที่ขัดแย้งกัน หรือยกเลิกหลักฐาน
ใดหลักฐานหนึ่งเนื่องจากสถานะของหลักฐานมีความแตกต่างกัน เช่น ความเห็นต่างของพวกเขา
เกี่ยวกับการห้ามการรวมการสมรสกับพ่ีน้องของภรรยาในเวลาเดียวกัน ดังปรากฏในอายะฮฺ 23 สู
เราะฮฺ อันนิสาอ์ กับการสามารถรวมระหว่างหญิงสองพ่ีน้องไว้ด้วยกันได้ หากอยู่ภายใต้การปกครอง
ของสามี ในอายะฮฺที ่5-6 สูเราะฮฺ อัลมุมินูน ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

 ََو َال  خ  ب ـن ات  َو  ت ك م  ال  َو خ  ع م ات ك م  َو  و ات ك م  َو أ خ  ب ـن ات ك م  َو  َأ م ه ات ك م  َع ل ي ك م  َح ر  م ت  ب ـن ات 
َنَ  أ م ه ات  َالر ض اع ة َو  ن  و ات ك مَم   أ خ  َو  َأ ر ض ع ن ك م  تِ  أ م ه ات ك م َالل  َو  ت  ئ ب ك م َسَ ال  خ  ر ب  َو  ائ ك م 

ل ت مَب  نَ  َد خ  تِ  نَن  س ائ ك م َالل  مَم   َح ج ور ك  َفي  تِ  َف إ نَلم  َتَ َالل  ن ا َ  َج  َف ل  ل ت مَب  ن  ك ون واَد خ 
ب ك م َ َأ ص ل  َم ن  ئ ل َأ ب ـن ائ ك م َال ذ ين  َ ع ل ي ك م َو ح ل  َ و أ نَتَ  م ع واَب يْ  َال  ت يْ  َ َإ ن ََخ  َس ل ف  َم اَق د  إ ل 

يمًاَ َغ ف وراًَر ح  َ (32ََ النساء)َاللَّ  كَ ان 
ความว่า  " ที่ได้ถูกห้ามแก่พวกเจ้า (ในการแต่งงานด้วย) นั้น คือ มารดาของพวกเจ้า ลูก
หญิงของพวกเจ้า พ่ีน้องหญิงของพวกเจ้า พ่ีน้องหญิงแห่งบิดาของพวกเจ้า และพ่ีน้อง
หญิงแห่งมารดาของพวกเจ้า บุตรหญิงของพ่ีหรือน้องชายของพวกเจ้า บุตรหญิงของพ่ี
หรือน้องหญิงของพวกเจ้า และมารดาของพวกเจ้าที่ให้นมแก่พวกเจ้า และพ่ีน้องหญิง
ของพวกเจ้าเนื่องจากการดื่มนม และมารดาภรรยาของพวกเจ้า และลูกเลี้ยงของพวก
เจ้าที่อยู่ในตักของพวกเจ้าจากภรรยาของพวกเจ้าที่พวกเจ้าได้สมสู่นาง แต่ถ้าพวกเจ้า
มิได้สมสู่นางแล้ว ก็ไม่มีบาปใด ๆ แก่พวกเจ้าและภรรยาของบุตรพวกเจ้าที่มาจากเชื้อ
สายของพวกเจ้า และการที่พวกเจ้ารวมระหว่างหญิงสองพ่ีน้องไว้ด้วยกัน นอกจากที่ได้
ผ่านพ้นไปแล้วเท่านั้น แท้จริงอัลลอฮฺเป็นผู้ทรงอภัยผู้เมตตาเสมอ” (อัลนิสาอ:์ 23)  
 

ََ اف ظ ون  َح  ه م  َل ف ر وج  م  َه  ال ذ ين  َ.َو  َأ و  ه م  اج  و  َع ل ىَٰأ ز  َأَ إ ل  ل ك ت  اَم  َغ ير  ََيْ  انِ  مَ م  ف إ نِ  م 
 َ َ (1َ-5َ المؤمنون)َم ل وم يْ 

ความว่า "และบรรดาผู้ที่พวกเขาเป็นผู้รักษา (ไว้ซึ่งความบริสุทธิ์ของ) อวัยวะเพศของ
พวกเขา. เว้นแต่แก่บรรดาภรรยาของพวกเขา หรือที่มือขวาของพวกเขาครอบครอง 
(คือทาสี) ในกรณีเช่นนั้นพวกเขาจะไม่ถูกต าหนิ” (อัลมุอ์มินูน: 5-6)  
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หรือความเห็นต่างของพวกเขาในอายะฮฺที่ห้ามผู้ศรัทธาแต่งงานกับผู้ที่ตั้งภาคี
ในอายะฮฺที่ 221 สูเราะฮฺ อัลบะเกาะเราะฮฺ กับความเห็นว่าอนุญาตให้แต่งงานได้กับบรรดาชาวคัมภีร์ 
ในอายะฮฺที่ 5 สูเราะฮฺ อัลมาอิดะฮฺ ซึ่งเศาะฮาบะฮฺบางคนก็มีทรรศนะว่า หญิงที่ตั้งภาคีนั้นต่างจาก
หญิงที่เป็นชาวคัมภีร์ และบางคนก็แสดงความเห็นว่าต้องห้ามเช่นเดียวกัน พระองค์ตรัสว่า  

 َ َ َي ـؤ م ن َح تّ ٰ ر ك ات  َت نك ح واَال م ش  َ (330ََ بقرةال)َو ل 
ความว่า" และพวกเจ้าจงอย่าแต่งงานกับบรดาหญิงที่ตั้งภาคี (มุชริก) จนกว่านางจะ
ศรัทธา” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 221)  
 

َََإ ذ ا ب ل ك م  نَقـ  َم  َأ وت واَال ك ت اب  ين  َال ذ  ن  َم  ال م ح ص ن ات  َو  ن ات  م  َال م ؤ  ن  َم  ال م ح ص ن ات  و 
ت م وه ن َأ ج ور ه نَ  َ (5ََ المائدة)َآت ـيـ 

ความว่า" และบรรดาหญิงบริสุทธิ์ ในหมู่ผู้ศรัทธาหญิง และบรรดาหญิงบริสุทธิ์ในหมู่ผู้
ที่ได้รับคัมภีร์ก่อนจากพวกเจ้า ก็เป็นอนุมัติแก่พวกเจ้าด้วย” (อัลมาอิดะฮฺ: 5)  
 

จากทั้งสองอายะฮฺข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า Ibn Kāthīr (Tafsīr al-qurān al-

‘Azīm: 3/41) ได้ให้ค าอธิบายว่า อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร  มีความเห็นว่า ไม่อนุญาตให้ผู้ศรัทธา
แต่งงานกับหญิงชาวคัมภีร์ (อันนะศอรอ) ได้ เนื่องจากไม่สามารถรู้ได้ว่า การตั้งภาคีของนางจะใหญ่
หลวงขนาดไหน เพราะนางอาจกล่าวว่า นบีอีซา  คือ พระเจ้าของนาง และนั้นก็หมายถึงนางได้
ตั้งภาคี สอดคล้องกับการห้ามแต่งงานกับผู้ตั้งภาคีในอายะฮฺ 221 สูเราะฮฺ อัลบะเกาะเราะฮฺ ขณะที่ 
อิบนุ อับบาส  มีความเห็นต่างว่า อายะฮฺการห้ามแต่งงานกับหญิงที่ตั้งภาคีนั้น ประทานลงมาใน
ขณะที่เศาะฮาบะฮฺหลายคนก าลังจะแต่งงานกับหญิงชาวคัมภีร์ (อันนะศอรอ) จนกระทั่งได้มีการ
ประทานอายะฮฺที่ 5 สูเราะฮฺ อัลมาอิดะฮฺ ที่อนุญาตให้แต่งงานกับหญิงชาวคัมภีร์ พวกเขาหลายคนจึง
ได้แต่งงานกับพวกนาง โดยยึดถืออายะฮฺที่อนุญาตให้แต่งงานกับพวกนางได้  
 

2.3) เศาะฮาบะฮฺบางคนเห็นการปฏิบัติหนึ่งของท่านเราะสูล  แล้วยึดถือ
ตามเนื่องจากอยู่ใกล้ชิดกับท่าน ขณะที่บางคนยึดถือตามเนื่องจากเห็นว่าเป็นแบบฉบับ ดังหะดีษ
รายงานจาก อบู ฮุร็อยเราะฮฺ  เล่าเหตุการณ์ในระหว่างการประกอบพิธีหัจญ์ของท่านเราะสูล  
ซึ่งเป็นเหตุการณ์ที่บรรดาเศาะฮาบะฮฺมีความเห็นต่างกันในเรื่องการยึดเป็นส่วนหนึ่งของขั้นตอนการ
ประกอบพิธีหัจญ์ อบู ฮุร็อยเราะฮฺ  กล่าวว่า  

َغ دًاَبَ )) ز ل ون  ر َوهوَبم نًََنَ  ن َنَ  َالغ د َي وم َالن ح  عليهَوسل م َم ن  َالنبَُّصل ىَاللهَ  ََقال  َب ني  ي ف 
َال َذلك  .َيـ ع ني  َتـ ق اسَ  واَعل ىَالك ف ر  ي ث  َقـَ ـك ن ان ة ،َح  َأن  ،َوذلك  ر ي شًاَوك ن ان ة َم ح ص ب 
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َ َعبد َالتُ  ال ف ت  َوب ني  م  اش  َه  َـعل ىَب ني  َال-م ط ل ب  َب ني  َ-م ط ل بَ ـأ و  َول  َلَي ـن اك ح وه م   َأ ن 

عليهَوسل مَ  ل م واَإل ي ه م َالنب َصل ىَاللهَ  َي س    77((ي ـب اي ع وه م ،َحتّ 
ความว่า “ท่านเราะสูล  ได้กล่าวเนื่องจากพรุ่งนี้ คือ วันแห่งการเชือดสัตว์พลีทาน 
(ในการประกอบพิธีหัจญ์) ขณะที่พ านักอยู่ที่ทุ่งมีนาว่า พวกเราจะลงไปที่หุบเขาของ
เผ่า บนี กินานะฮฺ (ตั้งอยู่ระหว่างเมืองมักกะฮฺกับทุ่งมีนา) เป็นสถานที่ที่พวกเขาได้

เคยให้ค ามั่นสัญญากัน (ว่าจะท าร้ายท่านเราะสูล  ) และปฏิเสธต่อการเผยแผ่
อิสลามของท่านเราะสูล  ซึ่งหมายถึงเป็นสถานที่รวมตัวกัน เนื่องจากเผ่ากุเรช
และเผ่ากินานะฮฺ ได้ท าสัญญากับ บนี ฮาชิม และ บนี อัลมุฏเฏาะลิบ ว่า จะไม่มีการ
แต่งงานระหว่างพวกเขา และจะไม่มีการซื้อขายระหว่างพวกเขา รวมถึงสัญญาว่า 

จะส่งตัวท่านเราะสูล  ให้แก่พวกเขา”  
 

จากหะดีษข้างต้น บรรดาเศาะฮาบะฮฺได้มีความเห็นต่างกันว่า การเดินทางลง
ไปที่หุบเขา บนี กินานะฮฺ นั้น เป็นส่วนหนึ่งจากการขั้นตอนในการประกอบพิธีหัจญ์ตามแบบฉบับของ

ท่านเราะสูล  เช่น ความเห็นของ อับดุลลอฮฺ บิน อุมัร   (‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-

Turākiy, 2010: 33) ในขณะที่ส่วนใหญ่มีความเห็นว่า การปฏิบัติดังกล่าวเป็นเรื่องเฉพาะส าหรับ
บุคคลที่ร่วมเดินทางกับท่าน และไม่ถือเป็นส่วนหนึ่งในขั้นตอนการประกอบพิธีหัจญ์ ดังที่ท่านหญิง
อาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า  

َم ن ز لٌَي ـنَ   كَان  ا ه .َي ـَ))إنَّ  عليهَوسل م ؛َل ي كون َأسَ  ح َلخ  ر وج  َبلب ط حَ ز ل ه َالنبَُّصل ىَاللهَ    78((ع ني 
ความว่า “แท้จริงสถานที่ซึ่งท่านเราะสูล  ได้เดินทางลงไปนั้น เป็นที่ราบกว้างและ
เป็นเส้นทางที่สะดวกส าหรับกองคาราวานที่จะเดินทางออกจากมักกะฮฺกลับไปเมือง
มะดีนะฮฺ เนื่องจากมีลักษณะเป็นหุบเขา”  

 
และในรายงานอ่ืนที่ระบุว่า ท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า  

َب س ن ة َفمنَشاء َنزل ه َومنَشاء َلمَينز ل هَ ...َ))   79((وليس 
ความว่า “และการเดินทางลงไปหุบเขานั้น ก็ไม่ถือเป็นแบบอย่าง (สุนนะฮ) ในเรื่อง
การประกอบพิธีหัจญ์ ดังนั้นใครประสงค์จะลงไป ณ หุบเขานั้น ก็เดินทางไปได้ และ
ใครไม่ประสงค์ ก็ไม่จ าเป็นต้องเดินทางลงไป”  

 
                                                           
77 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1590; Muslim หะดีษหมายเลข 1314 

78 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1765 

79 หะดีษบันทกึโดย Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 43150 อัลอัลบานีย ์(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหีย๊ะห์ 
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2.4) การอ้างเหตุผลเพ่ือการก าหนดข้อบัญญัติทางศาสนาแตกต่างกัน เช่น 
ความเห็นต่างกันในเรื่องการให้เหตุผลเกี่ยวกับการลุกขึ้นยืนแก่ศพผู้เสียชีวิต เมื่อมีการน าศพผู้เสียชีวิต
ผ่านมาในรายงานจาก ญาบิร บิน อับดุลลอฮฺ  ว่า 

ن اَبه،َفـ ق ل ن ا َاَر سولَ  ن از ةٌ،َفـ ق ام َلِ  اَالنبَُّص ل ىَالله َعليهَوسل م َوق م  َبن اَج  َاللَّ  َإنِ  اَ))م ر 
،َقال  َإذ اَر أ ي ـت م َالج ن از ة ،َف ـق وم وا ن از ة َي ـه ود ي     80((ج 

ความว่า “ได้มีการน าศพผู้เสียชีวิตผ่านมาที่เรา (ก าลังนั่งอยู่) แล้วท่านเราะสูล  
ได้ลุกขึ้นยืน พวกเราจึงลุกขึ้นยืน จากนั้น พวกเรากล่าวแก่ท่านเราะสูล  ว่า 
“แท้จริง มันคือศพคนยิว” ท่านกล่าวว่า “เมื่อใดที่พวกท่านเห็น (การน า) ศพ
ผู้เสียชีวิตผ่านมา ก็จงลุกข้ึนยืนเถิด””  

 

โดยในรายงานจาก ก็อยส บิน สะอฺด์  ได้อ้างเหตุผลเกี่ยวกับการปฏิบัติ
ของท่านเราะสูล  ว่าเป็นการให้เกียรติแก่ชีวิตซึ่งอัลลอฮฺ  ทรงสร้างขึ้นมา  

سًا...)) َن ـف  ،َف قال  َأ ليس ت  ن از ة َي ـه ود ي     81((فق يل َله َإنِ  اَج 
ความว่า “... จึงมีคนกล่าวว่า “มัน คือศพของยิว” ท่านเราะสูล  จึงกล่าวว่า 

“แล้วเขาไม่ใช่ชีวิตหนึ่ง (ท่ีอัลลอฮฺ  ทรงสร้างขึ้นมาหรือ)””  
 

และพวกเขาได้มีความเห็นต่างกันในเรื่องเหตุผลที่ท่านเราะสูล  ให้ลุกยืน 
โดยที่เศาะฮาบะฮฺบางคนกล่าวว่า เนื่องจากให้เกิดความกลัวและสร้างความตระหนักในเรื่องความตาย 

ดังหะดีษในสายรายงานอ่ืนจาก ญาบิร บิน อับดุลลอฮฺ  ท่านเราะสูล  กล่าวว่า 
َفزعًاَ،َفإذاَرأيت م َالج نازة ،َفقوموا...))   82((إن َللم وت 

ความว่า “...  แท้จริง ส าหรับเรื่องความตายนั้น มันเป็นเรื่องน่ากลัว ดังนั้น เมื่อพวก
ท่านเห็นการแบกศพผู้เสียชีวิต (ผ่านมา) ก็จงลุกยืนขึ้นเถิด”  

 

และตัวอย่างความเห็นต่างเกี่ยวกับเหตุผลในเรื่องการลุกขึ้นยืนนี้ เพ่ือให้
เกียรติแก่มะลาอิกะฮฺ ผู้ที่เก็บวิญญาณของศพผู้เสียชีวิต ในสายรายงานจาก อนัส บิน มาลิก  ท่าน
เราะสูล  กล่าวว่า 

اَقمناَ...)) َإنَّ  َ 83((للملئ كةَ فقال 
                                                           
80 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1311 
81 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1312 
82 หะดีษบันทึกโดย al-Nasāiy หะดีษหมายเลข 1921; Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 3174 อัลอัลบานีย์ กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
83 หะดีษบันทึกโดย al-Nasāiy หะดีษหมายเลข 1928 อัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
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ความว่า “...  แล้วท่านเราะสูล  กล่าวว่า แท้จริงเราได้ยืนขึ้น เพ่ือเป็นการให้
เกียรติแก่มะลาอิกะฮฺ”  

 
ทั้งนี้ ในเรื่องการลุกขึ้นยืนเมื่อมีการน าศพผู้เสียชีวิตผ่านมานั้น นอกจาก

เหตุผลดังที่ผู้วิจัยได้น าเสนอรายงานต่าง ๆ ข้างต้นแล้ว ยังมีเหตุผลอ่ืน เช่น เพ่ือให้เกียรติอัลลอฮฺ  
ผู้ทรงปลิดวิญญาณของเขา (Āhmād: 2/168; Ibn Hibbān: 3053) หรือแม้แต่ให้เหตุผลเพ่ือไม่ให้

ศพของยิวนั้นอยู่สูงกว่าศีรษะของท่านเราะสูล  (al-Nāsāiy:4/47) และเหตุผลอ่ืนๆ ถึงแม้ว่าใน
เรื่องนี้จะมีความเห็นต่างกันระหว่างนักกฎหมายอิสลามว่า เป็นหลักการที่ยกเลิกไปแล้ว หรือเฉพาะให้
ปฏิบัติเช่นนี้กับศพของผู้ปฏิเสธเท่านั้นก็ตาม (‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turākiy, 2010: 

35) 
 

3) การวินิจฉัยประเด็นปัญหาศาสนาในกรณีที่ไม่มีหลักฐาน ซึ่งท าให้พวกเขาต้อง
ด าเนินการวินิจฉัยประเด็นปัญหาดังกล่าวด้วยตนเองหรือต้องปรึกษาหารือกัน เพ่ือออกข้อชี้ขาดหรือ
แนวทางปฏิบัติตามหลักการศาสนา ซึ่งในบางครั้งอาจพบว่าในเรื่องดังกล่าวไม่มีหลักฐานอยู่เลย หรือ
ในบางครั้งอาจพบหลักฐานจากเศาะฮาบะฮฺบางท่านในภายหลัง  ซึ่งการด าเนินดังกล่าวถือเป็นเรื่องที่

ท่านเราะสูล  ได้ให้การยอมรับ ดังปรากฏในรายงานจากสหายคนหนึ่งของ มุอาซ บิน ยะบัล  

َالله َ َرسول  كَيفَ-عليه َوسل م َصل ىَالله ََ-))أن  تقضيَإذاََلماَبعثه َإلىَاليمن َ؛َقالَ 
َالله ،َقالَ َفإنَل َاللهَ  ـَع رضَلكَقضاءٌَ؟،َقالَ َأقضيَبكتاب  َفيكَتاب  َ؟،َقالَم َتَد 

َالله ،َقالَ َفإنَل َالله َ؟،َقالَ َأجتهد َرأييَول ـَ َفبسنة َرسول  َفيَسنة َرسول  َآل و،َم َتَد 
َالله عليه َوسل م ََ-َقالَ َفضربَرسول  َله َالذيَعلىَصدر ُ ،َوقالَ َالحمدَ َ-صل ىَاللهَ 

َاللهَ  َالله َلماَي رضيَرسول  َرسول    84((وفق َرسول 
ความว่า “แท้จริงท่านเราะสูล  ได้แต่งตั้งให้ มุอาซ บิน ยะบัล  ท าหน้าที่
ปกครองเมืองเยเมน ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “มุอาซ ท่านจะด าเนินการตัดสิน
อย่างไร เมื่อท่านต้องด าเนินการพิพากษาคดีความ” เขากล่าวว่า “ฉันจะตัดสินตาม

คัมภีร์ของอัลลอฮฺ ” ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “หากท่านไม่พบว่ามีหลักฐานใน
คัมภีร์ของอัลลอฮฺ ” เขากล่าวว่า “ฉันจะตัดสินตามแบบอย่างเราะสูลของ
พระองค”์ ท่านเราะสูล  กล่าวว่า “หากท่านไม่พบว่ามีหลักฐานในแบบอย่างเราะ
สูลของพระองค์” เขากล่าวว่า “ฉันจะใช้ความพยายามในการวินิจฉัยตามความ
คิดเห็นของฉันและปรึกษาหารือกับผู้ที่มีความรู้ในเรื่องดังกล่าว” ท่านเราะสูล  

                                                           
84 หะดีษบันทึกโดย al-Albāniy หะดีษหมายเลข 3664 อัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเฎาะอีฟ 
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กล่าวว่า “ดังนั้นท่านเราะสูล  ได้ตบที่หน้าอกของเขา และท่านก็กล่าวว่า การ
สรรเสริญเป็นสิทธิ์ของอัลลอฮฺ ” ผู้ซึ่งประทานความส าเร็จให้แก่ผู้แทนของศาสน
ทูตของพระองค์ในสิ่งที่ศาสนทูตของพระองค์ให้การยอมรับ””  

 
จากหะดีษข้างต้น จึงเป็นหลักการพ้ืนฐานในการพิจารณาคดีความ หรือเป็น

ขั้นตอนในการตัดสินข้อชี้ขาดศาสนาของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ ดังรายงานเกี่ยวกับการด าเนินการของ 

ท่านอบูบักร อัศศิดดีก  ในเรื่องนี้ว่า  

َاللَّ  َ،َفَ ك)) كَ ت اب  َفي  ع ن ه َ،َإ ذ اَو ر د َع ل ي ه َالخ  ص م َن ظ ر  َاللَّ َ  ي  ر َر ض  َأ ب وَب ك  َف يه َان  َو ج د  إ ن 
نـ ه م َ، يَب ـيـ  َاللَّ َ َم اَي ـق ض  َر س ول  َ،َو ع ل م َم ن  َال ك ت اب  َفي  َلم  َي ك ن  إ ن  َص ل ىَاللَّ َ ق ض ىَب ه َ،َو 

ل مَ  َال م س  َف س أ ل  ُ َ،َخ ر ج  َأ ع ي ا ر َس ن ةًَ،َق ض ىَب ه َ،َف إ ن  َال  م  َذ ل ك  َ َع ل ي ه َو س ل م َفي  َو ق ال  يْ 
َع لَ  اَ،َفـ ه ل  ذ  اَو ك  ذ  كَ  نّ  َص ل ىَاللَّ  َع ل ي ه َو س لَ "َأ تَ  َاللَّ   َر س ول  َأ ن  ت م  َمَ م  ل ك  َذ  َق ض ىَفي 

َاللَّ  َص ل ىَاللَّ َ ب ق ض اءَ  َر س ول  ن  َم  ر  َي ذ ك  لُّه م  كَ  َإ ل ي ه َالنـ ف ر  ت م ع  َع ل ي ه َو س ل م َف يه َ؟َ"َفـ ر بم  اَاج 
ر َ َ"َالح  مَ  َأ ب وَب ك  َيَ  ف ظ َعَ ق ض اءًَ.َف ـيـ ق ول  ل ىَن ب ي  ن اَ،َ"َصلىَاللهَد َللَّ   َال ذ يَج ع ل َف ين اَم ن 

َاللَّ  َص ل ىَاللَّ  َع ل ي ه َو سَ  َر س ول  ن  َف يه َس ن ةًَم  د  َيَ   ُ َأ ن  ي ا َأ ع  َ  ع َعليهَوسلمَ،َ"َف إ ن  ل م َ،َ
ت ش ار ه م َ،َف إ ذ ا ي ار ه م َف اس  َو خ  َالن اس  ت م ع َر أ ي ـه م َع ل ىَأ م ر َ،َقَ َر ء وس    85((ض ىَب هَ اج 

ความว่า “เมื่อท่านอบูบักร  ต้องด าเนินการตัดสินคดีข้อพิพาท เขาจะพิจารณา
หลักฐานในอัลกุรอาน หากพบหลักฐาน ก็จะด าเนินการตัดสินระหว่างพวกเขาตาม

หลักฐานนั้น และตัดสินด้วยอัลกุรอาน หากไม่พบในนั้น และเขารู้ว่าท่านเราะสูล  
ได้ด าเนินการอย่างไร เขาก็จะด าเนินตามแบบอย่าง และตัดสินด้วยกับสุนนะฮฺ ซึ่ง
หากเขาไม่มีความรู้ในเรื่องดังกล่าว เขาก็จะถามบรรดาเศาะฮาบะฮฺท่านอ่ืนว่า มีใคร

บ้างที่รู้เกี่ยวกับการตัดสินของท่านเราะสูล  ในประเด็นปัญหาหรือคดีข้อพิพาทที่
เขาก าลังด าเนินการ ซึ่งบางทีพวกเขากลุ่มหนึ่งก็อาจระดมความเห็นร่วมกันเพ่ือ

ทบทวนเกี่ยวกับการด าเนินการตัดสินของท่านเราะสูล  หากพบว่ามี ท่านอบูบักร 
 ก็จะกล่าวว่า การสรรเสริญเป็นสิทธิ์ของอัลลอฮฺ  ผู้ทรงให้มีในกลุ่มพวกเรามีผู้
ที่จดจ าสุนนะฮฺของท่านเราะสูล  แต่ถ้าหากเขาไม่พบว่ามีใครได้จดจ าแบบอย่าง

ของท่านเราะสูล  เขาก็จะประชุมหารือกับบรรดาผู้น าและผู้มีความรู้ในกลุ่มพวก
เขา และเมื่อได้ลงความเห็นเป็นเอกฉันท์ ท่านอบูบักร  ก็จะด าเนินการตัดสิน
ตามนั้น”  

                                                           
85 หะดีษบันทึกโดย al-Dārimiy หะดีษหมายเลข 166 
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นอกจากนี้ จากผลการศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในยุคเศาะฮาบะฮฺ 
ผู้วิจัยพบว่า สาเหตุของความเห็นต่างระหว่างพวกเขาได้ส่งผลกระทบถึงยุคตาบิอีน และยุคหลัง
จากนั้น โดยมีความแตกต่างกันในส่วนความรู้และความเข้าใจของแต่ละบุคคล และการกระจายตัว
ของพวกเขาเพ่ือท าหน้าที่เผยแผ่ค าสอนอิสลามในพ้ืนที่ต่าง ๆ  กอปรกับความสามารถในการวินิจฉัย

ปัญหาศาสนาและการยึดถือตัวบทหลักฐานที่อาจได้รับและได้เห็นแบบอย่างจากท่านเราะสูล  
แตกต่างกัน ท าให้บรรดาตาบิอีน บรรดาตาบิอฺ ตาบิอีน บรรดาตาบิอฺ อัตบาอฺ ตาบิอีน และกลุ่มผู้
ศรัทธาในรุ่นหลังมีการยึดถือและปฏิบัติแตกต่างกัน  

โดยตัวอย่างความเห็นต่างที่เกิดขึ้นในยุคหลังจากยุคเศาะฮาบะฮฺ ดังที่ ‘Abdullāh 

bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy ( 2010: 39-41) ได้ยกตัวอย่างไว้ส่วนมากมีสาเหตุมาจากบรรดา
ตาบิอีนที่อยู่ในพื้นท่ีต่างๆ ยึดถือปฏิบัติตามเศาะฮาบะฮฺที่ย้ายไปอาศัยอยู่ในพ้ืนที่ของพวกเขา จึงท าให้
เกิดความเห็นต่างระหว่างพวกเขา โดยสรุปสาเหตุและช่วงเวลาของความเห็นต่างที่เกิดขึ้นในยุค
หลังเศาะฮาบะฮฺ ดังนี้   

1) ชาวเมืองมักกะฮฺก็จะยึดถือแนวทางของ อิบนุ อับบาส  ในการตัดสิน
ประเด็นปัญหาศาสนา ชาวเมืองมะดีนะฮฺ ก็จะยึดถือแนวทางการให้ข้อชี้ขาดทางศาสนา (ฟัตวา) ของ 

อิบนุ อุมัร  และชาวเมืองกูฟะฮฺ จะยึดถือแนวทางของ อิบนุ มัสอูด  ในการด าเนินการตัดสิน
ปัญหา เป็นต้น    

2) บรรดาตาบิอีนในยุคหลังเศาะฮาบะฮฺได้รวมตัวกันเพ่ือรวบรวมหะดีษต่างๆ ที่
เขาได้รับมาจากเศาะฮาบะฮฺหรืออาจารย์ของพวกเขา ตลอดจนแบบอย่าง ทรรศนะ และแนวทางการ
ตัดสินประเด็นปัญหาต่างๆ ของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เพ่ือให้น้ าหนักความเชื่อถือระหว่างหลักฐานที่พวก
เขาได้รับการถ่ายทอด เพ่ือน าไปสู่การออกข้อบัญญัติกฎหมายอิสลามที่เหมาะกับบริ บทและ
สถานการณ์ของพวกเขา  

3) ในยุคตาบิอีนเป็นยุคที่เริ่มมีผู้น าศาสนา (อิหม่าม) และส านักกฎหมายที่มี
ชื่อเสียงอยู่ในเมืองส าคัญต่างๆ โดยพวกเขาได้ท าหน้าที่ในการตัดสินประเด็นปัญหาศาสนาที่เกิดขึ้นใน
พ้ืนที่ของพวกเขา เช่น  อิหม่ามสะอีด บิน อัลมุสัยยิบ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองมะดีนะฮฺ อิหม่าม
อะฏออ์ บิน อบี เราะบาห์(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองมักกะฮฺ อิหม่ามอันนัคอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และ
อิหม่ามอัชชะอฺบีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองกูฟะฮฺ อิหม่ามอัลหะสัน อัลบัศรีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่
เมืองอัลบัศเราะฮฺ อิหม่ามมักหูล อัลฮุซลีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองซีเรีย และอิหม่ามฏอวูส กัยสาน 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองเยเมน เป็นต้น   

4) ความเห็นต่างได้แพร่ขยายมากขึ้น โดยเฉพาะในยุคตาบิอีน ยุคตาบิอ์ ตาบิอีน 
และยุคอัตบาอ์ ตาบิอฺ ตาบิอีน ได้มีนักกฎหมาย (ฟุเกาะฮาอ์) และส านักกฎหมายอิสลาม (มะซาฮิบ) 
เกิดข้ึนตามมาอย่างมากมาย เช่น อบู หะนีฟะฮฺ และซุฟยาน (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) นักกฎหมายอิสลามใน
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เมืองอียิปต์ อิบนุ อบี ลัยลา (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองกูฟะฮฺ อิบนุ ญุร็อยญ์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมือง
มักกะฮฺ อิหม่ามมาลิก (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และอิบนุ อัลมาญิชูน (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ที่เมืองมะดีนะฮฺ 
และอีกหลายๆ คน ที่เป็นศิษย์ของพวกเขา เช่น อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และอิหม่าม
อะห์มัด (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) รวมถึงท่านอ่ืนๆ ที่ใช้ชีวิตอยู่ในช่วงเวลาเดียวกันกับทั้งสองท่านนี้ 
จนกระทั่งเกิดยุคที่มีการแบ่งกลุ่มระหว่างนักวิชาการหะดีษ (อะห์ลุลหะดีษ) กับนักวิชาการที่ยึดหลัก
เหตุและผลหรือส านักคิด (อะห์ลุรเราะอฺย์)  

5)  ในช่วงเวลาดังกล่าว เริ่มมีการบันทึกและการจ าแนกศาสตร์ต่างๆ ท าให้เกิด
งานเขียนและต าราเกี่ยวกับศาสนาจ านวนมาก รวมถึงมีการเดินทางเพ่ือรวบรวมหะดีษ และการ
ก าหนดหลักการพ้ืนฐานในการพิจารณาหะดีษ ระดับ สถานะของหะดีษ ประวัตินักรายงานหะดีษ 
และเกิดส านักกฎหมายอิสลาม นักอรรถาธิบายอัลกุรอาน และนักหะดีษที่มีชื่อเสียงจ านวนมาก 

 

จากผลการศึกษาเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ในยุคแรกและสาเหตุความเห็นต่างข้างต้น 
นับตั้งแต่ยุคของเศาะฮาบะฮฺ และตาบิอีน ตลอดจนยุคของนักกฎหมายอิสลาม นักการศาสนา และนัก
หะดีษ จนกระทั่งถึงยุคที่สังคมที่มีการเปลี่ยนแปลงด้านวิทยาการอิสลาม การแตกแขนงสาขาวิชา
อิสลาม ความพยายามในการแสวงหาความรู้ ตลอดจนการเกิดกลุ่มผู้ยึดถือแนวคิดต่างๆ ทั้งกลุ่มที่ยึด
มั่นในหลักการอิสลามที่ถูกต้อง และกลุ่มที่หลงผิด กลุ่มคลั่งไคล้พวกพ้อง กลุ่มสร้างผลประโยชน์ให้แก่
ตนเอง ซึ่งจากบริบทและสถานการณ์ที่เกิดขึ้นนี้เอง ท าให้เกิดความเห็นต่างระหว่างผู้ศรัทธาและแผ่
ขยายออกไปในพ้ืนที่ต่างๆ ซึ่งผู้วิจัยจะน าเสนอในหัวข้อถัดไป 

 
2.2.3.3 ความเห็นต่างในยุคของฟุเกาะฮาอ์  

การแสดงความเห็นต่างนับตั้งแต่ยุคของท่านเราะสูล  ถือเป็นยุคที่ความเห็นต่าง
จบลงด้วยการตัดสินของท่านเราะสูล  ขณะที่ความเห็นต่างในยุคเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีนใน
ช่วงแรก เป็นจุดเริ่มต้นของการน าเสนอหลักฐานที่แต่ละคนมีเพ่ือยืนยันความเห็นที่ตนรับรอง 
โดยเฉพาะในกรณีที่ไม่มีหลักฐาน พวกเขาก็จะน ามติจากบรรดาผู้รู้เป็นแนวทางในการตัดสินข้อชี้ขาด
ศาสนาหรือไม่ก็จากความเห็นของตนเอง อันน าไปสู่ความเห็นต่างกัน เนื่องจากความรู้และความเข้าใจ
ของแต่ละคนที่ไม่เหมือนกัน กอปรกับความแตกต่างในด้านบริบทและพ้ืนที่ที่ห่างไกลกัน ยิ่งท าให้
ความเห็นต่างแผ่ขยายจากรุ่นหนึ่งสู่อีกรุ่นหนึ่งตามล าดับ และยิ่งไปกว่านั้น ผู้วิจัยพบว่า ในแต่ละรุ่นจะ
มีบรรดาอิหม่าม (ผู้น า) อาจารย์ และลูกศิษย์ ตลอดจนผู้ยึดถือตามความเห็นต่างกันชัดเจนมากข้ึน ซ่ึง

นักวิชาการส่วนใหญ่เรียกยุคนี้ว่า ยุคของนักกฎหมายอิสลาม (ف ـق ه اء อ่านว่า ฟุเกาะฮาอ์) หรือยุคของ

ส านักของนักกฎหมายอิสลาม ( َالف ق ه اءَ  اه ب     (อ่านว่า มะซาฮิบ อัลฟุเกาะฮาอ์ م ذ 



150 
 

 ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy (1993: 161-166) กล่าวว่า ความเห็นต่างที่เคย
เกิดขึ้นในยุคของเศาะฮาบะฮฺนั้นเป็นความเห็นต่างที่อยู่ในวงแคบ และเป็นความเห็นต่างที่ยังไม่เกิน
ขอบเขตของประเด็นปลีกย่อย จนกระท่ังถึงศตรวรรษที่สองแห่งฮิจเราะฮฺศักราช จะเห็นไดว้่า พวกเขา
เริ่มมีการสร้างกลไกสภานิติบัญญัติเพ่ือให้ค าปรึกษาด้านกฎหมายอิสลาม มีการก าหนดพิจารณาและชี้
ขาดตัดสินเกี่ยวกับประเด็นความเห็นต่างในศาสนา ท าให้ความเห็นต่างของบรรดานักกฎหมายอิสลาม
ขยายตัวออกเป็นวงกว้าง รวมถึงสาเหตุของความเห็นต่างในยุคถัดมานั้น ได้มีสาเหตุใหม่เพ่ิมขึ้นจาก
สาเหตุของความเห็นต่างที่เคยเกิดข้ึนในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีนอาวุโส 

จากการศึกษาเอกสารที่เกี่ยวข้อง ผู้วิจัยพบว่า สาเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง
ในยุคของฟุเกาะฮาอ์ หรือ ยุคของส านักกฎหมายอิสลาม มีหลายสาเหตุ เช่น การยอมรับแหล่งที่มา
ของหลักฐานแตกต่างกัน การก าหนดกระบวนทัศน์วิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายอิสลามที่แตกต่างกัน 
แนวทางในการให้ความเชื่อถือต่อหลักฐานที่แตกต่างกัน การอ้างอิงหลักฐานจากสายรายงานที่
แตกต่างกัน การให้การยอมรับต่อค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺและการน าหลักการเทียบเคียง (กิยาส) มา
ใช้พิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนาแตกต่างกัน รวมถึงความสนใจต่อแขนงวิชากฎหมายอิสลาม ( ชะ
รีอะฮฺ) และการให้ความหมายค าภาษาอาหรับต่างกัน (Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 1992: 

105- 114; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 161- 166) ซึ่งผู้วิจัยสามารถสรุปและน าเสนอ
รายละเอียดต่างๆ ตามล าดับ ดังนี้ 

1) การยอมรับหลักฐานและแหล่งที่มาของหลักฐานแตกต่างกัน เช่น แนวทางในการ
ให้ความเชื่อถือต่อหลักฐานแตกต่างกัน การอ้างอิงตัวบทหลักฐานจากหลายสายรายงานที่แตกต่างกัน 
การให้การยอมรับต่อค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺแตกต่างกัน และการยอมรับต่อการน าหลักการ
เทียบเคียง (กิยาส) มาพิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนา โดยสรุป ดังนี้ 

1.1) แนวทางในการให้ความเชื่อถือต่อหลักฐานแตกต่างกัน เนื่องจากบรรดานัก
กฎหมายอิสลามมีแนวทางในการตรวจสอบความน่าเชื่อถือและหลักเกณฑ์ในการให้น้ าหนักสาย
รายงานหะดีษในเรื่องการพิจารณาคุณลักษณะของผู้รายงานและวิธีการรายงานที่แตกต่างกันของพวก
เขา ท าให้พวกเขามีความเห็นต่างกันในการให้ความเชื่อถือต่อหลักฐานที่ตนได้รับ เช่น นักกฎหมาย
อิสลาม หรือผู้วินิจฉัยหลักการศาสนา (มุจญตะฮิด) ในเมืองอิรัก เช่น อิหม่ามอบูหะนีฟะฮฺ (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) และคนอื่น ๆ จะยอมรับและให้ความเชื่อถือต่อผู้รายงานและหลักฐานที่มีการรายงานโดย
ผู้รายงานเป็นจ านวนมากซึ่งไปไม่ได้ที่พวกเขาจะสมรู้ร่วมคิดกันโกหก (มุตะวาติร) และสายรายงานที่
รู้จักกันอย่างแพร่หลาย (มัชฮูเราะฮฺ) ขณะที่นักกฎหมายอิสลาม ในเมืองมะดีนะฮฺ เช่น อิหม่ามมาลิก 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และคนอ่ืน ๆ จะให้น้ าหนักกับหลักฐานที่รายงานจากชาวเมืองมะดีนะฮฺเป็นหลัก 
โดยพวกเขาไม่มีความเห็นต่างกัน และพวกเขาก็ให้การยอมรับสายรายงานที่มีผู้รายงานคนเดียวหรือ
สายรายงานเดียว (อาห๊าด) รวมถึงให้ความเชื่อถือต่อผู้รายงานทั้งที่เป็นนักกฎหมายหรือไม่เป็นนัก
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กฎหมาย หรือรายงานนั้นสอดคล้องกับการปฏิบัติของชาวมะดีนะฮฺหรือไม่ก็ตาม (‘Abd al-Salām 

al-Sulaymāniy, 1993: 162) 
1.2) การอ้างอิงหลักฐานหรือสายรายงานที่แตกต่างกัน เป็นผลมาจากการได้รับ

หะดีษหรือหลักฐานดังกล่าวจากสายรายงานที่ต่างกัน  ซึ่งบางครั้งนักกฎหมายอิสลามหรือผู้วินิจฉัยข้อ
ชี้ขาดทางศาสนา (มุจญตะฮิด) อาจจะไม่ได้รับหลักฐานดังกล่าว จึงท าการตัดสินของพวกเขาแตกต่าง
กันโดยหลักฐานที่เขาอ้างอิงต่างกัน หรือมีการน าวิธีการเทียบเคียงมาใช้ในประเด็นปัญหาศาสนาที่มี
ลักษณะใกล้เคียงกันกับเรื่องดังกล่าว หรือพิจารณาจากค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺ ซึ่งในบางครั้งอาจ
พบว่า ในสายรายงานที่ถูกอ้างอิงนั้น อาจมีผู้รายงานซึ่งไม่เป็นที่รู้จักของบรรดานักหะดีษ (มัจญฮูล) 
หรือมีผู้รายงานที่ถูกกล่าวหาว่าเป็นนักรายงานที่ชอบโกหก (มุตตะฮัม) หรือมีผู้รายงานที่ความจ าไม่ดี 
(สูอ์ อัลหิฟซ์) หรือในบางสายรายงานก็ไม่ต่อเนื่อง หรือมีลักษณะสถานะเป็นหะดีษที่อ่อน (เฎาะอีฟ) 
(Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 1992: 110-112) ซึ่งจากการอ้างอิงความเห็นของพวกเขาท า
ให้เกิดความเห็นต่างกัน และน าไปสู่การให้น้ าหนักของหลักฐานในแง่ของสายรายงานที่มีน้ าหนัก
น่าเชื่อถือมากกว่า หรือในแง่ของการยกเลิกตัวบทที่ถูกอ้างอิงก่อนหน้า เป็นต้น  

1.3) การยอมรับต่อค าตัดสิน (ฟัตวา) ของเศาะฮาบะฮฺแตกต่างกัน ดังที่ ‘Abd 

al-Salām al-Sulaymāniy (1993: 162-163) กล่าวว่า พวกเขามีความเห็นต่างกันในการยอมรับค า
ตัดสินของเศาะฮาบะฮฺ เช่น อิหม่ามอบู หะนีฟะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และผู้ที่ยึดทรรศนะของเขาจะให้
การยอมรับค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺในทุกกรณีและไม่มีเงื่อนไข ในขณะที่ความเห็นของ อิหม่ามอัช
ชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และผู้ที่เห็นด้วยกับทรรศนะของเขา จะไม่ให้การยอมรับต่อค าตัดสินของ
เศาะฮาบะฮฺทั้งหมด โดยเฉพาะกรณีที่เป็นค าตัดสินที่เกิดจากความเห็นชี้ขาดโดยเศาะฮาบะฮฺคนเดียว 
พวกเขามีความเห็นว่า เศาะฮาบะฮฺก็อาจมีความผิดพลาดในเรื่องที่พิจารณาได้ เนื่องจากพวกเขาไม่ใช่
ผู้ที่ถูกรับรองว่าจะปลอดภัยจากความผิดพลาดหรือไม่มีความผิด (มะอฺศูม) ด้วยเหตุนี้ นักกฎหมาย
อิสลามในกลุ่มนี้จะมีความเห็นว่า ว่าพวกเขามีสิทธิ์ที่จะยึดถือค าตัดสินดังกล่าว หรือทบทวนค าตัดสิน
ใหม่อีกครั้งซึ่งอาจจะมีความแตกต่างจากค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺได้   

1.4) การยอมรับหลักการเทียบเคียง (กิยาส) แตกต่างกัน เนื่องจากบางครั้งพวก
เขาพบว่า ผู้ที่ท าหน้าที่ในการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาบางคนเป็นกลุ่มผู้สนับสนุนท่านอลี  เป็น

เคาะลีฟะฮฺหลังการเสียชีวิตของท่านเราะสูล  (ชีอะฮฺ) และบางคนเป็นกลุ่มที่ยึดถือตามที่ตัวบท
ปรากฏเท่านั้น (อัศฮาบ อัซซอฮิร) ท าให้พวกเขาปฏิเสธต่อการใช้หลักการเทียบเคียง ในขณะที่บรรดา
นักกฎหมายอิสลามส่วนใหญ่ให้การยอมรับต่อหลักการนี้ และถือว่าเป็นแหล่งที่มาของศาสนบัญญัติ
อิสลามถัดจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ และอิจญมาอ์ โดยมีเงื่อนไขว่า การเทียบเคียงจะต้องเกิดจาก
ความเห็นหรือมติของนักกฎหมายส่วนใหญ่ และผลของการเทียบเคียงนั้นจะต้องไม่ขัดแย้งต่อหลักการ
ของศาสนา (‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 163) 
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2) การให้ความสนใจต่อแขนงวิชากฎหมายอิสลามแตกต่างกัน เนื่องจากเป็นยุคที่มี
การแบ่งกลุ่มระหว่างนักวิชาการหะดีษ (อะฮฺล์ อัลหะดีษ) หรือผู้ที่ให้ความส าคัญกับการปฏิบัติตามอัล
กุรอานและสุนนะฮของท่านเราะสูล  โดยยึดตามตัวบทเป็นหลัก ได้แก่ กลุ่มนักกฎหมายอิสลามใน
เมืองอัลหิญาซ กับกลุ่มนักเหตุผลนิยม (อะฮฺล์ อัรเราะอ์ย์)  หรือผู้ให้ความสนใจต่อเรื่องการใช้
วิจารณญาณในการท าความเข้าใจหลักฐาน ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นนักกฎหมายอิสลามในเมืองอิรัก ท าให้เกิด
ความเห็นต่างระหว่างพวกเขา โดยเฉพาะความสนใจที่แตกต่างกันระหว่างอิหม่ามทั้งสี่ โดยกลุ่มที่ให้
ความส าคัญอย่างมากต่อเรื่องการใช้วิจารณญาณในการท าความเข้าใจตัวบทหลักฐาน คือ อิหม่ามอัล
หะนะฟีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และกลุ่มที่ให้ความส าคัญต่อหลักฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺอย่าง
มาก คือ อิหม่ามอัลฮันบะลีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ขณะที่ อิหม่ามอัลมาลิกีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และ
อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) จะมีความคิดเห็นอยู่ระหว่างสองกลุ่ม และถึงแม้ว่า อิหม่ามมา
ลิกีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) จะให้ความสนใจเรื่องการใช้วิจารณญาณเพ่ือท าความเข้าใจหลักการศาสนา
มากกว่าอิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) แต่ทั้งสองก็ให้ความส าคัญต่อเรื่องการใช้วิจารณญาณ
เพ่ือค านึงถึงประโยชน์สาธารณะ (อัลมะศอลิห์ อัลมุรสะละฮฺ) ที่ไม่ขัดแย้งต่อหลักเจตนารมณ์แห่ง
กฎหมายอิสลาม และใช้หลักการวิจารณญาณว่าสิ่งนั้นดี (อัลอิสติห์สาน) เช่นเดียวกัน (‘Abd al-

Salām al-Sulaymāniy, 1993: 163)  
อย่างไรก็ตาม บรรดาอิหม่ามทั้งสี่ ถือเป็นผู้ที่มีความจ าดีเยี่ยมและมีความเข้าใจ

เกี่ยวกับตัวบทหลักฐานเป็นอย่างดี พวกเขาจึงมีความสามารถในการวิเคราะห์และใช้วิจารณฐาณโดย
ยึดเหตุผลทางสติปัญญาในกรณีปัญหาหรือประเด็นศาสนาที่พวกเขาไม่พบหลักฐานจากอัลกุรอาน
หรืออัลหะดีษ และการด าเนินการดังกล่าวก็ถือเป็นแนวทางพ้ืนฐานในการท าความเข้าใจตัวบท
หลักฐานที่ต้องการความเข้าใจเพ่ิมเติม หรือการวิเคราะห์สถานะและการให้น้ าหนักความน่าเชื่อถือที่มี
ต่อหลักฐานในแง่การพิจารณาสายรายงาน การก าหนดแนวทางการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
ตลอดจนการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาโดยการใช้วิจารณญาณ ในขณะที่นักกฎหมายอิสลามแห่ง
เมืองอัลหิญาซ จะให้ความส าคัญกับการเอาใจใส่ตัวบทหะดีษและค าตัดสินของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
และน าความเข้าใจที่ได้จากตัวบทอัลกุรอานและอัลหะดีษออกข้อกฎหมาย และปฏิบัติตามแนวทางที่
เคยเกิดขึ้นในช่วงเวลาต่างๆ ซึ่งในกรณีที่มีความจ าเป็นเท่านั้น พวกเขาจึงจะด าเนินการวินิจฉัยข้อชี้
ขาดศาสนาโดยใช้หลักการวิจารณญาณ (‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 164) 

ตัวอย่างในเรื่องการใช้วิจารณญาณของพวกเขาเพ่ืออธิบายหลักเกณฑ์การจ่ายซะ
กาตปศุสัตว์กรณีที่ครบพิกัดและรอบปี จากหะดีษที่เกี่ยวข้องกับการก าหนดหลักเกณฑ์การจ่ายซะ

กาตปศุสัตว์ ดังที่ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  
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كَان تَأربعيْ َففيهاَشاةٌَإلىَعشرين َومائةَ  قة َالغ نم َفيَسائمت هاَإذا   86(())وفيَصد 
ความว่า “และในการบริจาคแพะหรือแกะที่หากินเองในทุ่งหญ้านั้น เมื่อครบพิกัด 
ระหว่าง 40 ตัวขึ้นไปถึง 120 ตัว ให้จ่ายซะกาตเป็น แพะหรือแกะ 1 ตัว”  
 

จากหะดีษนี้ นักกฎหมายอิสลามในเมืองอิรัก ได้ให้ความเข้าใจในตัวบทหะดีษนี้โดย

ใช้วิจารณญาณและหลักเหตุผลว่า จุดมุ่งหมายของอัลลอฮฺ  ในการบัญญัติให้มีการจ่ายซะกาตนี้ 
เพ่ือให้ผู้ที่ครอบครองกรรมสิทธิ์ดังกล่าวจะต้องให้ความช่วยเหลือแก่คนยากจนขัดสนด้วยการบริจาค
แพะหรือแกะ 1 ตัว หรือสิ่งที่มีค่าเท่ากับมัน ขณะที่นักกฎหมายอิสลามในเมืองอัลหิญาซมีความเห็นว่า 
ตัวบทนี้มีความชัดเจนแล้ว และไม่ต้องการค าอธิบายเสริม จึงไม่จ าเป็นต้องใช้วิจารณญาณหรือการ
แสดงความคิดเห็นเพ่ิมเติม (‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 164) 

    

3) การก าหนดวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายเพ่ือออกค าตัดสิน ข้อบัญญัติ วิธีการ
ปฏิบัติตามหลักอิสลามแตกต่างกัน เนื่องจากพวกเขามีวิธีในการด าเนินการวิเคราะห์วินิจฉัยแตกต่าง
กันในส่วนที่เป็นรายละเอียด ซึ่งพวกเขาจะเรียกว่า อิลมุล อุศูลุลฟิกฮฺ หมายถึง ศาสตร์ว่าด้วยการรู้จัก
หลักฐานทางนิติศาสตร์ในเชิงภาพรวม เข้าใจวิธีการน ามาปฏิบัติ และผู้ที่จะได้รับผลประโยชน์จาก
หลักการดังกล่าว ดังจะเห็นได้ว่า นักกฎหมายอิสลามได้ก าหนดรายละเอียดเกี่ยวกับการด าเนินการ
วินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาในส่วนที่เป็นข้อปลีกย่อยโดยอ้างถึงหลักฐานอย่างละเอียด เพ่ือออก
ข้อบัญญัติและค าตัดสินชี้ขาดทางศาสนา จากหลักฐานอ้างอิงและขั้นตอนในการหาค าตอบหรือข้อชี้
ขาดทางศาสนาตั้งแต่เริ่มจนจบ ซึ่งการก าหนดหลักการและระเบียบวิธีการศึกษาของพวกเขาจะมี
ความแตกต่างกัน เช่น นักกฎหมายบางกลุ่มให้ความเชื่อถือต่อค าตัดสินและผลการวินิจฉัยของเศาะ
ฮาบะฮฺ หากค าวินิจฉัยดังกล่าวนั้นได้รับการยอมรับและไม่ขัดแย้งกับเศาะฮาบะฮฺด้วยกัน และบาง
กลุ่มก็ให้ความส าคัญกับเรื่องการใช้วิจารณญาณเพ่ือค านึงถึงประโยชน์สาธารณะ (อัลมะศอลิห์ อัลมุร
สะละฮฺ) กรณีท่ีไม่มีหลักฐานจากอัลกุรอานหรืออัลหะดีษ โดยอ้างถึงผลประโยชน์ของส่วนรวม ขณะที่
บางกลุ่มไมใ่ห้การยอมรับต่อเรื่องดังกล่าว (Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy. 1992, 112-113)   

นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่า นักกฎหมายอิสลามในยุคนี้ โดยเฉพาะบรรดาอิหม่ามทั้งสี่
ท่านได้มีหลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนาและวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายเพ่ือออก
ข้อบัญญัติทางศาสนาแตกต่างกัน ดังที่ปรากฏในงานวิจัยเรื่อง al-Māzāhib al-Fiqhiyyāh al-

Ārbā’āh Āimmātuhā-Ātwāruhā-Usūluhā-Āāthāruhā (ส านักกฎหมายอิสลามทั้งสี่ : บรรดา
อิหม่ามของส านัก พัฒนาการของพวกเขา หลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนา และ
ผลลัพธ์) โดยส านักวิจัยของกระทรวงการกุศลและกิจการศาสนาอิสลาม ประเทศคูเวต  (Wihdāt al-

Bāhth al-‘Ilmiy, 2015) โดยสรุปดังนี้  
                                                           
86 หะดีษบันทึกโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1454 
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3.1) อิหม่าม อบู หะนีฟะฮฺ อันนุอฺมาน บิน ษาบิต บิน มัรซุบาน อัลกูฟีย์ (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) (ฮ.ศ. 80-150/ ค.ศ. 699-767) นักกฎหมายอิสลามคนแรกที่ได้รับการยอมรับในช่วงของ
รุ่นอัตตาบิอีน และได้รับการยอมรับว่าเป็นผู้ที่ได้พบกับบรรดาเศาะฮาบะฮฺจ านวนมาก โดยเขามี
หลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนา โดยท าการศึกษาจาก 7 แหล่งที่มา เริ่มจาก
การศึกษาอัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ อัลอิจญฺมาอฺ87 อักวาลุ อัศเศาะฮาบะฮฺ88 อัลกิยาส89 อัลอิสติห์สาน90 
และอัลอุรฟ์91 ตามล าดับ  

3.2) อิหม่าม อบู อับดุลลอฮฺ มาลิก บิน อนัส บิน อบี อามิร อัลอัศบะฮีย์ อัลหะ
มีรีย์ อัลมะดะนีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) (ฮ.ศ. 93-179/ ค.ศ. 715-796) อาจารย์ของอิหม่าม อัชชาฟิอีย์ 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ใช้ชีวิตอยู่ในช่วงของรุ่นตาบิอฺ อัตตาบิอีน มีหลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้ขาดทาง
ศาสนา โดยท าการศึกษาจาก 11 แหล่งที่มา เริ่มจากการศึกษาอัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ อัลอิจญฺมาอฺ อัล
กิยาส วิถีปฏิบัติของชาวมะดีนะฮฺ ทรรศนะของเศาะฮาบะฮฺ บทบัญญัติเดิมก่อนหน้า อัลมะศอลิห์ อัล
มุรสะละฮฺ อัลอิสติห์สาน สัด อัซซะรออิอฺ92 และอัลอิศติศหาบ ตามล าดับ  

3.3) อิหม่าม อบู อับดุลลอฮฺ มุฮัมมัด บิน อิดรีส อัชชาฟิอีย์ อัลมุฏเฏาะลิบีย์ อัล
กุร็อยชีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) (ฮ.ศ. 150-204/ ค.ศ. 766-820) อาจารย์ของอิหม่าม อะห์มัด บิน หันบัล 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ใช้ชีวิตอยู่ในช่วงของรุ่นตาบิอฺ อัตตาบิอีน และมีหลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้
ขาดทางศาสนา โดยท าการศึกษาจาก 5 แหล่งที่มา เริ่มจากการศึกษาอัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ อิจญ์มาอฺ 
กรณีที่ไม่มีในอัลกุรอานและอัลหะดีษ ทรรศนะของเศาะฮาบะฮฺ กรณีที่ไม่มีความขัดแย้งกัน และอัลกิ
ยาส ตามล าดับ และ 

3.4) อิหม่าม อะห์มัด บิน มุฮัมมัด บิน หันบัล อบี อับดุลลอฮฺ อัซซะฮฺลีย์ (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) (ฮ.ศ. 164-241/ ค.ศ. 780-855) ลูกศิษย์ของอิหม่าม อัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ใช้
ชีวิตอยู่ในช่วงของรุ่นตาบิอฺ อัตตาบิอีน และมีหลักเกณฑ์ในการพิจารณาข้อชี้ขาดทางศาสนา โดย
ท าการศึกษาจาก 9 แหล่งที่มา เริ่มจากการศึกษาอัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ อัลอิจญฺมาอฺ ฟัตวา อัศเศาะ
ฮาบีย์93  อัลหะดีษ อัลมุรสัล วัฎเฎาอีฟ อัลกิยาส อัลอิสติห์สาน อัลอิศติศหาบ94 และ สัด อัซซะรออิอฺ 
ตามล าดับ  

                                                           
87 อัลอิจญฺมาอฺ หมายถึง มติเอกฉันท์ของบรรดาผู้รู้ 
88 อักวาลุ อัศเศาะฮาบะฮฺ หมายถึง ความคิดเห็นหรือทรรศนะของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
89 อัลกิยาส หมายถึง การน าประเด็นปัญหาที่ไม่มีในตัวบทหลักฐานเทียบเคียงกบัข้อปัญหาที่มีตัวบทระบุถึงข้อชี้ขาดทางศาสนาแล้ว 
90 อัลอิสติห์สาน หมายถึง การใช้วิจารณญาณเพื่อพิจารณาว่าสิ่งนั้นดี 
91 อัลอุรฟ์ หมายถึง จารีตประเพณีที่ไม่ขดักับหลักการศาสนาอิสลาม 
92 สัด อัซซะรออิอฺ หมายถึง การยับยั้งไม่ให้เกิดความเสียหาย โดยพิจาณาหากสิ่งนั้นน าไปสู่สิ่งที่ศาสนาห้ามก็จะถือว่าเปน็เร่ืองต้องห้าม  
93 ฟัตวา อัศเศาะฮาบยี์ หมายถึง ค าตัดสินของเศาะฮาบะฮฺ  
94 การยึดถือตามสภาพเดิม 
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4) การให้ความหมายค าภาษาอาหรับต่างกัน เนื่องจากค าภาษาอาหรับหนึ่งค า
สามารถให้ความหมายหลายความหมาย เมื่ออยู่ในต าแหน่งของประโยคหรือถูกน าไปใช้ต่างที่หรือต่าง

บริบท ก็จะมีความหมายแตกต่างกัน เช่น ค าว่า “ٌَ อ่านว่า อัยน์ แปลว่า ดวงตา ซึ่งหมายถึง ”ع يْ 
อวัยวะหนึ่งในร่างกายของมนุษย์ หรืออาจแปลว่า ทองค าบริสุทธิ์ หรือผู้ทรงสอดส่องดูแล หรือใน
ความหมายอ่ืนอีกหลายความหมาย (Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 1992: 105) หรือในการ

ให้ความหมายของค าว่า “ٌَق ـر وء” อ่านว่า กุรูอ์ ซึ่งเป็นพหูพจน์ของค าว่า “ٌَق رء” อ่านว่า ก็อรอุน ในอา
ยะฮฺ 228 สูเราะฮฺ อัลบะเกาะเราะฮฺ ซึ่งบรรดานักกฎหมายได้ให้ความเห็นต่างกันว่า หมายถึง เลือด
ประจ าเดือน หรือหมายถึง ความสะอาดจากการหมดเลือดประจ าเดือน ซึ่งการให้ความหมายดังกล่าว
ได้มีผลต่อความเห็นต่างกันของพวกเขาในเรื่องการก าหนดหลักการศาสนาว่าด้วยระยะเวลาของการ
รอคอยการสิ้นสุดชีวิตสมรส (อิดดะฮฺ) หลังจากการหย่าร้าง ดังที่ผู้วิจัยได้น าเสนอก่อนหน้านี้  

เช่นเดียวกับตัวอย่างในเรื่องการอรรถาธิบายค าว่า “  อ่านว่า อิสตะฏออะ ”است ط اعَ 

ในอายะเกี่ยวกับบัญญัติว่าด้วยการประกอบพิธีหัจญ์ ดังปรากฏในหนังสือ Kitāb ฟl-Fiqh ‘Alā al-

Mazāhib al-Arba’āh : al-Juz al-Awwal “คู่มือกฎหมายอิสลามตามแนวทางของมัซฮับทั้งสี่: เล่ม
ที่ 1” หมวดเกี่ยวกับความสามารถและข้อชี้ขาดทางศาสนาในเรื่องการประกอบพิธีหัจญ์ของสตรีและ
คนตาบอด โดย ‘Abd al-Rahmān al-Jazīriy (2002: 572- 575) ได้กล่าวถึงความเห็นต่างกัน

ระหว่างอิหม่ามทั้งสี่ในการอธิบายความหมายค า “ َاست ط اع” จากอายะฮฺที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า     
ََ َم ن جَُّال بـ ي ت  َح  للَّ   َع ل ىَالن اس  ت ط اع َو  َ (77ََبعضَمنَالآيةَ آلَعمران)َإ ل ي ه َس ب يلًَاس 

ความว่า   “และสิทธิของอัลลอฮฺที่มีแก่มนุษย์นั้น คือการมุ่งสู่บ้านหลังนั้น อันได้แก่ผู้ที่
สามารถหาทางไปยังบ้านหลังนั้นได้” (อาลิอิมรอน: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺที่ 97)  

 
‘Abd al-Rahmān al-Jazīriy (2002: 572- 575) กล่าวว่า บรรดาอิหม่ามทั้งสี่ได้

มีความเห็นเกี่ยวกับการอธิบายความหมายของค า “ َاست ط اع” ในอายะฮฺนี้ว่า  

  อิหม่ามอัลหะนะฟีย์  ( เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า “ หมายถึ ”است ط اعَ  ง 
ความสามารถในการจัดการเกี่ยวกับเรื่องอุปโภคและบริโภคที่จ าเป็น และพาหนะที่ใช้ในการเดินทาง 
รวมถึงความจ าเป็นขั้นพ้ืนฐาน เช่น ต้องเป็นมุสลิม มีความพร้อมเรื่องที่พัก เสื้อผ้า หรือของใช้จ าเป็น
ส่วนตัว ตลอดจนความสามารถในการจัดการเรื่องค่าเลี้ยงดูแก่ผู้ใต้ปกครองในระหว่างที่เขาเดินทาง     

 อิหม่ามอัลมะลิกีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า “ َاست ط اع” หมายถึง ความสามารถ
ในการเดินทางไปถึงมักกะฮฺ และสถานที่ประกอบพิธีหัจญ์ ไม่ว่าจะด้วยการเดินเท้าหรือการใช้พาหนะ 
ซึ่งเขาอาจเป็นเจ้าของพาหนะหรือเช่าพาหนะนั้น โดยมีเงื่อนไขว่า การเดินทางดังกล่าวจะต้องไม่
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ยุ่งยากหรือมีความล าบากมากจนเกินไป ทั้งนี้ หากใครก็ตามท่ีต้องประสบกับความล าบากอย่างมากใน
การเดินทาง ก็จะไม่ถือว่าการประกอบพิธีหัจญ์เป็นหน้าที่ (วาญิบ) แก่เขา 

 อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า ค า “  นั้น อธิบายได้ 2 ”است ط اعَ 
ความหมาย คือ ความสามารถในการดูแลตนเอง และความสามารถในด้านอ่ืน ๆ เช่น ความสามารถ
เกี่ยวกับการเดินทางและการพ านักที่มักกะฮฺ พาหนะเดินทาง ความปลอดภัย อาหารและของใช้ที่
จ าเป็น กรณีที่เป็นสตรีจะต้องมีสามีหรือบุคคลที่ที่กฎหมายอิสลามห้ามมิให้ท าการสมรสกัน (มะห์
รอม) ร่วมเดินทาง รวมถึงความสามารถในการเข้าร่วมพิธีหัจญ์ตั้งแต่วันแรกหรือก่อนช่วงเวลา
ประกอบพิธีหัจญ์ เป็นต้น   

 อิหม่าม อัล ฮันบะลีย์  ( เราะฮิมะฮุลลอฮฺ)  กล่ าวว่ า  “  หมายถึง ”است ط اعَ 
ความสามารถในเรื่องการจัดการเกี่ยวกับการอุปโภคและบริโภคและพาหนะส าหรับการเดินทาง โดยมี
เงื่อนไขว่า จะต้องมีความสามารถด้านความรู้ สถานที่พัก คนให้บริการ การจัดการค่าใช้จ่ายแก่ผู้ที่อยู่
ภายใต้การเลี้ยงดูของเขา รวมถึงไม่มีความกังวลในเรื่องความปลอดภัยในชีวิต ทรัพย์สิน เกียรติและ
ศักดิ์ศรี และในกรณีสตรีก็จะต้องมีสามีหรือหรือบุคคลที่กฎหมายห้ามมิให้ท าการสมรสกัน (มะห์รอม) 
ร่วมเดินทาง ตลอดจนมีสุขภาพพลานมัยที่แข็งแรงสมบูรณ์ 

โดยสรุปจากตัวอย่างการให้ความเห็นในเรื่องความหมายของค า “  ข้างต้น ”است ط اعَ 
จะเห็นได้ว่า พวกเขาได้ให้ความหมายค าดังกล่าวจากอายะฮฺที่ 97 สูเราะฮฺ อาลิอิมรอน ไดใ้กล้เคียงกัน
และไม่แตกต่างกันมาก และยังคงรักษาขอบเขตของหลักการศาสนา  ไม่อธิบายความหมายออกนอก
กรอบของอิสลาม หรือให้ความเห็นเกินเลยขอบเขต และผู้วิจัยมีความเห็นว่า การให้ความหมายที่
แตกต่างกันในลักษณะนี้ ถือเป็นปัจจัยส าคัญอีกประการหนึ่งที่ท าให้ผู้ศรัทธาสามารถมาน าความเห็น
ของพวกเขามาประยุกต์และปรับใช้ได้อย่างเหมาะสมในปัจจุบัน 

 
2.2.3.4 ความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย  

เป็นที่ยอมรับว่า มนุษย์ทุกคนได้ถูกสร้างขึ้นมาให้มีความหลากหลายและมีความ
แตกต่างกันไปทั้งรูปลักษณ์ภายนอกและภายใน ร่างกาย ความคิด และจิตใจ เป็นไปตามจุดมุ่งหมาย

และฮิกมะฮฺแห่งการสร้างสรรค์ของอัลลอฮฺ  เพ่ือให้พวกเขาได้ใช้ความหลากหลายและความ
แตกต่างกันนี้ในการให้ความช่วยเหลือและพ่ึงพาอาศัยกัน (Hind Muhammad. n.d.: 11) และ
พระองค์ทรงได้ประทานอัลกุรอานเป็นแนวทางให้พวกเขาได้ยึดถือเป็นธรรมนูญในการด าเนินชีวิต 
และทรงห้ามความแตกแยกอันเนื่องจากความเห็นต่าง เพราะความแตกแยกจะท าให้เกิดความอ่อนแอ
และขาดความเป็นเอกภาพ โดยเฉพาะในเรื่องหลักการศาสนาซ่ึงมักจะมีปัจจัยแวดล้อมเป็นสาเหตุของ
ความเห็นต่าง ไม่ว่าจะเป็นช่วงเวลาที่แตกต่างกัน บริบทหรือสถานทีแ่ตกต่างกัน ตลอดจนคุณลักษณะ
เฉพาะของตัวบุคคล วัฒนธรรม และสังคม ที่มีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา 
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Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy (2017: 51-52) กล่ าวว่ า  หลั งจากผ่ านพ้น
ช่วงเวลาของศตวรรษที่สี่แห่งฮิจญฺเราะฮฺศักราช ความพยายามในการวินิจฉัยข้อชี้ขาด (อิจญฺติฮาด) ก็
สิ้นสุดลง ดวงอาทิตย์ที่เคยส่องสว่างก็ลับขอบฟ้า และกลับมาพร้อมกับวันใหม่ที่เต็มไปด้วยการ
เลียนแบบ การเรียนรู้และการวินิจฉัยชี้ขาดข้อกฎหมายอิสลามได้ยึดถือตามแนวทางใดแนวทางหนึ่ง
ของส านักฟิกฮฺต่าง ๆ ในอดีต ดังที่ไม่เคยปรากฎเช่นนี้ในศตวรรษที่หนึ่งหรือศตวรรษที่สองมาก่อน 
ในขณะที่ศตวรรษที่สาม ถือเป็นยุคที่การค้นคว้าและวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาเป็นเรื่องที่
แพร่กระจายกันอยู่ทั่วสารทิศ จึงเป็นไปได้ว่าปวงปราชญ์ (อุละมาอ์) บางคนในยุคนั้น อาจจะใช้วิธีการ
วิเคราะห์ตัวบทหลักฐาน โดยอาศัยหลักการและกฏเกณฑ์ในการออกข้อชี้ขาดของบรรดาผู้รู้ ก่อนหน้า
พวกเขา แต่ก็ไม่ได้เลียนแบบหรือยึดมั่นทรรศนะของพวกเขาอย่างปิดหูปิดตา จนกระทั่งเมื่อเข้าสู่
ศตวรรษที่สี่แห่งฮิจญเราะฮฺศักราช บรรดาผู้รู้และนักกฎหมายอิสลามในช่วงเวลานั้นก็ต่างมุ่งมั่นกับ

การศึกษาสุนนะฮฺของท่านเราะสูล  และมีการสืบทอดสายรายงานถึงท่านเราะสูล  ตลอดจน
บอกเล่าเรื่องราวของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีนเกี่ยวกับการให้ค าตัดสินชี้ขาดทางหลักการศาสนา ซึ่งใน
กรณีที่พวกเขาไม่พบหลักฐานหรือข้อชี้ขาดทางศาสนา พวกเขาก็จะศึกษาทรรศนะของบรรดานัก
กฎหมายอิสลาม (ฟุเกาะฮาอ์) และยึดถือทรรศนะที่น่าเชื่อถือและมีน้ าหนักมากกว่า โดยไม่ยึดติดว่า
เป็นทรรศนะของนักกฎหมายแห่งเมืองอัลมะดีนะฮฺหรือเมืองอัลกูฟะฮฺ จึงถือเป็นยุคที่มีความพยายาม
ในการศึกษาและวินิจฉัยความเห็นของบรรดาส านักฟิกฮฺ และเป็นช่วงเวลาที่มีการอ้างอิงทรรศนะของ
ส านักฟิกฮฺ (มัซฮับ) ที่ตนยึดถือ และอาจกล่าวกันว่า คนนี้สังกัดมัซฮับชาฟิอีย์ คนนี้มัซฮับฮะนะฟีย์ 
และมัซฮับต่าง ๆ ซึ่งไม่เคยมีมาก่อนหน้านี้ จึงไม่อาจเรียกบรรพชนในยุคศตวรรษที่สี่นี้ว่า พวกเขาคือ 
ผู้พิพากษา (กอฎี) หรือผู้มีความรู้ (อาลิม) ด้านกฎหมาย แต่จะเรียกพวกเขาว่าเป็น “มุจญฺตฮิด” ซึ่ง
หมายถึง ผู้ที่มีความพยายามในการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา   

จากความเห็นดังกล่าว จึงถือเป็นเรื่องที่ไม่น่าแปลกใจ หากจะพบว่าสาเหตุของ

ความเห็นต่างระหว่างเศาะฮาบะฮฺในช่วงเวลาที่มีท่านเราะสูล  อยู่กับพวกเขา กับช่วงเวลาที่ท่าน
เราะสูล  ได้กลับคืนสู่อัลลอฮฺ  จะมีความแตกต่างกัน หรือสาเหตุของความเห็นต่างระหว่างยุค
ของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีนกับยุคของบรรดานักกฎหมายอิสลาม (ฟุเกาะฮาอ์) จะมีสาเหตุของ
ความเห็นต่างเพ่ิมขึ้น อันเนื่องจากช่วงเวลาและบริบททางสังคมที่เปลี่ยนไป โดยเฉพาะกระบวนทัศน์
วิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายอิสลามในการหาค าตอบและการแสดงความเห็นที่มีความแตกต่างกัน 
จึงนับเป็นสาเหตุส าคัญที่ท าให้บรรดาผู้รู้หลักการศาสนาในอดีตและปัจจุบันเข้าใจและยึดถือแนวทาง
ปฏิบัติในประเด็นปลีกย่อยแตกต่างกันบ้าง ทั้งนี้ เพ่ือให้ทราบถึงสาเหตุของความเห็นต่างในยุคของ
นักวิชาการอิสลามร่วมสมัย ผู้วิจัยได้ศึกษาวรรณกรรมและงานวิจัยต่าง ๆ (‘Aqil Muhammad al-

Maqtāriy, 1993: 18-24; Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 21-27; Tāhā Jābir Fāyyād al-
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‘Ulwāniy, 2017: 51-55; ‘Aliy Wānis. n.d.: 23-27; Hind Muhammad. n.d.: 11-12) โ ด ย
สรุปสาเหตุของความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย ดังนี้  

1) การไม่เคยมีหลักฐาน ถือเป็นสาเหตุส าคัญที่เคยเกิดขึ้นนับตั้งแต่ยุคของท่าน

เราะสูล  และเศาะฮาบะฮฺ จนกระทั่งถึงปัจจุบัน ดังจะเห็นได้ว่า แม้กระทั่งพวกเขาเองก็มีช่วงเวลา
อยู่กับท่านเราะสูล  แตกต่างกัน ท าให้การรับรู้เกี่ยวกับสุนนะฮฺของท่านเราะสูล  แตกต่างกัน 
ดังจะเห็นได้ว่า เมื่อเกิดปัญหาหรือมีประเด็นการเห็นต่างเกิดขึ้น พวกเขาก็จะอ้างการแบบอย่างหรือ

ความเห็นของท่านเราะสูล  ซึ่งหากเขาไม่พบหรือไม่มีหลักฐานในเรื่องดังกล่าว พวกเขาก็จะ
สอบถามผู้ที่เคยอยู่ร่วมกับท่านเราะสูล  และน าความเห็นของเศาะอาบะฮฺที่มีหลักฐานในเรื่องนั้น 
มาเป็นแนวทางในการตัดสินหรือปฏิบัติ เช่น รายงานจากท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) 
และท่านหญิงอุมมุ สะละมะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) เกี่ยวกับเรื่องการอาบน้ ายกหะดัษใหญ่ของท่าน

เราะสูล  ในเดือนเราะมะฎอน ซึ่งท่านหญิงทั้งสองจะรู้ดีกว่าเศาะฮาบะฮฺท่านอื่น เนื่องจากเป็นเรื่อง
ภายในบ้าน และระหว่างท่านเราะสูล  กับบรรดาภรรยาของท่าน ดังรายงานว่า  

عليهَ)) َاللَّ  َص ل ىَاللهَ  َوهوَج ن بٌَم نَأهَ أن َر سول  ر  ر ك ه َالف ج  َي د  كَان  ل ،َوسل م  ي ـغ ت س  ل ه ،َثم َ 

َه رَ  م َبللَّ  َل تـ ق ر  ع ن َب اَأب  َل ع ب د َالر حَ  ن َبن َالح ار ث  َأ ق س  َم ر و ان  يـ ر ة ،َوم ر و ان َوي ص وم .َوق ال 
ر  َف كَ ـي وم ئذ َعل ىَال َأبوَب ك  َالر حَ  ن ،َثم  َق د َ م د ين ة ،َف ـق ال  َعبد  َنَ  ت م ع َبذ يَر ُ َذلك  َل ن اَأن  ر 

َذَ  َه ر يـ ر ة  َإنّ   َالر حَ  ن َلبي  َعبد  َأر ضٌ،َفـ ق ال  ن ال ك  َه ر يـ ر ة َه  َلبي  ان ت  ف ة ،َوك  َالح ل يـ  اك رٌَلك 
،َفَ  ر ُ َل ك  َفيهَلم  َأذ ك  َأق س م َع ل ي  ان  َم ر و  رًا،َول و ل  َع ائ ش ةَ أم  ل  َقـ و  ر  َس ل م ة ،َفـ ق ال  ََذ ك  َوأ م  

،َوه ن َأع ل مَ  َحد ث نيَالف ض ل َبن َع ب اس  َ 95((ك ذلك 
ความว่า “แท้จริง ท่านเราะสูล  ได้เคยเข้าสู่ช่วงเวลาของละหมาดศุบห์ในขณะที่
ท่านยังมีญุนูบ (หะดัษใหญ่) เนื่องจากท่านได้ร่วมหลับนอนกับภรรยาของท่าน 

จากนั้นท่านเราะสูล  ก็ได้อาบน้ ายกหะดัษใหญ่และถือศีลอด 96 ดังกล่าวมี
รายงานว่า อับดุรเราะห์มาน บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ซึ่งเป็นตาบิอีนอาวุโส 

ได้เล่าเรื่องนี้ให้ มัรวาน บิน อัลหะกัม  ฟัง ในขณะที่ มัรวาน  ได้ท าหน้าที่
ปกครองเมืองมะดีนะฮฺ มัรวาน  กล่าวว่า ขอสาบานต่ออัลลอฮฺ  แน่นอนว่า 
พวกนางได้ท าให้ท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ต้องตกใจกับเรื่องนี้อย่างแน่นอน (เพราะ
เขาเคยให้ค าตัดสินว่า ใครก็ตามที่มีญุนูบและไม่อาบน้ ายกหะดัษใหญ่ก่อนเข้า
เวลาศุบห์นั้น จะถือว่าการถือศีลอดของเขานั้นใช้ไม่ได้ และมัรวาน  ก็ต้องการให้
อับดุรเราะห์มาน บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) น าเรื่องที่เขาเล่านี้ตรวจสอบ

                                                           
95 หะดีษบันทึกโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1925 
96 เป็นการถือศีลอดทันท ีเนื่องจากทา่นไม่ได้กินหรือดื่มหลังจากเข้าเวลาละหมาดศุบห์แล้ว 
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เพ่ือให้ท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ได้ทราบ เนื่องจากเรื่องนี้อาจเป็นหลักฐานที่มา
ยกเลิกค าตัดสินนั้นหรือมันอาจถูกยกเลิกไปแล้ว) ค าพูดดังกล่าวได้ท าให้ อับดุร
เราะห์มาน บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) รู้สึกไม่สบายใจและไม่ต้องการที่จะเล่า

เกี่ยวกับเรื่องนี้ให้ท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ฟัง จนกระทั่งมีอยู่วันหนึ่งที่เขาได้มี
โอกาสพบกับท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ณ ซุล หุลัยฟะฮฺ 97 อับดุรเราะห์มาน บิน อัล
หาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า ฉันมีความต้องการจะเล่าให้ท่านฟังเกี่ยวกับเรื่อง

หนึ่ง ถ้าหากว่า มัรวาน  ไม่ได้สาบานและประสงค์ให้ฉันเล่าเรื่องนี้ให้ท่านฟังแล้ว 
ฉันก็จะไม่เล่ามัน แล้วเขาก็เล่าเรื่องนี้ให้ท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  ฟังว่า ท่านหญิงอาอิ
ชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) และท่านหญิงอุมมุ สะละมะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) ได้

เล่าเรื่องนี้ให้เขาฟัง ท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  กล่าวว่า และการตัดสินเช่นนั้นแหละ98  
(การตัดสินก่อนหน้านี้) เป็นเรื่องที่ อัลฟัฎล์ บิน อัลอับบาส  ได้เล่าให้เขาฟัง (อ้าง
จากท่านเราะสูล ) จึงได้ตัดสินเช่นนั้น ซึ่งแน่นอนว่า พวกนางต้องรู้เรื่องนี้ดีกว่า
เขา ”  

 
และในบันทึกของอิหม่าม มุสลิม (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ระบุว่า 

ر يـ ر ةَ )) َأ ب وَه  ُ َلكَ َ ف قال  اَقال ت ا اَأ ع ل م َثم  َر دَ َ قالَ َ،ن ـع مَ َ قالَ َ،أ هُ  َهُ  كَان  ر يـ ر ة َما َأ ب وَه 
َو لم َ  َالف ض ل  َم ن  َذلك  َأ ب وَه ر ي ـر ة َسَ  ع ت  .َف قال  َبن َالع ب اس  َإلىَالف ض ل  َفيَذلك  َأ سَ  ع ه َيقول 

َالنب  َصلىَاللهَعليهَوسلم.َقالَ  َفيَ م ن  َيقول  كَان    99((ذلكَ َف ـر ج ع َأ ب وَه ر ي ـر ة َع م ا
ความว่า “ดังนั้น อบูฮุร็อยเราะฮฺ  ได้กล่าวแก่ อับดุรเราะห์มาน บิน อัลหาริษ 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ว่า ท่านหญิงทั้งสองได้เล่าเรื่องนี้ให้ท่านฟังใช่ไหม เขากล่าวว่า ใช่ 
จากนั้น ท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  จึงกล่าวว่า สิ่งที่ฉันเคยตัดสินก่อนหน้านี้  เป็นไป

ตามที่ฉันได้ยินมันมาจาก อัลฟัฎล์ บิน อัลอับบาส  โดยอ้างจากท่านเราะสูล  
อับดุรเราะห์มาน บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า อบูฮุร็อยเราะฮฺ  จึง
ไดเ้ปลี่ยนแปลงค าตัดสินในเรื่องดังกล่าว”  
 

                                                           
97 ซุล หุลัยฟะฮฺ เป็นจุดก าหนดเริ่มการครองเอี๊ยะห์รอมในการประกอบพิธีหัจญ์หรืออุมเราะฮฺส าหรับผู้ที่เดินทางมาจากเมืองมะดีนะฮฺ 
ซ่ึงรู้จักอีกชื่อหนึ่ง คือ อับยารอาลี และมีระยะทางห่างจากมักกะฮฺ 13 กิโลเมตร โดยประมาณ (dorar.net/hadith/sharh/13649)  
98 หมายถึง การที่ท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  เคยตัดสินว่า ใครก็ตามที่มีญุนูบและไม่อาบน้ ายกหะดัษใหญ่ก่อนเข้าเวลาศุบห์นั้น จะถือว่า
การถือศีลอดของเขาใช้ไม่ได้นั้น 
99 หะดีษบันทึกโดย Muslim หะดีษหมายเลข 1109 
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2) การหลงลืมหลักฐาน ในบางครั้งผู้รู้หรือนักวิชาการก็อาจหลงลืมหลักฐานที่เขา
เคยมีอยู่แล้ว จึงท าให้เขาตัดสินชี้ขาดทางศาสนาหรือมีความเห็นต่างจากคนอ่ืน และการหลงลืมนี้เอง
ถือเป็นเรื่องปกติที่มีอยู่กับบรรดาสิ่งถูกสร้างทั้งหลาย (มัคลูกฺ) ไม่เว้นแม้แต่ศาสนทูตของอัลลอฮฺ  ก็
เคยหลงลืม (‘Aqil Muhammad al-Maqtāriy, 1993: 20) หากแต่เมื่อหลงลืมสิ่งใด พวกเขาก็
จ าเป็นจะต้องทบทวนหรือช่วยกันเตือนความจ า เพราะการหลงลืมอาจเกิดขึ้นได้กับทุกคน ดังตัวอย่าง
หะดีษทีร่ายงานจากท่านหญิงอาอิชะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) ว่า  

فيَالم عليهَوسل م َر ج لًَي ـق ر أَ  د ،َ ـَ))سَ  ع َالنبَُّص ل ىَاللهَ  اَفَ س ج  كَ ذ  َأذ ك ر نّ  لق د  قال  َر حَ  ه َاللَّ َ 
اَوز اد َع ب اد َبن َعبد َاللَّ  ،َعنَع ائ ش ة ،َتِ  ج دَ  اَوك ذ  كَ ذ  ق ط ت ـه ن َم نَس ور ة  اَآي ةً،َأس  َالنبَُّوك ذ 

َع ب اد َي ص ل  يَفيَال ،َف س م ع َص و ت  عليهَوسل م َفيَب ـي ت  د ،َـص ل ىَاللهَ  ف قال  َاَع ائ ش ة َم س ج 
َع ب اد َهذا؟،َق لت  َن ـع م ،َقال  َالل ه م َار ح م َع ب ادًا   100((أص و ت 

ความว่า “ท่านเราะสูล  เคยได้ยินเสียงของชายคนหนึ่งก าลังอ่านอัลกุรอานใน
มัสยิด แล้วท่านก็กล่าวว่า “ขออัลลอฮฺ  ทรงโปรดเมตตาแก่เขา แท้จริงเขาได้ช่วย
ท าให้ฉันได้นึกถึงอายะฮฺนั้น อายะฮฺนั้น (เนื่องจาก) ฉันได้ลืมมันจากสูเราะฮฺนั้น สู

เราะฮฺนั้น” (และในรายงานอ่ืน) อับบาด บิน อับดุลลอฮฺ  จากท่านหญิงอาอิชะฮฺ 
(เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) กล่าวว่า (มีอยู่ครั้งหนึ่ง) ท่านเราะสูล  ได้เคยละหมาด
ตะฮัจญุดอยู่ในบ้าน แล้วท่านได้ยินเสียงอับบาด บิน อับดุลลอฮฺ  ก าลังละหมาด
อยู่ในมัสยิด ท่านจึงกล่าวว่า “อาอิชะฮฺ เอ๋ย นี้คือเสียงของ อับบาด ใช่ไหม” ฉัน 
(ท่านหญิงอาอิชะฮฺ) กล่าวว่า “ใช่” ท่านเราะสูล  จึงกล่าวว่า “โอ้อัลลอฮฺ ได้ทรง
โปรดเมตตาแก่อับบาดด้วยเถิด””  

 

และในเรื่องเกี่ยวกับ หุซัยฟะฮฺ บิน อัลยะมาน  ซึ่งเป็นเศาะฮาบะฮฺท่านหนึ่งก็
เคยมีการหลงลืมในเรื่องการห้ามอิหม่ามยืนน าละหมาดอยู่สูงกว่ามะอฺมูม และก็ได้รับการเตือนโดยอบู 

มัสอูด 101 ดังรายงานจาก ฮัมมาม บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ)  
ي فة َأمَ  َبلمدائن َعل ىَد ك انَ َ))أن َح ذ  ه َفجبَ،الناس  َأبوَمسعود َبقميص  َُ فأخذ  فلم اَفرغ ََ،ذ 

ـَ  قالَ َ،منَصلت هَ  َت َعنَذل كَ لَ عَ ألم  كَانواَينهون  م رتَ  قالَ ،َمَأنِ  حيْ ََبلى،َقدَذ ك 
  102((م ددت ني

                                                           
100 หะดีษบันทึกโดย Muslim หะดีษหมายเลข 1109 
101 อบู มัสอูด   คือ อกุบะฮฺ บิน อัมร ์ 
102 หะดีษบันทึกโดย Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 597 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์  
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ความว่า “แท้จริง หุซัยฟะฮฺ  ได้เคยน าละหมาดคนจ านวนมากที่เมืองอัลมะดา
อิน103 โดยที่เขายืนอยู่บนต าแหน่งที่สูงกว่ามะอ์มูม อบู มัสอูด  จึงได้จับเสื้อของ
เขาและดึงเขาจากทางด้านหลัง (เพ่ือเตือนให้เขาลงมายืนน าละหมาดในต าแหน่งที่

เสมอกับมะอ์มูม) เมื่อ หุซัยฟะฮฺ  ได้น าละหมาดเสร็จแล้ว อบู มัสอูด  จึงได้
กล่าวแก่เขาว่า “ท่านไม่รู้หรือว่า พวกเขา (ท่านเราะสูล  และบรรดาเศาะฮาบะฮฺ) 
ได้เคยห้ามการท าเช่นนั้น” เขากล่าวว่า “หาไม่ (ฉันรู้) แล้วแท้จริงฉันก็นึกขึ้นได้ใน
ขณะที่ท่านดึงเสื้อของฉัน””  

     
3) การให้น้ าหนักหรือให้การรับรองสถานะของหลักฐานต่างกัน เนื่องจาก

ความเห็นของอิหม่ามหรือบรรดาผู้รู้ให้การยอมรับต่อสายรายงานและตัวบทหลักฐานต่างกัน ซึ่งมักจะ
เกิดจากเกณฑ์ในการยอมรับหลักฐานที่แตกต่างกัน ท าให้พวกเขามีความเห็นต่างกัน โดยอาจพบว่า 
การวินิจฉัยปัญหาในปัจจุบันอาจแตกต่างจากผลการวินิจฉัยปัญหาในอดีต ทั้งนี้ อาจเกิดจากทบทวน
เกี่ยวกับสถานะของหลักฐานและความเห็นที่เกิดขึ้นใหม่ จึงถือสาเหตุหนึ่งที่มีผลให้เกิดความเห็นต่าง
ของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัยและส านักฟัตวาต่าง ๆ ในปัจจุบัน เช่น หะดีษเกี่ยวกับความประเสริฐ
ของค่ าคืนนิศฟูชะอฺบาน ถึงแม้ว่าจะมีการน าเสนอหะดีษจากหลายสายรายงาน มีความหมายใกล้เคียง
กัน แต่พวกเขาก็มีความเห็นต่างกันในเรื่องการวิเคราะห์สถานะของหะดีษ ดังที่นักวิชาการหลายท่าน 
(Muāssāt al-Durār al-Sunniyyāh: dorār.net) ได้ให้ความเห็นว่า หะดีษที่รายงานจาก อับดุลลอฮฺ 

บิน อัมร์  บันทึกโดย อัลมุนซิรีย์ ในหนังสือ al-Tārghib wā al-Tārhib: 3/392 มีสถานะเป็นหะ

ดีษเฎาะอีฟ (ضعيف) ว่า  

َمشاح َاثن يْ  َلعباد َُإل  َفيغفر  َمنَشعبان  َوجل َإلىَخلق هَليلة َالن  صف  ن َ))يط لع َالله َعز 
َنفسَ    104((وقاتل 

ความว่า “อัลลอฮฺ  ทรงมองยังปวงบ่าวของพระองค์ในคืนนิศฟูชะอฺบาน พระองค์
ก็จะทรงอภัยโทษแก่พวกเขาทั้งหมด นอกจากผู้บาดหมางต่อกันและฆ่าชีวิตผู้อื่น”  

 
 ขณะที่สายรายงานอ่ืนมีสถานะของหะดีษต่างกัน ถึงแม้ว่าจะมีตัวบทของหะดีษ 

และความหมายคล้ายคลึงกัน แต่เนื่องจากความแตกต่างในเรื่องสายรายงาน เช่น ตัว (متنَالحديث)

บทหะดีษที่อ้างสายรายงานถึง ท่าน อบู ฮุร็อยเราะฮฺ  ในบันทึกของ อิบนุ เญาซีย์ ในหนังสือ al-

                                                           
103 เมืองอัลมะดาอิน เป็นเมืองที่ท่านอุมัร บิน อัลค็อฏฏอบ  ได้แต่งตั้งให้ หุซัยฟะฮฺ บิน อัลยะมาน   ท าหน้าที่ปกครอง และเป็น
เมืองหนึ่งที่ตั้งอยู่ติดกับแม่น้ าไทกริส ซ่ึงเคยอยู่ภายใต้การปกครองของกษัตริย์เปอร์เซีย (สืบค้นจาก: dorar.net/hadith/sharh/29631)  
104 หะดีษบันทึกโดย al-Munziriy หะดีษหมายเลข 3/392 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮลลอฮฺ) กล่าวว่า สายรายงานหะดีษเฎาะอีฟ     
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‘Ilāl al-Mutanāhiyah: 2561 นักวิชาการได้ให้ความเห็นว่า เป็นหะดีษที่ไม่ถูกต้อง ( حَُّصَ َيَ ل َ ) และ

ตัวบทหะดีษที่อ้างสายรายงานถึงท่านอบู บักร์ อัศศิดดีก  ในบันทึกของ อัลก็อยสะรอนีย์ ใน

หนังสือ Zākirāt al-Huffāz: 5/2805 นักวิชาการมีความเห็นว่า เป็นหะดีษที่ถูกปฏิเสธ (منكر) 
เนื่องจากในสายรายงานมีผู้รายงานที่ขาดความน่าเชื่อถืออยู่ (https://www.dorar.net/hadith)  

และเมื่อพิจารณาในเรื่องการออกค าวินิจฉัยเกี่ยวกับความประเสริฐของค่ าคืนนิศ
ฟูชะอฺบาน และข้อตัดสินเกี่ยวกับการละหมาด หรือจัดกิจกรรมท่ีส่งเสริมศาสนกิจเป็นการเฉพาะในค่ า
คืนนี้ ก็จะพบว่า มีความเห็นต่างระหว่างนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย เช่น ส านักพิพากษาคดี (Dār al-

Iftāa al-‘Aām: 2014/2922)105 ของประเทศจอร์แดน มีความเห็นว่า บรรดาอิหม่ามทั้งสี่ได้มี
ความเห็นยอมรับในเรื่องการจัดกิจกรรมที่สร้างบรรยากาศการอิบาดะฮฺในค่ าคืนนิศฟูชะอฺบาน โดย

อ้างหลักฐานจากหะดีษรายงานจาก อับดุลลอฮฺ บิน อัมร์  บันทึกโดยอิหม่าม อะห์มัด (11/217) 

ด้วยสายรายงานที่ถูกต้อง (ٌَي ح  และเช่นเดียวกับหลักฐานที่อ้างถึงรายงานจาก มุอาซ บิน ญะบัล (ص ح 

 ก็ได้รับการยอมรับว่าเป็นหะดีษที่มีสายรายงานถูกต้อง (ٌَي ح ทั้งนี้ในเรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺ (ص ح 
เป็นพิเศษในค่ าคืนนั้นจะต้องอยู่ในขอบเขตของหลักการศาสนา ไม่ใช่การละหมาดเป็นหมู่คณะหรือ
ละหมาดที่เจาะจงเฉพาะค่ าคืนนี้  

เช่นเดียวกับข้อชี้ขาดทางศาสนาในเรื่องนี้ของ ar.islamway.net (2008) ได้มี
ความเห็นว่าบรรดานักวิชาการได้มีความเห็นว่า หะดีษที่เกี่ยวข้องกับความประเสริฐของค่ าคืนนิศฟู 

ชะอฺบานนี้ ส่วนใหญ่จะมีสายรายงานที่เฎาะอีฟ ( فٌَي عََ ضَ  ) และที่อ้างสายรายงานว่าถูกต้อง ( ي حٌَ  (ص ح 
นั้นมีไม่กี่คน ซึ่งการปฏิบัติอิบาดะฮฺในค่ าคืนนั้นย่อมท าได้ แต่จะต้องไม่เป็นหมู่คณะหรือกระท าอุตริ
กรรมทางศาสนา ในขณะที่ Ibn Bāz (Majmu’u Fatāwā wa Maqālāt Mutanāwaāt li Shāyk 

ibn Bāz: 1/186) มีความเห็นว่า การเจาะจงท าความดีหรืออิบาะฮฺในค่ าคืนดังกล่าวนั้นถือเป็นอุตริ
กรรมในศาสนา (บิดอะฮฺ) รวมทั้งการเจาะจงถือศีลอดในวันดังกล่าว เนื่องจากหลักฐานที่รายงาน

เกี่ยวกับเรื่องนี้ส่วนมากเป็นหะดีษที่สายรายงานอ่อน ( فٌَي عََ ضَ  ) จึงไม่อนุญาตให้ยึดน ามาปฏิบัติเป็น
หลักฐาน รวมทั้งรายงานที่เกี่ยวข้องกับความประเสริฐและคุณค่าของการละหมาดในค่ าคืนนิศฟูชะอฺ
บาน ซึ่งทั้งหมดถือเป็นรายงานที่อุปโลกน์ขึ้นมา (เมาฎูอฺ)  ทั้งสิ้น ดังที่บรรดาปวงปราชญ์ได้เตือน
เกี่ยวกับเรื่องนี้ไว้แล้ว 

จากตัวอย่างในเรื่องการให้น้ าหนักหรือให้การรับรองสถานะของหลักฐานต่างกัน
ในเรื่องความประเสริฐและการปฏิบัติความดีงามในค่ าคืนนิซฟูชะอฺบานดังที่ผู้วิจัยน าเสนอข้างต้น
แสดงให้เห็นว่า ความเห็นต่างกันเป็นผลท าให้การยอมรับต่อสายรายงาน การตัดสินชี้ขาดในประเด็น
ปัญหาเดียวกันต่างกัน และให้การสนับสนุนการปฏิบัติแตกต่างกัน   

                                                           
105 สืบค้นจาก https://aliftaa.jo/Question (สืบค้นเมื่อวันที่ 30 พฤษภาคม 2564) 
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4) ความเข้าใจหลักฐานต่างกัน ถือเป็นสาเหตุส าคัญที่ เกิดจากความรู้  
ประสบการณ ์และความสามารถในการวิเคราะห์ตัวบทหลักฐานของแต่ละบุคคลในการท าความเข้าใจ
ที่ถูกต้องตามเจตนารมณ์ของหลักฐาน ถึงแม้ว่าพวกเขาจะอ้างอิงหรือมีตัวบทหลักฐานเดียวกัน แต่
ความเข้าใจของพวกเขาอาจจะไม่เหมือนกัน ดังตัวอย่างที่ผู้วิจัยได้น าเสนอก่อนหน้านี้ เกี่ยวกับ
เรื่องราวความเห็นต่างระหว่างเศาะฮาบะฮ์ในเรื่องการละหมาดอัศริระหว่างทางไป บนี กุรอยเซาะฮฺ 
เมื่อพวกเขาได้รับค าสั่งในขณะที่พวกเขาทุกคนอยู่กับท่านเราะสูล  หรือตัวอย่างเกี่ยวกับความ

เข้าใจค าศัพท์ภาษาอาหรับที่แตกต่างกัน เช่น ในเรื่อง การให้ความหมายค าว่า “ق روء” ในอายะฮฺอัลกุ
รอาน เพ่ืออธิบายระยะเวลาของการรอคอยการสิ้นสุดชีวิตสมรส (อิดดะฮฺ) (‘Aqil Muhammad al-

Maqtāriy, 1993: 22) การให้ความหมายของค าว่า “ اعَ طَ تَ سَ اَ  ” ในอายะฮฺอัลกุรอาน เพ่ืออธิบาย
ข้อบัญญัติในเรื่องความสามารถในการเดินทางไปประกอบพิธีหัจญ์ หรือในตัวอย่างอ่ืน ๆ ซึ่งผู้วิจัยได้
น าเสนอก่อนหน้านี้  

Muhammad ‘Aāwwāmah (2007: 21-27) กล่าวว่า สาเหตุของความเห็น
ต่างเกิดขึ้นจาก ธรรมชาติของสติปัญญาและจิตใจของมนุษย์ที่แตกต่างกัน ธรรมชาติของตัวบทที่มี
ความหลากหลาย และธรรมชาติของภาษาอาหรับในตัวบทซึ่งสามารถให้ความเข้าใจหรือเปิดช่องว่าง
ในการใช้ความพยายามเพ่ือท าความเข้าใจมากกว่าหนึ่ง ท าให้พวกเขามีความเห็นต่างกัน ซึ่ง เมื่อใดที่
พวกเขามีความเห็นว่าในประเด็นปัญหาเดียวกันสามารถพิจารณาและท าการวินิจฉัยได้ ก็จะเป็นปัจจัย
ที่ท าให้เกิดการลงมติระหว่างพวกเขา (อิจญติฮาด) และเป็นสาเหตุให้เกิดการก าหนดหลักเกณฑ์ในการ
พิจารณาประเด็นปัญหา ตลอดจนข้อตัดสินชี้ขาดมากมาย 

ผู้วิจัยขอยกตัวอย่างเพ่ิมเติมในกรณีความเห็นต่างซึ่งเกิดจากความเข้าใจที่
แตกต่างกัน ท าให้เกิดการอธิบายวิธีการปฏิบัติที่แตกต่างกันระหว่างนักกฎหมายอิสลาม เช่น กรณีการ
อธิบายหะดีษเกี่ยวกับวิธีการท าความสะอาดสิ่งสกปรก (นะญิส) ที่ติดอยู่กับภาชนะอาหาร อัน

เนื่องจากถูกสุนัขเลีย ดังที่ท่านเราะสูล  ได้กล่าวว่า  

ل هَس بعًا َفيَإنَء َأح د كم؛َفل ي غس    106(())إذاَش ر بَالكلب 
ความว่า “เมื่อสุนัขได้ดื่มน้ าในภาชนะอาหารของคนใดในหมู่พวกท่าน ก็จงล้างมัน 7 
ครั้ง”  

 
ابَ  َأ وله ن َبلتُُّّ ل ه َس ب ع َم ر ات  َي ـغ س  ،َأن  َإذاَول غ َفيهَالك ل ب  َإنَء َأح د ك م    107(())ط ه ور 

                                                           
106 หะดีษบันทึกโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 172  
107 หะดีษบันทึกโดย Muslim หะดีษหมายเลข 279  
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ความว่า “การท าความสะอาดภาชนะอาหารของคนหนึ่งในหมู่พวกท่าน เมื่อสุนัขได้
เลียภาชนะ (หรือดื่มน้ าจากภาชนะนั้น) คือ ให้เขาล้างมัน 7 ครั้ง ซึ่งหนึ่งในเจ็ดครั้ง
นั้นให้เป็นน้ าดิน”  

 
จากหะดีษนี้พบว่า อิหม่าม อะห์มัด อันฮันบัล (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) มีความเห็นว่า 

หมายถึง ให้ล้างด้วยน้ าดินตั้งแต่ครั้งที่หนึ่ง จากนั้นก็ล้างด้วยน้ า เปล่า (al-Insāf li al-Mārdāwiy, 

1/311; Kāshāf al-Qān’ā li al-Bāhwātiy: 1/182) ขณะที่ อิบนุ หะญัร (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) มี
ความเห็นว่า ไม่ควรจะล้างภาชนะด้วยน้ าดินเป็นครั้งสุดท้าย เพราะจะต้องล้างใหม่เพ่ิมอีกครั้ง 
เช่นเดียวกับความเห็นของอิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ว่า ควรเป็นการล้างด้วยน้ าดินตั้งแต่
ครั้งแรก (Fāth al-Bāriy: 1/275-276) เช่นเดียวกับความเห็นของ อิบนุ อุษัยมีน (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 
กล่าวว่า และสมควรจะล้างด้วยน้ าดินตั้ งแต่ครั้ งที่หนึ่ ง  (Mājmu’u Fātāwā wā Rāsāil al-

‘Uthāymin: 11/247) และแตกต่างจากความเห็นอิบนุ หัซมิ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ซึ่งเขามีความเห็นว่า 
ให้ล้างครั้งใดก็ได้ด้วยน้ าดินจากหนึ่งในเจ็ดครั้ง (al-Mahallā: 1/120) 

 
5) การยอมรับหลักฐานที่มีน้ าหนักมากกว่าหรือหลักฐานที่น่าเชื่อถือมากกว่า ถือ

เป็นอีกหนึ่งสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง ซึ่งได้เคยเกิดขึ้นแล้วในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน ดัง

เรื่องราวเกี่ยวกับการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาของท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ  เกี่ยวกับเรื่องชายที่
มีญุนูบ แล้วไม่ท าการอาบน้ ายกหะดัษใหญ่ก่อนเข้าเวลาละหมาดซุบห์ การถือศีลอดของเขาจะใช้ไม่ได้ 

โดยเขาได้อ้างถึงหะดีษจาก อัลฟัฎล์ บิน อัลอับบาส  จนกระทั่งเขาได้พบหลักฐานที่มีน้ าหนักกว่า 
จาก อับดุรเราะห์มาน บิน อัลหาริษ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) โดยอ้างถึงค าพูดของท่านหญิงอาอิชะฮฺ 
(เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) และท่านหญิงอุมมุ สะละมะฮฺ (เราะฎิยัลลอฮุอันฮา) ท าให้ท่านอบู ฮุร็อยเราะฮฺ 

 ได้เปลี่ยนแปลงค าตัดสินและยึดตามหลักฐานที่มีน้ าหนักกว่า ดังที่ผู้วิจัยได้น าเสนอตัวบทหะดีษ
ก่อนหน้านี้108 และเช่นเดียวกับกรณีตัวอย่างหะดีษที่ท่านเราะสูล  สั่งใช้ให้เอาน้ าละหมาดใหม่ 
กรณีการเสียน้ าละหมาด เนื่องจากการสัมผัสอวัยวะเพศของตนเอง ซึ่งเป็นหะดีษที่มายกเลิก (นาซิค) 
ตัวบทหะดีษที่กล่าวถึงก่อนหน้านี้ (มันสูค) ดังรายงานจาก ฏ็อลกุน บิน อลี อัลหะนะฟีย์  กล่าวว่า  

َاللَّ  َصل ىَاللَّ  َعليه َوسل مَ ))خرجناَوفدًَ َقدمناَعل ىَرسول  ُ َوصل يناَمع هفَ،اَحتّ  َ،بايعنا
كَأن ه َبدويٌَّ َاللَّ  َماَترىَفي،َفلم اَقضىَالص لة َجاء َرجلٌ َاَرسول  ََفقال  َذ كرُ  َمس  رجل 

َمَ ،َفيَالص لةَ  َإل  َو هلَهو  َأوَبَ ضغَ قال    109((ضعةٌَمنكَ ةٌَمنك 
                                                           
108 หะดีษบันทึกโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1925 ผู้วิจัยได้น าเสนอตัวอย่างการพบหลักฐานภายหลัง เนื่องจากตนเองไม่มี
หลักฐานมาก่อนหน้านี้ หรือได้รับหลักฐานอื่นที่แตกต่างกัน ในสาเหตุของความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย ข้อที่ 1  
109 หะดีษบันทึกโดย al-Nasāiy หะดีษหมายเลข 165 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
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ความว่า “พวกเราได้ออกเดินทางกันเป็นกลุ่ม110 จนกระท่ังได้มาพบท่านเราะสูล  
ดังนั้น พวกเราก็ได้ให้สัตยาบันต่อท่านเราะสูล  และได้ท าการละหมาดพร้อมกับ
ท่าน และในขณะที่ท่านเราะสูล  ได้เสร็จสิ้นจากการละหมาด ได้มีชายคนหนึ่ง ซึ่ง

ดูเหมือนว่าเขาจะเป็นคนเร่ร่อนในทะเลทราย (บัดวีย์) ได้มาถามท่านเราะสูล  ว่า 
ท่านมีความคิดเห็นอย่างไรกับชายคนหนึ่งที่เขาได้สัมผัสอวัยวะเพศของเขาในขณะ
ท าละหมาด 111  ท่านเราะสูล  กล่าวว่า ท่านหมายถึง อวัยวะเพศใช่ไหม มันก็คือ 
ส่วนหนึ่งของร่างกาย เช่นเดียวกับอวัยส่วนอื่นของร่างกาย”  
 

จากตัวบทหะดีษข้างต้น ได้ถูกยกเลิก (มันสูค) ไป เนื่องจาก อิหม่ามมาลิก (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) ได้น าเสนอการวิเคราะห์ในหนังสือ al-Mawātta และอิหม่ามอะห์มัด บิน หันบัล (เราะฮิ
มะฮุลลอฮฺ) และคนอ่ืนๆ ในหนังสือ al-Musnad พบว่า มีหะดีษบทอ่ืนที่อธิบายในเรื่องนี้หลังจาก

เหตุการณ์ดังกล่าว โดยรอ้างถึงอบู อัยยูบ อัลอันศอรีย์  ว่า ท่านเราะสูล  ได้อธิบายเกี่ยวกับสิ่ง
ที่จะท าให้เสียน้ าละหมาด และได้กล่าวว่า  

َف ـر ج هَفل يـ ت وض أَ  َ 112(())م نَم س 
ความว่า “ใครก็ตามท่ีได้สัมผัสอวัยวะเพศของเขา ก็จงเอาน้ าละหมาดใหม่”  

 
อย่างไรก็ตาม จากสองหะดีษข้างต้น ก็ยังคงเป็นเรื่องที่มีความเห็นต่างระหว่าง

กลุ่มทรรศนะของนักกฏหมายอิสลาม เนื่องจากบางกลุ่มพิจารณาว่าทั้งสองหะดีษอยู่ในสถานะระดับ
เดียวกัน การแสดงความเห็นและการยอมรับตัวบทหะดีษหะดีษจึงแตกต่างกัน113 ดังนี้  

ทรรศนะที่หนึ่ง มีความเห็นว่า การสัมผัสอวัยวะเพศ โดยไม่มีสิ่งใดปิดกั้นนั้นจะ
ท าให้เสียน้ าละหมาดถึงแม้จะไม่มีอารมณ์ทางเพศก็ตาม ทรรศนะนี้ได้แก่ ความเห็นของกลุ่มส านัก
กฎหมายอิสลาม อัลมาลิกียะฮฺ (Hāshiyyāh al-‘Udwiy ‘Alā Kifāyāt al-Tālib al-Rabbāniy: 

1/140; Hāshiyyāt al-Disukiy: 1/121; al-Mudāwwānāt al-Kubrā: 1/118; al-Zākhirāh: 

1/221) กลุ่ม อัลชาฟิอียะฮฺ (al-Mahallā: 1/222; Rāwdāt al-Tālibin: 1/75; Mughnā al-Mutāj: 

                                                           
110 นักหะดีษอธิบายว่า พวกเขา คือ บนีหะนะฟียะฮฺ ซ่ึงออกเดินทางไปด้วยกัน 6 คน เพื่อไปหาท่านเราะสูล  และเป็นเหตุการณ์ที่
เกิดขึ้นในช่วงปีฮิจเราะฮฺศักราชที่หนึ่ง (https://dorar.net/hadith/sharh/35068)  
111 ในบางสายรายงานบันทึกไว้ว่า เขากล่าวว่า  ماَي توض أ ؟ َذ ك ر َُبعد  َالر ج ل  หมายถึง ท่านคิดเห็นอย่างไรกับชายที่สัมผัส ماَترىَفيَم س  
อวัยวะเพศของเขา หลังจากที่เขาได้เอาน้ าละหมาดแล้ว (หะดีษบันทึกโดย Abu Dāwud หะดีษหมายเลข 183 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ 
(เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษหะสัน 
112 หะดีษบันทึกโดย Ibn Majah หะดีษหมายเลข 395 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
113 ฟัตวา al-Mawsu’at al-Fikhhiyyah สืบค้นจาก https://dorar.net/feqhia/422 (1 มิถุนายน 2564) 
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1/35) โดยทั้งสองกลุ่มแรกมีความเห็นว่า หากสัมผัสด้วยหลังฝ่ามือ ไม่ถือว่าเสียน้ าละหมาด และกลุ่ม 
อัลหะนาบิละฮฺ (al-Insāf: 1/151; Kashāf al-Qinā’a: 1/126) โดยมีความเห็นว่าเสียน้ าละหมาด
ทุกกรณี เช่นดียวกับความเห็นของกลุ่มสลัฟ ศอลิห์ เช่น อิบนุ อุมัร สะอีด บิน อัลมุสัยยิบ อุมัร บิน 
อัลค็อฏฏอบ และอบู ฮุร็อยเราะฮฺ (al-Mughnā: 1/131-132) รวมถึงความเห็นของ อิบนุบาซ 
(Fatwā ‘alā Nur al-Dārb: 5/206) โดยพวกเขาให้เหตุผลว่า บางทีการสัมผัสอวัยวะเพศของตนเอง
นั้น อาจท าให้เกิดอารมณ์ทางเพศ เช่นเดียวกับการกอด การหอม หรือการจูบ ซึ่งจะท าให้สิ่งหนึ่งสิ่งใด
เคลื่อนออกจากอวัยวะเพศได้ ถึงแม้จะไม่มีความรู้สึกทางเพศ ด้วยหลักฐานที่ว่า 

َف ـر ج هَفل يـ ت وض أَ  َ 114(())م نَم س 
ความว่า “ใครก็ตามท่ีได้สัมผัสอวัยวะเพศของเขา ก็จงเอาน้ าละหมาดใหม่”  

 
ในขณะที่ทรรศนะที่สอง มีความเห็นว่า การสัมผัสอวัยเพศ โดยไม่มีสิ่งใดปิดกั้น

นั้น ไม่ถือว่าท าให้น้ าละหมาดเสีย หรือต้องเอาน้ าละหมาดใหม่ เป็นความเห็นของกลุ่มส านักกฎหมาย
อิสลาม อัลหะนะฟียะฮฺ (Tābyin al-Hāqāiq: 1/12; Fāt al-Qādir: 1/56) กลุ่ม อัลมาลิกียะฮฺ 
(Hāshiyyāt al-Disuqiy: 1/121: al-Zākhirāh: 1/221) ความเห็นของกลุ่มสลัฟ ศอลิห์ เช่น อลี 
อัมมาร อิบนุ มัสอูด หุซัยฟะฮฺ อิมรอน บิน หุศ็อยน์ อบี อัดัรดาอ์ เราะบีอะฮฺ อัษเษารีย์ และอิบนุ มุน
ซิร (al-Mughnā: 1/132) โดยที่พวกเขาให้หลักฐาน โดยพ้ืนฐานเดิมนั้น บุคคลดังกล่าวมีน้ าละหมาด 
นอกจากเขาจะมั่นใจว่ามีสิ่งใดออกมาจากอวัยวะเพศของเขา และอ้างหลักฐานจากหะดีษที่รายงาน

โดย รายงานจาก ฏ็อลกุน บิน อลี อัลหะนะฟีย์  เกี่ยวกับชายอาหรับอัลบัดวีย์ ซึ่งบันทึกโดย al-

Nasāiy หะดีษหมายเลข 165 เช่นเดียวกับความเห็นของ อิบนุ ตัยมิยะฮฺ (Majmu’u al-Fatāwā: 

21/22) และ อิบนุ อุษัยมีน (Majmu’u Fatāwā wā Rasāil al-‘Uuthaymin: 11/203) ซึ่งทั้งสอง
มีความเห็นว่า การสัมผัสอวัยวะเพศโดยไม่มีสิ่งใดปิดกั้นนั้น ไม่ท าให้เสียน้ าละหมาด แต่ก็ถือเป็นเรื่อง
ทีดี่กว่า หากเขาจะเอาน้ าละหมาดใหม่อีกครั้ง  

 
6) การยึดติดพวกพ้อง (ตะอัศศุบ) เป็น อีกสาเหตุหนึ่งที่ท าให้ เจตนาของผู้

น าเสนอหลักการอิสลามขาดความบริสุทธิ์ใจและเป็นสาเหตุที่น่าต าหนิอย่างยื่ง โดยเฉพาะการยึดติด
พวกพ้องถือเป็นสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างระหว่างผู้ที่ยึดถือตามส านักกฎหมายอิสลาม (มะซา
ฮิบ อิสลามียะฮฺ) กลุ่มต่าง ๆ ตลอดจนบุคคลที่ยึดติดอาจารย์ของตนเอง ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าเกิดขึ้นจาก
สองปัจจัย ได้แก่ ความโง่เขลาหรืองมงาย (อัลญะฮฺล์) และความอธรรม (อัซซุลม์) ซึ่งถือได้ว่าทั้งสอง

ปัจจัยถือเป็นต้นเหตุส าคัญท่ีของความชั่วร้าย ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า   

                                                           
114 หะดีษบันทึกโดย Ibn Mājah หะดีษหมายเลข 395 อิหม่ามอัลอัลบานีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
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ًََكَ ان َظ ل ومًاَج ه ول نس ان ََۖإ ن ه  َ(73)الجزاب َبعضَمنَالآيةََو حَ  ل ه اَالْ  
ความว่า “แท้จริงเขา (มนุษย์) เป็นผู้อธรรม งมงายยิ่ง” (อัลอะห์ซาบ: ส่วนหนึ่งจาก
อายะฮฺ 72)  

  
‘Aqil Muhammad al-Maqtāriy (1993: 23) กล่าวว่า ความเห็นต่างที่เกิด

จากสาเหตุของความโง่เขลา งมงาย และความอธรรมนี้ เป็นความเห็นต่างที่น่าต าหนิ เพราะสาเหตุ
ดังกล่าวอาจท าให้เจตนาของผู้มีความเห็นต่างขาดความบริสุทธิ์ใจ เนื่องจากความตลบตะแลง ความ
อิจฉา หรือความต้องการได้รับการชื่นชม ได้รับเกียรติในสังคม หลงใหลและยินดีกับความเห็นที่ตรงกับ
กลุ่ม พวก หรือตระกูลของตนเอง ในขณะที่พวกเขากลับใช้ค าพูดหรือแสดงความเห็นในเชิงต าหนิกลุ่ม
ผู้มีความเห็นต่าง หรือผู้ปฏิบัติไม่เหมือนกับตน โดยใช้วิธีเอาชนะความเห็นของผู้อ่ืนด้วยความพยายาม
ในการหักล้างและโต้เถียงอย่างไร้มารยาท ไม่มีหลักฐานและไม่สามารถพิสูจน์ข้อเท็จจริงได้  
เช่นเดียวกับความเห็นของ Hind Muhammad (n.d.: 11-12)  กล่าวว่า สาเหตุของความเห็นต่างที่
ท าให้สังคมเกิดความเสียหาย เกิดจากความโง่เขลาของผู้มีความเห็นต่างที่คิดว่ากลุ่มของตนเองเท่านั้น
มีความรู้ดีกว่ากลุ่มอ่ืน ปฏิบัติตามอารมณ์และอุตริกรรมในศาสนา ขาดความตระหนักและไม่ให้
ความส าคัญต่อการแสวงหาหลักฐานและความถูกต้อง ยึดถือตามบรรพบุรุษและความเชื่อผิดต่อ
หลักการอิสลาม รวมถึงมีพฤติกรรมชอบลอกเลียนแบบอย่างไม่ลืมหูลืมตา และไม่ค านึงว่าจะถูกหรือ
ผิดต่อหลักการอิสลาม 

ยิ่งไปกว่านั้น สาเหตุจากความเห็นต่างอันเนื่องจากการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง
ของตนเองนั้น ได้รวมถึงการยึดติดทรรศนะหรือแนวคิดของกลุ่มนักกฎหมาย หรือความคิดเห็นของ
บุคคลที่ตนยึดถือ โดยไม่สนใจรับฟังความเห็นอ่ืน ก่อให้เกิดความเสียหายจนถึงขั้นสามารถออกข้อชี้
ขาดทางศาสนาหรือให้ค าแนะน าที่ไม่ถูกต้อง ดังที่ Hasan al-Jūjū (2005: 1045-1046) ได้กล่าวไว้
ว่า การยึดติดส านักกฎหมายหรือคลั่งไคล้ต่อกลุ่มนั้น ส่งผลให้เกิดการยุยงและชักชวนกันสู่ความเห็น
และกลุ่มที่ตนยึดถือ โดยไม่สนใจว่าความเห็นของกลุ่มจะขัดแย้งต่ออัลกุรอานหรือสุนนะฮฺ เกิดความ
แตกแยกระหว่างมุสลิมและการแตกกลุ่มมากมาย เกิดการให้ค าชี้ขาดทางศาสนาที่น่ารังเกลียด และไร้
ความยุติธรรม ไม่ค านึกถึงความถูกต้องตามหลักการศาสนา ส่งผลให้พวกเขาใช้อารมณ์เป็นพ้ืนฐานใน
การน าเสนอหลักการอิสลาม เกิดความสับสน ความแตกแยก และท าให้อิสลามมีภาพลักษณ์เชิงลบ 
ขาดความสนใจในเรื่องการศึกษาและค้นคว้าแนวทางที่ถูกต้อง บรรดานักวิชาการและผู้รู้ศาสนาถูกลด
บทบาททางสังคม จนกระทั่งขาดการให้เกียรติและให้ความเชื่อถือ และท าให้ประชาชาติอิสลามเกิด
ความอ่อนแอ ด้วยเหตุนี้ บรรดานักวิชาการและบรรดาผู้รู้ศาสนาจะต้องให้ความเข้าใจและปลูกฟัง
หลักอิสลามสายกลางเพื่อสร้างความเข้มแข็งและความเป็นเอกภาพแก่ประชาชาติอิสลาม 
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โดยสรุปจากผลการศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในอิสลามของสังคมมุสลิมในสาม

ยุคแรก นับตั้งแต่ยุคของท่านเราะสูล  ยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน และยุคของฟุเกาะฮาอ์ 
พบว่า พวกเขามีความเห็นต่างกันในประเด็นปลีกย่อยของศาสนา ด้วยความสนใจต่อสัจธรรม และการ
แสวงหาความถูกต้อง ดังที่ ‘Abd al-Hāmīd bin Sālih al-Kārāniy (2007: online) ได้กล่าวอ้าง
ถึง อิหม่ามอัชชาฏิบีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮ) กล่าวว่า ความเห็นต่างกันในประเด็นปลีกย่อยของบรรพ
ชนสลัฟศอลิห์ในอดีต คือ ความเมตตาแก่ประชาชาติอิสลาม เพราะความเห็นต่างของพวกเขาตั้งอยู่
บนพ้ืนฐานแห่งความเมตตาและเกิดขึ้นจากกลุ่มชนผู้ได้รับความเมตตา ดังจะเห็นว่า พวกเขาจะไม่ยึด
ติดความเห็นหรือปฏิบัติตามใครคนใดคนหนึ่ง จึงเป็นเหตุให้เกิดความเห็นต่างและแนวทางการปฏิบัติ
ที่หลากหลาย (al-Qāsim bin Muhammad, Ibn ‘Abd al-Bir fī Jāmi’I Bāyān al-‘Iil: 1686) 
ในขณะที่ยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย ถือเป็นจุดเริ่มต้นของความเห็นต่างที่มีผลให้เกิดความ
ขัดแย้งในหลักค าสอนอิสลาม เนื่องจากการตีความเข้าใจ สถานการณ์ที่เปลี่ยนแปลง และประเด็น
ปัญหาทางศาสนาที่เกิดขึ้นใหม่อย่างต่อเนื่อง รวมถึงบริบททางสังคมในการน าเสนอค าสอนอิสลามที่มี
ความแตกต่างกัน บางพ้ืนที่ยึดติดทรรศนะ (มัซฮับ) และให้ขาดการเอาใจใส่ในเรื่องการแสวงหาสัจ
ธรรม หรือให้ความส าคัญต่อการแสวงหาสัจธรรมลดน้อยลง ซ่ึงในภาพรวมสาเหตุของความเห็นต่างใน
ยุคต่าง ๆ สรุปไดดั้งนี้ 

1) ความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล  เกิดขึ้นจากเศาะฮาบะฮฺมีความเข้าใจและ
ตีความหมายตัวบทหลักฐานแตกต่างกัน  

2) ความเห็นต่างในยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน เกิดขึ้นจาก 3 สาเหตุ คือ 
2.1) การยึดถือตัวบทและการยอมรับหลักฐานแตกต่างกัน ได้แก่  

2.1.1) ความสับสนในเรื่องการจดจ าหรือการลืมตัวบทหลักฐาน  
2.1.2) การไม่รู้ว่ามีหลักฐานหรือรู้ว่าทราบหลักฐานในภายหลัง  
2.1.3) การขาดความมั่นใจหรือไม่มีความเชื่อถือต่อผู้ให้หลักฐาน  

2.2) ความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับการน าหลักฐานไปปรับใช้แตกต่างกัน ได้แก่ 
2.2.1) การเข้าใจและให้ความหมายของค าในหลักฐานแตกต่างกัน  
2.2.2) ความเห็นในการรวมหรือยกเลิกหลักฐานใดหลักฐานหนึ่งแตกต่างกัน  

2.2.3) การยึดปฏิบัติตามท่านเราะสูล  เนื่องจากความใกล้ชิดกับท่านหรือ
เนื่องจากยึดถือว่าเป็นแนวทางปฏิบัติ  

2.2.4) การอ้างอิงเหตุผลเพื่อการก าหนดข้อบัญญัติทางศาสนาแตกต่างกัน 
2.3) การวินิจฉัยประเด็นปัญหาในกรณีไม่มีหลักฐานแตกต่างกัน  
 
 
 



169 
 

3) ความเห็นต่างในยุคของฟุเกาะฮาอ์ เกิดจาก 4 สาเหตุ คือ    
3.1) การยอมรับหลักฐานและแหล่งที่มาของหลักฐานแตกต่างกัน  

3.1.1) แนวทางในการให้ความเชื่อถือต่อหลักฐานแตกต่างกัน  
3.1.2) การอ้างอิงหลักฐานหรือสายรายงานที่แตกต่างกัน  
3.1.3) การยอมรับต่อค าตัดสิน (ฟัตวา) ของเศาะฮาบะฮฺแตกต่างกัน  
3.1.4) การยอมรับต่อหลักการเทียบเคียง (กิยาส) แตกต่างกัน  

3.2) การใหค้วามสนใจต่อแขนงวิชากฎหมายอิสลามแตกต่างกัน  
3.3) การก าหนดวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายเพื่อออกค าตัดสินแตกต่างกัน  
3.4) การให้ความหมายค าภาษาอาหรับแตกต่างกัน  
 

4) ความเห็นต่างในยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย เกิดจาก 6 สาเหตุ คือ    
4.1) การไม่เคยมีหลักฐาน  
4.2) การหลงลืมหลักฐาน  
4.3) การให้น้ าหนักหรือให้การรับรองสถานะของหลักฐานต่างกัน  
4.4) ความเข้าใจหลักฐานต่างกัน  
4.5) การยอมรับหลักฐานที่มีน้ าหนักมากกว่าหรือน่าเชื่อถือมากกว่า  
4.6) การยึดติดพวกพ้อง (ตะอัศศุบ)  

 
และเมื่อผู้วิจัยได้ด าเนินการวิเคราะห์จัดกลุ่มข้อมูลสาเหตุ โดยพิจารณาในแง่ของที่มาของ

ความเห็นต่างในอิสลามยุคต่าง ๆ ข้างต้น พบว่า สามารถจ าแนกออกเป็น 3 ด้าน  ได้แก่ 1) ด้านตัว
บุคคล 2) ด้านหลักฐาน และ 3) ด้านการแสดงความเห็น ดังแผนภูมทิี่ 6 ต่อไปนี้  
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แผนภูมิที่ 6 แสดงการจัดกลุ่มข้อมูลสาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม 

 
 
จากภาพแผนภูมิที่ 6 ผู้วิจัยสามารถอธิบายความหมายโดยสรุปเกี่ยวกับกลุ่มข้อมูลสาเหตุ

ของความเห็นต่างในอิสลามตามที่ผู้วิจัยได้แบ่งออกเป็น 3 ด้าน ดังนี้  
1) ด้านตัวบุคคล  

1.1) ความรู้ หมายถึง ความรู้ที่เกิดจากการศึกษา การรับข้อมูลหลักฐาน ข่าวสาร 
และการแสวงหาข้อเท็จจริง ตลอดจนมีความเชื่อและยอมรับต่อสิ่งที่ตนได้รับ ซึ่งอาจเป็นความรู้ที่ได้
จากประสบการณ ์บริบททางสังคม หรือช่วงเวลาต่างๆ 

1.2) ความเข้าใจ หมายถึง ความสามารถของบุคคลในการวิเคราะห์ การตีความ การ
อธิบายค าศัพท์หรือประเด็นปัญหาศาสนา และการทราบถึงสาเหตุของความเห็นต่าง เพ่ือให้ค าตัดสิน
ทีด่ีที่สุดหรือให้ค าแนะน าท่ีเหมาะสม 

1.3) ความสนใจ หมายถึง ความตั้งใจและการให้ความส าคัญของบุคคลแตกต่างกัน 
ได้แก่ ความสนใจต่อการยึดถือตัวบทหลักฐานของนักหะดีษ (อะฮฺล์ อัลหะดีษ) หรือใช้วิจารณญาณใน
การอธิบายหลักฐานกลุ่มเหตุผลนิยม (อะฮฺล์ อัรเราะอ์ย์)   

1.4) ความจ า หมายถึง ความสามารถของบุคคลในการเก็บข้อมูลหรือหลักฐานที่ตน
ได้รับไว้ในใจ ถือเป็นความสามารถในการเรียกข้อมูลหรือนึกถึงข้อมูลดังกล่าวได้ในกรณีที่ต้องแสดง
ความเห็นหรือน ามาปรับใช้ในการปฏิบัติ โดยไม่มีการหลงลืมหรือสับสนกับหลักฐานที่ตนมี 

 

กลุ่มข้อมูลสาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม

1) ด้านตัวบุคคล 

ความรู้

ความเข้าใจ

ความสนใจ

ความจ า

2) ด้านหลักฐาน

การมีหลักฐาน

ความถูกต้องของ
หลักฐาน

การยอมรับให้เป็น
หลักฐาน

เกณฑ์การพิจารณา
หลักฐาน

3) ด้านการแสดงความเห็น 

การยึดหลักอิสลาม
สายกลาง

การอ้างอิงหลักฐาน
หรือสายรายงาน

การเปิดใจและ
ยอมรับความเห็นต่าง

การยึดติดกลุ่มหรือ
พวกพ้อง (ตะอัศศุบ)
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2) ด้านหลักฐาน  

2.1) การมีหลักฐานรับรอง หมายถึง การน าหลักฐานที่ได้รับจากท่านเราะสูล  
หรือหลักฐานที่มีการอ้างถึงความเห็นของเศาะฮาบะฮฺ ตาบิอีน หรือบุคคลซึ่งเป็นที่ยอมรับมาใช้ในการ
อ้างอิงหรือรับรองความเห็นของตนเอง 

2.2) ความถูกต้องของหลักฐาน หมายถึง ความถูกต้องตามหลักเกณฑ์การพิจารณา
สายรายงานและตัวบทของหลักฐาน เป็นความถูกต้องตามหลักการอิสลาม และสอดคล้องตามหลัก
เจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม 

2.3) การยอมรับให้เป็นหลักฐาน หมายถึง การให้การยอมรับต่อหลักฐานในกรณีที่
สถานะของหลักฐาน ความเชื่อมั่น และน้ าหนักของหลักฐานแตกต่างกัน ซึ่งอาจเกิดจากความต่างด้าน
สายรายงานและตัวบทหลักฐาน เช่น บางกลุ่มยอมรับสถานะหลักฐานระดับเศาะเหี๊ยะห์ หะสัน 
เท่านั้น แต่ไม่ให้การยอมรับหลักฐานที่มีสถานะเฎาะอีฟ เป็นต้น  

2.4) เกณฑ์การพิจารณาหลักฐาน หมายถึง การก าหนดเกณฑ์ในการคัดเลือก
หลักฐานหรือวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายเพื่อออกค าตัดสินหรือข้อบัญญัติ โดยค านึงถึงหลักฐานและ
แหล่งที่มาของหลักฐาน ผลการวินิจฉัย และการเทียบเคียง (กิยาส) แตกต่างกัน   

 

3) ด้านการแสดงความเห็น 
3.1) การยึดหลักอิสลามสายกลาง หมายถึง การแสดงความเห็นต่างโดยยึด

หลักเกณฑ์และข้ันตอนในการน าเสนอความเห็นด้วยความบริสุทธิ์ใจ ใช้เวลาและวิทยปัญญา ตลอดจน
ค านึงถึงหลักอิสลามสายกลาง (วะสะฏียะฮฺ) เพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิม 

3.2) การอ้างอิงหลักฐานหรือสายรายงาน หมายถึง การน าเสนอหลักฐานหรือสาย
รายงานที่แตกต่างกัน บางครั้งมีหลักฐานและบางครั้งไม่มีหลักฐาน หรือบางครั้งหลงลืมหลักฐาน หรือ
ในบางครั้งเป็นเรื่องเดียวกัน แต่การน าเสนอสายรายงานและสถานะของหลักฐานแตกต่างกัน 

3.3) การเปิดใจและยอมรับความเห็นต่าง หมายถึง การแสดงความเห็นด้วยความ
สนใจสัจธรรมและมีความสามารถในการเปิดใจยอมรับความเห็นต่างจากความคิดหรือความเชื่อเดิมที่
ตนมีอยู่ โดยเห็นถึงความส าคัญของหลักฐานหรือข้อมูลที่แตกต่างจากตนเอง 

3.4) การยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง (ตะอัศศุบ) หมายถึง การแสดงความเห็นต่างโดยมี
อคติทางความคิดหรือการยึดติดความเชื่อเดิมที่มีต่อกลุ่ม พวกพ้อง หรืออาจารย์ รวมถึงการมีอคติทาง
อารมณ์ บิดเบือนความรู้ ความเข้าใจ การยอมรับ และการตัดสินใจ  

 

ทั้งนี้ จากผลการวิเคราะห์ข้างต้น ผู้วิจัยจะใช้เป็นกรอบแนวคิดในการสร้างแบบสัมภาษณ์
เชิงลึกเพ่ือศึกษาสาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้จาก
กลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลักในขั้นตอนการศึกษาภาคสนามต่อไป    
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2.2.4 ผลลัพธ์และข้อชี้ขาดทางศาสนาอิสลามเกี่ยวกับความเห็นต่าง  

แท้จริงอัลลอฮฺ  ได้ทรงเตือนผู้ศรัทธาให้ระมัดระวังการแสดงความเห็นต่างกันระหว่างผู้
ศรัทธา โดยเฉพาะความเห็นในเรื่องที่อาจก่อให้เกิดความขัดแย้งและความแตกแยกในหมู่ผู้ศรัทธา  
(‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 16-17) ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า 

  ُْئِكَ لََم يِ نَاتُۚ  وَأُولََٰ لَفُوا مِن بَ عْدِ مَا جَاءَهُمُ الْب َ ََذَا ٌ  وَلَ تَكُونُوا كَالَّذِينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْت َ  
 (501مران: )آل َ ََظِيم  

ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกันและขัดแย้งกัน หลังจากที่
บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้ว และชนเหล่านี้แหละส าหรับพวกเขา คือ
การลงโทษอันใหญ่หลวง” (อาลิอิมรอน: 105) 

  

 ۖ ُذَا صِراَطِي مُسْتَقِيمًا فاَتَّبِعُوه لِكُمْ وَصَّاكُم وَلََ تَ تَّبِعُوا السُّبُلَ فَ تَ فَرَّ  وَأنََّ هََٰ َََٰٰ ۚ ِِ بِيلِ ََ ََن  قَ بِكُمْ 
ِِ لَعَلَّكُمْ تَ ت َّقُونَ   (511)الأنعام:  بِ

ความว่า “และแท้จริง นี้คือทางของข้าอันเที่ยงตรงพวกเจ้าจงปฏิบัติตามมันเถิด และอย่า
ปฏิบัติตามหลาย ๆ ทาง เพราะมันจะท าให้พวกเจ้าแยกออกไปจากทางของพระองค์ นั่น
แหละที่พระองค์ได้สั่งเสียมันไว้แก่พวกเจ้า เพ่ือว่าพวกเจ้าจะย าเกรง” (อัลอันอาม: 153) 

 

  َِّّاَ أمَْرُهُمْ إِلََ الل هُمْ فِ شَيْءٍۚ  إِنََّّ ثَُُّ يُ نَ بِ ئُ هُم بِاَ   إِنَّ الَّذِينَ فَ رَّقُوا دِينَ هُمْ وكََانوُا شِيَ عًا لَّسْتَ مِن ْ
 (511)الأنعام:  كَانوُا يَ فْعَلُونَ 

ความว่า “แท้จริงบรรดาผู้ที่แบ่งแยกศาสนาของพวกเขา และพวกเขาได้กลายเป็นกลุ่ม
ต่าง ๆ นั้น เจ้า (มุฮัมมัด) หาใช่อยู่ในพวกเขาแต่อย่างใดไม่ แท้จริงเรื่องราวของพวกเขา
นั้น ย่อมไปสู่อัลลอฮฺ แล้วพระองค์จะทรงแจ้งแก่พวกเขาในสิ่งที่พวกเขาได้เคยกระท าไว้” 
(อัลอันอาม: 159) 
 

ท่านเราะสูล  ได้เคยห้ามปรามผู้ศรัทธาให้ระวังอันตรายจากความขัดแย้งและความเห็น
ต่างที่ไม่ก่อประโยชน์ ดังปรากฏในหลายหะดีษ เช่น รายงานจากท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  กล่าวว่า  

لَّمَ ونحنُ نتَنازعُ فِ القَدرِ فغَضبَ حتََّّ اخرجَ )) ِِ وَ ُ َلَي ولُ اللَِّّ صلَّى اللَّّ   ،حمرَّ وجهُُِ َلَينا رَ
ا هلَكَ م لتُ إليكم إنََّّ ِِ الرُّمَّانُ، فقالَ : أبَِِذا أُمِرتُُْ أم بَِِذا أُرَ ا فُقِئَ فِ وجنتي ن  حتََّّ كأنََّّ

وا فِ هذا الأمرِ  ِِ(( كانَ قبلَكُم حيَن تنَازَ وا في  115، َزَمتُ َليكم ألََّ تتَنازََ

                                                           
115 หะดีษบันทกึโดย al-Tirmiziy หะดีษหมายเลข  2133 อิหม่ามอัลอัลบานยี์กลา่ววา่ เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ 
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ความว่า “(ครั้งหนึ่ง) ท่านเราะสูล  ได้ออก (จากห้องพัก) มาหาพวกเรา ในขณะที่
พวกเราก าลังถกเถียง (ประเด็นศาสนา) เรื่องการก าหนดสภาวการณ์ ท่านเราะสูล  
จึงได้โกรธพวกเรา จนกระทั่งว่าใบหน้าของท่านเป็นสีแดง (หรือ) จนกระทั่งว่าแก้ม
ของท่านนั้นเป็นสีแดงเหมือนกับผลทับทิม แล้วท่านได้กล่าวว่า “สิ่งที่พวกท่านก าลัง
ท าอยู่นี้ คือ สิ่งที่พวกท่านถูกสั่งใช้ใช่ไหม หรือฉันถูกแต่งตั้งมายังพวกท่านเพ่ือให้ท า
เช่นนี้ใช่ไหม แท้จริงประชาชาติก่อนหน้าพวกท่านได้ประสบความหายนะมาแล้ว อัน
เนื่องจากพวกเขามีความเห็นขัดแย้งกันในเรื่องนี้ (และ) ฉันขอสั่งเสียพวกท่านทุกคน 
อย่าได้ขัดแย้งกันในเรื่องนี้””  

 

และรายงานจากท่านอบูฮุร็อยเราะฮฺ  อีกเช่นกัน ท่านเราะสูล  เคยกล่าวว่า 

لَكُمْ بِسُؤَالَِمِْ )) ا هَلَكَ مَن كانَ قَ ب ْ َُونِ ما تَ ركَْتُكُمْ، إنََّّ تُكُمْ وَاخْتِلََفِهِ دَ مْ َلَى أنَبِْيَائهِِمْ، فإَََِٰا نََيَ ْ
تَطعَْتُمْ(( َْ  116َن شيءٍ فاَجْتَنِبُوهُ، وإََٰا أمََرْتُكُمْ بِِمَْرٍ فأَْتوُا منِ ما ا

ความว่า “ท่านทั้งหลายอย่าได้ซักไซ้ไล่เลียง (จนเกินเหตุ) เกี่ยวกับสิ่งที่ฉันได้สั่งใช้พวก
ท่าน แท้จริงประชาชาติก่อนหน้าพวกท่านได้ประสบความหายนะมาแล้ว เนื่องจาก
ค าถาม (มากเกินไป) และความเห็นขัดแย้งของพวกเขากับบรรดาศาสนทูต ดังนั้น 
เรื่องใดที่ฉันได้ห้ามพวกท่านแล้ว ก็จงออกห่างจากมัน และเรื่องใดที่ฉันได้ใช้พวกท่าน
แล้ว ก็จงปฏิบัติตามที่พวกท่านมีความสามารถเถิด”  

 

จากตัวอย่างค าสั่งห้ามในอัลกุรอานและอัลหะดีษข้างต้น แสดงให้เห็นว่าอัลลอฮฺ  และ

ท่านเราะสูล  ได้เตือนผู้ศรัทธาให้หลีกเลี่ยงความเห็นต่างที่อาจก่อให้เกิดความขัดแย้ง และให้พวก
เขาระวังความแตกแยกเนื่องจากความเห็นต่าง โดยเฉพาะประเด็นหลักศรัทธาที่มีหลักฐานชัดเจน 
เพราะจะท าให้เกิดการเลยเถิดในเรื่องความเชื่อที่ถูกต้อง อันเป็นต้นเหตุส าคัญที่ท าให้ประชาชาติยุค
ก่อนต้องประสบความหายนะ ขณะที่ความเห็นต่างในประเด็นปลีกย่อยซึ่งไม่มีหลักฐานชัดเจน และ
ยังคงมีความต้องการการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา หากประเด็นดังกล่าวไม่น าไปสู่ความขัดแย้งและ
ความแตกแยกจะถือเป็นเรื่องที่อิสลามให้การยอมรับ ดังที่นักวิชาการอิสลามหลายท่านได้น าเสนอ
ความเห็นเกี่ยวกับผลลัพธ์จากวามเห็นต่าง ทั้ ง ผลลัพธ์ เชิงลบและผลลัพธ์ เชิ งบวก (‘Āqil 

Muhammad al-Maqtariy, 1993: 67; Jalāl al-Dīn ‘Abd al-Rahmān al-Sayūtiy, 2006: 25; 

Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 28; ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy, 2010: 

67-68; Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 2017: 57-80; ‘Aliy Wanis, n.d.: 6-8) ซึ่ ง ในส่ วน
ผลลัพธ์เชิงลบ ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์ภาพรวมและสรุปได ้2 ด้าน ดังนี้  

 

                                                           
116 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 7288; Muslim หะดีษหมายเลข 1337 
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2.2.4.1 ด้านการปฏิบัติตามหลักค าสอนอิสลาม 

หลักค าสอนของอิสลามหรือหลักธรรมแห่งสัจธรรมซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ทรงประทาน
ให้แก่มนุษย์นั้น มีลักษณะของความเป็นวิวัฒนาการที่มีความเหมาะสมกับช่วงเวลา เหตุการณ์ และ
สถานที่ เพ่ือให้พวกเขาได้ศรัทธาต่อความเป็นเอกะของพระองค์ ถวายความจงรักภักดี ยอมศิโรราบ
ต่อความยิ่งใหญ่ของพระองค์ และน้อมน ามาปฏิบัติเป็นครรลองของชีวิต โดยถือเป็นความเมตตาที่
พระองค์ทรงประทานผ่านบรรดาศาสนทูต ดังที่พระองค์ตรัสว่า  

   سََِيع  بَصِي َ َُلًَ وَمِنَ النَّاسِ ۚ إِنَّ اللَّّ ُ يَصْطفَِي مِنَ الْمَلََئِكَةِ رُ  (51)الحج:  اللَّّ
ความว่า “อัลลอฮฺทรงคัดเลือกบรรดาทูตจากหมู่มะลาอิกะฮฺและจากหมู่มนุษย์  แท้จริง 
อัลลอฮฺ คือ ผู้ทรงได้ยิน ผู้ทรงเห็น” (อัลหัจญ์: 75) 
 

Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (2017: 61) กล่าวว่า อายะฮฺนี้ แสดงให้เห็นถึง
การคัดเลือกศาสนทูตท าหน้าที่เผยแผ่หลักธรรมให้แก่มนุษย์ในแต่ละช่วงเวลา และเป็นพ้ืนฐานในการ
ศรัทธาผ่านบรรดาศาสนทูตของพระองค์ จนกระทั่งถึงยุคของท่านเราะสูล  ซึ่งเป็นยุคสุดท้ายที่มุ่ง
ก าชับความเหนียวแน่นในหลักศรัทธาและมีหลักค าสอนสมบูรณ์ ครอบคลุม และสะดวกง่ายดาย ดังที่
พระองค์ได้ตรัสว่า   

  ِ لَيْكُمْ فِ الد ََ بَاكُمْ وَمَا جَعَلَ  لَّةَ يوَجَاهِدُوا فِ اللَِّّ حَقَّ جِهَادِهِۚ  هُوَ اجْت َ نِ مِنْ حَرجٍَۚ  مِ 
ََلَيْ  َُولُ شَهِيدًا  ذَا ليَِكُونَ الرَّ كُمْ وَتَكُونوُا أبَيِكُمْ إِبْ راَهِيمَ ۚ هُوَ سَََّاكُمُ الْمُسْلِمِيَن مِن قَ بْلُ وَفِ هََٰ

َْتَصِمُوا بِِللَِّّ هُوَ  ََلَى النَّاسِ ۚ فأَقَِيمُوا الصَّلََةَ وَآتوُا الزَّكَاةَ وَا وْلََكُمْ ۖ فنَِعْمَ الْمَوْلَََٰ وَنعِْمَ مَ  شُهَدَاءَ 
 (57)الحج:  النَّصِيُ 

ความว่า “และจงต่อสู้เพ่ืออัลลอฮฺ ซึ่งเป็นการต่อสู้ที่แท้จริงเพ่ือพระองค์ พระองค์ทรง
คัดเลือกพวกเจ้า และพระองค์มิได้ทรงท าให้เป็นการล าบากแก่พวกเจ้าในเรื่องของ
ศาสนา ศาสนา (ที่ไม่ล าบาก) คือ ศาสนาของอิบรอฮีม บรรพบุรุษของพวกเจ้า พระองค์
ทรงเรียกชื่อพวกเจ้าว่ามุสลิมีน ในคัมภีร์ก่อน ๆ และในอัลกุรอานเพ่ือเราะสูลจะได้เป็น
พยานต่อพวกเจ้า และพวกเจ้าจะได้เป็นพยานต่อมนุษย์ทั่วไป ดังนั้นพวกเจ้าจงด ารงการ
ละหมาด และบริจาคซะกาต และจงยึดมั่นต่ออัลลอฮฺ พระองค์เป็นผู้คุ้มครองพวกเจ้า 
เพราะพระองค์ คือ ผู้คุ้มครองที่ดีเลิศ และผู้ทรงช่วยเหลือที่ดีเยี่ยม” (อัลหัจญ์: 78) 

 

และถือเป็นหลักธรรมแห่งความเมตตาที่พระองค์ได้ทรงโปรดปรานและทรงประทาน

ผ่านท่านเราะสูล  ดังที่พระองค์ตรัสว่า  

  ًلْنَاكَ إِلََّ رَحْمَة ََ  (505)الأنبياء:  ل لِْعَالَمِينَ وَمَا أرَْ
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ความว่า “และเรามิได้ส่งเจ้ามาเพ่ืออ่ืนใดนอกจากเพ่ือเป็นความเมตตาแก่ประชาชาติ
ทั้งหลาย” (อัลอันบิยาอ:์ 107) 

 

ด้วยเหตุนี้ การปฏิบัติตามหลักค าสอนของอิสลาม จึงเป็นแนวทางพ้ืนฐานในการ
สร้างประชาชาติ (อุมมะฮฺ) ตามค านิยามในอัลกุรอาน ประชาชาติที่ยืนหยัดในความเป็นเอกภาพและ
แก่นแท้ในคุณค่าของความเป็นมนุษย์ มีความศรัทธาต่อพระองค์ ไม่แบ่งแยกความแตกต่างด้าน
สัญชาติ สีผิว ภาษา ภูมิศาสตร์ ความเห็น หรือความแตกต่างใด ๆ และถือเป็นประชาชาติที่ดีเลิศที่
เรียกร้องกันสู่ความดีงาม ดังที่พระองค์ตรัสว่า   

  ََُنِ الْمُنكَرِۚ  وَأ هَوْنَ  َُونَ إِلََ الَْْيِْ وَيََْمُرُونَ بِِلْمَعْرُوفِ وَيَ ن ْ نكُمْ أمَُّة  يَدْ ئِكَ هُمُ وَلْتَكُن مِ  ولََٰ
 (501)آل َمران:  الْمُفْلِحُونَ 

ความว่า “และจงให้มีขึ้นจากพวกเจ้า ซึ่งคณะหนึ่งที่จะเชิญชวนไปสู่ความดีและใช้ให้
กระท าสิ่งที่ชอบ และห้ามมิให้กระท าสิ่งที่มิชอบ และชนเหล่านี้แหละพวกเขาคือผู้ได้รับ
ความส าเร็จ” (อาลิ อิมรอน: 104) 

 

ทั้งนี้ หากผู้ศรัทธายังมีความขัดแย้งกันหรือยึดติดแนวทางที่คิดขึ้นเอง ไม่ว่าจะเป็น
แนวทางที่พวกเขาสร้างขึ้นเพ่ือบริหารจัดการสังคม เช่น ประชาธิปไตยหรือการรวมอ านาจในการ
ปกครองก็ตาม พวกเขาก็จะไม่สามารถสร้างสังคมที่เข้มแข็งได้อย่างแท้จริง นอกจากจะต้องน าหลักค า
สอนอิสลามมาปฏิบัติและสร้างความพึงพอใจและความประทับใจแก่ทุกคน ดังที่เคยปรากฏแบบอย่าง

ในยุคของท่านเราะสูล  บรรดาเคาะลีฟะฮฺ เศาะฮาบะฮฺ และตาบิอีน ก่อนที่ความขัดแย้งจะเกิดข้ึน
จากการเกิดกลุ่มต่าง ๆ และเป็นเหตุให้สังคมอ่อนแอ (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 2017: 

63) ซึ่งอาจกล่าวได้ว่า ความส าคัญของหลักการอิสลามที่เคยเป็นพ้ืนฐานในการจัดการสังคมได้
กลายเป็นเพียงส่วนหนึ่งของสังคมมุสลิมเท่านั้น 

 

2.2.4.2 ด้านความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิม 

อัลลอฮฺ  ได้แจ้งจุดมุ่งหมายส าคัญของการเผยแผ่หลักการของพระองค์ผ่าน
คัมภีร์อัลกุรอานเพ่ือให้มนุษย์ทุกคนได้ทราบว่า แท้จริงพวกเขานั้นมีที่มาจากชีวิตเดียวกันและเป็น
ประชาชาติเดียวกัน ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

  َّهَا زَوْجَهَا وَبَث هُمَا يََ أيَ ُّهَا النَّاسُ ات َّقُوا رَبَّكُمُ الَّذِي خَلَقَكُم مِ ن ن َّفْسٍ وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ مِن ْ  مِن ْ
لَيْكُمْ  ََ ِِ وَالأَرْحَامَۚ  إِنَّ اللََّّ كَانَ   رَقِيبًا رِجَالَ كَثِياً وَنِسَاءًۚ  وَات َّقُوا اللََّّ الَّذِي تَسَاءَلُونَ بِ

 (5)النساء: 
ความว่า “มนุษยชาติทั้งหลาย จงย าเกรงพระเจ้าของพวกเจ้าที่ได้บังเกิดพวกเจ้ามาจาก
ชีวิตหนึ่ง และได้ทรงบังเกิดจากชีวิตนั้นซึ่งคู่ครองของเขา และได้ทรงให้แพร่สะพัดไปจาก
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ทั้งสองนั้น ซึ่งบรรดาชายและบรรดาหญิงอันมากมาย และจงย าเกรงอัลลอฮฺ ที่พวกเจ้า
ต่างขอกัน ด้วยพระองค์ และพึงรักษาเครือญาติ แท้จริงอัลลอฮฺ ทรงสอดส่องดูพวกเจ้า
อยู่เสมอ” (อันนิสาอ์: 1) 

 
Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (2017: 57-59) กล่าวว่า อายะฮฺข้างต้น ได้

ยืนยันว่า มนุษย์ทุกคนมีบรรพบุรษเดียวกัน คือ ท่านนบีอาดัม  และทุกคนต่างมีคุณ
ลักษณะเฉพาะเป็นของตัวเอง ไม่ว่าจะเป็นคุณลักษณะด้านสีผิว รูปร่าง ความสนใจ หรืออุปนิสัยใจคอ 
ตลอดจนความเชื่อที่แตกต่างกัน ในขณะที่ความแตกต่างดังกล่าว คือ ความหลากหลาย และไม่ใช่
ปัจจัยสู่ความขัดแย้งที่จะท าลายความเป็นเอกภาพเดิมของพวกเขาได้ แต่ทว่ากลับเป็นความแตกต่างที่

เรียกร้องให้มนุษย์ได้ใคร่ครวญจุดยืนของตนเอง ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า   

  ِالْبَحْرِ بِاَ  إِنَّ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْأَرْضِ وَاخْتِلََفِ اللَّيْلِ وَالن َّهَارِ وَالْفُلْكِ الَّتِِ تََْريِ ف
ِِ الْأَرْضَ بَ عْدَ مَوْتِِاَ وَ ينَفَعُ النَّاسَ وَمَا أنَزَلَ ا بَثَّ فِيهَا مِن كُلِ  للَُّّ مِنَ السَّمَاءِ مِن مَّاءٍ فَأَحْيَا بِ

)البقرة:  ونَ دَابَّةٍ وَتَصْريِفِ الر يََِحِ وَالسَّحَا ٌِ الْمُسَخَّرِ بَيْنَ السَّمَاءِ وَالْأَرْضِ لََيََتٍ ل قَِوْمٍ يَ عْقِلُ 
561) 

ความว่า “แท้จริงในการสร้างบรรดาชั้นฟ้าและแผ่นดิน และสับเปลี่ยนกลางคืนและ
กลางวัน และเรือที่วิ่งอยู่ในทะเล พร้อมด้วยสิ่งที่อ านวยประโยชน์แก่มนุษย์  และน้ า 
ที่อัลลอฮฺได้ทรงให้หลั่งลงมาจากฟากฟ้า แล้วทรงให้แผ่นดินมีชีวิตชีวาขึ้น ด้วยน้ านั้น
หลังจากที่มันตายไปแล้ว และได้ทรงให้สัตว์แต่ละชนิด แพร่สะพัดไปในแผ่นดิน และใน
การให้ลมเปลี่ยนทิศทาง และให้เมฆซึ่งถูกก าหนดให้บริการ (แก่โลก) ผันแปรไประหว่าง
ฟากฟ้าและแผ่นดินนั้น แน่นอนล้วนเป็นสัญญาณนานาประการแก่กลุ่มชนที่ใช้ปัญญา” 
(อัลบะเกาะเราะฮฺ: 164) 

 

  َُوي  الأَ إِنَّ فِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالأ هَارِ لَيََتٍ لأِ  لن َّ للَّيْلِ وَا           لْبَا ٌِ رْضِ وَاخْتِلََفِ ا
 (510)آل َمران: 

ความว่า “แท้จริงในการสร้างบรรดาชั้นฟ้าและแผ่นดิน และการที่กลางวันและกลางคืน
ตามหลังกันนั้น แน่นอนมีหลายสัญญาณส าหรับผู้มีปัญญา” (อาลิ อิมรอน: 190) 

 
ความหลากหลายในการสร้างสรรค์ของพระองค์ จึงเป็นความเมตตาที่ช่วยให้พวกเขา

ได้พ่ึงพาอาศัยและอยู่ร่วมกันอย่างเป็นเอกภาพในแนวทางซึ่งพระองค์ได้ทรงประทานให้แก่พวกเขา 
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นอกจากบรรดาผู้ที่ปฏิเสธหลักธรรมและดื้อดึงได้สร้างความแตกแยกและออกนอกแนวทางที่ถูกต้อง 
ดังที่พระองค์ตรัสว่า   

  ِتَا ٌَ بِِلحَْقِ  كَانَ النَّاسُ أُمَّةً وَاحِدَةً فَ ب َعَثَ اللَُّّ النَّبِيِ يَن مُبَشِ ريِنَ وَمُنذِريِنَ وَأَنزَلَ مَعَهُمُ الْك
ِِ إِلََّ الَّذِينَ أُوتُوهُ مِن بَ عْ  لَفَ فِي ِِۚ  وَمَا اخْت َ لَفُوا فِي ا جَاءَتِْمُُ دِ مَ لِيَحْكُمَ بَيْنَ النَّاسِ فِيمَا اخْت َ

ِِ مِنَ الحَْقِ  بَِِِْٰنِ  ُ الَّذِينَ آمَنُوا لِمَا اخْتَ لَفُوا فِي نَ هُمْ ۖ فَ هَدَى اللَّّ ُ يَ هْدِي مَن الْبَ يِ نَاتُ بَ غْيًا بَ ي ْ ِِ   وَاللَّّ
 (351)البقرة:  يَشَاءُ إِلَََٰ صِراَطٍ مُّسْتَقِيمٍ 

ความว่า “มนุษย์นั้นเคยเป็นประชาชาติเดียวกัน ภายหลังอัลลอฮฺได้ส่งบรรดานบีมาใน
ฐานะผู้แจ้งข่าวดี และผู้ตักเตือน และได้ทรงประทานคัมภีร์อันกอปรไปด้วยความจริงลง
มากับพวกเขา ด้วยเพ่ือว่าคัมภีร์นั้นจะได้ตัดสินระหว่างมนุษย์ในสิ่งที่พวกเขาขัดแย้งกัน  
และไม่มีใครที่ขัดแย้งในคัมภีร์นั้น นอกจากบรรดาผู้ที่ได้รับคัมภีร์นั้นมา หลังจากท่ีบรรดา
หลักฐานอันชัดเแจ้งได้มายังพวกเขาเหล่านั้น ทั้งนี้เพราะความอิจฉาริษยาในระหว่างพวก
เขา แล้วอัลลอฮฺก็ทรงแนะน าแก่บรรดาผู้ศรัทธา ซึ่งความจริงที่พวกเขาขัดแย้งกันด้วย
อนุมัติของพระองค์ และอัลลอฮฺนั้นทรงแนะน าผู้ที่พระองค์ทรงประสงค์ไปสู่ทางอัน
เที่ยงตรง” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: 213) 

 
Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (2017: 59-60) กล่าวว่า ความแตกแยกอัน

เนื่องจากความเห็นต่างและความดื้อดึงของพวกเขานี้เอง จึงเป็นสาเหตุส าคัญที่ส่งผลต่อความเป็น
เอกภาพของมนุษยชาติ และเป็นบทเรียนส าคัญที่เคยเกิดขึ้นในอดีต ถึงแม้ในปัจจุบันจะมีกลุ่มแนวคิด
ที่เห็นด้วยกับการอ้างหะดีษซึ่งไม่มีที่มา (ลา อัศละ ละฮู) ที่ว่า “ความเห็นต่างในประชาชาติของฉัน 
คือ ความเมตตา”117 โดยให้เห็นผลว่า ความเห็นต่างเป็นเรื่องที่อนุญาต ทั้งท่ีในความจริงแล้ว พระองค์
ได้ทรงสั่งใช้ให้พวกเขาพ่ึงพาอาศัยกัน หากแต่ความแตกต่างระหว่างพวกเขาเป็นเพียงความ
หลากหลายเฉพาะในเรื่องการสร้างของพระองค์ และทรงเตือนให้ระวังความหายนะดังที่เคยเกิดขึ้นกับ
ประชาชาติกอ่นหน้านี้     

นอกจากนี้ ผลลัพธ์อีกประการหนึ่งที่อาจจะเกิดขึ้นหลังจากความเห็นต่างในเรื่อง
หลักการศาสนา คือ หลักการศรัทธา (เตาฮีด) และหลักการพ้ืนฐานอิสลามในอัลุรอานและอัลหะดีษ
ถูกบิดเบือน เนื่องจากความพยายามในการน าเสนอ การอธิบาย การวิเคราะห์ และการสังเคราะห์โดย

                                                           
117 ผู้วิจัย พบว่า หะดีษ ((  اختلَفُ أمَّتِ رحمة)) ความว่า “ความเห็นต่างในประชาชาติของฉัน คือ ความเมตตา” ในบันทึกของ al-Sayutiy 

ใน Tadrib al-Rawiy เลขที่ 2/167 กล่าวว่า เป็นหะดีษที่มีสถานะอ่อน (ضعيف) และในบันทึกของ al-AlBaniy ใน Daif al-Jami’i เลขที่ 

230 กล่าวว่า เป็นหะดีษที่กุขึ้น (موضوع), และใน Tafsir al-Fatihah wa al-Baqarah ของ Ibn ‘Uthaymin เลขที่ 2/272 กล่าวว่า ไม่ถือ

เป็นหะดีษที่ถูกต้อง (ِلَ صحة ل) สืบค้นจาก https://dorar.net/hadith (5 ก.ค. 2564) 
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สอดแทรกความเห็น และกล่าวอ้างหลักฐานอ่ืน ๆ มาสนับสนุนความเห็น จนกระทั่งเกิดเป็นประเด็น
ปัญหาศาสนาและแขนงวิชาด้านตรรกศาสตร์ (อิลมุลกะลาม) นับตั้งแต่ยุคที่เริ่มมีการจัดพิมพ์ต ารา 
ในช่วงสมัยปกครองของราชวงศ์อับบาศียะฮฺ ฮ.ศ. 143 (ค.ศ. 760) เป็นต้นมา ท าให้หลักการศรัทธา 
(เตาฮีด) ที่มีการอ้างอิงตัวบทหลักฐานจากอัลกุรอานและอัลหะดีษ กลายเป็นส่วนหนึ่งในการอธิบาย
ของวิชาตรรกศาสตร์ (อิลมุล กะลาม) และวิชาเทววิทยาหรือศาสนศาสตร์ ที่ต้องการน าเสนอข้อ
โต้แย้งที่สมเหตุสมผล และอธิบายความสัมพันธ์เพ่ือสนับสนุนความเห็นระหว่างข้อสมมุติ พ้ืนฐานของ
ข้อโต้แย้งและข้อสรุปในเชิงอุปมาอุปไมย ลดทอนคุณค่าของศาสนาและท าให้ข้อตัดสิน (ฮุก่ม) ที่มี
ลักษณะชัดเจนแล้วมีค่าเท่ากับทฤษฎีวิวัฒนาการ (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 2017: 64)  

ถึงแม้การศึกษาในแขนงวิชาเหล่านี้จะมีประโยชน์ในแง่ของการยืนยันข้อเท็จจริงของ

หลักฐาน การท าให้ปลอดภัยจากความเชื่อแบบไม่ลืมหูลืมตาก็ตาม ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า 

  َُّّلَكُمْۖ  وَإََِٰا يََ أَي ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إََِٰا قِيلَ لَكُمْ تَ فَسَّحُوا فِ الْمَجَالِسِ فَافْسَحُوا يَ فْسَحِ الل 
 بِاَ تَ عْمَلُونَ قِيلَ انشُزُوا فاَنشُزُوا يَ رْفَعِ اللَُّّ الَّذِينَ آمَنُوا مِنكُمْ وَالَّذِينَ أوُتُوا الْعِلْمَ دَرَجَاتٍۚ  وَاللَُّّ 

 (55)المجادلة:  خَبِي  
ความว่า “โอ้บรรดาผู้ศรัทธาเอ๋ย เมื่อได้มีเสียงกล่าวแก่พวกเจ้าว่า จงหลีกท่ีให้ในที่ชุมนุม 
พวกเจ้าก็จงหลีกที่ให้เขา เพราะอัลลอฮฺจะทรงให้ที่กว้างขวางแก่พวกเจ้า  (ในวันกิยา
มะฮฺ) และเมื่อมีเสียงกล่าวว่า จงลุกขึ้นยืนจากที่ชุมนุมนั้น พวกเจ้าก็จงลุกขึ้นยืน เพราะ
อัลลอฮฺจะทรงยกย่องเทอดเกียรติแก่บรรดาผู้ศรัทธาในหมู่พวกเจ้า  และบรรดาผู้ได้รับ
ความรู้หลายชั้น และอัลลอฮฺทรงรอบรู้ยิ่งในสิ่งที่พวกเจ้ากระท า” (อัลมุญาดะละฮฺ: 11) 
 

Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (2017: 78) กล่าวว่า บรรดาอิหม่ามและนัก
กฎหมายอิสลามในอดีตบางท่าน เช่น อิหม่าม อัชชาฟิอีย์ และอีกหลายคนต่างได้ปฏิเสธต่อวิชา
ตรรกศาสตร์ (อิลมุล กะลาม) ถึงแม้ว่าจะเป็นวิชาที่มุ่งศึกษาเชิงปรัชญาว่าด้วยการใช้ความคิดในการ
ให้เหตุผล การน าเสนอข้อโต้แย้งอย่างเป็นระบบ ยึดหลักความสมเหตุสมผล และสนับสนุนความเห็น
เชิงตรรกะ แต่เนื่องจากบรรยากาศของความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความคิดสุดโต่งและการมุ่ง
แสวงหาผลประโยชน์ทางการเมืองระหว่างราชวงศ์อุมัยยะฮฺกับราชวงศ์อับบาศียะฮฺ และระหว่าง
ราชวงศ์อุมัยยะฮฺกับตระกูลอัลฮาชิมียะฮฺในเวลานั้นไม่มีทีท่าว่าจะสิ้นสุด จนกระทั่งขยายแนวคิดหัว
รุนแรง การยึดติดกลุ่ม และสร้างความไม่สงบในสังคมอิสลามครั้งแล้วครั้งเล่า ถือเป็นรากเหง้าของ
ปัญหาความแตกแยกและการแตกกลุ่มต่าง ๆ ในประชาชาตอิสลาม สร้างความอ่อนแอและเป็น โรค
ร้ายทางสังคม จนกระทั่งถึงยุคการล่มสลายของอาณาจักรอุสมานียะฮฺ ซึ่งอุดมการณ์ในความเอกภาพ
ในประชาชาติเดียวกันได้สูญหายไป และถูกมองว่าเป็นเพียงวาทะกรรมเท่านั้น 
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อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยพบว่า ผลลัพธ์จากความเห็นต่างในประเด็นศาสนานั้นไม่ได้เป็น
ผลลัพธ์เชิงลบทั้งหมด แตอ่าจเป็นผลลัพธ์เชิงบวกในแง่ของการน ามาปรับใช้ในสถานการณ์และบริบท
ที่เปลี่ยนแปลงไป ท าให้เกิดความรู้ใหม่และการประยุกต์ใช้ได้อย่างเหมาะสม โดยเฉพาะประเด็น
ปลีกย่อยที่ไม่มีหลักฐานปรากฎชัดเจน ดังที่ Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 28) มีความเห็นว่า 
ข้อชี้ขาดในศาสนบัญญัติอิสลามในประเด็นปัญหาที่เป็นเรื่องปลีกย่อย ถือเป็นเรื่องที่ศาสนาอนุโลม
และยอมรับให้สามารถใช้สติปัญญาในการวิเคราะห์หรือวินิจฉัยโดยอ้างหลักฐานและหลักการ
สมเหตุสมผลในการให้ข้อตัดสินได้ นับตั้งแต่ช่วงเวลาของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ ยุคการปกครองของ
ท่านอบู บักร อุมัร อุษมาน อลี และบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เช่น อุบัย บิน กะอฺบ์ อิบนุ อับบาส อิบนุ มัส
อูด เรื่อยมาจนกระทั่งถึงยุคตาบิอีน บรรดาปวงปราชญ์อิสลาม นักกฎหมายอิสลาม และนักวิชาการ
อิสลามในทุกวันนี้ เช่น ความเห็นต่างที่มีผลลัพธ์เชิงบวกของผู้น าบรรดาศรัทธาชนที่พิจารณาเห็นถึง
ผลประโยชน์ส่วนรวมของผู้ศรัทธา ถือว่าเป็นความเห็นต่างที่อิสลามยอมรับและให้ปฏิบัติตาม เช่น 
ความเห็นต่างของของท่านอุษมาน บิน อัฟฟาน  เกี่ยวกับการน าละหมาดเต็มจ านวน 4 เราะ
กะอะฮฺ ขณะที่ท่านและบรรดาเศาะฮาบะฮฺอยู่ในช่วงการประกอบพิธีหัจญ์ ถึงแม้จะมีรายงานว่าท่าน
เราะสูล  ได้เคยท าละหมาดย่อในช่วงเวลาดังกล่าว แต่ท่านอุษมาน  มีความเห็นว่า การปฏิบัติ
ของท่านเราะสูล  ในเวลานั้น เป็นการเลือกปฏิบัติตามข้อผ่อนผันเพ่ือให้ผู้ศรัทธาเกิดความสะดวก 

และท่านอุษมาน  ก็มีความเห็นว่า ในปีนั้น เป็นปีที่มีผู้ประกอบพิธีหัจญ์จ านวนมากและในกลุ่ม
พวกเขา มีทั้งชาวอาหรับไม่รู้หนังสือและผู้ไม่รู้หลักการศาสนาในเรื่องนี้ ท่านจึงมีความกังวลว่า พวก
เขาเหล่านั้นจะเข้าใจผิดว่าละหมาดฟัรฎูที่มี 4 เราะกะอะฮฺ นั้น มี 2 เราะกะอะฮฺ หรือยึดเอาการ
ละหมาดย่อเป็นหลักเท่านั้น ทั้งท่ีการละหมาดเต็มจ านวนก็สามารถกระท าได้  

 

เหตุการณ์ดังกล่าวได้แสดงให้เห็นถึงความเป็นผู้น าและความใส่ใจในเรื่องเอกภาพ
ของบรรดาผู้ศรัทธา ถึงแม้จะมีความเห็นต่างกันอยู่บ้าง แต่เพ่ือหลีกเลี่ยงความขัดแย้งระหว่างพวกเขา 
ดังรายงานจาก อับดุรเราะห์มาน บิน ยะซีด (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) เล่าว่า 

لَّمَ ركَ)) ِِ وَ عتَيِن ومعَ صلَّى َثمانُ بِنًً أربعًا فقالَ َبدُ اللَِّّ صلَّيتُ معَ النَّبِ  صلَّى اللَُّّ َلي
 ،ثَُّ أتمَّها ،زادَ َن حفصٍ ومعَ َثمانَ صدرًا من إمارتِِِ  ،أبي بكرٍ ركَعتَيِن ومعَ َمرَ ركَْعتين

تٍ ركَعتَيِن ثَُّ تفرَّقَت بِكُمُ الطُّرقُ فلوَدِدْتُ أنَّ ي  من أربعِ ركََعا ،زادَ من ها هُنا َن أبي معاويةَ 
ِِ أنَّ َبدَ اللَِّّ ص ،متقبَّلتين ثَني معاويةَ بنُ قرَّةَ َن أشياخِ قالَ  ،ى أربعًالَّ قالَ الأَمَشُ فحدَّ

َِبتَ َلَى َثمانَ ثَُّ صلَّيتُ أربعًا  118قالَ الِْلَفُ شرٌّ(( ،فقيلَ لَِ 
 

                                                           
118 หะดีษบันทกึโดย Abu Dawud หะดีษหมายเลข 1960 อิหม่ามอัลอัลบานียก์ล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหีย๊ะห์ 
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ความว่า “อุษมาน บิน อัฟฟาน  ได้น าละหมาดที่ทุ่งมีนา จ านวนเต็ม 4 เราะกะอะฮฺ 
อับดุลลอฮฺ บินมัสอูด  จึงกล่าวว่า ฉันเคยละหมาดกับท่านเราะสูล  จ านวน 2 
เราะกะอะฮฺ และกับท่านอุมัร  ก็ 2 เราะกะอะฮฺ หัฟศ์ อิบนุ ฆิยาษ (เราะฮิมะฮุลลอ

ฮฺ) รายงานเพ่ิมว่า ท่านอุษมาน  ก็รู้ตัวดีถึงบทบาทการเป็นผู้น าของเขา ภายหลัง
ท่านได้น าละหมาดเต็มจ านวน อบู มุอาวิยะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) รายงานเพ่ิมเติมว่า 
ภายหลังพวกท่านก็ได้ท าแตกต่างกัน (บางคนก็ละหมาดย่อ บางคนก็ละหมาดเต็ม
จ านวน) ด้วยเหตุนี้ ฉันก็หวังว่าการปฏิบัติละหมาดของอุษมาน  4 เราะกะอะฮฺ จะ
ได้ถูกตอบรับเช่นเดียวกับจ านวน 2 เราะกะอะฮฺ อัลอะอฺมัช (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าว
ว่า มุอาวิยะฮฺ บิน กุรเราะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) จากบรรดาอาจารย์ของเขา เล่าว่า 

แท้จริง อับดุลลอฮฺ บินมัสอูด  ก็ได้ละหมาดตามท่านอุษมาน  จ านวน 4 เราะ
กะอะฮฺ  อัลอะอฺมัช (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า มีคนกล่าวแก่ อิบนุ มัสอูด  ว่า 
ท่านได้ต าหนิท่านอุษมาน  (ในเรื่องการละหมาดเต็มจ านวนเราะกะอะฮฺ) แล้วท่าน

ก็ละหมาดเต็มจ านวน 4 เราะกะอะฮฺ อับดุลลอฮฺ บินมัสอูด  กล่าวว่า การขัดแย้ง 
(ระหว่างผู้ศรัทธาด้วยกันในเรื่องหลักการศาสนานั้น) ถือเป็นเรื่องที่เลวร้าย119”  

 
 เ ช่ น เ ดี ย วกั บ  Jalāl al-Dīn ‘Abd al-Rahmān al-Sayūtiy (2006: 25) ซึ่ ง ไ ด้

กล่าวถึงผลลัพธ์เชิงบวกจากประเด็นความเห็นต่างในหนังสือชื่อว่า  ِاختلَف المذاهبجزيل المواهب ف   
(ความเห็นต่างของบรรดามัซฮับได้ท าให้เกิดตัวเลือกเพ่ิมข้ึน) ว่า   

"اَلم أن اختلَف المذاهب فِ هذه الملة نعمة كبية، وفضيلة َظيمة، ولِ َر لطيف، 
جاء  أدركِ العالمون، وَمى َند الجاهلون، حتَّ سَعتُ بعض الجهال يقول: النب 

من يَخذ فِ تفصيل بعض  بشرع واحد، فمن أين مذاهب أربعة؟، ومن العجب أيضاً 
قوطِ، وربِا أدى إلَ خصام بين  المذاهب تفصيلَ يؤدي إلَ تنقيص المفصل َليِ، وَ

ف فِ ، وقد وقع الْلَالسفهاء وصارت َصبية وحمية الجاهلية، والعلماء منزهون َن َٰلك
نِ، وهم خي الأمة، فما خاصم أحد منهم أحد، ولَ الفروع بين الصحابة رضي الله َ

 "َادى أحد أحداً ولَ نسب أحد أحداً إلَ خطأ ولَ قصور
 

                                                           
119 นักหะดีษอธิบายว่า หะดีษบทนี้แสดงให้เห็นถึงความจ าเป็นที่จะต้องปฏิบัติตามค าวินิจฉัยของผู้น าบรรดามุสลิม ตราบใดที่การปฏิบัติ
ของเขาค านึงถึงผลประโยชน์ส่วนรวมและไม่ได้กระท าการใดๆ ที่เป็นเร่ืองอุตริกรรมในศาสนา (dorar.net/hadith/sharh/29670)  
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แปลว่า “พึงทราบเถิดว่า ความเห็นต่างของบรรดามัซฮับ (ส านักกฎหมาย) ในเรื่อง
เกี่ยวกับหลักการอิสลามนั้น ถือเป็นความโปรดปรานอันยิ่งใหญ่ และเป็นความดีอย่าง
มากมาย ถือเป็นมีความลับอันสุภาพ และบรรดาผู้รู้ต่างก็เข้าใจความเห็นต่างนั้น 
ขณะที่บรรดาคนเขลาส่วนใหญ่จะไม่เข้าใจเรื่องนี้ จนกระทั่งว่าพวกเขาบางคนกล่าวว่า 

ท่านเราะสูล  ได้น าหลักการศาสนามาเผยแพร่หลักการเดียว แล้วแนวทางมัซฮับ 
(ส านักกฎหมาย) ทั้งสี่มาจากท่ีไหน และเป็นเรื่องน่าแปลกใจอีกเช่นกัน ที่มีคนพยายาม
มุ่งจะเจาะลึกรายละเอียดของบางมัซฮับเพ่ือน าไปลดทอนคุณค่าของมัซฮับที่เขาไม่เห็น
ด้วย และพยายามท าให้แนวคิดนั้นตกไป ทั้งที่อาจเป็นไปได้ว่า เขาได้ท าให้เกิดการ
ทะเลาะเบาะแว้งระหว่างบรรดาคนเขลา กลายเป็น (ความขัดแย้งที่ก่อให้เกิด) การยึด
ติดความเห็นของตนเอง รักษาความโง่เขลา (ในขณะที่) บรรดาผู้รู้จะไม่ต าหนิกันใน
เรื่องดังกล่าว (เพราะ) ในความเป็นจริงแล้ว ความเห็นต่างในประเด็นปลีกย่อยนั้นได้

เคยเกิดขึ้นระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺ  ซึ่งพวกเขาก็เป็นกลุ่มประชาชาติที่ดีเลิศ 
และไม่มีใครทะเลาะเบาะแว้งกัน ไม่มีใครเป็นศัตรูกัน ไม่มีใครต าหนิความผิดพลาดหรือ
ข้อบกพร่องของใคร” 

 
ผู้วิจัยพบว่า ข้อชี้ขาดทางศาสนาอิสลามในเรื่องความเห็นต่าง สามารถจ าแนกออกเป็น 4 

กรณี ดังนี้ ดังที่ ‘Aliy Wanis (n.d.: 6-8) ได้อ้างถึงฟัตวาของ อิบนุ ตัยมิยะฮฺ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 
(19/232, 250-257) ดังนี้   

1) ความเห็นต่างเกี่ยวกับเรื่องหลักการศรัทธาที่มีการอ้างอิงหลักฐานชัดเจน (อัลอะดิล
ละฮฺ อัลก็อตอียยะฮฺ) ไม่อนุญาตให้ตีความหรืออธิบายเป็นอย่างอ่ืน กรณีความเห็นต่างนี้ ถือเป็น
ประเด็นที่ศาสนาห้ามมีความเห็นต่างและเป็นความผิดถึงขั้นตกศาสนา ได้แก่  เช่น การเชื่อมั่น

ว่าอัลลอฮฺ  มีอยู่จริง และความเป็นเอกภาพของพระองค์ การศรัทธาต่อบรรดามะลาอิกะฮฺ บรรดา
คัมภีร์ และการฟื้นคืนชีพหลังความตาย เป็นต้น  

2) กรณีความเห็นต่างเกี่ยวกับเรื่องหลักการศรัทธาที่มีสถานะของหลักฐานที่ใช้ในการ
รับรองไมช่ัดเจน กรณีนี้ บางทรรศนะ เช่น อิหม่ามชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) และปวงปราชญ์อิสลาม
บางท่านมีความเห็นว่าเป็นความผิดถึงขั้นตกศาสนา เช่น ประเด็นการมองเห็นอัลลอฮฺ  ในวันอาคิ
เราะฮฺ การออกจากนรกของผู้ศรัทธาต่อความเป็นเอกะของอัลลอฮฺ  และความเห็นเกี่ยวกับอัลกุ
รอานเป็นมัคลูกฺ เป็นต้น  
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3) ความเห็นต่างเกี่ยวกับประเด็นปลีกย่อยในเรื่องศาสนบัญญัติที่มีตัวบทหลักฐาน
ก าหนดชัดเจนในเรื่องข้อบังคับ (วาญิบ) ที่จะต้องปฏิบัติตามและห้ามมีความเห็นต่าง กรณีนี้ ถือเป็น
เรื่องที่ศาสนาห้ามมีความเห็นต่างและมีความผิดถึงขั้นตกศาสนา เช่น ข้อบังคับละหมาด 5 เวลา การ
จ่ายซะกาต การถือศีลอด การประกอบพิธีหัจญ์  และการห้ามผิดปะเวณี เป็นต้น  

4) ความเห็นต่างเกี่ยวกับประเด็นปลีกย่อยในเรื่องศาสนบัญญัติ เนื่องจากหลักฐานที่ใช้
ในการรับรองประเด็นดังกล่าวมีสถานะไม่ชัดเจน จึงต้องใช้หลักการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา (อิจญฺ
ติหาด) ในการก าหนดศาสนบัญญัติ ความเห็นต่างประเภทนี้ ถือเป็นประเด็นที่บรรดานักกฎหมาย
อิสลามมีความเห็นต่างกันและไม่ถือเป็นความผิด ในกรณีที่เกิดข้อผิดพลาดหลังจากพวกเขาได้ใช้ความ
พยายามในการวินิจฉัยแล้ว เนื่องจากทรรศนะต่อข้อชี้ขาดทางศาสนาแตกต่างกัน หรือมีหลักฐาน
ขัดแย้งกัน หรือมีความเห็นเกี่ยวกับการยอมรับต่อหลักฐานแตกต่างกัน  

 

โดยสรุป ถึงแม้ว่าข้อตัดสินชี้ขาดทางศาสนาในบางประเด็นจะมีความเห็นแตกต่างกัน อัน
เนื่องจากความแตกต่างระหว่างช่วงเวลา สถานการณ์ บริบท และความจ าเป็นของแต่ละกลุ่มคน หรือ
บางประเด็นปัญหาเป็นเรื่องใหม่และไม่เคยเป็นประเด็นปัญหามาก่อน ซึ่งท าให้การบังคับให้ยึดถือตาม
ข้อตัดสินเดิม และอาจสร้างความล าบากให้แก่คนอีกกลุ่มหนึ่ง หรือไม่ก็มีความขัดแย้งต่อหลัก
เจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลามในเรื่องการป้องกันอันตราย การให้ความสะดวก และการไม่สร้าง
ความล าบาก ด้วยเหตุนี้เอง การด าเนินการอย่างมีระบบเพ่ือให้ได้ข้อตัดสินที่ดีที่สุดของบรรดาปวง
ปราชญ์และผู้รู้ศาสนาในแต่ละยุค จึงมีผลการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาแตกต่างกัน บริบทและ
สถานการณ์ที่แตกต่างกัน ซึ่งพวกเขาก็ต่างทราบดีว่า หากมีการน าค าวินิจฉัยของพวกเขาไปปฏิบัติ
แล้ว จะต้องอ้างถึงกฎเกณฑ์และวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายอิสลามของพวกเขาด้วย ( Ibn 

‘Aābidīn al-Dimashkiy, Mājmū’u Rāsāil ibn ‘Aābidīn: 2/123) 
และถึงแม้พวกเขาจะมีความเห็นต่างกันอยู่บ้างในประเด็นปลีกย่อย อันเนื่องจากปัจจัยและ

สาเหตุดังที่ผู้วิจัยได้น าเสนอก่อนหน้านี้ แต่พวกเขาก็เข้าใจวิธีการน าเสนอความเห็นต่าง ด้วยมารยาท
ในการน าเสนอความเห็นต่างที่มีความสอดคล้องตามหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม โดยยึดถือ
เงื่อนไขส าคัญสองประการในการน าเสนอความเห็นต่าง ดังที่ Muhammad ‘Aawwāmah (2007: 

78) ได้กล่าวว่า เงื่อนไขโดยทั่วไปซึ่งแสดงออกให้เห็นถึงมารยาทความเห็นต่างและเป็นมารยาทที่
น่าชื่นชม คือ การแสดงความเห็นต่างนั้นจะต้องเป็นเรื่องที่เกิดประโยชน์ต่อศาสนาและท าให้เกิด
ความรู้ใหม่ที่ช่วยให้สามารถเข้าใจถึงวิทยปัญญาที่ซ่อนเร้นอยู่ในประเด็นที่มีความเห็นต่าง เพราะหาก
ไม่เป็นเรื่องที่ควรเห็นต่างแล้ว ความเห็นต่างลักษณะนั้นจะถือเป็นเรื่องที่น่าต าหนิ และอาจท าให้เกิด
การละเมิดขอบเขตของศาสนา สร้างความขัดแย้ง ความอ่อนแอ และการปล่อยปละละเลยต่อเรื่อง
ความถูกต้อง จนกระทั่งอาจมีผลย้อนกลับมาเป็นอันตรายแก่ผู้มีความเห็นต่าง รวมทั้งความเห็นต่าง
ดังกล่าวจะต้องเป็นประเด็นปลีกย่อยในหลักการศาสนาที่มีความสอดคล้องกับรายละเอียดและตัวบท
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หลักฐาน และผู้มีความเห็นต่างจะต้องเป็นบุคคลที่มีความรู้และมีสถานะสมควรที่จะแสดงความเห็น
ต่างด้วยวิธีการที่เหมาะสม  

 
2.2.5 มารยาทความเห็นต่างในอิสลาม    

มารยาทความเห็นต่างในอิสลาม คือ คุณลักษณะส าคัญที่เกิดจากความรู้และความเข้าใจ
เกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่าง ผลกระทบ และแนวทางในการป้องกันความขัดแย้งที่อาจจะเกิดข้ึน
จากความเห็นต่างได้อย่างถูกต้องและทันท่วงทีของผู้ท าหน้าที่น าเสนอค าสอนอิสลาม เป็นการน าเสนอ
ความเห็นต่างด้วยการยึดหลักคุณธรรมจริยธรรม มารยาท ความสุขุม และใช้วิทยปัญญาในการจัดการ
ความเห็นต่าง สอดคล้องกับความเห็นของ Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 126) กล่าวว่า ถึงแม้ว่า
การน าเสนอความเห็นต่างจะต้องอาศัยปัญญาและหลักทางวิชาการในการสนับสนุนความเห็นและเพ่ือ
จัดการความเห็นต่างที่เกิดขึ้นให้ทั้งสองฝ่ายได้มีมติหรือมีความเห็นพ้องร่วมกัน ดังที่อิสลามได้
เรียกร้องให้ประชาชาติอิสลามมีความเป็นหนึ่งเดียวกัน ไม่ว่าเขาจะมีความแตกต่างกันในด้านใด แต่
เพ่ือให้สามารถรักษาความศรัทธาและมารยาทที่ดีงาม การน าหลักมารยาทมาใช้ในการน าเสนอ
ความเห็นต่างจึงถือเป็นเรื่องที่มีความส าคัญอย่างยิ่ง โดยเฉพาะมนุษย์ทุกคนต่างก็มีความปรารถนาให้
ตนเองมีความตื่นตัวทางสติปัญญาและมีจิตใต้ส านึกที่มีชีวิตชีวา เช่นเดียวกับที่พวกเขาปรารถนา
ความรู้ที่เป็นประโยชน์ ความศรัทธาที่มั่นคง และมารยาทที่ดีงามเป็นคุณลักษณะประจ าตัว 

‘Ābdullāh bin ‘Ābd āl-Musin āl-Turākiy (2010: 65-66) กล่าวว่า ผู้ที่มีความเข้าใจ
เกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างจะสามารถเข้าใจพ้ืนฐานของหลักกฎหมายอิสลาม เข้าใจประเด็น
ปลีกย่อยและความแตกต่างระหว่างวิธีวิทยาการวิจัยทางกฎหมายอิสลาม สามารถอธิบายความ
แตกต่างในด้านแหล่งที่มาของค าตัดสิน สถานะของหลักฐาน และแหล่งอ้างอิงที่แตกต่างกัน รวมถึงมี
ความสามารถในการชั่งน้ าหนักการแสดงความเห็นต่างเพ่ือให้ได้ค าวินิจฉัยที่ถูกต้องและเหมาะสมที่สุด 
ทั้งนี้จากการศึกษาเกี่ยวกับมารยาทในการเห็นต่างของเศาะฮาบะฮฺและบรรพชนอิสลาม (สะลัฟ ศอ
ลิห์) พบว่า พวกเขาได้แสดงแบบอย่างอันดีงามเกี่ยวกับมารยาทในการเห็นต่าง การรับฟัง และการ
เคารพความคิดเห็นต่าง ดังที่นักวิชาการอิสลามหลายท่านได้กล่าวถึงมารยาทของพวกเขา (Tāhā 

Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy,1984: 48-49; ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy. 1993, 25-28; 

‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 169-171; Sālah Nājīb al-Dīq, n.d.: 4-5) โ ด ยส รุ ป 
ดังนี้  

1) เมื่อมีความเห็นต่างเกิดขึ้นระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺ พวกเขาจะมีความพยายามใน
การไม่ให้เกิดความขัดแย้ง หรือท าให้ประเด็นปัญหาศาสนาในเรื่องดังกล่าวเป็นจุดเริ่มต้นสู่ความเห็น
ต่างและความขัดแย้งในประเด็นปลีกย่อยอ่ืนๆ โดยพวกเขาจะพยายามให้ได้ข้อสรุปในเรื่องดังกล่าว
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โดยเร็ว ยกเว้นในบางกรณีที่จ าเป็นต้องใช้เวลาในการทบทวน พวกเขาก็จะไม่รีบเร่งในการให้ค าตัดสิน 
เพ่ือให้ได้ความเห็นที่ถูกต้องและยุติธรรม  

2) บรรดาเศาะฮาบะฮฺจะน าประเด็นที่มีความเห็นต่างกันกลับไปทบทวนแหล่งที่มาของ

ศาสนา ทั้งในอัลกุรอานและสุนนะฮฺของท่านเราะสูล  เพ่ือให้ได้ค าตอบและยุติความเห็นต่าง ด้วย
ความพยายามเป็นอย่างมากในการค้นหาค าตอบจากประเด็นที่มีความเห็นต่าง และเคารพความเห็น
ต่าง และท้ังสองฝ่ายก็มีความตั้งใจที่จะน าเสนอความเห็นที่ดีกว่า โดยหลีกเลี่ยงความขัดแย้งที่จะท าให้
เกิดความแตกแยกระหว่างพวกเขาและไม่ให้เกิดความขัดแย้งระหว่างกัน 

3) ท่านเราะสูล  จะท าหน้าที่ให้ค าแนะน าหรือค าตัดสินที่ถูกต้องแก่พวกเขาใน
ประเด็นที่พวกเขามีความเข้าใจในเรื่องการตีความหมาย (ตะอ์วีล) ต่างกันในหลาย ๆ ประเด็น ในขณะ
ที่พวกเขาเองจะมีความรู้สึกสนใจและยอมรับค าตัดสินดังกล่าว โดยไม่มีอคติทางอารมณ์หรือทาง
ความคิดระหว่างพวกเขา 

4) เมื่อพบว่ามีหลักการหรือค าสอนอ้างอิงในเรื่องดังกล่าวชัดเจน พวกเขาจะยอมรับ

และเคารพความเห็นต่างอย่างรวดเร็ว รวมทั้งยึดถือปฏิบัติตามข้อตัดสินชี้ขาดของอัลลอฮฺ  และ
เราะสูล  ด้วยความย าเกรงต่ออัลลอฮฺ  และปลอดภัยจากการใช้อารมณ์ หรือความรู้สึกเลือก
ยึดถือตามหรือเลือกปฏิบัติตามที่ตนพอใจ 

5) มารยาทในการเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เป็นคุณลักษณะที่น่าชื่นชม เคารพ
และรับฟังความเห็นต่าง ใช้ถ้อยค าที่สุภาพในการน าเสนอความเห็นต่าง และหลีกเลี่ยงการใช้ถ้อยค าที่
หยาบคายหรือส่อเสียดให้เกิดความบาดหมางกันระหว่างพวกเขา 

6) การรักษาความเป็นพ่ีน้องกันในอิสลามเพ่ือท าให้เกิดรัฐอิสลามของบรรดาเศาะ
ฮาบะฮฺ คือ รากฐานส าคัญที่ท าให้พวกเขาสามารถจัดการความเห็นต่างหรือยอมรับความเห็นต่างใน
ประเด็นที่มีการวินิจฉัยอย่างสุดความสามารถ และ 

7) พวกเขาจะไม่น าประเด็นที่เกี่ยวข้องกับหลักการศรัทธามาแสดงความเห็นต่างกัน 
และจะไม่แสดงความเห็นต่างนอกจากจะมีความจ าเป็นในการน าเสนอความเห็นดังกล่าว 

 

ผู้วิจัยพบว่า Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1984: 49-61) ได้น าเสนอตัวอย่าง
มารยาทและการจัดการความเห็นต่างระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เช่น ประเด็นความเห็นต่างกันใน
เรื่องการเสียชีวิตของท่านเราะสูล  การฝังศพท่านเราะสูล  การแต่งตั้งผู้ท าหน้าที่ปกครองแทน

ท่านเราะสูล   ความเห็นต่างในเรื่องการท าสงครามกับผู้ตกศาสนา และประเด็นความเห็นต่าง
เกี่ยวกับประเด็นปัญหาปลีกย่อยในเรื่องหลักกฎหมายอิสลาม โดยแสดงให้เห็นถึงมารยาทในการเห็น
ต่างและแนวทางการจัดการความเห็นต่างของพวกเขาได้เป็นอย่างดี  
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ทั้งนี้ จากการศึกษาเกี่ยวกับมารยาทความเห็นต่างของบรรดาปวงปราชญ์อิสลามในอดีต 
พบว่า บรรดาผู้น าและนักกฎหมายอิสลามในยุคหลังจากบรรดาเศาะฮาบะฮฺได้ปฏิบัติเป็นแบบอย่างใน
เรื่องมารยาทในการเห็นต่างนี้เป็นอย่างดี ดังที่ ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy (1993: 166-167) 

ได้น าเสนอตัวอย่างในเรื่องนี้ว่า ในยุคดังกล่าวเป็นยุคที่บรรดาผู้ท าหน้าที่ให้ข้อชี้ขาดศาสนาหรือผู้ที่มี
ความรู้เกี่ยวกับการวินิจฉัยหลักการศาสนาเท่านั้นที่จะสามารถให้ความเห็นต่างระหว่างพวกเขา 
เพราะจุดประสงค์ของความเห็นต่างในประเด็นปัญหาต่างๆ นั้น เพ่ือที่จะได้ค าตอบที่ถูกต้องที่สุด หรือ
ได้แนวทางปฏิบัติที่ดีกว่า จึงไม่เป็นเรื่องที่อนุญาตให้คนทั่วไปซึ่งไม่มีความรู้เรื่องหลักการศาสนาท า
การวินิจฉัยหรือแสดงความเห็นต่าง และเนื่องจากบรรดานักกฏหมายอิสลามทั้งหลายต่างก็เข้าใจ
จุดมุ่งหมายและที่มาของความเห็นต่างเป็นอย่างดี ตัวอย่างเช่น อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 
ได้เคยกล่าวไว้ว่า ไม่เป็นที่อนุญาตแก่คนหนึ่งที่จะท าการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนา นอกจากเขาจะ
เป็นคนที่มีความรู้และความเข้าใจอัลกุรอานเป็นอย่างดี มีความรู้เกี่ยวกับตัวบทที่ยกเลิก (นาสิค) และ
ถูกยกเลิก (มันสูค) อายะฮฺมุห์กะมาต และ อายะฮฺมุตะชาบิฮาต ความรู้เรื่ องการตีความ (ตะอ์วีล) 
สาเหตุการประทานอายะฮฺ อายะฮฺมักกียะฮฺ อายะฮฺมะดะนียะฮฺ และวิชาที่เกี่ยวข้อง รวมถึงเข้าใจ
เกี่ยวกับตัวบทหะดีษ ตัวบทที่ยกเลิก (นาสิค) และถูกยกเลิก (มันสูค) รู้จักหะดีษเช่นเดียวกับอัลกุ
รอาน มีความเชี่ยวชาญด้านภาษาอาหรับ บทกวี และศาสตร์อ่ืนๆ ที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาอัลกุรอาน
และอัลหะดีษ ซึ่งหากเขามีความรู้ในเรื่องดังกล่าวแล้ว ก็จะถือว่าบุคคลนั้นมีความเข้าใจและแสดง
ความเห็นได้ว่าสิ่งใดฮาลาลหรือฮารอมในหลักการศาสนา 

เช่นเดียวกับความเห็นของ อลี บิน ชะฟีก (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ไดก้ล่าวถึงค าพูดของ อิบนุ อัล
มุบารอก (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) เมื่อเขาถูกถามว่า เมื่อใดสมควรที่คนหนึ่งจะแสดงความเห็นต่างในเรื่อง
ศาสนาได้ เขากล่าวว่า เมื่อบุคคลนั้นมีความรู้เรื่องอัลกุรอานและอัลหะดีษ และมีความสามารถในการ
วิเคราะห์องค์ความรู้ (Ibn Qayyim al-Jawziyyah, ‘Iilam al-Mawqi’in, juz1: 46-47)   

‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy (1993: 167-168) กล่าวว่า ด้วยเหตุนี้ บรรดาอิหม่าม
และบรรดาผู้รู้ทั้งหลายในยุคสะลัฟ ศอลิห์ จะไม่แสดงความเห็นต่างกันในเรื่องที่เป็นประเด็น
แหล่งที่มาของกฎหมายอิสลาม แต่พวกเขาจะมีความเห็นต่างกันในส่วนที่เป็นประเด็นปลีกย่อยของ
ศาสนาในแง่ความคิดเห็นต่อเรื่องการปฏิบัติที่ไม่เหมือนกัน เช่น ในเรื่องส าเนียงและวิธีการอ่านอัลกุ
รอานที่มีหลายรูปแบบ เรื่องการอ่านหรือไม่อ่านบิสมิลลาฮฺ การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงค่อย
ในเวลาละหมาด การอ่านและไม่อ่านดุอากุนูตในเวลาละหมาดศุบห์ การถือว่าเสียและไม่เสียน้ า
ละหมาดในกรณีมีการสัมผัสระหว่างชายหญิง กรณีการเสียหรือไม่เสียน้ าละหมาดเนื่องจาก
รับประทานเนื้ออูฐ หรือประเด็นศาสนาที่มีความเห็นต่างในเรื่องอ่ืน ๆ ก็ตาม แต่พวกเขาสามารถที่จะ
ยืนละหมาดตามกันได้ เช่น อิหม่ามหะนะฟีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) อิหม่ามชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 
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และคนอ่ืนๆ ได้เคยเป็นมะอ์มูมละหมาดตามอิหม่ามชาวเมืองมะดีนะฮฺ ซึ่งยึดถือทรรศนะของอิหม่าม
มาลิกีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ถึงแม้ว่าเขาจะอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงค่อยก็ตาม  

ดังกล่าวข้างต้น จึงแสดงให้เห็นถึงความส าคัญเกี่ยวกับมารยาทในการเห็นต่างและ
การศึกษาเกี่ยวกับหลักการพ้ืนฐานซึ่งผู้มีความเห็นต่างจะต้องให้ความตระหนักและให้การยอมรับ 
ดั งที่นักวิชาการร่วมสมัย เช่น  ‘Abd al-Rahmān ‘Abd al-Khāliq (2020: 2-5) ได้กล่ าวถึง 

หลักเกณฑ์ส าคัญในเรื่องมารยาทความเห็นต่างในหนังสือ بية فِ أد ٌ الَختلَفالقواَد الذه  
(หลักเกณฑ์ส าคัญในเรื่องมารยาทความเห็นต่าง) ดังนี้  

1) การแสดงความเห็นต่างจะต้องไม่ออกจากการอ้างอิงแหล่งที่มาส าคัญของศาสนา 
ได้แก่ อัลกุรอาน สุนนะฮฺ และมติเอกฉันท์ของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ เนื่องจากการอ้างอิงแหล่งที่มาอ่ืน
จากทั้งสามแหล่งที่มานี้ จะไม่ถือว่าบริสุทธิ์จากข้อผิดพลาด ผู้ที่มีความเห็นต่างจึงจ าเป็นต้องให้
ความส าคัญและมีความเชื่อมั่นว่าประชาชาติอิสลามต่างก็ยอมรับต่อการน าแหล่งที่มาทั้งสามของ
ศาสนา เพราะแหล่งที่มาอ่ืนไม่ถือว่ามีความบริสุทธิ์จากข้อผิดพลาดหรือความคลาดเคลื่อน จึงไม่
อนุญาตให้ละทิ้งหลักการทั้งสาม หรือน าความเห็นที่คลุมเครือมาตอบโต้หลักฐานที่ชัดเจน และจ าเป็น
ที่บรรดาผู้ศรัทธาจะต้องรับและถือปฏิบัติตามหลักฐานดังกล่าว 

2) ผู้มีความเห็นต่างจะต้องยอมรับข้อตัดสินที่ชัดเจน (หุก่ม ก็อตอีย์)  และไม่มีความเห็น
ต่างในประเด็นที่มีข้อชี้ขาดทางศาสนาในอัลกุรอานและอัลหะดีษชัดเจนและเด็ดขาด (หุก่ม ก็อตอีย์) 
แล้ว เนื่องจากไม่ใช่ประเด็นที่จะต้องมีความสงสัยใด ๆ ได้แก่ หลักการศาสนาซึ่งเป็นที่ทราบกันดีว่า

เป็นหน้าที่ของผู้ศรัทธาต้องยอมรับและปฏิบัติตตาม เช่น หลักการศรัทธาต่ออัลลอฮฺ  บรรดามะ
ลาอิกะฮฺ บรรดาคัมภีร์ บรรดาเราะสูล วันอาคิเราะฮฺ และการก าหนดความดีความชั่ว หรือในเรื่อง
ความสมบูรณ์ของคัมภีร์อัลกุรอานซึ่งรวบรวมโดยบรรดาเศาะฮาบะฮฺซึ่งบรรดามุสลิมได้อ่านจนถึงทุก
วันนี้ เรื่องการบังคับละหมาดฟัรฎูทั้งห้าเวลา การถือศีลอด การออกซะกาต การประกอบพิธีหัจญ์ 
การห้ามกินดอกเบี้ย ห้ามการท าซินา ห้ามการดื่มเหล้า หรือการท าสิ่งลามกหรืออบายมุขทั้งหลาย 
และหลักค าสอนอ่ืน ๆ ซึ่งมีตัวบทและหลักฐานได้ให้การรับรองไว้อย่างชัดเจน และไม่อนุญาตให้มี
ความเห็นต่าง 

3) การแสดงความเห็นต่างซึ่งเป็นที่อนุญาต ได้แก่ความเห็นต่างในเรื่องการวินิจฉัยข้อชี้
ขาดทางศาสนา (อิจญติหาด) ประเด็นความเห็นต่างที่เป็นผลมาจากการให้ทรรศนะแตกต่างกัน ซึ่งเคย
เกิดขึ้นแล้ว นับตั้งแต่ยุคของเศาะฮาบะฮฺ บรรดาปวงปราชญ์ และบรรดานักกฎหมายอิสลามหลังจาก
พวกเขา จนกระทั่งถึงทุกวันนี้ จึงไม่อนุญาตที่จะออกข้อตัดสินชี้ขาดแก่บุคคลใดที่ยึดถือทรรศนะหรือ
ความเห็นใด ๆ แตกต่างจากตนเองว่า เป็นผู้ปฏิเสธศาสนา ตกศาสนา หรือเป็นคนชั่ว หรือพวกอุตริ
กรรมในศาสนา เพราะแต่ละคนต่างก็มีความเห็นที่จะปฏิบัติตามทรรศนะที่ตนเองเห็นว่าถูกต้อง หรือ
บางคนอาจมีความสามารถในการวิเคราะห์ สามารถช่างน้ าหนักของหลักฐานได้ เขาก็จะยึดถือตาม



187 
 

ความเห็นที่มีน้ าหนักมากกว่าเป็นไปตามหลักกฎหมายอิสลาม จึงเป็นเรื่องปกติที่จะพบว่าอาจถูกต้อง
หรืออาจผิดพลาดได้ หรือมีความเห็นว่า เรื่องนี้มีน้ าหนักมากกว่าเรื่องนั้น เช่น ความเห็นในเรื่องค่ า
คืนอัลเมียะอฺรอจญ์ การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดัง หรือเสียงค่อยในเวลาละหมาด การอ่านสูเราะฮฺฟาติ
หะฮฺของมะอ์มูม หรือการปฏิบัติละหมาดฟัรฎูครบจ านวนเราะกะอะฮฺในขณะที่อยู่ระหว่างการ
เดินทาง เป็นต้น 

4) ผู้มีความเห็นต่างจะต้องยอมรับว่า ในบางครั้งความเห็นต่างกันนั้น ถือเป็นเรื่องที่

ได้รับความโปรดปรานจากอัลลอฮฺ  และช่วยแนวทางในการปฏิบัติศาสนกิจมากขึ้น โดยเฉพาะ
ความเห็นต่างในเรื่องการวินิจฉัยข้อชี้ขาดทางศาสนาที่มีลักษณะไม่เด็ดขาด (หุก่ม ซ็อนนีย์) ยังคงเป็น
ประเด็นที่มีความสงสัยซึ่งมีความเห็นต่างกันระหว่างเศาะฮาบะฮฺ บรรดาตาบิอีน บรรดาปวงปราชญ์
และนักกฎหมายอิสลามท้ังหลาย เนื่องจากพวกเขาไม่ใช่บุคคลที่ถูกรับรองว่าปลอดภัยจากข้อผิดพลาด 
จึงถือเป็นเรื่องที่อนุญาตและเปิดกว้างในการแสดงความเห็นต่าง ดังที่นักวิชาการบางท่านได้ให้
ความเห็นว่า การมีมติเห็นพ้องกันในเรื่องลักษณะดังกล่าวของพวกเขานั้นถือเป็นข้อตัดสินชี้ขาดในการ
น าไปอ้างเป็นหลักฐาน และความเห็นต่างกันของพวกเขา ก็ถือเป็นเรื่องความโปรดปรานที่อัลอลฮฺ  
ทรงประทานให้แก่ประชาชาติอิสลาม   

5) เมื่อพบว่า ความเห็นใดเป็นความเห็นที่ถูกต้องและมีน้ าหนักน่าเชื่อถือมากกว่า ผู้ที่มี
ความเห็นต่างกันจ าเป็นจะต้องยอมรับความเห็นนั้น เนื่องจากเป็นความเห็นดังกล่าวถูกต้องและ
สอดคล้องกับหลักการอิสลาม ห้ามการติเตียนหรือการวิพากษ์วิจารณ์ความเห็นของบรรดาผู้รู้ก่อน
หน้านี้ว่าเป็นความเห็นที่ปฏิเสธต่อหลักการศาสนา หลงผิด หรืออุตริกรรม เช่น เรื่องการไม่อาบน้ ายก
หะดัษใหญ่ (ญุนุบ) ในกรณีที่ไม่พบน้ าส าหรับการท าละหมาด จนกระทั่งเขาได้พบน้ าในภายหลัง การ
แต่งงานชั่วคราว (นิกาห์มุตอะฮฺ) การอนุญาตให้สามารถดื่มเหล้าได้ในกรณีที่ไม่เกิดอาการเมา หรือ
ประเด็นข้อชี้ขาดทางศาสนาในอดีตซึ่งเคยได้รับการอนุญาตให้ปฏิบัติได้ในช่วงยุคแรกของอิสลาม 

6) สาเหตุที่อิสลามผ่อนผันให้มีความเห็นต่างกันในประเด็นหลักการศาสนา หรือยอมรับ
ให้มีความเห็นต่างกันได้มีหลายสาเหตุ เช่น ความเห็นต่างกันในเรื่องความรู้เกี่ยวกับหลักฐาน ความ
ถูกต้องของหลักฐาน ความอ่อนแอของหลักฐาน หรือประเด็นที่น าไปสู่การตีความเข้าใจแตกต่างกัน 
การน าเสนอหลักฐานที่แตกต่างกัน การยึดถือตามตัวบท การยึดถือความหมายที่ซ่อนเร้น เช่นตัวอย่าง
ในเรื่องความเห็นต่างของเศาะฮาบะฮฺในเหตุการณ์เดินทางไปหมู่บ้าน บนีกุร็อยเซาะฮฺ เป็นต้น 

7) สาเหตุที่อิสลามไม่ยอมรับให้มีความเห็นต่างกันในประเด็นหลักการศาสนา ซึ่งถือเป็น
สาเหตุของความเห็นต่างที่น่าต าหนิและไม่อนุญาตให้มีความเห็นต่างกัน เช่น ความเห็นต่างที่มีสาเหตุ
จากความโกรธเคืองหรือความอิจฉาริษยา ความบาดหมาง และชวนทะเลาะ โดยมีเจตนาเพ่ือเอาชนะ
ฝ่ายที่มีความเห็นต่างจากตน สาเหตุของความเห็นต่างเช่นนี้ ถือเป็นเรื่องที่ต้องห้ามในอิสลาม และไม่
อาจท าให้เกิดข้อสรุปที่ถูกต้องตามแนวทางอิสลามได้ หากแต่จะสร้างความขัดแย้งและความแตกแยก
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ระหว่างพวกเขา ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงรับรองคุณลักษณะของพวกเขาไว้ในอายะฮฺที่ 27 สูเราะฮฺ 
อัลบะเกาะเราะฮฺ ว่า บรรดาบุคคลที่มีความเห็นต่างซึ่งได้รับทางน านั้น พวกเขาจะปลอดภัยจาก
คุณลักษณะของความอิจฉาริษยา  

8) ผู้ศรัทธาจ าเป็นจะต้องเชื่อฟังและปฏิบัติตามผู้น าของบรรดามุสลิมในประเด็น
หลักการทั่วไป ถึงแม้ว่าเขาอาจจะผิดพลาดบ้าง แต่ไม่ถึงขั้นออกจากกรอบหลักการศาสนา เนื่องจาก
หลักการของอะล์ อัสสุนนะฮฺ วัลญะมาอะฮฺ มีความเชื่อถือว่า การฝ่าฝืนไม่ปฏิบัติตามผู้น านั้นถือเป็น
ความผิดและเป็นที่มาของความชั่วร้าย ซึ่งความผิดของพวกเขาถือเป็นความผิดที่ที่พวกเขาต้อง
รับผิดชอบด้วยตัวเอง ในขณะที่การปฏิบัติตามผู้น าถือเป็นหน้าที่ของผู้ตาม เช่น ท่านเราะสูล  ได้
เคยใช้ให้ละหมาดตามหลังบรรดาผู้ปกครอง ถึงแม้ว่าพวกเขาจะมาละหมาดล่าช้าก็ตาม หรือในเรื่อง
การจ่ายซะกาตซ่ึงพวกเขามีสิทธิ์ในการจัดการมัน 

9) ไม่อนุญาตให้ผู้น าเสนออิสลามปกปิดข้อเท็จจริงหรือความรู้ที่ต่างจากความเห็นของ
ตนเอง หรือแนวทางที่ตนยึดถือ แต่ผู้น าจะต้องน าเสนอทุกความเห็นต่างนั้นเพ่ือให้บรรดาผู้ศรัทธาได้
เลือกตัดสินใจและปฏิบัติ ตราบใดที่ความเห็นนั้นถูกต้อง และไม่ใช่ความเห็นต่างที่จะก่อให้เกิดความ
ขัดแย้ง หรือการปฏิเสธต่อหลักการศาสนา หรือการชี้น าไปสู่การอุตริกรรมในศาสนา เช่น ความเห็น
ต่างระหว่างอุมัร  และอัมมาร  ในเรื่องการตะยัมมุมทดแทนการอาบน้ าวาญิบ ความเห็นต่าง

ระหว่าง อิบนุ อับบาส  กับ อิบนุ อุมัร  ในเรื่องการประกอบพิธีหัจญ์แบบ ตะมัตตัวะอฺ หรือ
ความเห็นต่างระหว่าง หุซัยฟะฮฺ  และเศาะฮาบะฮฺอีกหลายท่าน กับความเห็นของ อุษมาน  ใน
เรื่องการปฏิบัติละหมาดครบตามจ านวนเราะกะอะฮฺในระหว่างพ านัก (วุกูฟ) ที่ทุ่งอะเราะฟะฮฺ และที่
ทุ่งมีนา ในช่วงเวลาประกอบพิธีหัจญ์ เป็นต้น 

10) ผู้ศรัทธาทุกคนมีสิทธิของตนเองและมีหน้าที่จะต้องยอมรับสัจธรรมและเชิญชวน
กันสู่แนวทางท่ีถูกต้อง มีหน้าที่ในการปฏิเสธและห้ามปรามกันจากแนวทางท่ีผิดต่อหลักการศาสนา ใน
ขณะเดียวกันผู้น าหรือผู้ปกครองของบรรดาผู้ศรัทธาก็มีหน้าที่ในการให้ความเอาใจใส่ดูแลและ
สนับสนุนให้พวกเขาได้ปฏิบัติในสิ่งที่ถูกต้อง เช่น การสนับสนุนในเรื่องการสร้างครอบครัวที่อบอุ่น 
การอบรบสั่งสอนเยาวชนให้เป็นคนดีของสังคม ไม่ประพฤติตนฝ่าฝืนต่อบทบัญญัติของศาสนา การ
ยับยั้งความชั่ว และการห้ามปรามพวกเขาจากการก่อความเสียหายและความไม่สงบในสังคม ไม่ว่าจะ
ด้วยค าพูดที่ดีหรือด้วยการปฏิบัติเป็นแบบอย่างที่ดีก็ตาม  

 

จากหลักเกณฑ์พ้ืนฐานเกี่ยวกับมารยาทในการแสดงความเห็นต่างตามท่ี‘Abd al-Rahmān 

‘Abd al-Khāliq (2020: 2-5) ได้น าเสนอข้างต้นนั้น แสดงให้เห็นถึงความจ าเป็นส าหรับผู้ท าหน้าที่
น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องท าความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการดังกล่าวก่อนที่จะน าเสนอความเห็นต่าง 
ดังที่‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy (1993: 46-47) กล่าวว่า ผู้ศึกษาศาสนาจะต้องมีความ
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พยายามในการค้นคว้าและเข้าถึงแหล่งความรู้เพ่ือให้ได้รับความเข้าใจที่ถูกต้อง และไม่เสียเวลากับ
การแสดงความเห็นต่างที่ไม่เกิดประโยชน์ หลีกเลี่ยงความเห็นต่างที่อาจท าให้เกิดความขัดแย้ง ความ
อิจฉาริษยาและการหันเหออกจากสัจธรรม โดยมุ่งหวังผลตอบแทนความดี ดังที่ท่านเราะสูล  ได้
กล่าวไว้ว่า  

ةِ نَّ جَ  طِ الْ ََ  وَ فِ  يتٍ بَ بِ ، قًامُِ  انَ ن كَ إِ راءَ وَ  ِ م مَن تَ رَكَ الةِ لِ نَّ جَ   رَبَضِ الْ فِ  يتٍ بَ يم  بِ َِ  زَ نَ ))أَ 
  120سُنَ خُلُقُِ((مَن حَ  ِ ةِ لنَّ ى الجَْ لَ َْ  أَ يتٍ فِ بَ بِ حًا ، وَ ازِ مَ  انَ إن كَ  ٌَ وَ ذِ كَ ركَ الْ ن تَ  َ م ِ ل

ความว่า “ฉัน คือ ผู้ดูแลบ้านที่อยู่รอบ ๆ สรวงสวรรค์ของผู้ที่ละทิ้งการโต้เถียง (เพ่ือ
รักษาความสัมพันธ์อันดีและไม่ให้เกิดความแตกแยก) ถึงแม้ว่าเขาจะเป็นฝ่ายที่
ถูกต้อง และบ้านที่อยู่กลางสรวงสวรรค์ของผู้ที่ทิ้งการโกหก ถึงแม้ว่าจะเป็นเรื่อง
ล้อเล่น และบ้านที่อยู่ชั้นสูงสุดของสรวงสวรรค์ของผู้ที่มีอัคลากดีงาม”  

 
ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามหรือแม้แต่ผู้ที่ท าหน้าที่ชี้ขาดทางศาสนาจึงมีความจ าเป็นอย่างยิ่งที่

จะต้องรับฟังความเห็นต่างและมีมารยาทในการเห็นต่าง ตราบใดที่ความเห็นของผู้ อ่ืนไม่ขัดต่อ
หลักการศาสนา ดังที่ อัลอิหม่าม อันนะวะวีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ได้กล่าวถึงความเห็นของบรรดาปวง
ปราชญ์อิสลามในเรื่องนี้ว่า 

ُِ إََِٰا لََْ يَُُالِف نَصًا أَوْ إِ  " ََلَى مَنْ خَالَفَ ًَا أَوْ لَيْسَ لِلْمُفْتِِ وَلَ لِلْقَاضِي أَنْ يَ عْتََِض  جْْمَا
ا جَلِيًا ًَ  121"قِيَا

แปลว่า “ไม่ใช่บทบาทของผู้ท าหน้าที่ให้ค าวินิจฉัยทางศาสนาหรือผู้ท าหน้าที่
พิพากษาจะคัดค้านบุคคลที่มีความเห็นต่างจากเขา ตราบใดที่บุคคลนั้น ไม่ได้แสดง
ความเห็นขัดแย้งกับอัลกุรอาน อัลหะดีษ มติเอกฉันท์ (อิจญ์มาอฺ) หรือการเทียบ
เคียบที่ถูกต้อง (กิยาส) ”  

 
โดยสรุปผลจากการศึกษาข้อมูลเชิงเอกสารเกี่ยวกับมารยาทความเห็นต่างในอิสลาม ดังจะเห็น

ได้จากแบบอย่างในเรื่องมารยาทการแสดงความเห็นต่างของบรรดาเศาะฮาบะฮฺ บรรพชนอิสลาม 
(สะลัฟ ศอลิห์) ตลอดจนบรรดาอิหม่ามและนักกฎหมายอิสลามในอดีตได้น าเสนอหลักการและ
มารยาทการเห็นต่างในอิสลามข้างต้น (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy,1984: 48-49; ‘Abd 

al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 169-171; ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy , 1993: 48-50; 

Yūsuf al-Qardāwiy, 2001: 126-160; ‘Ābdullāh bin ‘Ābd āl-Musin āl-Turākiy, 2010: 65-

66;  Muhammad Abū Ghadīr al-Mahāmiy, 2015; ‘Abd al-Rahmān ‘Abd al-Khāliq, 

                                                           
120 หะดีษรายงานโดย al-Munziriy ใน al-Targhib wa al-Tarhib: 4/50 สายรายงานอยู่ในระดับหะสัน  
121 Sharh al-Nawawiy ‘ala Muslim: 2/24, al-Furuq: 40,41 
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2020: 2-5; Sālah Nājīb al-Dīq, n.d.: 4-5) ผู้วิจัยสามารถน าเสนอผลการวิเคราะห์กรอบแนว
ทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง ใน
สังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  จ าแนกเป็น 6 ด้าน ส าหรับใช้เป็นกรอบในการ
วิเคราะห์ข้อมูลจากภาคสนามในขั้นตอนที่ 3 ดังทีป่รากฏในแผนภูมิที่ 7 ต่อไปนี้    

 

แผนภูมิที่ 7 กรอบแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็น
ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

 

   1) ด้ า น ก า ร มี ค ว า ม
บ ริ สุ ท ธิ์ ใ จ แ ล ะ ก า ร
มุ่งหวังสัจธรรม 

 - มีเจตนาที่ดีในการน าเสนออิสลาม 
- มุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรม 
- ไม่ใช้อารมณ์ในการแสดงความเห็น 

  

     

         
   

2) ด้านการมีทรรศนะ
คติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง 

 - มีความคิดเชิงบวกกับผู้เห็นต่าง 
- เปิดใจและรับฟังความเห็นต่าง 
- ขอพรให้ตนเองและผู้มีความเห็นต่าง 

   

     

         

กรอบแนวทางการ
เสริมสร้างการปรับ
ใช้วะสะฏียะฮฺ ใน
จั ด ก า ร ค ว า ม
ขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่าง
ในสังคมไทยมุสลิม
ใ น ส า ม จั ง ห วั ด
ชายแดนภาคใต้ 

  
3) ด้ า น ก า ร แ ส ด ง
ค ว า ม เ ห็ น ต่ า ง ด้ ว ย
มารยาทที่ดีงาม  

 - ใ ช้ ถ้ อ ย ค า ดี แ ล ะสุ ภ าพ ในกา ร
น าเสนอ 
- ให้เกียรติและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี 
- ขอปลีกตัวเมื่อเส่ียงเกิดความขัดแย้ง 

  สั งคมมุ สลิ มที่
น้อมน าหลักวะ
ส ะ ฏี ย ะ ฮฺ  ม า
ปรับใช้เพื่อการ
แสดงความเห็น
ต่ า ง  โ ด ย
สามารถรักษา
ความสัมพันธ์  
ความสามั ค คี  
และความเป็น
เ อ ก ภ า พ ใ น
สังคม  

    

  
 

    
   
  4) ด้านการศึกษาและ

ทบทวนประ เด็ นที่ มี
ความเห็นต่าง 

 - ศึกษาหลักการและค าสอนที่ถูกต้อง 
- ทบทวนแหล่งข้อมูลที่อิสลามยอมรับ 
- วิเคราะห์สภาพและบริบททางสังคม 

  

    

         
   5) ด้านการให้ความเป็น

ธรรมต่อตนเองและไม่
ยึดติดทรรศนะ 

 - แสดงความเห็นอย่างตรงไปตรงมา 
- ไม่ยึดติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียว 
- ปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า 

   

     

         
   6 )  ด้ านการค านึ งถึ ง

ค ว า ม ถู ก ต้ อ ง แ ล ะ
ผลประโยชน์ส่วนรวม 

 - ค านึงถึงหลักศาสนาและวิทยปัญญา 
- ค านึงถึงความรักและความสัมพันธ์ 
- ปฏิบัติตามผู้น าเพื่อลดความขัดแย้ง 

   

     
 

จากแผนภูมิที่ 7 สามารถอธิบายได้ว่า การเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺที่มีคุณลักษณะ
ความเป็นสายกลาง ไม่สุดโต่ง ไม่หย่อนยาน บนพ้ืนฐานของเจตนารมณ์แห่งอิสลาม ความถูกต้อง 
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ความยุติธรรม ความเป็นขั้นเป็นตอน ความครอบคุลมมิติต่างๆ ของชีวิต และการมีมารยาทและ
วิธีการที่ดีงามในการน าเสนอค าสอนอิสลามท่ามกลางความเห็นต่างนั้น ถือเป็นหน้าที่ของผู้น าเสนอค า
สอนอิสลามจะต้องให้ความส าคัญ โดยเฉพาะจากผลการศึกษา พบว่า แนวทางดังกล่าวเป็นเสมือน
เครื่องมือที่สามารถใช้เป็นแนวทางในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่
เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  และสามารถรักษา
ความสัมพันธ์ ความสามัคคี และความเป็นเอกภาพในสังคม บนพื้นฐานอุมมะฮฺ วาหิดะฮฺ (ประชาชาติ
เดียวกัน) ซ่ึงผู้วิจัยจ าแนกออกเป็น 6 ด้าน ดังนี้ 

1) ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ได้แก่ การมีเจตนาที่ดีในการน าเสนอ
อิสลาม การมุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรมจากการแลกเปลี่ยนความเห็นต่าง และหลีกเลี่ยงการใช้
อารมณ์ในการแสดงความเห็นต่าง เป็นการแสดงถึงการมอบหมายการงานและผลลัพธ์ต่ออัลลอฮฺ  
เพ่ือให้เกิดความรักในหลักการและรักษาความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้เห็นต่างจากตน โดยไม่มีเจตนายั่ว
ยุให้เกิดการทะเลาะเบาะแว้ง และระวังการแสดงความเห็นที่จะน าไปสู่การสร้างความแตกแยก
ระหว่างผู้ที่มีความเห็นต่าง เนื่องจากการแสดงความเห็นต่างที่รุนแรงหรือการโต้เถียงกัน ถือเป็นปัจจัย
ส าคัญที่ท าให้เกิดความแตกแยกและออกห่างจากสัจธรรม 

2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ การคิดเชิงบวกกับผู้เห็นต่าง การเปิด
ใจรับฟังความเห็นต่าง และการขอพรให้ตนเองและผู้เห็นต่างได้รับทางน าและความเข้าใจที่ถูกต้อง 
เป็นการแสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็นต่างเคารพ และให้เกียรติต่อความเชื่อ และการปฏิบัติของผู้ที่มี
ความเห็นต่างจากตนเอง ค านึงถึงความสัมพันธ์อันดีระหว่างทั้งสองฝ่าย ด้วยการขอพร หวังความ
เข้าใจ และแนวทางท่ีถูกต้องแก่ตนเองและผู้เห็นต่าง รวมถึงขัดเกลาทรรศนะคติของผู้น าเสนอค าสอน
อิสลามให้ระวังตนเองจากการตกเป็นเครื่องมือของชัยฏอนมารร้ายที่จะกระซิบกระซาบยั่วยุให้ผู้
ศรัทธาแตกแยกกัน รวมถึงระวังพฤติกรรมที่มุ่งร้าย คอยจับผิด หรือใช้ค าพูดเหน็บแนมวิพากษ์วิจารณ์
ผู้อื่นในแง่ลบ  

3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ การใช้ถ้อยค าดีและสุภาพในการ
น าเสนอความเห็น การให้เกียรติความเห็นต่างและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี และขออนุญาตปลีกตัวเอง
ในกรณีทีม่องว่าความเห็นต่างนั้นอาจจะเสี่ยงท าให้เกิดความขัดแย้ง เป็นการแสดงให้เห็นถึงการรักษา
มารยาทอันดีงาม การระมัดระวังถ้อยค าที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจหรือสร้างความเกลียดชังระหว่างกัน 
การยอมรับในข้อบกพร่อง และความสามารถในการขออภัย เมื่อพบว่าความเห็นของตนเองไม่ถูกต้อง
หรือมีความน่าเชื่อถือน้อยกว่า นอกจากนี้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้อง ไม่เสียเวลากับการแสดง
ความเห็นต่างที่ไม่เกิดประโยชน์  

4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ได้แก่ การศึกษาหลักการและค า
สอนอิสลามที่ถูกต้อง การทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและแหล่งอ้างอิงที่อิสลาม
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ยอมรับ น าเสนอค าสอนอิสลามจากแหล่งข้อมูลที่น่าเชื่อถือ ตระหนักถึงความเป็นขั้นเป็นตอนในการ
น าเสนออิสลาม และมีความรู้อย่างครอบคลุมเพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิม รวมถึงการ
วิเคราะห์ความถูกต้องและความเหมาะสมด้านสภาพและบริบททางสังคม ทั้งนี้ เพ่ือป้องกันไม่ให้ผู้เห็น
ต่างเกิดความผิดพลาดในการน าเสนอหลักการซึ่งอาจจะท าให้เกิดความขัดแย้งระหว่างผู้เห็นต่างและผู้
ปฏิบัติตาม ปลอดภัยจากการถูกต าหนิ ถูกวิพากวิจารณ์ เกิดการทะเลาะวิวาท หรือความแตกแยก
ระหว่างผู้เห็นต่าง  

5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ได้แก่ การน าเสนอความเห็น
อย่างตรงไปตรงมา ไม่ยึดติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียวที่ตนยึดถือ แสดงออกถึงการยอมรับและ
ปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า เพ่ือให้สามารถยืนหยัดบนความถูกต้อง ไม่สุดโต่ง และไม่หย่อน
ยาน และมีความตระหนักต่อหลักค าสอนของศาสนา ได้รับความรู้หรือทรรศนะใหม่ ๆ ยอมรับใน
ความผิดพลาดของตนเอง ไม่ว่าจะเป็นค าพูดหรือการกระท า และแสดงออกถึงความตระหนักต่อความ
รับผิดชอบที่เกิดขึ้นจากความเห็นต่าง รวมถึงระวังความเห็นที่สอดแทรกแนวคิดที่บิดเบือนซึ่งมักจะ
โน้มน้าวใจให้เกิดความล าเอียงในการเชื่อถือฝ่ายใดฝ่ายหนึ่ง ท าให้ไม่สามารถยืนหยัดบนความถูกต้อง 
และออกห่างจากสัจธรรม  

6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ได้แก่ การแสดงความเห็นต่าง
ภายใต้กรอบหลักการศาสนาและมีวิทยปัญญาในการแสดงความเห็น  ค านึงถึงความรักและ
ความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา และการเลือกปฏิบัติตามผู้น าศาสนาอิสลามเพ่ือป้องกันความเห็น
ต่างที่อาจน าไปสู่ความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม  แสดงให้เห็นว่าผู้มีความเห็นต่างค านึงถึง
ความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวมตามหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม เนื่องจากการแสดง
ความเห็นต่างบนพื้นฐานของการค้นหาสัจธรรมที่ถูกต้อง หรือการสร้างองค์ความรู้ใหม่ทางวิชาการ ซ่ึง
ปลอดภัยจากความรู้สึกต้องการเอาชนะฝ่ายตรงข้าม และป้องกันความโกรธเคืองและความหมองใจซึ่ง
เป็นผลให้เกิดความร้าวฉานในสายสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้เห็นต่าง 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ผลการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺข้างต้น ถือ
เป็นตัวอย่างแนวทางที่สามารถน าไปใช้เป็นเครื่องมือในการแสดงความเห็นต่างและน าเสนอความเห็น
ในขอบเขตหลักการศาสนา สามารถลดและป้องกันความขัดแย้งที่อาจเกิดขึ้นจากความเห็นต่างได้ 
ดังที่ ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี (2562: 5) กล่าวว่า หากมีการแสดงความคิดเห็นที่แตกต่างกันใน
ขอบเขตที่ดี ก็จะท าให้สติปัญญาของมุสลิมดีไปด้วย และจะสนับสนุนให้เกิดการพัฒนาทางสติปัญญา
จะเปิดโลกทัศน์ท าให้เรามองเห็นปัญหาชัดเจนและกว้างขึ้น แต่น่าเสียดายที่ข้อดีของความเห็นต่าง
กลับน าไปสู่โรคร้ายแห่งความบาดหมางที่กัดเซาะจิตวิญญาณจนท าให้มันอ่อนแอและเป็นเหตุท าลาย
ตนเอง จนกระทั่งว่า บางคนก็ถือศัตรูอิสลามเป็นมิตรสหายใกล้ชิดยิ่งกว่า พ่ีน้องมุสลิมของเขาที่มี
ศรัทธาเดียวกัน  
 



193 
 

2.3 วิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง 
วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม คือ อุดมการณ์ส าคัญในการขับเคลื่อนความคิดและ

ความศรัทธาของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามให้ยึดหลักแนวทางสายกลาง ปลอดภัยจากความสุดโต่งและ
ความหย่อนยาน ให้ความส าคัญต่อความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับน าเสนอหลักฐานและการใช้
สติปัญญาเพ่ือวิเคราะห์ประเด็นปัญหาต่าง ๆ ปลูกฝังบุคลิกภาพและมารยาทอันดีงามของบุคคลให้ยึด
มั่นอุดมการณ์และค านึงถึงสภาพความเป็นจริงของสังคม การจัดล าดับขั้นตอน ความยืดหยุ่น การ
สร้างแรงจูงใจและการตักเตือนอย่างเหมาะสม ความสนใจต่อมิติด้านจิตวิญญาณ สติปัญญา และ
ร่างกาย ท่ามกลางกลุ่มหรือความเห็นที่หลากหลาย ดังตัวอย่างในประวัติศาสตร์อิสลาม นับตั้งแต่ยุค
ของท่านเราะสูล  ยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน และยุคของฟุเกาะฮาอ์ ซึ่งถือเป็นยุคแห่งความ
เมตตาอันเนื่องจากความเห็นต่างของพวกเขาได้ท าให้แนวทางปฏิบัติที่หลากหลายและบนความถูก
ต้อง จนกระท่ังยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัยซ่ึงความเห็นต่างของพวกเขาบางคนเริ่มเป็นผลท าให้
เกิดความขัดแย้งระหว่างกัน เนื่องจากบริบทและสถานการณ์ที่เปลี่ยนแปลงไป ประเด็นปัญหาทาง
ศาสนาที่เกิดขึ้นใหม่ รวมถึงพ้ืนที่การเผยแผ่อิสลามที่มีความแตกต่าง การยึดทรรศนะ (มัซฮับ) และ
การให้ความส าคัญต่อการแสวงหาสัจธรรมลดน้อยลง  

การเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลามจึงถือเป็นเรื่องจ าเป็นที่
นักวิชาการอิสลามได้เรียกร้องให้มีการศึกษาและน ามาปรับใช้เป็นหลักพ้ืนฐานในการน าเสนอค าสอน
อิสลามและการแสดงความเห็นต่าง อันเนื่องจากความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น ความรู้  ความเข้าใจ 
ความสนใจ และความจ า ความแตกต่างด้านหลักฐาน เช่น การมีหลักฐานรับรอง ความถูกต้องของ
หลักฐาน สถานะของหลักฐาน และเกณฑ์การพิจารณาหลักฐาน และความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น เช่น การน าเสนอความเห็นโดยยึดหลักอิสลามสายกลาง การน าเสนอหลักฐานต่างกัน การ
เปิดใจและยอมรับความเห็นต่าง ตลอดจนการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง (ตะอัศศุบ)  

ด้วยเหตุนี้ การน าเสนอหลักการอิสลามและการใช้วะสะฏียะฮฺในการเรียกร้องให้ประชาชาติ
อิสลามมีความเป็นเอกภาพจะเกิดขึ้นได้ หากผู้มีความเห็นต่างตระหนักต่อมารยาทในความเห็นต่าง มี
เจตนาบริสุทธิ์ในการมุ่งหวังสัจธรรม การคิดบวก การให้เกียรติต่อความเชื่อและการปฏิบัติของผู้อ่ืน 
ใช้ค าพูดที่สุภาพ ทบทวนความถูกต้องอย่างรอบคอบ มีความเป็นธรรมต่อตนเองและผู้อ่ืน เปิดใจรับ
ฟังและเคารพความคิดเห็นต่าง ยอมรับข้อตัดสินที่ชัดเจน แสดงความเห็นต่างในเรื่องที่ศาสนาอนุญาต 

เปิดเผยข้อเท็จจริงของศาสนาและยึดหลักการอ้างอิงความรู้จากแหล่งที่มาส าคัญในอิสลาม รวมถึง
เป็นแบบอย่างในการเชื่อฟังและปฏิบัติตามผู้น าของบรรดามุสลิม และค านึงถึงผลลัพธ์ที่จะเกิดขึ้นจาก
ความเห็นต่าง ทั้งผลลัพธ์เชิงบวกในแง่การเกิดความรู้และความเข้าใจที่ถูกต้อง หรือระวังผลลัพธ์เชิง
ลบที่อาจท าให้เกิดความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม ซึ่งจากการศึกษาเชิงเอกสารเกี่ยวกับ
หลักการ แนวคิด ทฤษฎี และความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างใน
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อิสลามข้างต้น ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี
ยะฮฺในความเห็นต่างในอิสลามที่สามารถน ามาปรับใช้ในสังคมมุสลิม ดังปรากฏในแผนภูมิต่อไปนี้ 

 
แผนภูมิที่ 8 กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง

ในอิสลาม 
 

 กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 
  

    
วิเคราะห์สาเหตุของความ 
เห็นต่างที่เป็นผลท าให้เกิด
ความขัดแย้งในอิสลาม 

 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่างในหลักการ
อิสลามของสังคมมุสลิม 

 ก าหนดแนวทางการเสริม 
สร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ
ในการจัดการความเห็นต่าง 

        
ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวข้อง 

 ศึกษาสาเหตุของความเห็นต่าง
และสภาพความขัดแย้งที่เกิด
จากความเห็นต่างในสังคม 

 ศึกษาเอกสาร งานวิจัย และ
ความเห็นของผู้ที่เกี่ยวข้อง 

         
    สาเหตุและสภาพความขัดแย้ง

ที่ เกิดจากความเห็นต่ า ง ใน
อิสลามและสังคมมุสลิม 

 น าเสนอแนวทางการเสริม 
สร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ
ในการจัดการความเห็นต่าง
ในอิสลาม 

   

        
      ผลที่คาดว่าจะไดร้ับ 
        
  การใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมา

จากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในระยะสั้น 
 สังคมมุสลิมเกิดความเป็น

เอกภาพและมีความเข้มแข็ง  

        
  การใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมา

จากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในระยะยาว 
   

   
 

จากแผนภูมิที่ 8 สามารถอธิบายได้ว่า กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้  
วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างเพ่ือป้องกันความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการศาสนา
นั้น สามารถเริ่มจากการศึกษาเอกสารงานและวิจัยที่เกี่ยวข้องเพ่ือวิเคราะห์สาเหตุของความเห็นต่างที่
เป็นผลท าให้เกิดความขัดแย้งในอิสลาม และน าผลที่ได้มาสร้างกรอบแนวคิดในการศึกษาสาเหตุและ
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สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการอิสลามของสังคมมุสลิม และศึกษา
ความเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิและผู้เชี่ยวชาญที่มีบทบาทส าคัญในองค์กรศาสนาและสถาบันการศึกษา 
ตลอดจนผู้มีประสบการณ์ในการน าเสนอหลักการอิสลามบนแนวทางวะสะฏียะฮฺ จากนั้นน าผล
การศึกษาที่ไดเ้ป็นแนวทางในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล
มาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมทั้งในระยะสั้น เช่น ประเด็นปัญหาทางศาสนาเฉพาะเรื่องและ
ประเด็นปัญหาเร่งด่วน หรือปรับใช้ในระยะยาวเพ่ือป้องกันความขัดแย้งในสังคมมุสลิม โดยมีการ
ทบทวนอย่างสม่ าเสมอเพ่ือให้สังคมมุสลิมเกิดความเป็นเอกภาพและมีความเข้มแข็ง  

โดยการศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยได้น ากรอบแนวคิดข้างต้นใช้ในการศึกษาสาเหตุ สภาพความขัดแย้ง 
และแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นกรณีศึกษา เนื่องจากเป็นสังคมที่มี
ความหลากหลายด้านกลุ่มแนวคิดอิสลามและเป็นสังคมมุสลิมขนาดใหญ่ในประเทศไทยที่มีความเห็น
ต่างกันในเรื่องการปฏิบัติตามหลักการอิสลามในหลายเรื่องซึ่งส่งผลให้เกิดความขัดแย้งในอดีต
จนกระท่ังถึงปัจจุบัน กอปรกับผู้น าเสนอค าสอนอิสลามบางคนยังขาดความเข้าใจเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ
ในการน าเสนออิสลามและมารยาทในการแสดงความเห็นต่าง ทั้งนี้ เพ่ือให้ได้ข้อมูลความเห็นจากผู้ที่มี
ส่วนเกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่องการน าเสนอความเข้าใจด้านหลักการอิสลามในพื้นที่สามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ ผู้วิจัยได้ก าหนดประเด็นการศึกษา 6 กรณีตัวอย่างที่มีความเห็นต่างกัน ซึ่งสาเหตุมาจากความ
เข้าใจของตัวบุคคล การน าเสนอหลักฐาน และการแสดงความเห็นทีแ่ตกต่างกัน ดังที่ผู้วิจัยได้น าเสนอ
ผลการวิเคราะห์ข้อมูลเกี่ยวกับสาเหตุความเห็นต่างไว้ในหน้า 126-171 (‘Abd al-Fāttāh Abū 

Ghaddah, 1986; Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 1992; ‘Aqil Muhammad al-Maqtāriy, 

1993; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993; Muhāmmād ‘Aawwāmah, 2007;  ‘Abdullāh 

bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy, 2010; Tāhā Jābir Fāyyād al-‘Ulwāniy, 2017) ได้แก่ กรณี
ความเห็นต่างกันในเรื่องการอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์ การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงค่อย
เพ่ือเริ่มต้นสูเราะฮฺฟาติหะฮฺในการละหมาดกลางคืน การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นสลามในการละหมาด 
การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์ การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา และ
การจัดงานเมาลิด ซึ่งจะมีการน าเสนอผลการศึกษาและการวิเคราะห์ความเห็นในบทต่อไป 

 



บทที่ 3 
สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 

ในสังคมไทยมุสลมิในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

การน าเสนอผลการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth interview) เกี่ยวกับสาเหตุและสภาพ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  โดย
คัดเลือกตัวอย่างแบบก้อนหิมะหรือแบบลูกโซ่ (Snow Ball or Chain Sampling) จากกลุ่มผู้ข้อมูล
หลัก (Key informant) หรือผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่องการน าเสนอและให้ความเข้าใจด้าน
หลักการศาสนาอิสลามในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จ านวน 27 คน และใช้เทคนิคการจ าแนกชนิด
ข้อมูล (Typological Analysis) ในระดับจุลภาค ด้วยวิธีการวิเคราะห์ค าหลักเพ่ือจัดกลุ่มค า (Domain 
Analysis) ดังที่เอ้ือมพร หลินเจริญ (2555: 18-19) ได้กล่าวว่า การวิเคราะห์ค าหลัก เป็นการจ าแนก
จัดกลุ่มค าชุดหนึ่งให้อยู่ร่วมกัน หรืออยู่ภายใต้ค าอีกชุดหนึ่ง โดยอาศัยความสัมพันธ์บางอย่างของค า
แต่ละค าที่น ามาใช้จัดกลุ่ม และน าเสนอผลการศึกษาในรูปแบบตารางวิเคราะห์ค าหลักจ าแนกตาม
ประเด็นและค าถามของแต่ละประเด็น ซึ่งผู้วิจัยขอน าเสนอผลการศึกษาดังนี้  
 
3.1 สถานภาพของผู้ให้ข้อมูลหลัก 

การวิเคราะห์สถานภาพของผู้ให้ข้อมูลหลักจ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่มตัวอย่าง โดยจ าแนก
ตามกลุ่ม ประสบการณ์ท างาน และจังหวัดที่ตั้ง ปรากฏในตารางที ่2 ดังนี้ 

 

ตารางที ่2 แสดงสถานภาพของผู้ให้ข้อมูลหลัก 

ล าดับ กลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก 
ประสบการณ์ท างาน (ปี)  

เฉลี่ย  
(ปี) 

คนท่ี 1 
(ปัตตานี) 

คนท่ี 2 
(ยะลา) 

คนท่ี 3 
(นราธิวาส) 

1) ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี 36 34 35 35.00 
2) คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย 35 36 33 34.67 
3) คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด 32 33 34 33.00 
4) คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด 28 27 34 29.67 
5) คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 25 26 28 26.33 
6) นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา 26 29 30 28.33 
7) โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ 32 33 39 34.67 
8) ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 28 33 34 31.67 
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ล าดับ กลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก 
ประสบการณ์ท างาน (ปี)  

เฉลี่ย  
(ปี) 

คนท่ี 1 
(ปัตตานี) 

คนท่ี 2 
(ยะลา) 

คนท่ี 3 
(นราธิวาส) 

9) วิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม 24 25 20 23.00 
 รวมค่าเฉลี่ยประสบการณ์  29.56 30.67 31.89 30.70 

 

จากตารางที่ 2 แสดงให้เห็นว่า การวิจัยในขั้นตอนที่ 3 นี้ ผู้วิจัยสามารถเก็บข้อมูลภาคสนาม
โดยการสัมภาษณ์เชิงลึกจากผู้ให้ข้อมูลหลักจ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่ม คิดเป็นร้อยละ 100 และ
สามารถค านวณอายุประสบการณ์สอนและการท างานภาคสังคมในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้
โดยเฉลี่ย คิดเป็น 30.70 ปี ทั้งนี้ อาจเป็นเพราะว่า ช่วงอายุของผู้ให้ข้อมูลหลักส่วนใหญ่จะมีอายุ
ระหว่าง 50-70 ปี โดยเฉพาะผู้ให้ข้อมูลหลักที่ด ารงต าแหน่งผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรีจะมีอายุ
ประสบการณ์ท างานโดยเฉลี่ยมากกว่ากลุ่มอ่ืนคิดเป็น 35.00 ปี รองลงมาคือคณะกรรมการกลาง
อิสลามแห่งประเทศไทยและโต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ คิดเป็น 34.67 ปี และ
ประสบการณ์ท างานของวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้มมีค่าเฉลี่ยอายุการท างานน้อยที่สุดคิดเป็น 
23.00 ปี ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงช่วงอายุและประสบการณ์ท างานของกลุ่มผู้ให้ข้อมูล      

 
3.2 ความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

ผู้วิจัยจ าแนกผลการศึกษาในแต่ละประเด็นและล าดับข้อค าถาม โดยใช้เทคนิคการจ าแนกชนิด
ข้อมูล (Typological Analysis) ในระดับจุลภาค ด้วยวิธีการวิเคราะห์ค าหลักเพ่ือจัดกลุ่มค า (Domain 
Analysis) ปรากฏผลตามล าดับดังนี้   

3.2.1 การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์ 
3.2.2 การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือค่อยในการละหมาด 
3.2.3 การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด 
3.2.4 การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์ 
3.2.5 การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา 
3.2.6 การจัดงานเมาลิดนบี 

 

3.2.1 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การอ่านดุอาอ์  
กุนูตในละหมาดศุบห”์  

ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความเห็นต่างเกี่ยวกับ “การอ่านดุอาอ์         
กุนูตในละหมาดศุบห”์ โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  
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3.2.1.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การอ่านดุอาอ์      
กุนูตในละหมาดศุบห”์ ปรากฎผลดังตารางที่ 3 ต่อไปนี้   
ตารางที่ 3 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การอ่าน      
ดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีความรู้และเรียนรู้จากสถาบันที่เห็นต่างกัน 
- ยึดความรู้ที่เคยปฏิบัติสืบต่อกันมา 
- ขาดความรู้เกี่ยวกับทรรศนะเห็นต่าง 
- เข้าใจว่าเป็นเรื่องที่ศาสนาส่งเสริมให้ปฏิบัติ 
- เข้าใจว่ามัซฮับชาฟิอีย์ต้องอ่านเป็นประจ า 
- เข้าใจว่าต้องอ่านเฉพาะช่วงเวลาเท่านั้น 
- มองว่าผู้เห็นต่างขาดความรู้ที่ถูกต้อง 
- มองว่าผู้เห็นต่างไม่รู้จักพิจารณาหลักฐาน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 

- ขาดการน าเสนอหลักฐาน 
- น าเสนอหลักฐานแตกต่างกัน 
- เชื่อว่าหลักฐานที่ตนยึดถือถูกต้องกว่า 
- เชื่อว่าเรื่องนี้ไม่จ าเป็นต้องยึดมัซฮับ  
- ยึดถือหลักฐานจากตัวบทหะดีษเท่านั้น 
- มีหลักการพิจารณาตัวบทหะดีษต่างกัน 
- มีการตีความตัวบทหะดีษแตกต่างกัน 
- ไม่ยอมรับสถานะของหลักฐานที่เห็นต่าง  

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- มีความเห็นว่าเป็นเรื่องคิลาฟิยะฮฺ 
- เห็นควรให้ยึดแนวทางใดแนวทางหนึ่ง   
- ยึดทรรศนะเดียวไม่ยอมรับความเห็นต่าง 
- ขาดความรอบคอบในการแสดงความเห็น  
- อ้างความขัดแย้งมีมานานแล้ว 
- มีความเห็นว่าคนอ่านกุนูตท าบิดอะฮฺ 
- มีความเห็นว่าคนไม่อ่านละหมาดไม่สมบูรณ์ 
- ตัดสินชี้ขาดและปฏิบัติตามอารมณ์ 
- แสดงความเห็นเชิงต าหนิต่อผู้เห็นต่าง  
- ยึดติดความเห็นของกลุ่มและพวกพ้อง  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 
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จากตารางที่ 3 อธิบายได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี 
“การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์” ได้แก่ 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล ซึ่งได้รับการศึกษามา
จากสถาบันที่แตกต่างกัน บางคนขาดความรู้เรื่องความหลากหลายเกี่ยวกับทรรศนะ จึงยึดถือปฏิบัติ
เพียงทรรศนะเดียว และไม่ยอมรับทรรศนะที่เห็นต่าง ซึ่งบางกลุ่มก็ไม่มีความรู้เกี่ยวกับการพิจาณา
หลักฐาน จึงยึดติดความเข้าใจเดิมที่เคยมี 2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน เนื่องจากแต่ละฝ่ายต่างก็มี
เหตุผลทางความเชื่อและการยอมรับของตนเองจึงไม่ยอมรับหลักฐานใหม่ และยังยึดหลักฐานเดิม การ
ตีความหมายของหลักฐานที่แตกต่างกัน การไม่ยอมรับหลักฐานของอีกฝ่าย และ 3) ความแตกต่าง
ด้านการแสดงความเห็น ซึ่งมีความเห็นที่มองว่าเป็นประเด็นความเห็นต่างที่เกิดขึ้นมานานแล้วไม่มี
ข้อสรุป หรือมองว่าต้องยึดแนวทางใดแนวทางหนึ่ง ในขณะที่ฝ่ายผู้เห็นต่างไม่ยอมรับฟัง แต่ยึดเพียง
ทรรศนะที่ตนพึงพอใจ หรือความเห็นเกี่ยวกับข้อชี้ขาดทางศาสนาในเรื่ องฮู่ก่ม รวมถึงการแสดง
ความเห็นที่ไม่รักษาความรู้สึกหรือน้ าใจ ซึ่งถือเป็นสาเหตุส าคัญท่ีท าให้เกิดความขัดแย้ง  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความต่างด้านตัวบุคคล เช่น ภูมิหลังการศึกษาแตกต่างกัน ความรู้เกี่ยวกับทรรศนะ และความเข้าใจ
เดิมต่างกัน ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า  

“เมื่อก่อนเขาไม่มีหรอก นักศึกษาเรียนต่างประเทศมีแต่เรียนปอเนาะ ปอเนาะ
ก็จะแนวทางเดียวกัน คือ การอ่านกุนูตในสามจังหวัด อ่านกุนูตมาตลอด พอ
หลังๆ ก็มีนักศึกษาเรียนต่อต่างประเทศ โดยเฉพาะไปเรียนที่อียิปต์และซาอุดี้ 
ตอนแรกๆ ส่วนมากเขาไปเรียนที่อียิปต์ เวลาเขากลับมาก็ไม่มีปัญหา เขาไม่ได้
เอาหลักการอะไรต่างๆมา ก็ตามเดิม มีช่วงหนึ่งคนที่เรียนจบจากอียิปต์ เข้ามา
ในพ้ืนที่และเขาไม่อ่านกุนูต จึงเกิดการผิดพลาดกัน การขัดแย้งกันต่างๆ 
สุดท้ายก็อ่านกุนูตด้วยกัน พอหลังๆ ส่วนมากคนที่เรียนซาอุดี ส่วนมากจะเอา
แนวทางสุนนะฮฺ ตามกุรอานและหะดีษ เข้ามาก็จะมีฟ้ืนฟูวิชาการศาสนา ให้
เข้ากับอัลกุรอานและหะดีษ พอมาหลังๆ ไม่มีการอ่านกุนูต ไม่ท าเมาลิดและ
อ่านบิสมิลลาฮฺเบา และทั้งหมดนี้มาจากนักศึกษาที่จบจากซาอุดี พอมาใน
พ้ืนที่ก็มีปัญหาเกิดการขัดแย้งกัน เพราะเขาไม่ยอมรับ ทั้งฝ่ายที่อ่านและไม่
อ่านกุนูต ต่างก็เอาหลักการจากกุรอานและหะดีษเหมือนกัน” (กรรมการ
อิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564)    
 
 
 



200 
 

เช่นเดียวกับความเห็นในกรณีความต่างด้านความรู้และความเข้าใจนี้ ดังความเห็นที่ว่า 
“นักวิชาการพอไปเรียนเพ่ิมเติมเกี่ยวกับมัซฮับอ่ืนมา เวลากลับมาบ้านก็จะเอา
ความรู้ที่ได้มาใหม่ ที่คนในบ้านเรายังไม่ได้ปฏิบัติ ให้แปลกกว่าคนในเมืองไทย 
เขาก็เอาประเด็นตรงนั้นมาชูขึ้น” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษา
ปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564)   
 
ขณะที่คนทั่วไปหรือชาวบ้านซึ่งไม่ได้รับการศึกษาจากสถาบันการศึกษาศาสนา ก็มักจะ

มีความรู้และความเข้าใจเดิมเป็นพ้ืนฐาน จึงไม่อาจรับความเห็นใหม่ได้ง่าย ดังที่บางท่านกล่าวว่า 
“ชาวบ้านเขามีความรู้เดิมอยู่แล้ว คนเราก็อะไรที่เข้าใจแรกๆ อันนั้นแหละที่
เป็นสิ่งที่ถูกต้องแล้ว คือไม่รับอะไรที่มาใหม่แล้ว จริงๆ แล้วไม่ใช่เรื่องใหม่ที 
เนื่องมาจากกุนูตมีหลักฐานส าหรับเขา อิหม่ามชาฟีอีย์บอกว่าสุนัต แต่ที่จริง
แล้วก็มีมีหลักฐานตัวอ่ืนอีก พอมาบอกเขาก็ไม่ยอมรับ ดังนั้นก็ท าให้มีเห็นต่าง
และขัดแย้งกันตรงนี้แหละ” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 27 พฤศจิกายน 2564)    
 
และตัวอย่างความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลัก กรณีที่ต่างฝ่ายน าเสนอหลักฐานหรือมีการ

ตีความหลักฐานต่างกัน เช่น ตัวบทหะดีษ การอ้างทรรศนะ และการให้การยอมรับหลักฐานแตกต่าง
กัน ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านแสดงความเห็นว่า  

“ประเด็นกุนูต ถ้าดูสี่มัซฮับนี้มีคิลาฟหลัก ๆ คือ อิหม่ามชาฟีอีย์ให้มีการ
ส่งเสริมการอ่านกุนูตในละหมาดศุบห์ ในขณะที่อิหม่ามท่านอ่ืนก็มองว่าไม่ได้มี
บทบัญญัติให้สนับสนุนแต่อย่างใด ดังนั้นที่มาที่ไปก็จะมีหะดีษที่เป็นสาเหตุ
ของความเห็นต่างกัน” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   
 
“ในเรื่องของกุนูตนั้น ทุกคนก็มีหลักฐาน จะเป็นฝ่ายที่หนึ่งหรือฝ่ายที่สองต่าง
ก็มีหลักฐานและได้ปฏิบัติกัน อาจจะอยู่ที่น้ าหนัก ผมคิดว่าทุกฝ่าย ฝ่ายที่บอก
ว่ามกีุนูตในละหมาดศุบห์ และฝ่ายที่ไม่มีกุนูตในละหมาดศุบห์ต่างก็มีหลักฐาน 
แต่ผมคิดว่าความเข้าใจที่ลึกซึ้งของหลักฐาน อาจจะไม่ได้ศึกษาถึงวจนะหะดีษ 
ถึงความเศาะเหี๊ยะหรือเฎาะอีฟอย่างไร” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ก), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564  
 



201 
 

สอดคล้องกับความเห็นของท่านอ่ืนที่ว่า 
“ส่วนใหญ่จะยึดทรรศนะของอิหม่ามชาฟีอีย์ ในเรื่องนี้อิหม่ามมีความเห็นที่
ชัดเจนเป็นสิ่งที่คนที่นี่ปฏิบัติมานานแทบจะทิ้งไม่ได้เลยใครทิ้งกุนูตถือว่าเป็น
เรื่องใหญ่เลย ยิ่งเราลืมสุญูดซะฮวีย์จะเป็นประเด็นทันทีเลย คือมันยึดติดจน
เข้าใจว่ามันเป็นวาญิบไปแล้ว อันนี้คือประเด็นหนึ่งที่ท าให้เกิดความขัดแย้งใน
พ้ืนที่บ้านเรา ที่ผมพูดนี้ คือในแง่คนที่ยึดติดในกุนูต  ฝั่งที่มองว่าการอ่านกุนูต
ไม่ใช่เรื่องวาญิบ แถมไม่น่าจะอ่านด้วย ก็มองว่า อ่านช่วงที่มีกุนูตนาซิละฮฺ
เท่านั้น เพราะว่าโดยปกติก็ไม่อ่าน มันก็มองว่าที่อ่าน ส าหรับคนที่เข้าใจครึ่งๆ 
และก็จะไปมองว่าคนอ่านกุนูตนั้นบิดอะห์ มันไม่น่าจะมีแบบนั้นแล้ว และเมื่อ
มองมันมีหะดีษอ่ืนที่ชัดเจนกว่า เลยมองคนที่อ่านกุนูตนั้นล้าหลัง ไม่ทันสมัย 
ตามปู่ย่าตายาย” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 2565)    
 
และตัวอย่างความเห็นกรณีความต่างในด้านการน าเสนอความคิดเห็น เช่น การน าเสนอ

มุมมองในเชิงต าหนิผู้เห็นต่าง ขาดความรอบครอบในการน าเสนอหลักการศาสนา หรือการยึดติด
ทรรศนะเดิม ท าให้ไม่สามารถยอมรับความเห็นต่างและปฏิเสธการปฏิบัติที่แตกต่างจากตนเอง ดังที่
ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า    

“ปัญหามันเกิดเมื่อเขาเคยอ่านกุนูตในละหมาดศุบห์ และมีคนกลุ่มหนึ่งมา
กล่าวหาว่าเขาท าบิดอะฮฺ เพราะท่านนบีไม่เคยอ่านเลยเศาะฮาบะฮฺก็ไม่เคย
อ่าน มันก็เลยเกิดเรื่องขึ้นมา ทั้งที่พวกเขาก็ยึดหลักว่าการท าอีบาดะฮฺนั้นจะให้
เกิดความสมบูรณ์แบบในเมื่อเขานั้นยึดถือในอิหม่ามซาฟีอีย์ แล้วท าไมเขาถึง
อ่านไม่ได้ และจะมีอีกค าถามนึงก็คือว่า ในเรื่องอิบาดะฮฺไม่ต้องถือมัซฮับอันนี้
มันก็เปิดประเด็นไปอีก แล้วชาวบ้านธรรมดาเขาจะอยู่ได้อย่างไร ถ้าเขาไม่
ตามมัซฮับใดมัซฮับนึงใช่ไหม คนที่ถึงขั้นเป็นมุจญตะฮิดเป็นผู้ที่รอบรู้นั้น เขา
ท าได้ แต่ชาวบ้านธรรมดาเขาท าไม่ได้ ผมเลยคิดว่ามันเป็นเรื่องที่ดีและสมควร
ที่ชาวบ้านจะต้องเอาแนวทางใดแนวทางนึงของมัซฮับทั้งสี่มาใช้เป็นแนว
ปฏิบัติ” (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 
พฤศจิกายน 2564)    
 
และสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีทีม่องว่าส่งเสริมให้ควรปฏิบัติ ดังค ากล่าวที่ว่า  
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“การอ่านกุนูตในการละหมาดศุบห์ แน่นอนเหลือเกินว่าพ่ีน้องมุสลิมเราส่วน
ใหญ่ในสามจังหวัด สังกัดอยู่ในแนวมัซฮับชาฟีอีย์ ซึ่งถือว่าการอ่านกุนูตในละ
หมาดศุบห์เป็นมุศตะหับ (ชอบหรือควรให้ปฏิบัติ) ในขณะที่มัซฮับอ่ืนเห็นเป็น
อย่างอ่ืน ฮานาฟีนั้น กล่าวว่าวาญิบเฉพาะท่านนบี หรือมาลีกีนั้นจะอ่านดุอาอ์
กุนูตก่อนการรุกัวะอ์ในละหมาดศุบห์ ส่วนมัซฮับชาฟีอีย์นั้นอ่านหลังจากยืน
รุกั๊วะ มันเป็นรายละเอียดเล็กๆ น้อยๆ จริงแล้วเรื่องของมุศตะหับ มันไม่ใช่วา
ญิบเลย ถ้าหากว่าทุกฝ่ายเข้าใจ ก็คือควรปฏิบัติ ส่งเสริมให้ปฏิบัติ เพียงแต่ว่า
มุสลิมของเราส่วนใหญ่เข้าใจว่า มันคือเรื่องศาสนา มันคือระดับเดียวกัน ถ้า
ศาสนาเป็นอย่างนี้จะเป็นอย่างอ่ืนไม่ได้” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏี
ยะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 6 พฤศจิกายน 2564)    

 
3.2.1.2 สภาพความขัดแย้งที่ เป็นผลมาจากความเห็นต่าง  กรณี “การอ่านดุอาอ์         

กุนูตในละหมาดศุบห์” นี้ ปรากฏผลดังตารางที่ 4 ต่อไปนี้ 
ตารางที่ 4 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การอ่านดุอาอ์
กุนูตในละหมาดศุบห”์ 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เกิดความขัดแย้งและไม่ยอมรับฟังความเห็น 
- เกิดความสุดโต่งในเรื่องการปฏิบัติอิบาดะฮฺ 
- ไม่ยอมรับฟังค าสอนที่ต่างจากตนยึดถือ 
- เข้าใจว่าเป็นรุก่นหนึ่งของการละหมาด 

จ าเป็นต้องปฏิบัติและหากไม่อ่านละหมาด
จะไม่สมบูรณ์ หรือใช้ไม่ได้ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ

ตามหลักการศาสนา 

- มีการต าหนิผู้เห็นต่างกันด้วยสายตา  
- ลูกศิษย์กับอาจารย์เห็นต่างกัน 
- ครอบครัวและญาติพ่ีน้องขัดแย้งกัน 
- ขาดองค์กรหรือหน่วยงานให้ค าแนะน า 
- แยกละหมาดญะมาอะฮฺในมัสยิดเดียวกัน 
- เลือกละหมาดมัสยิดที่เห็นด้วยกับตนเอง  
- ขอสร้างมัสยิดใหม่ในชุมชนเดียวกัน 
- เกิดกลุ่มทรรศนะที่ยึดเหตุผลต่างกัน  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 
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จากตารางที่ 4 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 
“การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ 2 ด้านส าคัญ คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น ความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการ
ศาสนาเกิดความคาดเคลื่อนหรือการยึดถือปฏิบัติตามความพึงพอใจของตนเองโดยไม่สนใจแหล่งที่มา
หรือสถานะของหลักฐาน และการปฏิเสธค าแนะน าที่ถูกต้อง และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น ครอบครัวและญาติมิตรตัดขาดสายสัมพันธ์กัน บางพ้ืนที่ไม่สามารถท าละหมาดญะมาอะฮฺร่วมกัน
ได้ หรือถึงขั้นขอสร้างมัสยิดหลังใหม่ในชุมชนเดียวกัน รวมถึงเกิดการแบ่งกลุ่มหรือการแยกตัวออก
จากกลุ่มที่เห็นต่างจากตนเอง  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น เกิดความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการ
ศาสนาคาดเคลื่อนหรือปฏิเสธความรู้ใหม่ ทั้งที่มีโอกาสได้รับฟังค าแนะน า หรือความรีบร้อนในการ
ด่วนสรุปหลักการและแนวทางปฏิบัติตามหลักศาสนา ดังที่บางท่านกล่าวว่า  

“ประเด็นเรื่องของการอ่านกุนูต อีกฝ่ายหนึ่งก็ฟันธงไปเลยว่าเป็นบิดอะฮฺ มัน
เป็นความเลวร้ายที่เรารับไม่ได้ ซึ่งจริงๆ แล้วมันเป็นเรื่องที่เล็กน้อย มันเป็น
เรื่องที่มุศตะหับ เป็นเรื่องที่เปิดกว้าง เป็นเรื่องที่แล้วแต่กรณี จะท าก็ได้ จะไม่
ท าก็ได้ เพราะมันมีเหตุผลที่กระท า หรือจะไม่กระท าก็ได้ ชาวบ้านบางทีเขา
คือผู้ปฏิบัติ ต้นตอหรือว่าเหตุส าคัญ ก็คือคนที่เป็นโต๊ะครูหรือผู้รู้ส าคัญมาก 
เพราะชาวบ้านเขาจะเชื่อโต๊ะครู จริงๆ แล้ว ปัญหามาจากโต๊ะครู และปัญหาก็
อยู่ที่โต๊ะครูนี่แหละ ทุกอย่างชาวบ้าน ผมคิดว่าเขาคงไม่มีอะไรหรอก เพียงแต่
เขาเชื่อโต๊ะครู โต๊ะครูควรที่จะไปท าความเข้าใจเรื่องนี้เสียใหม่ เกี่ยวกับ
หลักฐานต่างๆ แต่เนื่องจากโต๊ะครูบางส่วน เขาอยู่ในกรอบของมัซฮับ ลักษณะ
ของเขาเหมือนการตะอัศศุบ” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 6 พฤศจิกายน 2564) 
 
และตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับความรู้สึกไม่สบายใจในการท าอิบาดะฮฺ เช่น 
“เพราะชาวบ้านบางคนจะปฏิบัติ เขาก็รู้แต่ว่าอันนี้ไม่อ่าน อันนี้อ่าน บางคน
ถ้ามัสยิดนั้นไม่อ่านกุนูตก็จะไม่ไปมัสยิด พอมามีบางคนไม่อ่าน อิหม่ามไม่อ่าน 
ก็ไม่สบายใจ เขาคิดว่าอะไรที่ความรู้เดิมอยู่ เขาก็คิดว่าถูกต้องแบบนั้นอยู่แล้ว 
พอมามีบางคนบอกว่าบาบอ (โต๊ะครู ) บอก ก็ยิ่ ง เป็นประทับตรานู้น
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ประทับตรานี้ด้วย ท าให้ชาวบ้านกลัวไง ถ้าเปิดใจก็จะไม่มีปัญหาหรอก” 
(กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 พฤศจิกายน 2564)    
 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่าบางท่านมีความเห็นในกรณีที่สภาพความขัดแย้งได้ส่งผลกระทบ

ต่อด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น ครอบครัวและญาติพ่ีน้องแตกแยกกัน เกิดการแบ่งกลุ่ม การ
ยึดติดพวกพ้อง หรือให้ชื่อกลุ่มผู้ที่มีความเห็นต่างว่าบิดอะฮฺหรือคณะใหม่ ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่าน
กล่าวว่า  

“การไม่อ่านกุนูตและอ่านกุนูตนี้ ส่งผลกระทบถึงขั้นความสัมพันธ์ของพ่อ แม่
กับลูกแตกแยกกัน ลูกศิษย์กับอาจารย์เห็นต่างกัน ญาติพ่ีน้องไม่ดูแลกัน” (โต๊ะ
ครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 
2565) 
 
“ประเด็นที่จะด่าจะว่าคนอ่ืนท าอามัลอิบาดะฮฺไม่ถูกต้อง อันนี้แหละที่จะ
ก่อให้เกิดประเด็น เช่นว่าไม่ใช่พวกเดียวกัน ท าอิบาดะฮฺไม่ถูก เราไม่สามารถ
ตามได้ มันก่อให้เกิดความขัดแย้ง เพราะว่าคนที่มาเผยแผ่นั้นเขาไม่ได้ชี้แจง 
ทั้งๆ ที่รู้ ไม่ใช่ไม่รู้ เขาเรียนมาเขาก็รู้ว่ามัซฮับนั้นถูก ประเด็นถ้าทุกฝ่ายถูก 
เหมือนพวกเขาท ายังไงก็ได้และเกิดการตะอัศศุบขึ้นมา มันจะเป็นพรรคเป็น
พวกทันที เดิมเป็นพวกเดียวกัน พอเราบอกคนนั้นอ่านกุนูต คนนั้นไม่อ่านกุนูต
เป็นคนละพวกทันที” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564) 
 
บางพ้ืนที่พบว่า มะอ์มูมเลือกที่จะปฏิบัติต่างจากอิหม่าม หรือไม่เข้ามัสยิดที่มีผู้เห็นต่าง

น าละหมาด หรือขอจดทะเบียนสร้างมัสยิดใหม่ เนื่องจากความเห็นต่างในกรณีนี้  ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลัก
บางท่านกล่าวว่า   

“บางคนเขาจะยืนกุนูตคนเดียว แต่เราสุญูดแล้ว แต่เขาก็ยังกุนูต เขาถือว่า
ยังไงก็ต้องอ่านกุนูตให้ได้ ถึงแม้ว่าอิหม่ามจะไม่อ่านก็ตาม นี้คือสิ่งที่เกิดข้ึนและ
มันจะท าให้เกิดความรู้สึกว่า วันหลังถ้าอิหม่ามคนนี้ ฉันจะไม่ละหมาดตามแล้ว 
ส าหรับคนที่ไม่เข้าใจ ตัวอย่างเช่น เมื่อเขาขับมอเตอร์ไซต์จะมาละหมาดแต่ได้
ยินเสียงอิหม่ามคนนี้ถึงกับเลี้ยวกลับเลย อาจจะไปละหมาดที่อ่ืนหรือละหมาด
ที่บ้านของตัวเอง” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 
18 ตุลาคม 2564) 
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“อย่างเช่นการแบ่งมัสยิด อยู่ร่วมมัสยิดกันไม่ได้ ก็ถือว่าเป็นการส่งผลกระทบ
ที่น่ากลัว ความเห็นต่างที่ไม่สามารถจะอยู่ร่วมกันได้เลย ถึงขนาดนั้นเลยครับ
บ้านเรา ถ้าคุณอ่านกุนูต ผมก็ไม่ให้ละหมาดมัสยิดผม ถ้าผมเป็นมะอ์มูม ผมก็
ละหมาดที่มัสยิดอ่ืน ผมไม่ละหมาดตามคุณ เราสอนให้จนตะอัศศุบ (ยึดติด
พวกพ้อง) จนไม่ยอมรับความเห็นต่างทางวิชาการ ซึ่งเป็นสิ่งที่ไม่ถูกต้อง” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 
 
ส่วนหนึ่งเกิดจากการตีความเห็นและมีความเข้าใจต่อหลักการศาสนาต่างกัน รวมถึงการ

ใช้ค าพูดเชิงต าหนิและเสียดสีกัน เช่นความเห็นของบางท่าน กล่าวว่า  
“การตีความต่างๆ นั้นเขาจะไม่เหมือนกัน ทั้งทางที่คนที่อ่านกุนูตและท าเมา
ลิด เขาจะอ้างหะดีษ อ้างรักนบีเช่นกัน พอมาจากซาอุดี้ เขาบอกว่าถ้าไม่ตามน
บีคือบิดอะฮฺ ท าให้นักวิชาการเก่าๆ ในพ้ืนที่ไม่พอใจ ได้มีการทะเลาะกัน การ
มุบาดาละฮฺ (ทะเลาะเบาะแว้ง) กัน มีการโต้แย้งกัน โยนความผิดต่างๆ ท าให้
เกิดความขัดแย้ง” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 
พฤศจิกายน 2564) 
 
อย่างไรก็ตาม ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านก็มีความเห็นว่า เรื่องความขัดแย้งในกรณีนี้ ได้ลด

น้อยลงไป หรือถึงขั้นเคยชินแล้ว ดังความเห็นที่ว่า  
“ปัจจุบันน่าจะไม่มีปัญหาเพราะจะเกิดความเข้าใจว่าคนที่อ่านก็อ่านไปคนที่
ไม่อ่านก็ไม่เป็นไรเพราะมันไม่ใช่เรื่องใหญ่แล้ว” (กรรมการกลางอิสลามแห่ง
ประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 พฤศจิกายน 2564)    

 
3.2.2 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่ เป็นผลมาจากความเห็นต่าง  กรณี “การอ่าน 

บิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด ” 
ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 

กรณ ี“การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  
3.2.2.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การอ่านบิสมิลลาฮฺ

เสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” ปรากฎผลดังตารางที่ 5 ต่อไปนี้     
ตารางที่ 5 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การอ่าน 
บิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- การรับความรู้หรือศึกษามาแตกต่างกัน  
- ผู้สอนไม่อธิบายรายละเอียด 
- ผู้สอนน าเสนอและสนับสนุนทรรศนะเดียว 
- เข้าใจหลักฐานแตกต่างกัน 
- มีความเชื่อถือแตกต่างกัน 
- มีความสนใจในเรื่องผลประโยชน์แอบแฝง 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 

- อ้างสายรายงานหะดีษแตกต่างกัน 
- น าเสนอต าราหรือแหล่งอ้างอิงต่างกัน 
- ผู้สอนมีความเห็นต่างกัน 
- ยอมรับเฉพาะหลักฐานที่ตนยึดถือ 
- การให้น้ าหนักและยึดถือหลักฐานต่างกัน 
- เชื่อว่าเรื่องอิบาดะฮฺต้องยึดถือหะดีษ

เศาะเหี๊ยะฮฺเท่านั้น 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- การให้น้ าหนักหะดีษไม่เหมือนกัน  
- การอ้างปฏิบัติตามมัซฮับชาฟิอีย์ 
- การยึดถือจ านวนอายะฮฺและการนับ

บิ ส มิ ล ล า ฮฺ เ ป็ นหนึ่ ง ใ นอ ายะ ฮฺ ขอ ง สู
เราะฮฺอัลฟาติหะฮฺ 

- การน าเสนอความเห็นรีบด่วนเกินไป  
- การอ้างความรู้จากผู้รู้หรือหลักฐานที่ตนมี 
- มองว่าจ าเป็นต้องปฏิบัติตามคนส่วนใหญ่ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 

 
จากตารางที่ 5 อธิบายได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี 

“การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” นั้น ได้แก่ 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 
ซึ่งมีความรู้ ความเข้าใจแตกต่างกัน โดยมีพ้ืนฐานการศึกษาจากสถาบันต่างกัน บางสถาบันยึดถือเพียง
ทรรศนะเดียว รวมถึงผู้แสดงความเห็นต่างขาดความเข้าใจเกี่ยวกับทรรศนะต่าง ๆ ที่หลากหลายจึงไม่
สามารถยอมรับความเห็นต่าง  2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน เกิดจากผู้เห็นต่างน าเสนอหลักฐานและ
การอ้างสายรายงานหะดีษต่างกัน การยอมรับต่อหลักฐานและการให้น้ าหนักหลักฐานต่างกัน หรือ
ยอมรับเฉพาะหลักฐานที่ตนเองยึดถือปฏิบัติเท่านั้น และ 3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น 
เช่น การการรีบน าเสนอหลักการศาสนาหรือผู้เรียนหรือบุคคลทั่วไปไม่ได้รับการให้ความเข้าใจด้วย
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วิธีการน าเสนออย่างมีวิทยปัญญา ท าให้เกิดการปฏิเสธ หรือการน าเสนอความเห็นต่างกัน โดยอ้างผู้รู้
หรือหลักฐานที่ตนมีแตกต่างกัน หรือยึดเฉพาะทรรศนะเดียวเป็นหลักในการแสดงความเห็นต่าง  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความต่างด้านตัวบุคคล เช่น ในเรื่องความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับทรรศนะต่าง ๆ แตกต่างกัน ดังที่
ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า  

“นักวิชาการบ้านเรา เรียนมาคนละสายในเชิงปฏิบัติ แต่ในเชิงวิชาการคือการ
ให้น้ าหนักหะดีษ ว่าบิสมิลลาฮฺนั้นจะเป็นส่วนหนึ่งของฟาตีฮะฮฺหรือเปล่า ก็มี
การคิลาฟมาตั้งแต่โบราณ นักวิชาการผู้ใหญ่ระดับมุจญตะฮิด 4 มัซฮับ คน
เหล่านี้เขามีความเห็นต่างกัน เรื่องคิลาฟเรื่องนี้มันจบไม่ลง เพราะมันระดับ
นักวิชาการผู้ใหญ่ มันเป็นเรื่องปกติทางวิชาการ ไม่ได้เป็นเรื่องใหญ่ ทุกสังคม
มันต้องมีความเห็นต่าง” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 
 
 “ถ้าทุกคนยึดแนวปฏิบัตินี้และรักษาน้ าใจซึ่งกันและกัน ยกเว้นสิ่งที่ชัดเจนว่า 
มันไม่ถูก แต่สิ่งที่ยอมรับกันได้ มันก็สามารถจะท าให้ความขัดแย้งตรงนี้ลด
น้อยลง” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 
พฤศจิกายน 2564)    

 
ในขณะที่บางท่านมีความเห็นว่า ในเรื่องนี้เกิดจากความเข้าใจของผู้เห็นต่าง ซึ่งบางกลุ่ม

อาจรับข้อมูลความเข้าใจด้านเดียว จึงเป็นเหตุให้ยึดถือปฏิบัติตามที่ตนศึกษามา ดังความเห็นของผู้ให้
ข้อมูลบางท่านในเรื่องนี้ว่า  

“บาบอบางคนบอกว่า ถ้าละหมาดตามอิหม่ามลักษณะนี้ให้เนียตแยก แสดงว่า
มันคืออะไรที่ผิดหลักการที่เราไม่เข้าใจตรงนี้ ก็เลยไม่สามารถจะอยู่ร่วมกันได้ 
อันที่จริงแล้วการอ่านบิสมิลลาฮฺเบาหรือดังก็สามารถจะอยู่ร่วมกันได้ในหนึ่ง
มัสยิด และเคารพความต่าง ทั้งที่การละหมาดทั้งสองแบบนี้ก็ใช้ได้ทั้งสอง” 
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ  ) ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2564) 
 
“ในเมื่อเรารู้ว่า การอ่านบิสมิลลาฮฺ ของชาฟิอีย์ต้องอ่านบิสมิลลาฮฺด้วย คือ 
เราก็ต้องอ่าน แต่เนื่องจากไม่ยอมเปิดใจกับความเห็นต่างหรือความเข้าใจของ
ฝ่ายตรงข้าม จึงท าให้มีความขัดแย้ง เริ่มจากผู้รู้ที่ไม่มีความหลากหลายในการ
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สอน และขาดความเข้าใจเกี่ยวกับความเห็นต่างของบรรดาทรรศนะที่
หลากหลาย” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565) 

 
นอกจากนี้ จากการศึกษาพบว่า ความเห็นต่างที่เกิดขึ้นเป็นผลมาจากการน าเสนอ

หลักฐานหรือการยึดถือหลักฐานที่แตกต่างกัน ดังที่ผู้ให้มูลหลายท่านได้แสดงความเห็นในเรื่องนี้ ว่า 
เป็นเรื่องความเห็นต่างที่เกิดขึ้นมานานแล้ว นับตั้งแต่สมัยเศาะฮาบะฮฺจนกระทั่งระหว่างบรรดามัซฮับ
ทั้งสี่ ดังความเห็นที่ว่า 

“อุละมาอ์ 4 มัซฮับ มีความเห็นต่างกัน ในขณะที่อิหม่ามชาฟีอีย์มีความเห็นว่า 
บิสมิลลาฮฺเป็นอายะฮฺหนึ่งของฟาติหะฮฺ ดังนั้นต้องอ่านในมัฆริบ อิชาอ์ ศุบห์ 
เช่นกัน นั้นคือที่มาที่ไปในการเข้าใจตัวบทหลักฐาน ในขณะที่อิหม่าม 3 มัซฮับ
นั้น บางท่านบอกว่าบิสมิลลาฮไม่ใช่ 1 อายะฮฺในซูเราะฮฺฟาติหะฮฺ ไม่ใช่อ่าน
ค่อยอย่างเดียว ไม่อ่านเลยก็มีในบางมัซฮับ ในขณะที่มัซฮับหัมบาลีเป็นหนึ่ง
ในซูเราะฮฺเช่นกัน แต่ให้อ่านค่อย เพราะนบีอ่านค่อย แล้วค่อยมาดังตอนอัลฮัม
ดุลิลลาฮฺ ฉะนั้นถ้าแยกหลัก ๆ แบ่งออกเป็นสามทรรศนะ 1) บิสมิลลาฮฺเป็น
ส่วนหนึ่งของฟาติหะฮฺ ให้อ่านดังนั้น คืออิหม่ามชาฟีอีย์ 2) บิสมิลลาฮฺเป็นส่วน
หนึ่งของฟาตีหะฮฺให้อ่านค่อย และค่อยดังตอนอัลฮัมดุลิลลาฮฺ 3) บิสมิลลาฮฺ
ไม่ใช่ส่วนหนึ่งของฟาติหะฮฺ ก็เหมือนกับสูเราะฮฺอัลบะเกาะเราะฮฺและอาลิ อิ
มรอนนั้นแหละ ก็คือเป็นแค่เกริ่นน า ไม่ใช่เป็นหนึ่งในซูเราะฮฺนั้น ก็ลักษณะที่ 
3 นั้น คือไม่ต้องอ่านเลย เพราะไม่ใช่ส่วนหนึ่งของฟาติหะฮฺ (นักวิชาการมุสลิม
ในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   

 
และผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า ในเรื่องสายรายงานของหะดีษและตัวบทหะดีษอีก

เช่นกันที่เป็นปัจจัยให้การยึดถือปฏิบัติต่างกัน ดังความเห็นทีว่่า  
“ก็มีรายงานมาทั้งคู่ บางคนไม่เคยได้ยินนบีอ่านบิสมิลลาฮฺ บางคนบอกว่า ไม่
เคยได้ยินนบีอ่านดัง เคยได้ยินนบีอ่านค่อย ประเด็นที่มัซฮับชาฟีอีย์ยึดถือเป็น
หลัก โดยให้เหตุผลอีกอันนึงคือ เนื่องจากบิสมิลลาฮฺนี้ คืออายะฮฺหนึ่งในฟาติ
หะฮฺ ดังนั้นยังไงก็ต้องอ่าน เพราะในละหมาดต้องอ่านฟาติหะฮฺ เพราะถือว่า
บิสมิลลาฮฺคือ อายะฮฺหนึ่งยังไงก็ต้องอ่าน แต่อ่านดังอ่านค่อยเท่านั้นเอง” 
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 
2564) 
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เช่นเดียวกับสาเหตุของความเห็นต่างเนื่องจากการรีบเร่งน าเสนอความเห็น ซึ่งผู้ให้
ข้อมูลบางท่านก็มีความเห็นว่า เป็นสาเหตุหนึ่งที่ท าให้เกิดความเห็นต่างและเป็นผลท าให้เกิดความ
ขัดแย้งในสังคมมุสลิม ดังที่บางท่านกล่าวว่า  

“คนที่ต้องการจะดะวะฮฺรีบด่วนเกินไป ถามว่า รีบด่วนของผมเนี่ยเค้ามีเจตนา
ที่จะโอ้อวดหรืออะไรก็แล้วแต่ เราจะไม่ลงลึกในตรงนั้น แต่ผมคิดว่าการอ่าน
บิสมิลลาฮฺก็เช่นกัน ถ้าเราสามารถแก้ไขการอ่านดังหรืออ่านค่อย และ
ระมัดระวังได้ตั้งแต่ต้น มันก็จะไม่เกิดขึ้นเหมือนวันนี้” (กรรมการกลางอิสลาม
แห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 พฤศจิกายน 2564)    
 
หรืออาจเกิดจากการรับความรู้หรือความเห็นจากผู้สอนบางคนที่น าเสนอแบบไม่เปิด

กว้างหรือมีอคติต่อผู้เห็นต่าง จึงเป็นเหตุให้เกิดความเห็นต่างระหว่างผู้เรียนหรือชาวบ้านที่น าความรู้
ดังกล่าวมาปฏิบัติ ดังที่บางท่านกล่าวว่า 

“สาเหตุเหมือนกันเลย มีความรู้เดิม มีโต๊ะครูมาประทับตราว่า คนที่ไม่อ่าน
อย่างนู้นอย่างนี้ วะฮฺบีย์อะไรบ้าง ก็ท าให้ชาวบ้านกลัวไง ถ้าเราบอกดีๆ ก็ไม่
เป็นไรหรอก แต่ก็มีบ้างกลัวว่า พอจะไปตามเขา อ้าวอันนั่น เป็นพวกใหม่น่ะ” 
(กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 พฤศจิกายน 2564)    

 
3.2.2.2 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณี “การอ่านบิสมิลลาฮฺ

เสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” นี้ ปรากฏดังตารางที่ 6 ต่อไปนี้  
ตารางที่ 6 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณี  “การอ่าน
บิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ไม่เปิดใจยอมรับหลักการและความเห็นต่าง  
- มีการตั้งเงื่อนไขละหมาดญะมาอะฮฺ อิหม่าม

ต้องอ่านบิสมิลลาฮเสียงดัง 
- มะอมูมที่ไม่ได้ยินอิหม่ามอ่านบิสมิลลาฮฺดัง 

อาจเปลี่ยนที่ละหมาดหรือไม่ละหมาดตาม 
เพราะคิดว่าละหมาดใช้ไม่ได้ 

- ไม่เข้ามัสยิด เพราะไม่ยอมรับความเห็นต่าง 
- บางพ้ืนที่ก็ละหมาดร่วมกันได้ ถึงแม้จะมี

ความเห็นต่างกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนา 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เกิดความแตกแยกในครอบครัว เช่น กรณี

สามีภรรยาอาจถึงข้ันหย่าร้างกัน 
- เกิดความขัดแย้งระหว่างชาวบ้าน 
- ไม่ปฏิสัมพันธ์กันระหว่างกลุ่มผู้เห็นต่าง 
- กล่าวหากันว่า คนไม่อ่านเป็นอีกกลุ่มหนึ่ง 
- แบ่งกลุ่มและเรียกฉายาผู้เห็นต่าง เช่น พวก

สายเก่าหรือพวกสายใหม่ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 

 
จากตารางที่ 6 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 

“การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้านส าคัญ คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น  มุสลิมบางกลุ่ม
ไม่ยอมรับหลักการและความเห็นต่างในเรื่องการอ่านบิสมิลลาฮฺ เกิดการปฏิเสธและแสดงออกโดยการ
ไม่ละหมาดญะมาอะฮฺร่วมกับผู้เห็นต่าง หรือมีการท าละหมาดใหม่เนื่องจากเข้าใจว่าการปฏิบัติของ
อิหม่ามที่อ่านบิสมิลลาฮฺเสียงค่อยใช้ไม่ได้ รวมถึงในบางพ้ืนที่มีการตั้งเงื่อนไขให้ผู้น าละหมาดทุกคน
จะต้องอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังเท่านั้น อย่างไรก็ตามก็พบว่า มีบางพ้ืนที่ที่สามารถละหมาดท าละหมาด
ร่วมกันได้  และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น การปฏิบัติที่แตกต่างกันในเรื่องการอ่าน
บิสมิลลาฮฺนี้ ส่งผลให้เกิดความแตกแยกในครอบครัวถึงขั้นเกิดการหย่าร้างระหว่างคู่สามีภรรยา 
ชาวบ้านทะเลาะกัน ท าร้ายร่างกายกัน และมีการตราหน้าแบ่งพวกและกลุ่มในสังคม จนกระทั่งไม่
ยอมรับการปฏิสัมพันธ์อันดีระหว่างกัน     

 

ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น
ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น เกิดความระแวงและไม่ไว้วางใจ
กันระหว่างผู้ปฏิบัติละหมาดในมัสยิดเดียวกัน โดยเฉพาะหากพบว่า อิหม่ามที่น าละหมาดอ่าน
บิสมิลลาฮฺเสียงค่อยหรือไม่ได้ยินเสียงอ่านบิสมิลลาฮฺ ก็อาจจะแยกตัวออกจากการละหมาดเพ่ือไปท า
ละหมาดใหม่ หรือเลือกที่จะไม่มาละหมาดญะมาอะฮฺที่มัสยิดนั้น ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า    

“คนที่ไปมัสยิด คือ คนที่รักการละหมาด ไปด้วยความหวังที่จะได้ผลบุญ แต่
ถ้าหากเข้ามัสยิดแล้วเห็นกลุ่มคนนั้นเป็นอิหม่าม และรู้ว่าเขาไม่อ่านบิสมิลลาฮฺ
ดัง บางคนถอยออก และบางคนจะไม่เข้ามัสยิดเลย ส่งผลกระทบที่คล้ายคลึง
กัน นั้นก็คือการไม่ยอมรับ การระแวงด้วย กรณีบิสมิลลาฮฺนี้ส่งผลให้เกิดการ
ทะเลาะ แต่มันก็ไม่ได้ร้ายแรงอะไร ถ้าหากเราท าอามัลใดๆ ด้วยความอิคลาศ” 
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(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 6 พฤศจิกายน 
2564)    
 
และตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติศาสนกิจและความเป็น

เอกภาพของสังคม เนื่องจากการปฏิบัติที่แตกต่างกันเป็นผลให้เกิดความขัดแย้ง เช่น กรณีมะอ์มูมเกิด
ความไม่สบายใจและเลือกที่จะไปละหมาดมัสยิดอื่น ดังที่บางท่านกล่าวว่า   

“ความขัดแย้งก็อย่างที่บอกถ้ามะอ์มูมที่เขายึดถือว่าบิสมิลลาฮฺต้องอ่านเสียง
ดัง และคนที่อ่านเสียงค่อยนั้น มะอ์มูมบางคนเข้าใจว่า เขาไม่อ่านเลย 
เพราะว่าไม่ได้ยินเสียงบิสมิลลาฮฺเลย คือ เขาจะรู้สึกไม่อยากจะละหมาดกับ
อิหม่ามคนนี้ มันจะเกิดการปฏิเสธ แต่เขาอาจจะไม่ได้ไปว่าอะไรมากนัก แต่
เขาจะเฉยๆ แต่เขาอาจจะไปละหมาดมัสยิดอ่ืน เพ่ือความสบายใจของเขา 
เพราะเขาเกรงว่าอิหม่ามที่อ่านเบานั้น ไม่อ่านเลย” (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   
 
นอกจากนี้ พบว่า บางพ้ืนที่ก็มีการแยกญะมาอะฮฺหรือเลือกที่จะปฏิบัติตามอิหม่ามหรือ

กลุ่มท่ีมีความเห็นเดียวกัน ด้วยความเข้าใจว่า การละหมาดท่ีอ่านบิสมิลลาฮฺดังหรืออ่านค่อย หรืออ่าน
ค่อยมาก มีผลต่อเรื่องการละหมาดที่ใช้ได้หรือใช้ไม่ได้ ดังความเห็นที่ว่า  

“อิหม่ามเขาจะอ่านเพ่ือรักษาความรู้สึกในคนที่ยึดว่าไม่อ่านละหมาดใช้ไม่ได้ 
แต่พวกท่ีไม่อ่านบิสมิลลาฮฺนี้ เขาก็จะละหมาดเฉพาะพวกเขา มัสยิดเขาไม่อ่าน 
คนไหนที่คิดว่าไม่อ่านบิสมิลลาฮฺถูกต้อง เขาก็ไปละหมาดที่อิหม่ามไม่อ่าน
บิสมิลลาฮฺ แต่บ้านเรายังยึดถือหลักการอ่านบิสมิลลาฮฺเป็นส่วนใหญ่ และส่วน
น้อยที่เป็นไม่อ่านบิสมิลลาฮฺ และในตอนนี้ถ้าเขารู้ว่าอิหม่ามไม่อ่าน เขาจะไม่
ละหมาดเลย ไม่เหมือนกับกุนูต เขายังละหมาดได้” (กรรมการอิสลามประจ า
จังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565)    

3.2.3 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การลูบหน้าหลัง
เสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด”  

ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 
กรณ ี“การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  

3.2.3.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การลูบหน้าหลังเสร็จ
สิ้นจากการให้สลามในละหมาด” ปรากฎผลดังตารางที่ 7 ต่อไปนี้ 
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ตารางที่ 7 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การลูบหน้า
หลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ได้รับความรู้จากผู้สอนต่างกัน 
- มีความเข้าใจต่างกัน  
- ขาดความสนใจต่อประเด็นที่เห็นต่าง 
- เชื่อว่าผู้สอนไม่ได้ชี้แจงประเด็นนี้ชัดเจน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 

- ปฏิบัติตามหลักฐานในต าราเรียน  
- มีความเห็นว่าการลูบหน้าไม่มีในสุนนะฮฺ

และไม่มีแนวทางปฏิบัติของมัซฮับทั้งสี่   
- มีหลักฐานว่าท่านเราะสูล  เคยปฏิบัติ 
- อ้างหลักฐานว่าอิหม่ามนาวาวีย์ได้อธิบายไว้

ในบทการซิกรุลลอฮฺหลังเสร็จละหมาด 
- อ้างว่าถึงแม้อัลอัลบานีย์จะอธิบายว่าเป็น

หะดีษเฎาะอีฟญิดดัน แต่บางทรรศนะก็มี
หะดีษอ่ืนสนับสนุน 

- อ้างว่าไม่มีหลักฐานห้าม จึงปฏิบัติได้ 
- เชื่อถือว่าหลักฐานของตนมีน้ าหนักกว่ามาก 
- ให้การยอมรับต่อสถานะของหะดีษต่างกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- ไม่ปฏิเสธอย่างเด็ดขาด  โดยอ้างความเห็น
ว่า อิหม่ามนะวะวีย์ เคยกล่าวว่า ไม่เป็นไร 

- มีความเห็นว่า อยู่นอกการละหมาดจะ
ปฏิบัติหรือไม่ปฏิบัติก็ไม่เป็นไร 

- เชื่อว่าเกิดจากหลักฐานที่ไม่มีความชัดเจน  
- อ้างปฏิบัติตามโต๊ะครูและยึดถือตามลูก

ศิษย์อิหม่ามชาฟิอีย์  
- น าเสนอความเห็นอย่างสุดโต่ง ไม่ยอมรับ

ฟังความเห็นต่าง เช่น มองว่าการลูบหน้า
เป็นบิดอะฮฺ หรือคนไม่ลูบหน้าเป็นวะฮฺวีย์ 

- มีอคติต่อและไม่ยอมรับความเห็นต่าง 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ยึดติดผู้สอนและไม่สนใจหลักฐานหรือ

ความถูกต้อง 
 

จากตารางที่ 7 อธิบายได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี 
“การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” ได้แก่ 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น 
ได้รับความรู้จากครูผู้สอน หรือมีภูมิหลังทางการศึกษาจากสถาบันที่แตกต่างกัน ท าให้แต่ละคนมีความ
เข้าใจแตกต่างกัน หรือบางคนอาจเกิดจากความสนใจเฉพาะเรื่องที่ตนปฏิบัติตามนักวิชาการในอดีต 
หรือบางคนอาจได้รับความเข้าใจมาไม่ชัดเจนเกี่ยวกับความเป็นมาในเรื่องดังกล่าว 2) ความแตกต่าง
ด้านหลักฐาน พบว่า ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีหลักฐานและแหล่งอ้างอิงในการสนับสนุนความเห็นของ
ตนเอง ไม่ว่าจะเป็นหลักฐานจากสุนนะฮฺ ต าราเรียน หรืออ้างถึงทรรศนะของนักวิชาการในอดีตเพ่ือให้
ฝ่ายตรงข้ามยอมรับในหลักฐานและความเห็นของตนเอง และ 3) ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น ซึ่งมีท้ังความเห็นในเชิงให้ข้อชี้ขาดว่าการปฏิบัติดังกล่าวเป็นสุนนะฮฺ บิดอะฮฺ หรือการแสดง
ความเห็นโดยมองว่าเป็นการปฏิบัติที่อยู่นอกเหนือจากการละหมาด หรือหลังจากการละหมาดเสร็จ
สมบูรณ์แล้ว รวมถึงการแสดงความเห็นในเชิงต าหนิและมีอคติต่อฝ่ายที่เห็นต่างซึ่งปฏิบัติแตกต่างจาก
ความเห็นของตนเอง จนถึงขั้นท าให้เกิดการแบ่งกลุ่มหรือแบ่งพวกกัน 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความเห็นต่างด้านตัวบุคคล เนื่องจากการได้รับความรู้และความเข้าใจจากผู้สอนแตกต่างกัน รวมถึง
ความสนใจและความต้องการของแต่ละคนในเรื่องการยึดถือปฏิบัติตามความรู้ที่ตนได้รับมาไม่
เหมือนกัน ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านได้มีแสดงความเห็นไว้ว่า  

“เป็นประเด็นที่อิคติลาฟมาก แต่ไม่เหมือนการอ่านบิสมิลลาฮฺ เพราะอันนี้เข้า
สู่ประเด็นที่เล็กมาก และสาเหตุที่แตกแยก คือ คนสามจังหวัดในเรื่องของการ
เรียนสมัยก่อน โต๊ะครูไม่ได้ชี้แจงให้ชัดเจน ตรงที่ว่าจบการละหมาดอย่างไร 
แต่เมื่อเราอ่านกีตาบชาฟีอีย์ ซึ่งชัดเจนว่าการลูบหน้านี้ ไม่ใช่การกระท าใน
ละหมาด แต่ชาวบ้านเขาไม่เข้าใจแบบนั้น เขาเข้าใจว่า อันนี้ยังอยู่ในการ
ละหมาด จริงๆ นั้นการละหมาดของเราจบไปแล้ว” (กรรมการอิสลามประจ า
จังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565)    

 
เช่นเดียวกับความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักท่านอ่ืนมองว่า เป็นการปฏิบัติตามความเข้าใจ

ที่ได้รับการถ่ายทอดความรู้ ถึงแม้จะไม่มีการทราบรายละเอียดหรือที่มาอย่างชัดเจน ดังความเห็นที่ว่า  



214 
 

“ความเป็นจริงแล้วการลูบหน้าเนี๊ยะในฟิกฮฺก็จะไม่มี ในซาฟีอีย์ก็ไม่มี แต่ว่า
เราเห็นแล้วว่า เวลาชาวบ้านเขาท าเนี่ย เป็นรูปธรรมไปเลย ซึ่งจะมีวิธีการท า
ในแต่ละลักษณะคล้ายว่า เป็นกฎกติกาว่าให้ท าอย่างงั้นอย่างงี้ สะบัดอย่างงั้น 
อย่างงี้ (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 
พฤศจิกายน 2564)    
 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่า ในเรื่องของความต่างด้านหลักฐานนั้น บางท่านมีความเห็นว่า

เป็นเรื่องที่เกิดจากการอ้างหลักฐานและเหตุผลในการเชื่อถือต่างกัน ซึ่งมีท้ังฝ่ายที่ยอมรับสิ่งที่ถูกกล่าว
อ้างว่าเป็นหลักฐานและฝ่ายที่ไม่ยอมรับว่าเรื่องดังกล่าวเป็นหลักฐานพร้อมกับมีความเห็นว่าเรื่อง
ดังกล่าวไม่มีปรากฏในสุนนะฮฺ ดังความเห็นต่างกันในกรณีหลักฐานของผู้ให้ข้อมูลหลักดังนี้   

“ปัญหาใหญ่ คือคนไม่เข้าใจค าว่าแตกแขนง ในเมื่อมีการแตกแขนงก็จะคิลาฟ
ทันที ในเมื่อเป็นการคิลาฟไม่มีใครผิด ใครถูก คือ ศาสนาอนุญาตมุมมอง ไม่ว่า
จะไปเส้นทางไหนแต่จุดหมายเดียวกัน เช่นเดียวกันละหมาด การลูบหน้านั้น
เป็นคิลาฟ คุณจะลูบหรือไม่ลูบก็ไม่เป็นไร เพราะมีตัวบทหะดีษเช่นเดียวกัน 
และมีหนังสือทรรศนะที่ว่า ไม่สนับสนุนให้ลูบหน้าหลังจากให้สลาม เพราะไม่มี
ตัวบทหะดีษที่เศาะเหี๊ยะห์ คนที่บอกว่าสุนัตเพราะมีหะดีษ ถึงแม้ว่าจะเป็นหะ
ดีษเฎาะอีฟ ก็ยังเป็นหะดีษ” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ 
(ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564)   

 
“บางคนว่า นบีลูบทรายที่ติด ที่จริงแล้วไม่ใช่ นั้นคือค าวิเคราะห์ของเขา นบี
ไม่ได้บอกว่าเช็ดหน้าผากหรือทราย แต่นบีท าแบบนั้นเศาะฮาบะฮฺก็ดูแล้ว นบี
ก็อ่านดุอาซ่ึงมีปรากฎในอัซการอิหม่ามอันนะวะวีย์” (กรรมการอิสลามประจ า
จังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565)    

 
และความเห็นที่มองว่า เหตุการณ์ดังกล่าว ไม่ถือเป็นหลักฐาน และไม่นับว่าเป็นสุนนะฮฺ 

แต่จ าเป็นต้องแยกแยะให้ออกว่า คือเรื่องอิบาดะฮฺที่หมายถึงตามชะรีอะฮฺก าหนด หรือเป็นเรื่องฟะฎี
ละฮฺ ซึ่งเห็นว่าควรจะต้องทบทวนความเข้าใจดังกล่าว ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า  

“การลูบหน้าหลังละหมาดไม่มีในสุนนะฮฺ ไม่ได้อยู่ในกระบวนการละหมาด มัน
อยู่หลังจากการละหมาดแล้ว ส่วนในเรื่องของหะดีษที่อธิบายเกี่ยวกับการลูบ
หน้า ก็ไม่มีหะดีษบทใดเลยที่จะน ามาเป็นหลักฐานได้ แต่บางคนบอกว่า 
สามารถใช้หะดีษเฎาะอีฟได้ จริง ๆ แล้วการลูบหน้าเป็นบ่งชี้ถึงชารีอะฮฺไม่ใช่
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ฟะฎีละฮฺ เวลาเราบอกสุนนะฮฺให้ลูบหน้าหลังละหมาด ค าว่าสุนนะฮฺนี้ ก็คือ 
ชะรีอะฮฺ ไม่ใช่ฟะฎีละฮฺ แต่ถ้าบอกว่าใครลูบหน้าหลังละหมาดจะได้ผลบุญ 
หลังละหมาดอันนั้น คือ ฟะฎีละฮฺ (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564)    
 
ขณะที่ผู้ให้ข้อมูลหลักซึ่งเห็นด้วยกับการลูบหน้ามีความเห็นว่า เป็นเรื่องที่สามารปฏิบัติ

ได้ เนื่องจากหลักฐานดังกล่าวมีหลายสายรายงานและมีการยกระดับสถานะของตัวบท ท าให้สามารถ
อ้างเป็นหลักฐานในการน ามาปฏิบัติได้ ดังที่ความเห็นที่ว่า 

“มีหลักฐานที่ตัวบทหะดีษว่า เฎาะอีฟหรือไม่เฎาะอีฟ ถ้าคุณไม่ใช้เฎาะอีฟก็
ปฏิบัติไป แต่คุณสามารถที่จะใช้ได้ แต่บางทรรศนะอุละมาอ์บอกว่า หะดีษไม่
ได้มาเพียงสายรายงานเดียว แต่มีหลายสายรายงานที่คล้ายคลึงกัน ก็สามารถ
ที่จะเกื้อกูลกันได้” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564)   

 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นในเรื่องความแตกต่างด้านการน าเสนอ

ความเห็นต่างของแต่ละฝ่าย เช่น มีการสอนและอธิบายลักษณะวิธีการปฏิบัติแต่ยังไม่ชัดเจน หรือการ
น าเสนอและยึดถือทรรศนะของตนเองว่าถูกต้องที่สุดและมองว่าฝ่ายผู้เห็นต่างเป็นกลุ่มอ่ืน  

“ผมอ่านในอัซการอิหม่ามนาวาวีย์ว่า ลูบหน้าพร้อมด้วยอ่านซิเกรอันนี้ 
อิหม่ามนาวาวีย์ใส่ในบทการขอดุอาอ์หลังละหมาด ไม่ใช่การกระท าใน
ละหมาด และไม่ใช่สุนนะฮฺหรือรูก่นในการละหมาด ตรงนี้แหละที่ชาวบ้านไม่
เข้าใจ เพราะการอธิบายของเขาไม่ได้อธิบายแบบนี้ จนชาวบ้านเข้าใจว่า การ
ลูบหน้าเป็นส่วนหนึ่งของการละหมาด เพราะการละหมาดเรารู้อยู่แล้วเริ่มจาก
การตักบีรแล้วจบด้วยการให้สลาม” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565)    

 
“มองว่าคนไม่ลูบหน้าคือ คนวาฮะบีย์ แต่คนที่ลูบหน้านี้ คือ อะฮฺลิสสุนนะฮฺ 
ตรงนี้คือ จุดประเด็นหลักที่เป็นฉนวนของความขัดแย้งบ้านเรา แต่ อุละมาอ์
สมัยก่อน ก็มีคนลูบคนไม่ลูบ แม้แต่อุละมาอ์ปัตตานีเรา กรุงเทพก็มีคนลูบ คน
ไม่ลูบ ก็ไม่มีใครว่าอะไร แต่จะเกิดประเด็น เมื่อมีการตีตราว่าคนไม่ลูบคือวะ
ฮะบีย์เท่านั้นเอง” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564)    
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และบางท่านก็มีความเห็นว่า การลูบหน้าหรือไม่ลูบหน้า ไม่ใช่ปัญหาที่จะต้องเห็น
ต่างกัน ดังความเห็นที่ว่า  

“การลูบหน้าไม่มีปัญหา เขาลูบมาแต่โน้นกี่ศตวรรษมาแล้ว ถึงแม้ว่าเราจะเอา
หะดีษเศาะเหี๊ยะห์มาว่านบีไม่ลูบ แต่มีครั้งหนึ่งนบีเคยลูบหน้า ก็ไม่มีปัญหาถ้า
เรายอมรับ เขาจะลูบก็ลูบไป เพราะเวลาให้สลามทางขวาก็จบแล้ว พอซ้ายไม่
สลามทางซ้าย ก็ไม่มีปัญหาแล้ว” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564)  

  
3.2.3.2 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การลูบหน้าหลังเสร็จ

สิ้นจากการให้สลามในละหมาด” นี้ ปรากฏผลดังตารางที่ 8 ต่อไปนี้ 
ตารางที่ 8 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การลูบหน้า
หลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ไม่ยอมรับความเห็นที่แตกต่าง 
- ไม่ยอมรับให้เป็นอิหม่ามน าละหมาด 
- เลือกละหมาดมัสยิดที่เห็นด้วยกับตนเอง 

เข้าใจว่าเป็นส่วนหนึ่งของการละหมาด 
- มองว่าไม่ใช่ปัญหา หากไม่กล่าวหากันว่า

เป็นเรื่องบิดอะฮฺ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนา 

- ต าหนิผู้เห็นต่างด้วยสายตา   
- เกิดความสุดโต่งระหว่างผู้เห็นต่างกัน 
- ไม่มีองค์กรหรือหน่วยงานใดให้ค าแนะน า 
- เกิดการแบ่งกลุ่มที่ยึดถือปฏิบัติ 
- ตั้งชื่อกลุ่มคนที่ไม่ลูบหน้าเป็นกลุ่มวะฮฺบีย์   

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 

 

จากตารางที่ 8 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 
“การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้าน คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น  ไม่สามารถยอมรับ
การเป็นอิหม่ามของฝ่ายที่เห็นต่างจากตน หรือเลือกละหมาดมัสยิดที่เห็นด้วยกับความเห็นของตน 
เนื่องจากความเข้าใจว่าเป็นส่วนหนึ่งของการละหมาด โดยเฉพาะกลุ่มท่ีถือว่าการลูบหน้าเป็นส่วนหนึ่ง
ของการละหมาด มีความเห็นว่าหากไม่ลูบหน้าหลังจากการสลามแล้ว จะถือว่าการละหมาดไม่
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สมบูรณ์ และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น การต าหนิกันด้วยสายตา การแบ่งกลุ่มหรือ
แบ่งฝ่ายผู้เห็นต่าง รวมถึงการตั้งชื่อกลุ่มผู้ไม่ลูบหน้าว่าเป็นพวกวะฮฺบีย์ เป็นต้น  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมี
ความเห็นในเรื่องนี้ว่า ประเด็นการลูบหน้านี้ไม่ใช่ส่วนหนึ่งจากรุก่นละหมาด แต่ก็ถือว่าเป็นเรื่องที่คน
ส่วนมากยังคงรักษาและปฏิบัติอย่างเคร่งครัด ดังความเห็นที่ว่า  

“ประเด็นการลูบหน้านั้น บ้านเราเขายึดเป็นเรื่องใหญ่ เวลาเขาละหมาดถ้าเข้า
หมู่บ้านที่เขายึดชาฟีอีย์แบบหนักแน่น ใครไม่ลูบหน้านี้เขาจะมองทันทีเลย ว่า
คนนั้นวะฮฺบีย์ ประเด็นนี้จริงๆ แล้วที่เรียนมา ตามบทหนังสือใหญ่ๆ รูก่น
ละหมาดนั้นมันไม่มี หนังสือเล็กๆ บางทีหนังสือตาดีการุ่นเก่าๆ อาจจะมีการ
ลูบหน้า แต่มันไม่ใช่รูก่น ตรงนี้เราต้องยอมรับ ทั้งคณะใหม่ชัดเจน บิดอะฮฺด้วย
ซ้ าไป แต่คณะเก่าเขาก็ไม่ได้ยึดว่าเป็นรูก่นน่ะ รูก่นละหมาดมี 13 ประการ แต่
ท าไมมันถึงเป็นประเด็น เขาเอาจริงเอาจังมาก ถ้าไม่ลูบหน้าแสดงว่าเป็นวะฮฺ
บีย์” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 
พฤศจิกายน 2564)    
 
เช่นเดียวกับบางท่านที่มองว่า ไม่ใช่ประเด็นส าคัญ แต่มีการใช้ค าพูดที่ไม่ดีในการตัดสิน

ฝ่ายที่เห็นต่างว่าบิดอะฮฺ จึงท าให้เกิดความเห็นต่างซึ่งน าไปสู่ความขัดแย้ง ดังความเห็นที่ว่า 
“จริงก็ไม่ใช่ปัญหาใหญ่มาก พอเราพูดกันให้ใหญ่มันก็กลายเป็นใหญ่ ให้มัน
เป็นบิดอะฮฺ ให้มันกลายเป็นเรื่องแตกหัก ผิดไม่ผิด ถูกไม่ถูก สุนนะฮฺ บิดอะฮฺ 
เฎาะลาละฮฺ ทั้งท่ีฝ่ายที่ปฏิบัติก็แย้งมาลักษณะว่า เขาก็รู้แล้วว่าสิ้นสุดด้วยการ
ให้สลาม ดังนั้นท าอะไรก็ได้ มือจะอยู่ที่ไหนก็ไม่ใช่สาระส าคัญ จะไม่ลูบหน้า
หรือจะวางไว้เฉยๆ และฝ่ายที่บอกว่าให้สลามเสร็จ แล้วลูบหน้าอีก เป็นการ
เพ่ิมกระบวนการต่างๆ”  (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค),  ผู้ให้
สัมภาษณ์   , 7 พฤศจิกายน 2564) 
 
ซึ่งบางท่านก็มีความเห็นว่า กรณีความเห็นต่างนี้ เคยเป็นต้นเหตุส าคัญที่ท าให้เกิดความ

ขัดแย้งในอดีต ถึงขั้นไม่ได้รับการยอมรับให้เป็นอิหม่ามน าละหมาด หากแต่ในปัจจุบันความขัดแย้ง
ดังกล่าวก็ลดน้อยลงไปแล้ว ดังความเห็นที่ว่า 
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“ก่อนหน้านี้ขัดแย้งมาก แต่ตอนนี้ดีขึ้นแล้ว เพราะคนที่จบจากอียิปต์จบจากที่
ไหนๆเขาเข้าใจแล้วเพราะอาหรับก็ไม่เท่าไรเรื่องนี้ แต่เขาก็ไม่ห้าม แต่
สมัยก่อนประเด็นนี้ก็ใหญ่โตเหมือนกัน จนกระทั่งไม่ได้เป็น อิหม่ามก็มี” 
(กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565) 
 
ขณะเดียวกัน ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีความเห็นว่า เรื่องประเด็นการลูบหน้าหลังการ

ให้สลามไม่ถือเป็นปัญหาความเห็นต่างที่ต้องให้ความส าคัญมาก เนื่องจากเป็นการปฏิบัติหลังการ
ละหมาดเสร็จเรียบร้อยแล้ว ดังความเห็นที่ว่า 

“จริงๆ แล้วก็ไม่ได้จะมีความขัดแย้งอะไร ใครจะลูบก็ได้ ไม่ลูบก็ไม่เป็นไร 
เพราะมันเป็นการกระท าที่จบละหมาดแล้ว พอเสร็จละหมาดแล้วบางคนก็ลุก
ขึ้นไปเลย หรือบางคนก็นั่งซีเกร ก็ไม่มีใครว่าอะไรแต่มันเกิดประเด็นของการ
ลูบหน้า” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 
มีนาคม 2565)    
   
นอกจากนี้ กรณีความเห็นต่างในเรื่องการลูบหน้าหลังการให้สลาม ได้ส่งผลกระทบต่อ

ความเป็นเอกภาพของสังคมอีกด้วย เช่น เกิดการแบ่งกลุ่ม แบ่งพวก หรือให้ชื่อกลุ่มผู้เห็นต่างกันว่า
เป็นกลุ่มคณะใหม่ คณะเก่า หรือผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายวิพากษ์วิจารย์ความเห็นที่แตกต่างกันจนกระทั่ง
น าไปสู่ความขัดแย้งในสังคม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นในเรื่องนี้ว่า  

“ทุกวันนี้ถึงแม้ว่าจะไม่เห็นปัญหาชัดมากหนัก แต่ก็ยังเป็นประเด็นอยู่ เท่าที่ดู
สภาพสังคม ยังเห็นความรู้สึกอันนี้อยู่ เพราะเขาเอาการลูบหน้าเป็นตัวชี้ว่าอัน
ไหนเป็นกลุ่มไหน กลุ่มใหม่หรือกลุ่มเก่า ก็จะใช้ตัวนี้ในการลูบหน้าเป็นตัวชี้ 
เพราะฉะนั้นก็ไม่ได้ถึงขั้นว่าสิ่งที่เขาท านั้นรุนแรง เป็นค าวิพากษ์วิจารณ์ สิ่งที่
เขาท าอยู่ ไม่ใช่สิ่งที่เกินไป” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 2564) 
 
“ถ้าเราเป็นอิหม่ามเขาจะดู เห็นหันขวาซ้าย ไม่ลูบหน้าเสร็จวิริดเลย ไม่มีการ
ลูบหน้า เขาก็จะมองท าให้เขาไม่อยากจะมาละหมาดกับ อิหม่ามคนนี้  
เหมือนกับประเด็นที่ผ่านมา ถ้ามีที่อ่ืนก็จะไปละหมาดที่ อ่ืน ไหนๆ ฉันก็มี
ทางเลือก ไม่ใช่มัสยิดนี้ เท่านั้นที่ละหมาดได้ มัสยิดอ่ืนก็มีอีกเยอะแยะ 
โดยเฉพาะมัสยิดที่อิหม่ามยังลูบหน้า ยังมีเยอะอยู่ถ้าเทียบเป็นเปอร์เซ็นต์ 
เพราะฉะนั้นคนที่ยึดถือทรรศนะที่ต้องลูบหน้า เขาก็จะไปมัสยิดที่เขารู้สึก
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สบายใจ” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 
ตุลาคม 2564) 
 
นอกจากเรื่องการแบ่งกลุ่มแล้ว บางท่านมีความเห็นว่า กรณีความเห็นต่างนี้ ยังคงมี

ความขัดแย้งรุนแรงเช่นกันและคล้ายกับผลความเห็นต่างในประเด็นการอ่านกุนูต เช่น ครอบครัวอาจ
ต้องแตกแยกกัน ดังความเห็นที่ว่า  

“ก็เหมือนกับเรื่องกุนูต ถือว่าไม่ใช่มัซฮับชาฟีอีย์ ต้องแยกมัสยิด ถ้าแต่งงาน
ต้องโดนแยก หรือโดนต าหนิด้วยสายตา ถึงแม้ว่าไม่พูดโดยตรง ไม่ยอมรับ มอง
ด้วยสายตาแบบต าหนิ” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 

 
3.2.4 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณ ี“การยึดถือจ านวน

เราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” 
ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 

กรณ ี“การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  
3.2.4.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การยึดถือจ านวน

เราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” ปรากฎผลดังตารางที่ 9 ต่อไปนี้   
ตารางที่ 9 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การยึดถือ
จ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีความม่ันใจและความเข้าใจที่ต่างกัน 
- ผู้สอนหรือผู้น าบางพ้ืนที่สนับสนุนแนวทาง

อนุรักษ์นิยม 
เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 

- น าเสนอหะดีษแตกต่างกัน  
- ตีความเข้าใจจากตัวบทหะดีษต่างกัน 
- ยึดต าราและผู้สอนในการอ้างหลักฐาน 
- ยอมรับว่าสายรายงานของทั้งสองฝ่าย

ถูกต้อง เพราะไม่มีการระบุจ านวนชัดเจน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- น าเสนอท่ีมาของความเห็นต่าง  
- น าเสนอหลักการปฏิบัติได้ยังไม่ครบถ้วน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มองว่าการปฏิบัตินี้เป็นสุนนะฮฺ จะยึดถือ

จ านวนเราะกะอะฮฺเท่าไหร่ก็ได ้
- พยายามอ้างเหตุผลที่กลุ่มของตนเองยึดถือ 
- ผู้ สอนเน้นความถูกต้อง  จนขาดการ

น าเสนอบนทางสายกลาง 
 

จากตารางที่ 9 อธิบายได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี 
“การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” เกิดจากสาเหตุ 1) ความแตกต่างด้านตัว
บุคคล เช่น มีความมั่นใจว่าสิ่งที่ตนเองยึดถือปฏิบัติถูกต้องเท่านั้น และมีการรับความรู้ในเชิงอนุรักษ์
นิยมเพื่อสนับสนุนการปฏิบัติตามจ านวนเราะกะอะฮฺที่เคยปฏิบัติสืบทอดกันมา 2) ความแตกต่างด้าน
หลักฐาน พบว่า ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีหลักฐานอ้างอิงจากตัวบทหะดีษต่างกัน หรือตีความเข้าใจจาก
ตัวบทหะดีษเดียวกันแตกต่างกัน บางฝ่ายอ้างการยึดถือตามเศาะฮาบะฮฺ ต าราเรียน และอ้างอิง
ความรู้จากครูผู้สอน และ 3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น พบว่า มีการน าเสนอที่มาของ
ความเห็นต่างกัน บางฝ่ายมองว่า การปฏิบัติที่สมบูรณ์ต้องยึดถือจ านวนที่มากกว่า  บางฝ่ายมี
ความเห็นว่าจะยึดถือจ านวนเท่าไหร่ก็ได้โดยอ้างหะดีษ หรือบางฝ่ายมองว่าในเรื่องของจ านวนที่เห็น
ต่างกันนั้นไม่ถือเป็นประเด็นที่จะท าให้เกิดความขัดแย้งกัน แต่ความขัดแย้งมักเกิดจากการแสดง
ความเห็นหรือมีท่าทีต่อความเห็นต่างในเชิงต าหนิและไม่ให้เกียรติกัน  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความต่างด้านตัวบุคคล เช่น ผู้เห็นต่างได้รับความรู้และมีความเข้าใจในเรื่องตัวบทหะดีษแตกต่างกัน 
จึงเป็นเหตุให้มีความเห็นต่างกัน ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า 

“จะมาทั้งสอง ทั้งต าราและหะดีษ ต าราคนละแนว หะดีษ คือ การตีความหะ
ดีษที่ต่างกัน บางคนตีความ 20 บางคนตีความ 8 นี้แหละ คือ ปัญหาการ
ตีความหะดีษ และปัญหาต ารา ครูอาจารย์ที่สอน เรียนมาอย่างไรก็สอนมา
อย่างนั้น” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 
ตุลาคม 2564)  

 
ถึงแม้ว่าปัจจุบัน ความขัดแย้งจะลดน้อยลงหรือแทบจะไม่มี แต่การปฏิบัติของแต่ละฝ่าย

ที่เห็นต่าง ก็ยังคงมีอยู่ โดยจะสังเกตได้จากการเลือกมัสยิดที่ละหมาดตามความเห็นหรือจ านวนเราะ
กะอะฮฺที่ตนยึดถือ ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า  
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“สังเกตจากเราะกะอะฮฺในแต่ละพ้ืนที่ละหมาด ถ้าเราอยากจะละหมาด 23 ก็
ไปตรงนั้น ถ้าอยากละหมาด 11 ก็ไปทางนี้ ตามท่ีเขาต้องการ ซึ่งผมก็เห็นด้วย 
เนื่องจากมันไม่มีความขัดแย้งอะไรไม่เหมือนเมื่อก่อน” (กรรมการกลางอิสลาม
แห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 15 พฤศจิกายน 2564)    

 
นอกจากนี้ พบว่า ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า เกิดจากความแตกต่างด้านการ

ยอมรับหลักฐานของแต่ละฝ่าย หรือในบางครั้งก็อาจเป็นเพราะความต้องการส่วนตัวของผู้เห็นต่างที่
จะยืนยันความเห็นของตนเองจากหลักฐานที่ตนมี โดยไม่สนใจหลักฐานหรือความใจของฝ่ายที่เห็นต่าง 
ดังตัวอย่างความเห็นที่ว่า 

“ผมว่า ไม่ใช่ไม่เข้าใจ ผมว่านัฟซู พอคนละหมาด 8 ก็ถามว่าท าไมละหมาด 8 
ท าไมละหมาด 20 8 นบีท า 20 นบีไม่ได้ท า ทั้งๆ ที่เขารู้ว่าละหมาด 20 นบี
ไม่ได้ท า ประการจริงคือ นบีไม่ได้ท า จริงอยู่ที่มัซฮับชาฟีอีย์บอกว่า ที่นบีท า
นั้น ตามหะดีษอาอิชะฮฺ ละหมาด 11 นั้น เป็นวิติรทั้งหมด ไม่ใช่ละหมาดตะรอ
เวี๊ยะห์ และสมัยที่อุมัรละหมาด 20 นบีก็ยอมรับ และเป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์
ด้วยที่ให้ตามแบบอย่างของฉัน และแบบอย่างของคุละฟาอ์ ก็ไม่ผิด” (โต๊ะครู
หรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 
2564)    

 
และความแตกต่างด้านการน าเสนอความเห็น ซึ่งผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า บาง

ฝ่ายก็ยืนยันน าเสนอตามที่ตนพึงพอใจ ไม่ยอมรับค าแนะน าจากฝ่ายเห็นต่างเช่นกัน ดังความเห็นที่ว่า 
“เรื่องนี้ก็แปลกอีกเช่นเดียวกัน คนที่ท า 20 เขาว่า เขาตามมักกะฮฺ ส่วนที่ท า 
11 นั้น คือ เขาว่าตามสุนนะฮฺท่านนบี แต่ละฝ่ายอ้างหะดีษเช่นเดียวกัน บ้าน
เราอ้างหะดีษ เขาไม่รู้หรอกว่าหะดีษ นั้นเศาะเหี๊ยะห์ เมาฎูอ์ หรือเฎาะอีฟ 
เขาไม่ค านึงถึง เขาถือว่าเป็นหะดีษเช่นเดียวกัน เขายึดถือหลักการอย่างนั้น 
คือว่าเขาปฏิบัติอย่างไร เขาจะอ้างอย่างนั้น เพ่ือที่เขาจะเอาเป็นหลักฐานใน
การปฏิบัติ” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ ให้สัมภาษณ์ , 19 
พฤศจิกายน 2564)  
 
3.2.4.2 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง ในกรณี “การยึดถือจ านวน

เราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” นี้ ปรากฏผลดังตารางที่ 10 ต่อไปนี้ 
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ตารางที่ 10 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง ในกรณี “การยึดถือ
จ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีการถกเถียงกันบ้าง แต่ไม่ถึงขั้นจริงจัง 
- มีการเลือกละหมาดในมัสยิดที่ปฏิบัติตาม

ความเห็นของตนเอง 
- มีการท าละหมาดเสร็จไม่พร้อมกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนา 

- ไม่ยอมรับความเห็นต่าง 
- มีผลกระทบด้านความรู้สึกอยู่ในระดับหนึ่ง 
- ในอดีตมีการทะเลาะถึงขั้นท าร้ายกัน 
- เป็นประเด็นที่มีความขัดแย้งกันมานาน แต่

ปัจจุบันความขัดแย้งลดลงไปมาก 
- มีการแบ่งกลุ่ม ต าหนิและกล่าวหากัน 

จนถึงขั้นคิดไม่ดีระหว่างกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 

 

จากตารางที่ 10 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 
“การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้าน คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น มีการถกเถียงกัน
เกี่ยวกับเรื่องจ านวนเราะกะอะฮฺที่ถูกต้องที่สุด การเลือกมัสยิดหรือสถานที่ละหมาดซึ่งปฏิบัติละหมาด
ตามจ านวนที่ตนยึดถือ หรือในบางพ้ืนที่อาจจะมีการท าละหมาดร่วมกัน แต่ผู้ที่เลือกจ านวนเราะ
กะอะฮฺน้อยกว่าก็จะแยกตัวกลับบ้านก่อน  และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น ผลกระทบ
ต่อความรู้สึกระหว่างครอบครัว ญาติมิตร และคนรู้จัก บางครั้งก็ถึงขั้นทะเลาะเบาะแว้งกัน ไม่ถูกใจ
กัน เนื่องจากแต่ละฝ่ายต่างก็ไม่ยอมรับความเห็นต่าง ซึ่งในปัจจุบันความขัดแย้งก็ลดลงไปมาก หรือ
อาจเป็นเพราะการปฏิบัติละหมาดตะรอเวี๊ยะห์นี้เป็นสุนนะฮฺไม่ใช่วาญิบ จึงท าให้ประเด็นความขัดแย้ง
ไม่ได้รุนแรงมาก ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา และด้านความเป็นเอกภาพของสังคม  
เช่น ความเห็นในเรื่องผลกระทบในด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา ซึ่งเป็นที่ทราบว่าจุดมุ่งหมาย
ของการท าญะมาอะฮฺนี้สมควรจะท าละหมาดเสร็จพร้อมกับอิหม่าม แต่กลับมีการแยกตัวและแบ่งเป็น 
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2 กลุ่ม ได้แก่กลุ่มที่ยึดจ านวน 8 เราะกะอะฮฺ และ 20 เราะกะอะฮฺ ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลัก
บางท่านกล่าวว่า 

“ไม่ใช่อิหม่ามละหมาด 20 คนละหมาด 8 พอถึงเวลา 8 ก็ออกเหลือปล่อยให้
เขาละหมาดต่อ หรือคนที่ อิหม่ามละหมาด 8 พอเขาละหมาดครบ เรา
ละหมาดกันต่อที่มัสยิด ซึ่งมันอาจจะกลายเป็น 2 กลุ่ม 2 พวก ที่ค่อนข้าง
ชัดเจน” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค) , ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 
พฤศจิกายน 2564) 

 
และบางท่านก็มีความเห็นว่า ในเรื่องของเป้าหมายการอ่านและฟังอัลกุรอาน ซึ่งมัก

พบว่าฝ่ายที่ละหมาด 20 เราะกะอะฮฺ มักจะเลือกสูเราะฮฺสั้น ๆ ทั้งที่ความจริงแล้ว หากปฏิบัติตาม
แนวทางเศาะฮาบะฮฺ ก็ควรเลือกอ่านสูเราะฮฺยาว ๆ ดังความเห็นที่ว่า  

“เท่าท่ีสังเกตไม่มีความขัดแย้งเท่าไร อย่างคนที่ไม่อยากละหมาดนาน เขาก็จะ
ไปที่มัสยิดที่ละหมาด 20เราะกะอะฮฺ ก็คือจะยืนนั้นสั้นลง ในขณะคนที่บอกว่า
ผมไหว เขาอยากจะยืนละหมาดนานๆ ขอละหมาด 8 ก็แล้วกัน ประเด็นของ
เราะกะอะฮฺ ผมคิดว่าไม่ใช่ประเด็นมากนัก เพียงแต่ว่า 20 เขาไปอ่าน 20 แล้ว
อ่านสูเราะฮฺสั้นๆ อีก นั่นคือสิ่งที่อาจจะต้องท าความเข้าใจใหม่ เพราะอุมัรท า 
20 แต่อุมัรอ่านยาวอ่านสูเราะฮฺยาวๆ ไม่ใช่อ่านสูเราะฮฺอัฎุฮาลงมา มันไม่สม
กับที่อุมัรละหมาด 20 ตรงนี้เราต้องท าความเข้าใจ” (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 18 ตุลาคม 2564) 

 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่า การละหมาดด้วยจ านวนเราะกะอะฮฺในตะรอเวี๊ยะห์ที่แตกต่าง

กันนี้เอง ได้ส่งผลกระทบต่อด้านความเป็นเอกภาพของสังคมเช่นกัน ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลบาง
ท่านกล่าวว่า  

“ภาพรวมก็แค่วิวาทะถกเถียงกันไม่ได้มากกว่านั้น เป็นเรื่องสุนนะฮฺที่ไม่ได้เอา
จริงเอาจังเหมือนเรื่องกุนูตที่อยู่ในละหมาดวาญิบ อันนี้จะอยู่ในเรื่องละหมาด
สุนัตก็จะเบาๆ หน่อย ก็ยังมีอยู่เรื่องไม่ยอมรับซึ่งกันและกัน” (นักวิชาการ
มุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 

 
“เดิมก็คงจะมีพ่วงๆกันไป เพราะว่าคนที่มีความคิดที่แตกต่างนี้ ก็จะแย้งทุก
เรื่องทั้งกุนูต เรื่องกล่าวอุศ็อลลีย์ ทั้งเรื่องของบิสมิลลาฮฺ รวมทั้งจ านวน
ละหมาด แล้วก็อาจจะน าไปสู่สิ่งอ่ืนๆ แต่ว่าไม่หนักมาก เพราะว่าเป็นการ
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ละหมาดสุนัต และก็ปีละครั้งช่วงเดือนเราะมะฎอน อาจจะไม่ได้เด่นชัดมาก 
ไม่น าไปสู่ความแตกแยกมากนัก แต่อาจจะส่งผลกระทบอยู่บ้ างระดับหนึ่ง 
เพราะว่าพอเราละหมาดไม่เท่ากัน ละหมาดไม่เหมือนกัน อาจจะมีความรู้สึก
แตกต่างกัน ระหว่างเขา ระหว่างเรา” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 
(ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 2564) 

 
อย่างไรก็ตาม บางท่านก็มีความเห็นว่า ความขัดแย้งในปัจจุบันก็ลดน้อยลงมาก เมื่อ

เทียบกับในอดีต เพราะต่างฝ่ายได้เรียนรู้ที่จะหลีกเลี่ยงการถกเถียงกัน หรือต่างคนต่างท า ดัง
ความเห็นของผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า 

“ความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในปัจจุบัน ถือว่าเบาบางมาก ไม่ค่อยมีแล้ว เช่น เรื่อง
ละหมาดตะรอเวี๊ยะห์ เมื่อก่อนก็ถึงขั้นแยกมัสยิดกัน แต่เดี๋ยวนี้ก็ละหมาดในที่
เดียวกันได้ ไม่มีใครเอาประเด็นนี้มาถกเถียงกันแล้ว ความขัดแย้งจึงหายไป 
เพราะหากน ามาเป็นประเด็นก็จะไม่สามารถอยู่ร่วมกันได้” (กรรมการอิสลาม
ประจ าจังหวัด (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 20 กรกฎาคม 2565) 

 
3.2.5 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การก าหนดวัน

อีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” 
ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 

กรณ ี“การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  
3.2.5.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การก าหนดวัน

อีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” ปรากฎผลดังตารางที่ 11 ต่อไปนี้ 
ตารางที่ 11 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การก าหนด
วันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ความรู้และความเข้าใจต่างกัน 
- การตีความตัวบทหะดีษต่างกัน 
- มั่นใจว่าเป็นสิ่งที่สมควรเห็นต่าง 
- ความสนใจในปฏิบัติตามผลการดูจันทร์

เสี้ยวภายในและต่างประเทศต่างกัน 
- มีความเชื่อว่าเป็นประเด็นนี้ไม่สามารถหา

แนวทางปฏิบัติร่วมกันได้  

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- การยึดถือตามมัซฮับต่างกัน 
- การให้เหตุผลทางดาราศาสตร์ต่างกัน 
- การน าเสนอแนวทางปฏิบัติต่างกัน 
- ไม่ยอมรับและไม่ปฏิบัติตามประกาศของ

ส านักจุฬาราชมนตรี 
- เ กณฑ์ ก า รยอมรั บทรรศนะ เกี่ ย วกับ

ขอบเขตพ้ืนที่และการดูจันทร์เสี้ยวต่างกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- มองว่าเป็นปัญหาที่ต้องการการแก้ไข 
- ผู้น าในระดับล่างหรือผู้รู้ศาสนาไม่ได้ชี้แจง 
- มีความเห็นว่าไม่สามารถหาข้อสรุปได้ 
- มองว่าส านักจุฬาราชมนตรีและองค์กร

ศาสนาขาดความเป็นเอกภาพ 
- แสดงความเห็นโดยยึดติดกลุ่มและอคติต่อ

ส านักจุฬาราชมนตรี 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 

 

จากตารางที่ 11 อธิบายโดยสรุปได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนา
อิสลาม กรณี “การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” เกิดจาก 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 
เช่น มีการศึกษาและความเข้าใจเกี่ยวกับตัวบทหะดีษต่างกัน มั่นใจว่าแนวทางท่ีตนยึดถือ คือ แนวทาง
ที่สมควรปฏิบัติมากที่สุด และมีความสนใจเลือกปฏิบัติตามผลการดูจันทร์เสี้ยวต่างกัน 2) ความ
แตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีหลักฐานและความเห็นต่างกันเกี่ยวกับทรรศนะ
ของมัซฮับต่าง ๆ บางฝ่ายอ้างอิงหลักฐานจากการค านวณดาราศาสตร์ และบางฝ่ายปฏิบัติตามค า
ประกาศของส านักจุฬาราชมนตรีเป็นที่สุด และ 3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น พบว่า มี
การแสดงความเห็นว่าความเห็นต่างนี้ไม่สามารถหาข้อสรุปได้ และมองว่าส านักงานบริหารกิจการ
ศาสนาอิสลาในประเทศขาดความเป็นเอกภาพและไม่สามารถแก้ไขปัญหาได้ รวมทั้งมีความเห็นเชิง
อคติและยึดติดกลุ่มของตน จึงท าให้เกิดความขัดแย้งกับผู้เห็นต่างจากตน 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความต่างด้านตัวบุคคล เช่น มองว่าเป็นความเห็นส่วนตัวของคนในพื้นที่ ซึ่งถือเอาวันอีดิลฟิฏริตามผล
การดูดวงจันทร์ในประเทศไทย และวันอีดิลอัฎฮาตามประกาศของประเทศซาอุดีอาระเบีย เนื่องจาก
เป็นประเทศเดียวที่สามารถก าหนดวันอะเราะฟะฮฺได้ ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า  
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“การก าหนดวันอีดิลฟิฏรีเนี่ยก็คือ ต้องดูดวงจันทร์ แต่การก าหนดวันอีดิลอัฏ
ฮาเนี่ย ก็คือคนในสามจังหวัดเห็นด้วยกับการก าหนดวันตามประเทศซาอุฯ 
เหตุผลเนื่องจากว่า วันอะเราะฟะฮฺนั้นมีอยู่ที่เดียว นั่นก็คือเมืองมักกะฮฺ 
เพราะฉะนั้นการที่อารอฟะฮฺอยู่ที่มักกะฮฺเนี่ย แล้วเราไปก าหนดด้วยการดูดวง
จันทร์เนี่ย คนส่วนใหญ่หรือชาวบ้านไม่ค่อยจะพอใจสักเท่าไหร่” (กรรมการ
กลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 พฤศจิกายน 2564) 

 
ในขณะที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีความเห็นว่า จ าเป็นที่มุสลิมทุกคนจะต้องปฏิบัติตาม

การประกาศก าหนดวันส าคัญทั้งสองจากส านักจุฬาราชมนตรี เพราะถือว่าเป็นผู้น าและหลีกเลี่ยงจาก
ความขัดแย้ง แต่ก็จะต้องอธิบายหลักการตัดสินด้วยเพ่ือให้ผู้ตามได้ยอมรับปฏิบัติตตาม ซึ่งอาจเกิดขึ้น
จากความเห็นต่างที่ไม่อาจหาข้อสรุปได้ ดังความเห็นที่ว่า   

“อยู่ที่การชี้แจงของผู้น าและผู้รู้ ผู้น าเองไม่ได้ชี้แจง ยึดสายเดียว ผู้น าบอก ฉัน
จะเอาแนวทางนี้ นั้นแหละปัญหา ทั้งที่ประเด็นนี้คือคิลาฟ อันนี้ไม่เกี่ยวกับ
ผู้น าระดับประเทศ เพราะถ้าเขาบอกอันไหนเราก็ต้องตาม แต่อันนี้ผู้น าระดับ
ล่างไม่ชี้แจง เพราะเขาไม่ได้ตามผู้น าสูงสุด ส่วนมากผู้น าสูงสุดจะน าประเด็นนี้
ตามมัซฮับนี้ ผู้น าระดับล่าง ไม่เห็นด้วย ตอนนี้ประเด็นอยู่ที่ปัญหาคิลาฟ เป็น
เพราะลืมว่านี่คือปัญหาคิลาฟ ในเมื่อมีปัญหาคิลาฟ ทรรศนะก็ไม่เหมือนกัน 
ถ้าจะท าให้เหมือนกัน เป็นหนึ่งเดียวกันนี้แหละล าบาก มันเป็นไปไม่ได้ เพราะ
เป็นปัญหาคิลาฟอยู่แล้ว เราจะท าให้เห็นพ้องกับเรา มันเป็นไปไม่ได้” (โต๊ะครู
หรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 
2564) 
 
“ส านักจุฬาเองเขาก็ยึดในมัซฮับชาฟีอีย์ คือ ที่ใครที่มัน เห็นที่ไหน เห็นที่ซาอุฯ 
ก็เห็นไป บ้านเรายังไม่เห็นก็ไม่ต้องตาม ให้ทุกคนนั้นตามสถานที่ๆ ตัวเองนั้น
เห็นเดือน โดยให้เหมือนทั้งอีดฟิฏรีและอีดอัฎฮา นั้นคือประเด็นที่อาจจะ
เกิดขึ้นในปัจจุบัน รวมกับความขัดแย้งในเรื่องนี้ ” (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 18 ตุลาคม 2564) 

 
ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีความเห็นว่าความแตกต่างนี้มีสาเหตุจากภูมิหลังทางการศึกษา

ของนักวิชาการแต่ละฝ่ายที่มีความเข้าใจและรับความรู้มาแตกต่างกัน จึงท าให้เกิดความเห็นต่างจนถึง
ทุกวันนี้   
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“อีดิลฟิฏรีและอัฎฮาก็เป็นอีกประเด็นหนึ่ง ซึ่งส่วนมากก็คือ คนที่จบจากซาอุดี้ 
ทั้งสองฝ่ายของนักวิชาการของอียิปต์และซาอุดี้  ส่วนของบ้านเราก็บาบอ
ปอเนาะ คือ เรื่องอีดนี้เราต้องตามจุฬาราชมนตรี โดยเฉพาะคณะกรรมการ
อิสลามประจ าจังหวัดจะต้องตามจุฬาประกาศ เพราะว่าบ้านเราเขาดูดวง
จันทร์ ไม่ได้เอาหลักวันอะเราะฟะฮฺ เอาที่ว่าคือ วันอะเราะฟะฮฺ ไม่ใช่ทุ่งอะ
เราะฟะฮฺ ถ้าตรงกันก็ไม่มีปัญหา ไม่ใช่บ้านเราเพียงอย่างเดียว ปากีสถานและ
ยุโรปและอาหรับก็ไม่ได้ตามซาอุดี” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564) 

 
นอกจากนี้ ผู้ให้ข้อมูลหลายท่านต่างก็ได้ให้ความเห็นเกี่ยวกับความแตกต่างด้าน

หลักฐานและการน าเสนอความเห็นของแต่ละฝ่ายว่า ทั้งสองฝ่ายมีตัวบทอัลหะดีษและการยึดทรรศนะ
ของมัซฮับต่าง ๆ ในเรื่องของเวลาและสถานที่ก าหนดวันอีดทั้งสองในการแสดงความเห็นต่าง ดัง
ความเห็นต่อไปนี้  

“ถ้าดูท่ีมาท่ีไปของอุละมาอ์ที่เขาเห็นต่างกัน จะเป็นหะดีษที่อิบนุ อับบาสได้ส่ง
คนรับใช้ของเขาคนหนึ่ง ให้ไปท าธุระที่เมืองชาม เมื่อเสร็จธุระก็กลับมายังมาดี
นะฮฺ อิบนุ อับบาสได้ถามคนรับใช้เขาว่า ตกลงที่โน้นเขาถือศีลอดวันไหน และ
ออกอีดวันไหนประมาณนี้ เขาก็บอกว่า ที่ชามนั้นออกอีดวันศุกร์ และอิบนุ อับ
บาสบอกว่าที่มาดีนะฮฺนั้นไม่เห็นเดือน วันศุกร์เราดูเดือนแล้วไม่เห็น เราก็เลย
ออกอีดวันเสาร์ นี้คือที่มาที่ไป ประเด็นนี้แหละท าให้อุละมาอ์มีความเห็นว่า 
ตกลงเราจะใช้มัฏละอฺเดียวกัน หรือว่าจะให้แต่ละที่นั้นดูเดือนเป็นมัฏละอฺ
ต่างกัน ทรรศนะอิหม่ามชาฟีอีย์ก็จะหนักไปทางมัฏละอฺที่ต่างกัน คนที่อยู่มาดี
นะฮฺก็ดูที่มาดีนะฮฺ คนที่อยู่ชามก็ดูที่ชาม คนที่อยู่ที่อียิปต์ก็ดูที่อียิปต์ ก็ไม่ต้อง
ไปตามของใคร ที่ไหนเห็นก็ออกอีด ที่ไหนไม่เห็นก็ยังไม่ต้องออกอีด ก็ใช้
หลักฐานที่อิบนุ อับบาสบอกเมื่อสักครู่ นั้นคือสิ่งที่เป็นของมัซฮับชาฟีอีย์ แต่
ถ้าเป็นมัซฮับหัมบะลีย์ ถ้าเห็นที่ไหนก็ให้ออกอีดด้วยกันเลย ทั้งถือศีลอดและ
ออกอีดให้ใช้หลักเดียว ก็คือถ้าเห็นที่ไหนให้ประกาศใช้ให้ทั่วเลย” (นักวิชาการ
มุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   

 
“มันอยู่ที่การเข้าใจเกี่ยวข้องกับหลักเกณฑ์ที่ก าหนดการเข้าบวชหรือออกบวช 
แน่นอนเหลือเกินหลักเกณฑ์ส าคัญค าสั่งของท่านเราะสูลคือ การเห็นเดือนเป็น
ตัวก าหนด แต่ประเด็นที่ว่าการเห็นเดือนในที่นี้ คือใครก็แล้วแต่ที่เห็นในโลกนี้ 
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หลังจากนั้นก็ถือพร้อมกันทั้งหมด ในขณะที่อีกฝ่ายหนึ่งบอกว่าการเห็นในที่นี่
มันมีมัฏละอ์ของมัน ซึ่งจากหลักฐานของท่านนบี ความเห็นต่างเรื่องนี้ในสมัย 
นบีมีไหม มันก็มี เพียงแต่ว่าความเห็นในจุดนี้เป็นความเห็นของใคร เรื่องนี้ถือ
ว่าไม่มีฝ่ายใดผิด เมื่อผิดก็ได้การรับรองจากอัลลอฮฺ เพราะว่าเรื่องนี้เป็นเรื่อง
ใหญ่ เป็นปัญหาโลกมุสลิมที่ยังหาข้อเท็จจริงไม่ได้ เมื่อเป็นข้อวินิจฉัยจึงเป็น
ประตูเปิดกว้างให้ทุกคนและทุกฝ่ายนั้นปฏิบัติ ฉะนั้นผมคิดว่าใครจะอ้าง 
เหตุผลใดๆ เราต้องอ้างถึงความเหมาะสม ความสามัคคี ความสวยงามใน
สังคมนั้นๆ นั่นก็คือ เราควรที่จะยึดถือการวินิจฉัยโดยผ่านผู้น าในสังคม” 
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 6 พฤศจิกายน 
2564)    

 
“นั้นแหละ มัซฮับวันอารอฟะห์ มะกานีย์ (เขตสถานที่) หรือซะมานีย์  (เขต
เวลา) ถ้าซะมานีย์ อะเราะฟะฮฺของไทยก็ต่างกับอะเราะฟะฮฺของซาอุดี ถ้าของ
มากานีนั้นโอเค ตรงนี้แหละที่มันคิลาฟกัน มัซฮับชาฟีอีย์ต้องถือว่าเป็นซะ
มานีย์ ทางนักวิชาการมอง ถ้ามองสองมุม ถ้ามองในมุมองสถานที่ต้องเอา
สถานที่เป็นหลัก แต่ถ้ามองในมุมมองวิชาการ รายละเอียดที่จะต้องแยกมัฏ
ละอฺกัน เพ่ือความสวยงามและเป็นธรรมชาติ และสอดคล้องกับต ารามัซฮับ
ชาฟีอีย์ ที่ให้แยกมัฏละอฺ และทั้งสองฝ่ายก็คิดว่า มีเหตุผลที่กินกันไม่ลง
เหมือนกันในเรื่องนี้ ฝ่ายนี้ก็มีหะดีษที่ชัดเจน หะดีษเศาะเหี๊ยะห์กว่าด้วยซ้ าไป 
และไม่ได้เกี่ยวว่ามักกะฮฺจะวุกูฟเมื่อไร หะดีษบุคอรีย์มุสลิมด้วยซ้ าไป” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 12 ตุลาคม 2564)   

 
สอดคล้องกับความเห็นของผู้ให้ข้อมูลท่านอ่ืน ซึ่งยืนยันว่าทั้งสองฝ่ายมีความเห็นต่างกัน

และถือเป็นเรื่องยากที่จะหาข้อยุติร่วมกัน หากไม่ใช้อ านาจของผู้น าศาสนาในการจัดการหาทางออก
หรือข้อตกลงร่วมกัน ดังตัวอย่างความเห็นต่อไปนี้ 

“สาเหตุก็มาจากมัซฮับและหะดีษ เพราะมันมีกันทั้งสองแนว มันกินกันไม่ขาด
เรื่องนี้ เรื่องวิชาการนี้มันคุยได้ตลอด มันยุติไม่ได้ ในต่างประเทศที่มันยุติได้
เพราะมันใช้อ านาจรัฐ ถ้าปล่อยให้เสรี ก็เหมือนกันทุกประเทศนั้นแหละเรื่องนี้ 
บางคนบอกจะเอา 30 บางคนบอกจะเอา 29 มันมีเหตุผลกันทุกฝ่ายนั้นแหละ 
ไม่มีประเทศไหนเขายอมให้เสรีหรอก ไม่งั้นทะเลาะกันไม่หยุดแน่ ดังนั้นรัฐจึง
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ต้องมาคุม” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 
ตุลาคม 2564)   

 
“อีดอัฎฮา มันจะมีประเด็นที่อาจจะต่างกัน ที่เราเรียกว่าอีดใหญ่หรืออีดหัจญ์ 
มันก็เกี่ยวกับหัจญ์อะเราะฟะฮฺ มันจึงเป็นที่มาของนักวิชาการบ้านเรา ถ้าอีด
ฟิฏรีไม่เป็นไร ต่างคนต่างดู ที่ไหนก็ได้ แต่ถ้าอีดอัฎฮาต้องตามมักกะฮฺอย่าง
เดียว เพราะมันเกี่ยวกับเรื่องอะเราะฟะฮฺ เราถือศีลอดวันอะเราะฟะฮฺ พรุ่งนี้
เราก็ออกอีดกัน แล้วอะเราะฟะฮฺอยู่ที่ไหน อยู่ที่มักกะฮฺ ถ้าซาอุดีประกาศอะ
เราะฟะฮฺ วันไหนเราก็ถือศีลอดวันนั้น แล้วพรุ่งนี้เราก็ออกอีดตามซาอุดี นี้คือ
ประเด็นที่อาจจะเกิดและละเอียดอ่อนในบ้านเราปัจจุบัน” (นักวิชาการมุสลิม
ในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   

 
3.2.5.2 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง ในกรณี “การก าหนดวัน

อีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” นี้ ปรากฏผลดังตารางที่ 12 ต่อไปนี้ 
ตารางที่ 12 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง ในกรณี “การก าหนด
วันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ค าสอนอิสลามถูกมองว่าไม่ทันสมัย  
- เกิดความสับสนในเรื่องหลักค าสอน

เนื่องจากมีการปฏิบัติแตกต่างกัน 
- เกิดแนวทางปฏิบัติ ใหม่ เช่น ถือศีลอด

วันอะเราะฟะฮฺตามซาอุดีอาระเบียและ
ละหมาดอีดตามส านักจุฬาราชมนตรี 

- มีการจัดละหมาดอีดในประเทศไทย 2 วัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนา 

- ผู้เห็นต่างไม่ถูกหน้ากัน 
- ผู้เห็นต่างไม่สนใจและไปมาหาสู่กัน 
- ผู้เห็นต่างทะเลาะกัน 
- รัฐบาลหรือหน่วยงานไม่สามารถก าหนด

วันหยุดได้ชัดเจน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เกิดกลุ่มที่ยอมรับปฏิบัติตามประกาศของ

ส านักจุฬาราชมนตรี และกลุ่มที่ไม่ยอมรับ
ประกาศของส านักจุฬาราชมนตรี 

 

จากตารางที่ 12 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 
“การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ 2 ด้านส าคัญ คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น  คนทั่วไปจะเกิดความ
สับสนในการปฏิบัติละหมาดอีดหรือการยึดถือปฏิบัติเนื่องจากมีความเห็นต่าง และมีการก าหนดวันอีด
ไม่ตรงกันซึ่งอาจถูกมองว่า อิสลามเป็นศาสนาที่ขาดเอกภาพ รวมทั้งมีแนวปฏิบัติใหม่ในกรณีวัน
อีดอัลอัฎฮา ซึ่งจะมีผู้เลือกถือศีลอดตามวันอะเราะฟะฮฺของซาอุดีอาระเบียและละหมาดอีดตาม
ประกาศของจุฬาราชมนตรี ซึ่งเป็นประเด็นที่มีควาเห็นต่างกันระหว่างอุละมาอ์ว่าอนุญาตหรือไม่
อย่างไร และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น เกิดการผิดใจ การทะเลาะ การแสดงพฤติกรรม
ไม่เหมาะสมระหว่างงผู้เห็นต่างกัน รวมถึงการตัดสัมพันธไมตรีกัน และเกิดการแบ่งกลุ่มละหมาดอย่าง
เปิดเผย โดยไม่สนใจค าประกาศของส านักจุฬาราชมนตรี เป็นต้น 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น ผู้ให้ข้อมูลหลายท่านกล่าวว่า    
“เวลาอีดไม่ตรงกันนี่ก็จะเป็นปัญหา มัสยิดหรือหมู่บ้านนี้ออกอีดแล้ว ในขณะ
ที่อีกหมู่บ้านหนึ่งยังไม่ออกอีด ถ้าเป็นอีดฟิฏริ บ้านเราจะไม่ค่อยเห็นมากนัก 
เพราะอีดฟิฏริบ้านเรา ส่วนใหญ่ยังใช้หลักของมัซฮับชาฟีอีย์ ต่างคนต่างดู แต่
มันจะมีประเด็นเกิดขึ้น คืออีดอัฎฮา บางคนก็ตามท่านจุฬาประกาศ 1 ซุล
หิจญะฮฺวันนี้ นับไปต่อ 10 วัน ก็เป็นอีดอัฎฮา จะตรงไม่ตรงกับซาอุดีก็แล้วแต่  
ไม่สนแล้ว นับ 1 วันที่ 10 เราออกอีดกัน มันก็เป็นปัญหาของคนที่จะถือศีลอด
วันอะเราะฟะฮฺ บางทีคนในครอบครัวเดียวกันหรือว่าญาติกัน ผมถือศีลอดอะ
เราะฟะฮฺตามซาอุดี แต่จะออกอีดตามจุฬา เพราะไม่ให้เกิดความขัดแย้งก็มี” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 18 ตุลาคม 2564)   
“ชาวบ้านโดยรวมไม่มีปัญหาอะไร ส่วนใหญ่ก็จะฟังจุฬาประกาศวันไหนก็วัน
นั้นแหละ แต่เนื่องจากมีทรรศนะว่า มีมัฏละอฺกัน เห็นที่ไหน ก็ใช่ที่นั้น และถ้า
อิดฟิฏรีก็ไม่มีปัญหาอะไรแต่จะมีปัญหาอีดอัฎฮา บางคนก็ใช้เหมือนมักกะฮฺ
เกี่ยวกับถือศิลอดในวันอารอฟะฮฺ แต่วันอีด เหมือนกับจุฬาที่ผ่านมา ส าหรับ
อิหม่ามทางมัจญลิสเขาแนะน าเป็นอย่างนี้ใช้อีดให้เหมือนมัจลิสของจุฬาน่ะ 
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ปัญหาก็จะอยู่ที่ว่าจะถือศีลอดวันอะไร” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ค), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 27 พฤศจิกายน 2564)  
 
“ประเด็นอยู่ที่การถือศีลอดวันอะเราะฟะฮฺ เขาอธิบายว่าวันที่ 9 ของเดือนซุล
หิจญะฮฺ เราก็ยึดว่าวันที่ 9 ของบ้านเราตรงกับวันอะไร ถ้าตรงกับวันที่ 9 ก็ได้
บุญเหมือนกัน เพราะอัลลอฮฺให้ถือศีลอดวันอะเราะฟะฮฺ ถึงแม้ว่าไม่ตรงกับซา
อุดีก็ไม่เป็นไร เหมือนเช่นซาอุดีวันที่ 9 ตรงกับวันศุกร์ แต่บ้านเราตรงกับวัน
เสาร์ก็ไม่เป็นไร เพราะหลักฐานนี้อัลลอฮฺเป็นคนท า” (กรรมการอิสลามประจ า
มัสยิด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 24 เมษายน 2565) 

 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยได้พบว่า ความเห็นต่างในกรณีนี้ได้ส่งผลกระทบต่อด้านความเป็น

เอกภาพของสังคม จนถึงขั้นเกิดความขัดแย้งในหมู่ชาวมุสลิม และเสียภาพลักษณ์ความเป็นเอกภาพ
ของสังคมมุสลิม ดังตัวอย่างความเห็นของบางท่าน ดังนี้ 

“กรณีนี้ เป็นประเด็นใหญ่มาก เพราะมันมีผลกระทบต่อสังคมในวงกว้าง การ
เห็นภาพของพ่ีน้องมุสลิมที่ออกอีดไม่ตรงกันมันเป็นเรื่องที่น่าอนาถใจ อยู่ใน
ประเทศเดียวกัน แต่ออกอีดคนละวัน โดยเฉพาะเราเป็นมุสลิมชนกลุ่มน้อยใน
ประเทศนี้ แล้วคนศาสนาอ่ืนเขามองอิสลามว่าเป็นอะไรกัน มันมีกี่พวก ถึง
ขนาดบางคนแตกแยก ขัดแย้ง แม้กระท่ังว่าบางที่ มัซฮับเดียวกัน กลุ่มเดียวกัน 
และอ้างพวกสุนนะฮฺเดียวกัน หลายครั้งหลายคราวจะยึดถือคนละหลักการกัน 
ออกอีดไม่พร้อมกัน เข้าอีดไม่พร้อมกัน น าไปสู่การขัดแย้ง” (กรรมการสถาบัน
หรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์ , 6 พฤศจิกายน 2564) 

 
ซึ่งผู้ให้ข้อมูลบางท่านก็ให้ข้อเสนอแนะว่า ควรใช้หลักดาราศาสตร์ยึดถือร่วมกันเพ่ือให้

เกิดความเป็นเอกภาพ ดังความเห็นที่ว่า  
“ละหมาดไม่พร้อมกันเยอะ การหยุดงานราชการ การหยุดงานบริษัท การนัด
หมายงานมั่วหมด พรุ่งนี้จะนัดท าอะไรกัน สมมุติว่าจะไปที่ดิน อ าเภอ หรือว่า
โรงพยาบาล หมอนัด พรุ่งนี้ราชการประกาศปิด หมอยกเลิกนัด ระบบมันไม่
เอ้ือเลยกับการดูเดือนสมัยใหม่ ลองดูหมอนัดเรียบร้อยแล้ว รัฐบาลสั่งปิด
ราชการ หมอก็หยุดมันก็กระทบกับคนเพราะมันเรื่องสุขภาพคน มันท าแบบ
นั้นไม่ได้ ศาสนาอ่ืนเขาจะมองศาสนาคุณอย่างไร คุณไม่เชื่อวิทยาศาสตร์เลย
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หรอ ภาพมันจะออกเช่ นนั้ น  มั น เสี ยหาย ”  (นั กวิ ช าการมุ สลิ ม ใน
สถาบันอุดมศึกษา (ข)  ,ผู้ให้สัมภาษณ ์,12 ตุลาคม 2564) 

 
“ถ้าหนักหน่อยก็จะเป็นคนละพรรคคนละพวก ถ้ายึดติดพวกมากไปก็จะ
เหมือนคนที่ทะเลาะกัน เพราะไม่ถูกกันในประเด็นศาสนาและข้อตัดสินชี้ขาด 
คนเราเวลาทะเลาะกันจะไม่มองหน้ากัน เวลาคุยก็เหมือนกับคุยแบบไม่เต็มใจ 
ทะเลาะเรื่องอะไร ทะเลาะเรื่องประเด็นคิลาฟ ถ้าคนที่แบบหนักๆหน่อย จะไม่
ไปมาหาสู่เลย จากเป็นเพ่ือนกันดีๆพอมาพูดถึงหลักการคิลาฟ คนละสายกันที่
ไม่ไปมาหาสู่กันก็มี ถึงแม้ว่าเดิมนั้น ทั้งสองฝ่ายจะมีความสัมพันธ์อันดีก็ตาม” 
(โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก)  ,ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 
พฤศจิกายน 2564) 

 

3.2.6 สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การจัดงาน   
เมาลิดนบี” 

ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์สาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง 
กรณ ี “การจัดงานเมาลิดนบี” โดยจ าแนกผลการศึกษา ดังนี้  

3.2.6.1 สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การจัดงานเมาลิด 
นบ”ี ปรากฎผลดังตารางที่ 13 ต่อไปนี้   
ตารางที่ 13 แสดงผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลาม กรณี “การจัดงาน
เมาลิดนบี” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เข้ า ใจว่ า เป็นประเพณีหรือกิจกรรมที่

แสดงออกถึงความรักต่อท่านนบี  
- เข้าใจว่าเป็นวิธีการสอนชีวประวัติท่านนบี 
- เข้าใจว่านักวิชาการในปัจจุบันบางท่านให้

ความเห็นว่าท าได้ แต่ต้องอยู่ในกรอบของ
หลักการศาสนา 

- เข้าใจว่าเป็นอิบาดะฮฺหนึ่ง 
- มีความเชื่อว่าการจัดเมาลิดนบีเป็นบิดอะฮฺ 
- เข้าใจว่ากลุ่มคนที่ไม่สนับสนุนหรือไม่จัด

กิจกรรมนี้เป็นกลุ่มคนที่ไม่รักนบี  

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านตัวบุคคล 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เชื่อว่าการจัดเมาลิดมีหลักฐานและที่มา 
- อ้างว่าไม่พบหลักฐานที่ห้ามจัดกิจกรรม 
- เชื่อว่าไม่มีหลักฐานให้จัดเมาลิดและไม่

จ าเป็นต้องจัดกิจกรรมนี้ 
- ยอมรับว่าการจัดกิจกรรมนี้เป็นการสืบทอด

ประเพณีจากรุ่นสู่รุ่น 
- น าเสนอความเข้าใจ (มัฟฮูม) จากตัวบทแต่

ไม่มีรายงานจากตัวบทชัดเจน (มันฏูก)  
- อ้างการยึดถือปฏิบัติตามคนรุ่นก่อน 

เป็นส่วนหนึ่งของ ความแตกต่างด้านหลักฐาน 

- มองว่ามีกิจกรรมที่เกินขอบเขตหลักการ
ศาสนา เช่น บทกลอน การเต้นร า การ
ปะปนชายหญิง ร้องตะโกน หรือความเชื่อ
ว่าท่านนบีจะมาร่วมกิจกรรม เป็นต้น 

- มีความเห็นว่าการจัดกิจกรรมเมาลิดนบีมี
ฮูก่มชี้ขาดว่าเป็นบิดอะฮฺ    

- มีการแสดงความแห็นในเชิงต าหนิ ด่าทอ
และเสียดสีระหว่างผู้เห็นต่าง 

- มีความเห็นว่า เป็นกิจกรรมที่ ไม่มี การ
กล่าวถึงในทรรศนะของอิหม่ามทั้งสี่ 

- มีความเห็นว่าเป็นกิจกรรมที่แสดงออกถึง
ความรักต่อท่านนบี 

- มีความเห็นว่าเป็นกลยุทธ์ของผู้น าในอดีตที่
ต้องการหาเงินบริจาคเข้ามัสยิด   

- มีความเห็นว่าเกิดขึ้นในสมัยราชวงศ์ฟาติมี
ยะฮฺ และเชื่อว่าเป็นกลยุทธ์หนึ่งในการปลุก
ระดมสภาพสังคมให้เป็นเอกภาพ เนื่องจาก
สภาวะทางสังคมที่อ่อนแอ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ความแตกต่างด้านการแสดง
ความเห็น 

 
จากตารางที่ 13 อธิบายโดยสรุปได้ว่า สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนา

อิสลาม กรณี “การจัดงานเมาลิดนบี” เกิดจาก 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น มีความเข้าใจว่า
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การจัดกิจกรรมเมาลิดนบีเป็นเรื่องที่แสดงอออกถึงความรักต่อท่านนบีซึ่งสามารถกระท าได้ ในขณะที่
ผู้เห็นต่างถือว่าไม่มีแบบฉบับในสุนนะฮฺซึ่งถือเป็นเรื่องบิดอะฮฺ และมองว่าเป็นเรื่องฮารอมในกรณีที่มี
การจัดกิจกรรมปะปนกันระหว่างชายหญิง 2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า ผู้เห็นต่างทั้งสอง
ฝ่ายมีหลักฐาน การตีความเข้าใจจากหลักฐาน และการใช้เหตุผลเพ่ืออธิบายให้น้ าหนักความเห็นของ
ตนเอง และ 3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น เช่น มองว่ามีการจัดกิจกรรมมที่เกินขอบเขต
ของหลักการศาสนา มีการให้คุณค่าและค าชี้ขาด (ฮุก่ม) ต่างกัน ฝ่ายที่สนับสนุนมองว่าเป็นเรื่องดีงาม 
เป็นปะเพณี และแสดงออกถึงความรัก ขณะที่ฝ่ายไม่สนับสนุนกิจกรรม มองว่าเป็นเรื่องบิดอะฮฺและมี
สิ่งที่ฮารอมปะปนอยู่ในกิจกรรมอยู่ด้วย  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างในกรณีที่เกิดจาก

ความต่างด้านตัวบุคคล เช่น ความรู้และความเข้าใจต่างกัน ฝ่ายที่จัดงานมองว่าเป็นการแสดงความรัก 
เป็นประเพณี ส่วนฝ่ายที่ไม่เห็นด้วยมองว่าเป็นบิดอะฮฺ ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลายท่านมีความเห็นว่า  

“เป็นเรื่องการส่งเสริมให้ท าความดี อ่านประวัตินบี และก็มีหลักฐานเยอะมาก 
และหลักฐานที่ไม่เห็นด้วยก็ไม่มีที่ว่าห้าม เพียงแค่ว่าสมัยเศาะฮาบะฮฺ ตาบีอีน 
คนที่รักนบี ถ้าเทียบกับคนสมัยนี้มันห่างกันเยอะ แต่เขาสมัยนั้นก็ไม่ท าทั้งๆ ที่
เขาก็รักนบี หลักฐานของเขาเพียงเท่านั้นเอง ก็คือเป็นแค่บิดอะฮฺแบบนี้ถือว่า  
หุ่กมแรงมาก ถ้าอุละมาอ์เห็นด้วย เอาหลักฐานมาหักล้างก็เยอะเหมือนกัน มา
หักล้างคนที่ไม่เห็นด้วยตามในหนังสือ ถ้าดูเเล้วคนส่วนมากจะเห็นด้วยกับการ
ท าเมาลิด จริงอยู่ที่นบีไม่ได้สั่งโดยทางตรง แต่ในทางอ้อมนบีก็ถือศีลอดวัน
จันทร์ ท าไมนบีถือศีลอดวันจันทร์ เพราะวันนี้วันเกิดของฉัน แสดงว่าใน
ทางอ้อมนั้น นบีท าอิบาดะฮฺเฉพาะในวันเกิดของเขา และการท าเมาลิดนั้น คือ
การร าลึกถึงนบี ยิ่งคนหลังๆ ได้อ่านประวัตินบีก็เท่ากับได้ท าบุญ” (โต๊ะครูหรือ
เจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564) 

 
“เป็นเรื่องของการให้เกียรตินบีที่แตกต่างกัน น่าจะอยู่ในกลุ่มที่ตีความว่าเป็น 
อิบาดะฮฺ หรือเป็นแค่การมาร่วมเศาะละวาต (ขอพร) ทีนี้ฝ่ายที่บอกว่าท าได้ ก็
บอกไม่ได้เป็นอิบาดะฮฺ แต่เป็นประเพณีในการเศาะละวาต (ขอพร) ให้นบี เขา
มองว่ามันเป็นสื่อ แต่ฝ่ายที่บอกว่าไม่ได้ นี้คืออิบาดะฮฺ คุณจะมาบิดอะฮฺไม่ได้ 
มันก็จะท าให้ไม่ตรงกันตลอด” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 
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ซึ่งในเรื่องเกี่ยวกับความแตกต่างด้านหลักฐาน ผู้วิจัยพบว่า ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านก็มี
ความเห็นว่า การจัดงานเมาลิดมีหลักฐานและมีที่มา ขณะที่บางท่านมีควาเห็นว่า เป็นกิจกรรมที่ไม่มี
หลักฐานสนับสนุนแต่อย่างใด ดังความเห็นต่อไปนี้ 

“ปัญหาของเราไม่ได้ชี้แจง คนที่เห็นด้วยเขามองอย่างนี้ คนที่ไม่เห็นด้วยเขา
มองแบบนั้น เราคนรุ่นหลังนี้จะมาตัดสินกันเอง ที่จริงแล้ว หน้าที่ของเราคือ 
ชี้แจงไม่ใช่มาฟัตวามาตัดสิน นอกจากเหตุการณ์ท่ีไม่ได้เกิดขึ้นก่อนหน้านี้ โอเค 
เราสามารถเอาหลักฐานมาตัดสิน แต่นี้ คือเหตุการณ์เกิดขึ้นมาก่อนร้อยๆ ปี
มาแล้วที่ อุละมาอ์มีการคิลาฟ เพราะมีหลักฐานชัดเจนทั้งสองฝ่ าย ถ้า
เหตุการณ์เกิดขึ้นมาใหม่นั้นเราได้มาคุยกัน ว่าประเด็นนี้หุ่กมว่าอย่างไร เพราะ
เรื่องนี้หลักฐานมันมีอยู่แล้ว มีคนเห็นด้วยและไม่เห็นด้วย แต่ก็ยังทะเลาะกัน 
เพราะเขาไม่บอกอย่างนั้น เราเห็นด้วยเพราะเรามีหลักฐานของเรา ของคนไม่
เห็นด้วยเราก็ไม่พูด เราบอกมีแนวทางเดียวเอง เพราะปัญหานี้มีแนวทางเดียว 
แนวทางอ่ืนไม่มี ไม่ใช่ต่างคนต่างท า แต่บอกแนวทางของคนอ่ืนนั้นไม่ถูก” 
(โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 
พฤศจิกายน 2564) 

 
“ไม่มีหลักฐานเช่นกันว่า มีการท าเมาลิด แต่ด้วยหลักหลักฐานมุมกว้างแล้ว  
เข้าในหลักฐานการรักนบี  นบีบอกให้เรารักท่านเท่านั้นเอง จึงเป็นที่มาว่า การ
ท าเมาลิดนบีไม่ใช่ อ่ืนใด นอกจากการแสดงความรักต่อท่านนบีมุฮัมมัด 
เพราะฉะนั้นอุละมาอ์ทั่วทุกมุมโลก จึงท าการร าลึกรักถึงนบี และเพราะว่าไม่มี
การห้าม เพราะถ้ามี การห้ามนั้นแหละเราถึงจะท าไม่ได้ ไม่ว่าจะท าในรูปแบบ
ใดก็แล้วแต่” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 
2565) 

 
นอกจากนี้ ในเรื่องความแตกต่างด้านการน าเสนอความเห็น ผู้วิจัยพบว่า ปัจจุบันมีความ

พยายามในการชี้แจงข้อเท็จจริงของทุกฝ่ายว่า การจัดงานหรือกิจกรรมเมาลิดนบีนั้นสมควรหรือไม่ 
อย่างไร ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักหลายท่าน ดังนี้  

“เป็นเรื่องที่สังคมเราจัดกันมา และมันก็มีความพยายามจะชี้แจงข้อเท็จจริงว่า 
เป็นเรื่องที่ควรจัดหรือไม่ควรจัด เป็นบิดอะฮฺหรือไม่บิดอะฮฺ  มีต ารามี
วิทยานิพนธ์ มีหนังสือที่เขียนออกมาเยอะแยะ ถึงความเป็นบิดอะฮฺของเมาลิด 
ในขณะเดียวกันก็เป็นสิ่งที่นักวิชาการฝ่ายที่จัดก็มองว่า เป็นสิ่งที่สมควร บาง
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คนบอกว่า จ าเป็นถึงขั้นวาญิบ บางคนบอกหุ่กมเมาลิดเป็น 5 ระดับ เหมือน  
หุ่กมการแต่งงาน บางคนก็วาญิบ บางคนก็มันดูบ บางคนก็ฮารอม เมาลิดก็
คล้ายกัน” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 
พฤศจิกายน 2564) 

 
“บางทีเรื่องนี้ไม่ใช่คิลาฟฟิกฮฺ ผมมองว่าเรื่องนี้เป็นสุนนะฮฺที่มีหลักฐานให้
กระท า หรือไม่มีหลักฐานให้กระท า อุละมาอ์แต่ก่อนตั้งแต่ ยุคสลัฟ เศาะ
ฮาบะฮฺ และก็ 4 แกนน ามัซฮับ อิหม่ามชาฟิอีย์ อิหม่ามอะห์มัด อิบนุ หัมบัล 
อิหม่ามมาลิก อิหม่ามหะนะฟีย์ ไม่มีรายงานว่าเมาลิดนบีเป็นสิ่งที่ถูกต้องตาม
สุนนะฮฺ ดังนั้นผมมองว่าเรื่องนี้ไม่ใช่ฟิกฮฺ 100 เปอร์เซ็นต์ แต่มันเป็นเรื่องใน
เชิงสุนนะฮฺ บิดอะฮฺ” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 2565) 

 
ในขณะที่บางท่านก็มีความเห็นว่า กิจกรรมดังกล่าวเกิดจากความเข้าใจที่ต่างคนก็มี

มุมมมองในการน าเสนอความเห็นต่างกัน ดังนั้น ควรจะมีท่าทีหรือแสดงความเห็นด้วยมารยาทที่ดีงาม 
ไม่เสียดสีหรือให้ความเห็นเชิงต าหนิต่อกัน ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า  

“ถ้าหากบอกต่างคนต่างท าไม่เป็นไร คุณจะไม่ท าก็ไม่เป็นไร เราจะท า แต่นี้ไม่ 
คุณท า แต่พอเขาไม่ท า คุณไม่ท า คุณไม่รักนบี พอคนไม่ท าไปบอกว่า ไปท า
ท าไม มันบิดอะฮฺ มันไม่ถูก ท าไปก็เสียเปล่า บาปไปอีก และปกติที่ว่าอย่างนั้น 
คนที่ไม่สนิทกับเรา ไม่ถูกกับเรา มันมีความขัดแย้ง ลองคนที่สนิทกันที่เกรงใจ 
ถ้าไม่ถูกจริง เขาจะบอกเลยว่า มันไม่ถูก แต่คนที่สนิทกัน มีความรู้ด้วยกัน เขา
จะบอกเลยว่า คุณจะท าในแนวทางของคุณก็แล้วไป เวลากับคนอาวาม 
(ทั่วไป) จะบอกเลยแบบนั้นไม่ถูกน่ะ แบบนี้ถูกนะ” (โต๊ะครูหรือเจ้าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564) 
 
3.2.6.2 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การจัดงานเมาลิดนบี” 

นี้ ปรากฏผลดังตารางที่ 14 ต่อไปนี้ 
ตารางที่ 14 แสดงผลการศึกษาสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การจัดงานเมา
ลิดนบี” 



237 
 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ความเชื่ อ เกี่ ยวกับข้อตัดสินชี้ขาดทาง

ศาสนาแตกต่างกัน  
- เชื่อว่าเป็นว่าวาญิบทุกคนต้องปฏิบัติ 
- ต่างฝ่ายก็ต่างยึดถือความเห็นของตนเอง  
- ขาดความสนใจต่อในการเผยแผ่อิสลาม  
- ไม่มีความจริงใจในการน าเสนอความเห็น  
- มองกันอย่างต าหนิว่ากิจกรรมทีบ่ิดอะฮฺ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนา 

- เกิดการทะเลาะวิวาทและไม่พอใจกัน  
- มีการใช้ค าพูดที่ท าให้เกิดความแตกแยก 
- เกิดการแบ่งกลุ่มและพรรคพวก  
- มีการใส่ร้ายคนที่ไม่ท าเป็นพวกที่ไม่รักนบี   

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ผลกระทบต่อด้านความเป็น
เอกภาพของสังคม 

 

จากตารางที่ 14 อธิบายได้ว่า สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี 
“การจัดงานเมาลิดนบี” ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมไทยในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  2 ด้าน
ส าคัญ คือ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น มุสลิมในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้มี
ความเชื่อและความรู้ในข้อตัดสินชี้ขาดเกี่ยวกับการจัดงานเมาลิดต่างกัน เช่น กล่าวว่าเป็นงานบิดอะฮฺ 
งานสุนนะฮฺ งานประเพณี หรืองานวาญิบจ าเป็นที่มุสลิมต้องจัด และบางส่วนก็ขาดความสนใจที่จะ
เปิดใจรับฟังความเห็นต่างในกรณีที่มีค าแนะน าว่าการจัดกิจกรรมดังกล่าวมีสิ่งที่ฮารอมปะปนอยู่ด้วย  
และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น  เกิดการมองกันอย่างต าหนิ มีการทะเลาะวิวาทกัน ใช้
ค าพูดที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจ และเกิดการแบ่งกลุ่มระหว่างผู้เห็นด้วยกับไม่เห็นด้วยกับการจัดงาน
เมาลิดนบี 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในกรณีที่มีผลกระทบต่อด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า
การจัดงานเมาลิดมีบางครั้งก็มีกิจกรรมที่สุดโต่งเกินไป จึงถือว่าเป็นเรื่องที่ไม่สมควรจัด ในขณะที่

ผู้สนับสนุนให้มีการจัดกิจกรรมก็มองว่าเป็นประเพณีที่แสดงออกถึงความรักต่อท่านเราะสูล  
เท่านั้น ดังตัวอย่างความเห็นต่อไปนี้   

“เป็นสิ่งที่เกี่ยวข้องกับหลักความเชื่อมากกว่า เป็นหลักการปฏิบัติที่ผสมผสาน
กับหลักความเชื่อ คือบ้านเราเขาเชื่อว่าเมาลิดนบีนั้น คือต้องการที่จะให้เกียรติ
ท่านนบี ต้องการที่จะท าแบบนี้ แต่บางทีการกระท าของเรานั้น มันไม่ถูกกับวะ
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สะฏียะฮฺ บางที่ก็จะสุดโต่งเกินไป ดังนั้นเมาลิดนบีที่สุดโต่งนั้น คือเมาลิดนบีที่
ขัดต่อหลักการอิสลาม สุดโต่งคืออะไร  คือเมื่อท าแล้วจะมีการเต้นร า จะมีการ
ปิดไฟ จะมีการปะปนกันระหว่างผู้หญิงและผู้ชาย และบางที่ก็มีการร้อง
ตะโกนและมากกว่านั้น บางคนมีความเชื่อว่าท่านนบีมาร่วมกิจกรรมด้วย คือ
ลั กษณะนี้ มั นคื อความสุ ด โต่ ง  และก็ ใช้ บทกลอนที่ ผิ ดต่ อหลั กการ  
เช่น บางบทกลอนยกนบีระดับที่ว่า มีคุณลักษณะของพระเจ้ามอบแก่ท่านนบี 
ซึ่งเหล่านี้ผมมองว่าเป็นการสุดโต่ง ดังนั้นเมาลิดนบีถูกห้าม เพราะ 1) มีความ
เชื่อที่ผิด 2) ไม่มีหลักการสุนนะฮฺที่ถูกต้อง มันคือความสุดโต่ง เช่น บางค าที่
เป็นบทกลอน มีบางสิ่งที่ผิดหลักการ และบางค าเป็นค าลักษณะตั้งภาคี และ
เลยขอบเขตในการยกย่องท่านนบี สิ่งนี้ก็เลยเป็นที่ห้าม ซึ่งมันไม่ให้ฟิกฮ์ 100 
เปอร์เซ็นต์ แต่มันเป็นหลักปฏิบัติที่มีความเชื่อสอดแทรกเข้ามา น าไปสู่ความ
สุดโต่ง” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 
ตุลาคม 2564) 
 
“คนที่ท าเมาลิด เขาจะมองคนที่ไม่ท าเมาลิดว่าไม่รักนบี ทั้งปีนี้คุณไม่เคยจัด
งานเฉลิมฉลองร าลึกถึงท่านนบีเลย ก็จะมีการมองแบบนั้น กลายเป็นว่าคนที่
ไม่ท าเมาลิดนั้นไม่รักนบี ในขณะที่คนที่ไม่ได้ท านี้ เขาจะมองคนที่ท า ไปเอา
หลักฐานที่ไหน ไม่มีต้นฉบับ การรักนบีไม่จ าเป้นต้องท าแบบที่คุณท า นบีบอก
ว่าถ้าคุณรักฉันจริงก็ให้ตามฉัน ปฏิบัติตามนบี ก็ถือว่าเป็นการรักท่านนบีแล้ว 
และนบีก็ไม่ได้จัดงานเฉลิมฉลองในวันเกิดของท่าน นบีถือศีลอด และมัน
ขัดแย้งกัน คือ คุณจัดงานใหญ่โตเลี้ยงอาหาร แต่นบีบอกว่าวันจันทร์ นบีถือ
ศีลอด เพราะว่าอะไร เพราะเป็นวันเกิดฉัน นบีชุโกรต่ออัลลอฮฺโดยการถือศีล
อด ซึ่งดูแล้วมันต่างกันการถือศีลอดกับการกิน นั้นคือ ถ้าเราดูในมุมมองของ
คนไม่เห็นด้วย เขาก็ไม่สนับสนุนคนที่ท าเมาลิด” (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564) 

 
และตัวอย่างความเห็นที่แสดงให้เห็นว่า กรณีความเห็นต่างนี้ได้ส่งผลกระทบต่อด้าน

ความเป็นเอกภาพของสังคม เมื่อมีการทักท้วงหรือวิพากษ์วิจารณ์กันอย่างรุนแรงเกี่ยวกับการจัดงาน
เมาลิด ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักได้กล่าวไว้ว่า 

“เมื่อมีการทักท้วงว่า บิดอะฮฺ อีกฝ่ายหนึ่งก็จะก็จะหาเหตุผลมาแย้งกัน ผลที่
ตามมาคือ ความแตกแยก เมื่อเกิดการแตกแยก จนกลายเป็นว่า เรื่องไม่เป็น
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เรื่อง กลายเป็นผลที่ใครๆ ก็ไม่อยากให้เกิด ทั้งสองฝ่ายไม่ต้องการความ
แตกแยก แต่ว่าพอไปจับเรื่องเมาลิดที่จะไม่พยายามท าความเข้าใจร่วมกัน เลย
หนีไม่พ้นที่จะน าไปสู่ความแตกแยก” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 
(ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 2564) 
 
“ถ้าเรื่องเมาลิดไม่เงียบ เกิดการโจมตี มันจะทะเลาะกัน ข้ามจุดของการดะ
วะฮฺ เลยไปจุดฟัตวา มุฟตี กอฎี จุดผู้พิพากษา จะเลยไปถึงโน้น ซึ่งดาอีย์ ไม่
ควรข้ามบทบาทเป็นมุฟตีและกอฎี ไปตัดสินใครผิดใครถูก ไม่ใช่แล้ว เกิน
หน้าที่ของดาอีย์ บางทีดาอีย์บอกได้แค่ว่า นบีท า หรือไม่ท า จบ มันง่ายอย่าง
นั้น สังคมก็รับได้” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 
12 ตุลาคม 2564) 

 
“ก็ที่ได้ยินเขาว่า วะฮฺบีย์ไม่ท าเมาลิด ได้ยินอย่างนั้น มาประทับตรา ก็ได้ยิน
จากคนสอนแหละที่มาประทับตราอย่างนั้น คือจริงๆ แล้วคนท ากับไม่ท าก็ไม่มี
ปัญหาอยู่ดี ยังเป็นเพ่ือนกันได้คุยได้ ไม่พูดคุยไม่ทักทายไม่มีหรอก ยกเว้นมี
เรื่องส่วนตัว อย่างนั้นอันนั้น เราไม่เอามาเป็นสาเหตุในเรื่องนี้” (กรรมการ
อิสลามประจ าจังหวัด (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564)        

 
ซึ่งผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า ปัจจุบันความขัดแย้งดังกล่าวได้ลดลงไปแล้ว    
“ปัจจุบันมันก็ไม่ได้รุนแรงอะไรมากก็เบาๆ ลงไม่เหมือนเมื่อก่อน มีการโต้แย้ง 
มีการจัดเวที แต่ปัจจุบันไม่มีแล้วใครที่อยากจะท าก็ท าไปใครที่ไม่ท าก็ไม่
เป็นไร” (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 
พฤศจิกายน 2564) 

 
 

โดยสรุปผลการศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
สังคมมุสลิมไทยในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จากทั้ง 6 กรณีตัวอย่างข้างต้น ผู้วิจัยพบว่า สาเหตุ
ส าคัญที่ท าให้เกิดความเห็นเห็นต่างในหลักการศาสนาเกิดจากความแตกต่างกัน 3 ด้าน ได้แก่ 1) ด้าน
ตัวบุคคล ซึ่งมักจะเกิดจากภูมิหลังด้านการศึกษาที่แตกต่างกัน ท าให้มีความรู้ ความเข้าใจ และความ
สนใจต่างกัน ขณะที่บางคนไม่ได้รับการศึกษา แต่ยึดถือประสบการณ์และความรู้ที่ได้จากการสืบทอด
แบบแผนปฏิบัติจนกลายเป็นความเคยชินที่ไม่สามารถยอมรับความเห็นต่างได้ 2) ด้านหลักฐาน ผู้วิจัย
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พบว่า ในภาพรวม ผู้ที่มีความเห็นต่างกัน ต่างก็มีหลักฐานที่อ้างสนับสนุนความคิดเห็นของตนเอง ไม่
ว่าจะเป็นหลักฐานจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ หรือแม้แต่ทรรศนะของปวงปราชญ์ รวมถึงน าเสนอ
หลักฐานเชิงเหตุผล โดยตีความเข้าใจจากตัวบทค าสอน หรือทรรศนะ หรือค าพูดของผู้รู้ในสังคม และ 
3) ด้านการแสดงความเห็น ซึ่งถือเป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิดการผลลัพธ์ทั้งในเชิงบวกและเชิงลบ 
กล่าวคือ หากเป็นการแสดงความเห็นบนแนวทางวะสะฏียะฮฺ น าเสนอความเห็นด้วยวิทยปัญญา และ
ด้วยมารยาทที่ดีงาม ก็จะเกิดการให้เกียรติและเคารพความเห็นกัน หรือเปิดใจรับฟังเหตุผลของกัน
และกัน ในทางตรงกันข้าม หากบางกลุ่มยังคงแสดงความเห็นเชิงอคติหรือยึดติดกลุ่มของตนเอง โดย
ไม่สนใจความถูกต้องหรือมีอคติต่อผู้เห็นต่าง ก็จะท าให้ความเห็นต่างในบางประเด็นหลักการศาสนา
กลายเป็นเรื่องอ่ืน เรื่องส่วนตัว หรือแม้แต่เกิดความเกลียดชังและความแตกแยกระหว่างมุสลิมด้วยกัน 
เนื่องจากการใช้ค าพูดรุนแรง เสียดสี ติเตียน กล่าวหาบิดอะฮฺ หรือค าพูดที่ชักจูงสู่ความแตกแยก เช่น 
ตั้งชื่อใหม่ให้อีกฝ่าย ว่ากลุ่มเก่า กลุ่มใหม่ วะฮฺบีย์ หรือพวกบิดอะฮฺ เป็นต้น  

 

และเมื่อสรุปความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจากความเห็นต่างในการปฏิบัติตาม
หลักการศาสนา พบว่า ในภาพรวมส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้าน
ส าคัญ ได้แก่ 1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น มีความเข้าใจหลักการศาสนาบิดเบือนไป
จากตัวบทหรือหลักฐาน มีการตั้งเงื่อนไขบางอย่างที่ตอบสนองความเห็นของตนเองเพ่ือยอมรับการ
เป็นผู้น าปฏิบัติอิบาดะฮฺ ปฏิเสธการตามผู้น า ถึงแม้ว่าในบางกรณีความเห็นต่างนั้นไม่สามารถหา
ข้อสรุปได้ หรือแม้แต่มองว่าการปฏิบัติที่แตกต่างนั้นไม่ใช่เรื่องหลักการศาสนา จึงไม่ให้ความสนใจกับ
ความเห็นต่าง และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น เกิดความรู้สึกผิดใจและไม่สบายใจต่อผู้
เห็นต่าง เกิดการทะเลาะเบาะแว้ง มีการตัดความสัมพันธ์กันระหว่างครอบครัว ญาติมิตร หรือการ
ปฏิสัมพันธ์กันระหว่างสมาชิกในสังคม ไม่สามารถยอมรับหรือปฏิบัติศาสนกิจร่วมกันได้ มีการ
แบ่งกลุ่ม หรือถึงขั้นแบ่งแยกมัสยิด น าเสนอความเห็นต่างกันโดยยึดติดกลุ่มและพรรคพวกของตนเอง 
ตราหน้าหรือให้ชื่อฝ่ายผู้เห็นต่างจากตนด้วยฉายาหรือชื่อกลุ่ม หรือถึงขั้นใส่ร้ายฝ่ายผู้ที่เห็นต่างว่าเป็น
พวกปฏิบัติออกนอกหลักการศาสนา  

 



บทที่  4 
แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก 

ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวดัชายแดนภาคใต้ 
 

การน าเสนอผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เพ่ือตอบ
วัตถุประสงค์ที่ 3 ซึ่งได้จากการสัมภาษณ์ความเห็นแบบเจาะลึก ( In-depth interview) ผู้ที่มีส่วน
เกี่ยวข้อง จ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่มตัวอย่าง ในขั้นตอนที่ 3 เกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับ
ใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้
ในกรณีตัวอย่างความเห็นต่างซึ่งผู้วิจัยได้น าเสนอสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในบทที่ 3 
โดยใช้เทคนิคการจ าแนกชนิดข้อมูล (Typological Analysis) ในระดับจุลภาค วิเคราะห์ค าหลักเพ่ือ
จั ด ก ลุ่ ม ค า  ( Domain Analysis) แ ล ะผ ล ก า ร ป ร ะชุ ม อิ ง ผู้ ท ร ง คุ ณ วุ ฒิ ห รื อ ผู้ เ ชี่ ย ว ช าญ 
(Connoisseurship) จ านวน 9 คน โดยใช้วิธีการแบบเจาะจงตัวแทนจากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลการสัมภาษณ์ 
เพ่ือสะท้อนความเห็น ยืนยันถึงความเหมาะสม และความเป็นไปได้ของแนวทางดังกล่าวนั้น  

ผู้วิจัยพบว่า ผู้ทรงคุณวุฒิหลายท่านมีความเห็นว่า แนวทางดังกล่าวมีความเหมาะสมและมี
ความเป็นไปได้ในการใช้เป็นเครื่องมือจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ แต่จะต้องน าเสนอแนวทางในลักษณะเชิงสร้างสรรค์และไม่ขัดต่อ
หลักการอิสลาม ทั้งนี้ เพ่ือเป็นการสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องเกี่ยวกับหลักวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอ
อิสลามท่ามกลางความเห็นต่าง รักษาความเป็นเอกภาพ ป้องกัน และลดความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  ดังที่ผู้ทรงคุณวุฒิบางท่านให้
ข้อเสนอแนะว่า  

“ผมคิดว่า การที่จะไปเขียนเรื่องแบบนี้มันไม่ง่ายนะครับ คืออะไรที่มันสุ่มเสี่ยง 
กลายเป็นว่ามันไม่สร้างสรรค์ คือ เราต้องตั้งเป้าว่า งานเขียนของเราเป็นงานเชิง
สร้างสรรค์ แต่ถ้าหากเราใส่บางเรื่องเข้าไปแล้ว มันกลายเป็นงานที่ไม่สร้างสรรค์ 
ก็ไม่ควรใส่ เพราะต้องการเพียงน าเสนอตัวอย่างเท่านั้น” (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 5 กันยายน 2565)   

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ข้อมูล โดยจ าแนกกรณีความเห็นต่างตามล าดับ  ดังนี้  
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4.1 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 15 ต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 15 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ชี้แจงผู้เห็นต่างด้วยความบริสุทธิ์ใจ  
- ไม่ใช้อารมณ์ในการแสดงความเห็นต่าง 
- ชี้แจงด้วยความรักและค านึงถึงมิตรไมตรี 
- ระมัดระวังสิ่งที่อาจให้เกิดความแตกแยก  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและ
การมุ่งหวังสัจธรรม 

- เปิดใจและยอมรับความเห็นต่าง 
- ให้เกียรติทรรศนะที่เห็นต่าง 
- เคารพระบบผู้มีอ านาจในการตัดสินชี้ขาด 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวก
ต่อผู้เห็นต่าง 

- ใช้ค าพูดที่ดีและหลีกเลี่ยงค าพูดด่าทอ 
แดกดัน หรือพูดแทงใจด า 

- มีความอดทนและหาโอกาสชี้แจง 
- กรณีไม่อ่านให้แสดงออกถึงความยืดหยุ่นใน

หลักการหรือการยืนรอ  
- หากรู้ว่ามะอ์มูมอ่านกุนูตควรยืนนิ่งหลังเงย

ขึ้นจากรุก๊ัวะอฺ เพ่ือให้มะอฺมูมอ่านก่อน 
- รักษาน้ าใจด้วยการยืนนิ่งและรอสุหยูด

พร้อมกับอิหม่าม หรือร่วมกุนูตด้วย 
- อธิบายให้ชัดเจนว่าแตกต่างกันอย่างไร   

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทที่ดีงาม  

- ต้องย้อนกลับไปศึกษาหลักการศาสนา 
- ต้องท าความเข้าใจหลักการและหลักฐาน 
- สนับสนุนการศึกษาเกี่ยวกับ ฟิกฮฺ หรือฟิกฮฺ

เปรียบเทียบ เพ่ือให้สามารถเปิดใจกว้าง 
- ควรเริ่มจากการปลูกฝังความรู้แก่เยาวชน 
- ควรชี้แจงว่าความเห็นและจุดยืนที่ชัดเจน 
- ไม่ควรยึดติดกับต าราเรียนสมัยก่อน  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ควรยึดถือหลักการและอูศูลุลฟิกฮ 
- เปิดใจที่จะเรียนรู้ความเห็นต่าง 
- ไม่ยึดติดทรรศนะหรือพวกพ้องเกินไป 
- ผู้สอนน าเสนอหลายทรรศนะ 
- สอนให้ยึดถือสายกลาง ไม่สอนด้านเดียว  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ
ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ 

- ปฏิบัติตามผู้น าและยึดถือแนวทางสายกลาง 
- ค านึงถึงผลประโยชน์ส่วนรวม 
- ใช้วิธีการไกล่เกลี่ยระหว่างผู้เห็นต่างเพ่ือ

ไม่ให้เกิดความขัดแย้งหรือการแยกมัสยิด 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการค านึงถึงความถูกต้อง
และผลประโยชน์ส่วนรวม 

 

จากตารางที่ 15 สรุปได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับ
ใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การ
อ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์” สามารถจ าแนกได้เป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจ
และการมุ่งหวังสัจธรรม เช่น ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องมีเจตนาที่ดีในการน าเสนอความเห็นต่าง 
ชี้แจงและอธิบายความเห็นต่างในกรณีการอ่านกุนูตด้วยความบริสุทธิ์ใจ มีความตระหนักและ
ระมัดระวังไม่ให้เกิดความแตกแยก  2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง เช่น ควรเปิดใจรับ
ฟังความเห็นต่าง และมีทรรศนะคติเชิงบวกว่า การอ่านกุนูตเป็นประเด็นปัญหาที่มีความเห็นต่างกัน
ระหว่างบรรดาอุละมาอ์ทั้งในอดีตและปัจจุบันซึ่งต่างมีหลักฐานที่สามารถยอมรับได้ และแสดงออกถึง
การให้เกียรติการเลือกปฏิบัติที่แตกต่างทั้งต่อผู้ที่อ่านกุนูตหรือไม่อ่านกุนูต 3) ด้านการแสดงความเห็น
ต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม เช่น ควรแสดงออกด้วยมารยาทที่เหมาะสมและมีความยืดหยุ่น หรือสามารถ
ปฏิบัติตนได้อย่างเหมาะสมกับบริบทที่มีความเห็นแตกต่างกัน เช่น การยกมืออ่านกุนูตตามอิหม่ามที่
อ่านกุนูต หรือไม่อ่านกุนูตตามอิหม่ามที่ไม่อ่านกุนูต หรือการยืนนิ่งเพ่ือรอสุหยูดพร้อมกับญะมาอะฮฺ 
เป็นต้น 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง เช่น ควรศึกษาทบทวนแหล่งที่มาของ
หลักการศาสนาในเรื่องการอ่านกุนูต จากแบบฉบับของท่านเราะสูล และบรรดาเศาะฮาบะฮฺ รวมถึง
ปลูกฝังเยาวชนให้มีความเข้าใจเกี่ยวกับการปฏิบัติ และการแสดงออกถึงจุดยืนที่เหมาะสมต่อความรู้
และปัญหาร่วมสมัย  5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ผู้น าเสนอค า
สอนอิสลามควรสอนให้บุคคลทั่วไปได้เรียนรู้หลากหลายทรรศนะ สนับสนุนแนวทางอิสลามสายกลาง 
และระวังการยึดติดพวกพ้องเนื่องจากการปฏิบัติที่เคยชินหรือการปฏิบัติโดยขาดความเข้าใจ ทั้งนี้
จะต้องเปิดใจยอมรับต่อความเห็นและการปฏิบัติที่แตกต่างได้ 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ในกรณีที่ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามละหมาดตามอิหม่ามที่อ่านกุนูตก็สมควร
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ปฏิบัติตามอิหม่ามน าละหมาดนั้น หรือยืนนิ่งให้เกียรติในกรณีที่ไม่เห็นด้วยกับการอ่านกุนูตในเวลา
ละหมาดศุบห์ และควรน าเสนอความเห็นเชิงสร้างสรรค์เม่ือจ าเป็นต้องแสดงความเห็นต่าง เป็นต้น  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ ใน

การจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การอ่านดุอาอ์      
กุนูตในละหมาดศุบห์” โดยผู้น าเสนอความเห็นต่างจะต้องมีความบริสุทธิ์ใจในการน าเสนอหลักการ
ศาสนาและการมุ่งหวังสัจธรรม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านได้กล่าวไว้ว่า 

“ถ้าเราชี้แจงไม่เป็นไร ให้คนสอนนั้นชี้แจง แต่ไม่ เราต้องเอาความตะอัศศุบ 
ออกไป เราต้องมีความความบริสุทธ์ใจในการเผยแผ่ เราจะว่าคนบอกก็ไม่ได้
เพราะบางทีเขาไม่ได้เข้าใจอย่างแก่นแท้ถึงความเห็นต่างที่ มัซมูมะฮฺ (น่า
ต าหนิ) หรือไม่ บางคิลาฟหรือความขัดแย้งเป็นมัซมูมะฮฺ บางคิลาฟไม่ได้เป็นที่
น่ารังเกียจ และอนุญาตให้คิลาฟ เหมือนสมัยนบี นบีก็ไม่ได้ต าหนิความคิดเห็น
ของคนอ่ืน เหมือนเหตุการณ์ค าสั่งให้ละหมาดอัซริของเศาะฮาบะฮฺที่บนีกุร็อย
เซาะฮฺ บางคนละหมาดที่บนีกูร็อยเซาะฮฺ แต่บางคนก็ละหมาดก่อนจะถึงบนี
กูร็อยเซาะฮฺ เพราะกลัวอัซริจะหมด หรือจะเข้าเวลามัฆริบ ทั้งที่ยังไม่ถึงบนี
กูร็อยเซาะฮฺ” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564) 

 
ตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง  ด้วยการเปิดใจรับฟัง

ความเห็น และให้เกียรติความเห็นต่าง ดังที่บางท่านได้กล่าวไว้ว่า  
“ทุกฝ่ายต่างก็มีหลักฐาน เพียงแต่ว่าจะเป็นหลักฐานที่มีความขัดแย้งระหว่าง
หะดีษด้วยกัน ตรงนี้จ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องเปิดใจและศึกษาอย่างลึกซ้ึง อย่าง
จริงจังต่อผู้รู้จริงๆ เกี่ยวกับศาสตร์ที่เกี่ยวข้อง เพราะเรามีความขัดแย้งในเรื่อง
ตีความ ความลึกซึ้ง และความเข้าใจต่อบทบัญญัติต่อหลักฐาน ผมคิดว่าทุกคน
ก็มีหลักฐาน เพียงแต่ว่าการตีความต่อหลักฐานนั้น อาจจะมีความแตกต่างกัน” 
(กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564)    
 
“เราจะท าอย่างไรไม่ให้เกิดปัญหา เราอย่ายึดติด ตะอัศศุบ แต่ก็ต้องบอกให้ได้
ด้วยว่า ถ้าคุณไม่ท า บอกว่าไม่จ าเป็นนั้น คุณก็ต้องอธิบายด้วยว่าคุณตามใคร 
ผู้ที่เห็นต่างก็ต้องไม่มองว่าคนอ่ืนผิด หรือสุดโต่งในการห้ามคนอ่ืน เพราะต้อง
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บอกที่มาที่ไปให้ชัดเจนด้วย” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ 
(ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565)   

 
ตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับข้อเสนอแนะด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ซึ่ง

จะต้องมีความยืดหยุ่นหรือสามารถปฏิบัติตนได้อย่างเหมาะสมกับบริบทที่มีความเห็นต่าง เช่น ผู้ให้
ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า    

“ถ้าเป็นอิหม่ามก็อ่านกุนูตเพ่ือความสบายใจของมะอ์มูม ในขณะเดียวกันเรา
เป็นมะอ์มูมเราก็ต้องยกมือ เพ่ือไม่ให้คนที่ละหมาดข้างๆ เรา ดูเราแปลกหรือ
ฟิตนะห์ตามมา มันคือหลักการที่อาจารย์คิดว่าเราสามารถที่จะปฏิบัติได้ 
เพราะเรามีหลักฐานที่อ้างอิงเป็นตัวบทหะดีษ ซึ่งอุละมาอ์ ให้ความเห็นที่
ต่างกันในการเข้าใจความหมาย หลักการนี้แหละที่เราจะลดทอนความขัดแย้ง
ความรุนแรงของการเห็นต่างในกรณีของการอ่านกุนูต  (นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564) 

 
และความเห็นเกี่ยวกับด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง โดยสนับสนุนให้มี

การทบทวนหลักการศาสนาและศึกษาต าราร่วมสมัย ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า  
“เราไม่ต้องเคร่งกับกีตาบ (ต าราเรียน) เล่มเก่าๆ เราต้องยึดถือในหลักการและ
อุศูลลุลฟิกฮฺมากกว่า เพราะสองอย่างนี้เราจะแก้ได้ เราจะได้ใช้ตลอด แต่ถ้า
เราดูในกิตาบเก่าๆ อาจจะไม่มีปัญหาที่เกิดขึ้นตอนนี้ ถ้าเราดูที่หลักการนั้นมี
ทางในเรื่องที่เราจะใช้วะสะฏียะฮฺหรือหลักสูตรวะสะฏียะฮฺ ในส่วนตรงนี้หาก
โต๊ะครูคนไหนยึดถือกีตาบเก่าๆ มาก โดยไม่ยอมรับฟัตวาในขณะนี้ อันนี้ก็มี   
คิลาฟ (ขัดแย้ง) ตลอด” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 
24 เมษายน 2565)    

 
“การอ่านกุนูตละหมาดศุบห์ในลักษณะประจ า จริงๆ แล้วค าพูดของอิหม่าม
ชาฟิอีย์ที่บอกว่า มุศตะหับ จะไม่อ่านบ้างก็ได้ เช่น อิหม่ามชาฟีอีย์ไปเมือง   
บัศเราะฮฺ และได้ไปเยี่ยมสุสานของอาบูหะนีฟะฮฺ และชาวบ้านก็ให้ท่านนั้น
เป็นอิหม่ามและท่านนั้นก็ไม่ได้อ่านกุนูต เพราะฉะนั้นจะท าก็ได้ จะไม่ท าก็ได้ 
อิหม่ามมัสยิดหลังนั้น ก็คือ ถ้าหากปฏิบัติตามอิหม่ามชาฟีอีย์ก็พยายาม บางที
ก็อ่านบ้าง ไม่อ่านบ้าง แต่ถ้าหากทุกคนต้องการหาข้อถูกต้องที่สุดในกรณีนี้ 
เราก็ต้องกลับไปดูหลักฐานว่ามันถูกต้องแค่ไหน อย่างไร มีหลักฐานจากท่าน 
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นบีไหม จากเศาะฮาบะฮฺไหม (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 6 พฤศจิกายน 2564) 

 
ตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการส่งเสริมวะสะฏียะฮฺในด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ

ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะในกรณีนี้ พบว่า ผู้ให้ข้อมูลบางท่านเสนอให้ผู้สอนจะต้องศึกษาและเปิด
ใจยอมรับความแตกต่างด้านทรรศนะและยึดแนวทางสายกลางไม่ยึดติดตนเองหรือพวกพ้อง เช่นค า
กล่าวที่ว่า  

“สิ่งที่เขาท านั้นเขามั่นใจว่ามัซฮับอิหม่ามซาฟีอีย์จะอ่านกุนูต และส่วนใหญ่ใน
ประเทศเอเซียก็จะอ่านกุนูต แต่พอมีคนที่เรียนจบจากต่างประเทศมาและ
แหวกแนวในเรื่องนี้ มันก็จะเป็นเรื่องที่มีความเห็นที่ต่างกัน เพราะฉะนั้นผมคิด
ว่าเรื่องกุนูตเป็นเรื่องที่เล็กมาก ใครที่จะอ่านก็อ่านไป ใครที่ไม่อ่านก็ไม่ต้อง
อ่าน อิหม่ามที่อ่านกุนูต คนที่ไม่อ่านก็ตามได้ นี่ก็คือการวะสะฏียะฮฺในเรื่อง
ของการท าอิบาดะฮฺ”  (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 15 พฤศจิกายน 2564)    

 
และตัวอย่างความเห็นด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ซึ่งผู้ให้ข้อมูล

หลักบางท่านแนะน าว่าควรจะต้องปฏิบัติตามผู้น าและใช้วิธีการไกล่เกลี่ยระหว่างผู้ที่มีความเห็น
ต่างกันเพื่อรักษาผลประโยชน์และความเป็นเอกภาพของสังคม ดังความเห็นที่ว่า  

“ในฐานะนักวิชาการเราต้องชี้แจงในด้านวิชาการว่า จริง ๆ แล้วจากการ
ประมวลหลักฐานต่าง ๆ การปฏิบัติแบบไหนเป็นสิ่งที่ถูกต้องที่สุด เช่น เราได้
ข้อสรุปว่าการไม่อ่านกุนูตในละหมาดศุบห์เป็นประจ าคือ สุนนะฮฺที่ถูกที่สุด 
เราก็ต้องเอาสิ่งนี้ไปชี้แจงให้คนทั่วไปเข้าใจก่อน และทีนี้ในด้านการปฏิบัติ ก็
ต้องมีจุดยืนที่ชัดเจน กรณีที่หนึ่งการเสนอแนะของอิบนุ ตัยมียะฮฺ เพ่ือคงไว้
ความเป็นเอกภาพของชาวมุสลิม ถึงแม้ว่าเรายึดถือว่าไม่มีสุนนะฮฺการอ่าน   
กุนูตในละหมาดศุบห์ ในกรณีที่เราไปละหมาดที่คนอ่านกุนูตศุบห์ คนที่อ่าน
กุนูตก็ให้อ่านตามอิหม่าม เนื่องจากสาเหตุที่ว่า นบีเคยท ามาก่อน ถึงแม้เราจะ
ยึดถือว่านบลีะทิ้งในภายหลัง ดังนั้นถ้าเราปฏิบัติเป็นครั้งคราว ก็ไม่ถือว่าท าได้ 
เพ่ือรักษาเอกภาพของสังคม” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 
(ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 2565)    
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“ถ้าทุกคนยึดแนวปฏิบัตินี้และรักษาน้ าใจซึ่งกันและกัน ยกเว้นสิ่งที่ชัดเจนว่า 
มันไม่ถูก แต่สิ่งที่ยอมรับกันได้ มันก็สามารถจะท าให้ความขัดแย้งตรงนี้ลด
น้อยลง” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 
พฤศจิกายน 2564)    
 

4.2 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือค่อยในการละหมาด”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 16 ต่อไปนี้   

  ตารางที่ 16 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงค่อยในการ
ละหมาด” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- สร้างความตระหนักในตนเองว่า ต้องการ

ใกล้ชิดผู้สอนหรือหลักการศาสนา 
เป็นส่วนหนึ่งของ 

ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและ
การมุ่งหวังสัจธรรม 

- เคารพและศึกษาความเห็นต่าง 
- ยอมรับข้อจ ากัดด้านการเรียนรู้ของตนเอง 
- ไม่จ ากัดความคิดหรืออคติต่อผู้ที่เห็นต่าง  
- มีความคิดเป็นกลางในเรื่องอิบาดะฮฺ เพราะ

ไม่รู้ว่าอิบาดะฮฺของเราถูกตอบรับหรือไม่ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวก
ต่อผู้เห็นต่าง 

- เคารพความต่างในสิ่งที่ศาสนาอนุญาตให้
ตามได ้เนื่องจากการวินิจฉัยที่ไม่เหมือนกัน 

- มีความสุขุมและมีวิทยปัญญาในการสนทนา
เพ่ือแลกเปลี่ยนความรู้  

- ใช้ค าพูดที่สุภาพ ไม่ใช่ค าพูดหยาบคาย 
- ใช้วิธีการอธิบายและชี้แจงความเห็นต่าง

เพ่ือให้ลดความขัดแย้งและสร้างความเข้าใจ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทท่ีดีงาม  

- ศึกษาและทบทวนว่าหลักฐานใดควรได้รับ
การให้น้ าหนักมากกว่า 

- ควรทบทวนการจัดระบบการดะอฺวะฮฺ
อิสลามในประเทศไทย  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- จัดอบรมและประเมินผลผู้ท าหน้าที่น าเสนอ

ค าสอนอิสลามพร้อมกับวัดผลรายบุคคล
เพ่ือสร้างบุคลากรที่มีความพร้อมในการเผย
แผ่อิสลามเพ่ือป้องกันความขัดแย้งที่อาจ
เกิดข้ึนจากความเห็นต่าง 

- ยึดถือทรรศนะที่ถูกต้องและไม่ชวนทะเลาะ 
- ปฏิบัติตามความเห็นที่มีหลักฐานและอ้างอิง 
- ผู้สอนควรท าความเข้าใจบริบทสังคมให้ดี

ก่อนการน าเสนอความเห็นต่าง 
- คนทั่วไปควรยึดทรรศนะที่ได้รับการยอมรับ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ
ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ 

- ค านึงถึงความเป็นเอกภาพของคนในพ้ืนที่ 
- ก าหนดแนวทางเพ่ือหาทางออกร่วมกัน  
- เสนอให้มีกฎหมายหรือหน่วยงานรับรอง

คุณสมบัติผู้น าเสนอเสนอค าสอนอิสลาม 
- อิหม่ามควรค านึงพื้นท่ีของมะอ์มูม  
- ค านึงถึงความเป็นพี่น้องกันในศาสนา  
- ไม่ก่อความขัดแย้งระหว่างกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการค านึงถึงความถูกต้อง
และผลประโยชน์ส่วนรวม 

 

จากตารางที่ 16 อธิบายได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี 
“การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” สามารถจ าแนกเป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้าน
การมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม เช่น ผู้น าเสนอค าสอนจะต้องมีความบริสุทธิ์ใจในการ
น าเสนอความรู้และความเข้าใจแก่บุคคลทั่วไป และเตือนตนเองถึงจิตส านึกในการแสวงหาสัจธรรม
เมื่อเกิดความเห็นต่าง 2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง เช่น ควรให้ความเคารพ
ความเห็นต่าง และไม่มีอคติหรือความคิดเชิงลบกับผู้เห็นต่าง วางตัวเป็นกลางในกรณีที่เกิดความเห็น
ต่าง และมีความคิดเสมอว่าทุกคนก็ต้องการให้อิบาดะฮฺของตนเองดีที่สุด 3) ด้านการแสดงความเห็น
ต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม เช่น ควรเปิดใจและแสดงออกถึงการเป็นผู้ฟังที่ดีเมื่อมีการแสดงความเห็น 
หรือปฏิบัติตามค าวินิจฉัยของศาสนา เมื่อทราบว่าเป็นเรื่องที่อนุญาตจะอ่านบิสมิลลาฮฺดังหรือค่อยก็ได้ 
และหาวิธีชี้แจงความเห็นต่างอย่างสุภาพ ด้วยค าพูดที่ดี และหลีกเลี่ยงการใช้ค า พูดที่หยาบคายหรือ
เสียดสีผู้อ่ืน 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง เช่น ควรศึกษาทบทวนหลักฐาน
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ของทั้งสองฝ่าย หรือให้ความรู้อย่างเปิดกว้าง น าเสนอหลักการอย่างเป็นขั้นตอน เพ่ือป้องกันความ
ขัดแย้ง หรือท าความเข้าใจแนวทางการปฏิบัติที่แตกต่างกัน 5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเอง
และไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ยอมรับความเห็นต่างและสามารถปฏิบัติละหมาดร่วมกับผู้ที่เห็นต่างได้ 
โดยไม่ยิดติดความรู้ที่ตนมี เปิดใจเรียนรู้ความเข้าใจของผู้อ่ืน หรือหากต้องเป็นอิหม่ามให้ปฏิบัติโดย
ค านึงถึงบริบทสังคมด้วย 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ผู้น าเสนอ
อิสลามควรชี้แจงแนวทางให้คนทั่วไปเข้าใจก่อนการปฏิบัติ เคารพทรรศนะและการปฏิบัติของคนใน
พ้ืนที่ หรือหาแนวทางร่วมกันของคนในพ้ืนที่เพ่ือรักษาน้ าใจกัน หากได้เป็นอิหม่ามก็ต้องค านึงหรือ
เลือกวิธีปฏิบัติตามพ้ืนที่เนื่องจากปฏิบัติได้ทั้งสองทรรศนะ  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี

ยะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การอ่าน
บิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด”  ในด้านต่าง ๆ โดยเริ่มจากด้านการมีความบริสุทธิ์ใจ
และการมุ่งหวังสัจธรรม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า 

“ผู้รู้ต้องเปิดใจให้รู้ค าสอน และแนวทางปฏิบัติซึ่งกันและกัน ถอยคนละก้าว
เพ่ือท าความเข้าใจสิ่งที่เขาท าอยู่” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษา
ปอเนาะ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 13 พฤษภาคม 2565) 
 
และตัวอย่างความเห็นในด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง และด้านการให้

ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ดังที่บางท่านให้ข้อเสนอแนะในเรื่องนี้ว่า  
“ถ้าเอาหลักๆ ผมเอง ถ้ารู้ว่ามะอ์มูมที่นี่ยังยึดถือบิสมิลลาฮฺเสียงดัง ผมก็จะ
อ่านดัง เพราะเราถือว่าเป็นหนึ่งในสิ่งที่อุลามาอ์อิหม่ามชาฟีอีย์ให้ความเห็นนั้น 
และทรรศนะของท่านมีหลักฐานที่เราสามารถจะอ้างอิงได้ ผมก็จะอ่านดัง 
ในขณะที่บางท่ีนั้น เราก็จะสอนภายในตัว ก็คือการสอนโดยปฏิบัติเราะกะอะฮฺ
แรก สมมุติละหมาดมัฆริบเราะกะอะฮฺแรก ให้เราอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดัง 
ในขณะที่เราะกะอะฮฺที่สองผมอ่านเสียงเบา ก็เป็นการสอนไปในตัวว่า เบาก็ได้ 
ดังก็ถูก ไม่ต้องมีปัญหาการขัดแย้งกัน คุณละหมาดใช้ไม่ได้ ผมละหมาดใช้ได้ 
มันท าให้ลดการขัดแย้งตรงนี้ไป แต่ถ้าเป็นที่เขายึดถือแบบสุด ๆ ผมก็จะอ่าน
ทั้งสองเราะกะอะฮฺ บิสมิลลาฮฺเสียงดัง เพ่ือความสบายใจ” (นักวิชาการมุสลิม
ในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)   
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“นักวิชาการก็ดี หรือคนที่เป็นผู้น าหรืออิหม่าม ถ้าต้องไปที่มัสยิดอ่ืนที่เขา
ปฏิบัติอย่างไร เราก็สามารถจะปฏิบัติไปตามสิ่งที่ชุมชนเขาท า คือไม่เอาหลักที่
ตัวเองเคยเป็นไปท า แต่ค านึงถึงสิ่งที่ชุมชนปฏิบัติ และนี้จะเป็นอีกอย่างหนึ่งที่
เป็นวะสะฏียะฮฺเกิดขึ้น และง่ายขึ้น และแรงกระทบระหว่างชุมชนและสังคม 
หรือมะอ์มูมที่เขาอาจจะไม่รู้เท่าผู้รู้ ต้องขัดแย้งกัน” (กรรมการสถาบันหรือ
ศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 7 พฤศจิกายน 2564) 
 
นอกจากนี้ ความเห็นเกี่ยวกับด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม  ก็ถือเป็น

แนวทางส าคัญท่ีสามารถลดและป้องกันความขัดแย้งได้ ดังที่บางท่านให้ข้อเสนอแนะว่า  
“เราต้องชี้แจงว่า ผมไม่ใช่ไม่อ่านบิสมิลลาฮฺนะ แต่อ่านเสียงเบา บางทีก็ต้อง
อธิบายเพ่ือให้คนที่เขาเข้าใจว่าไม่อ่านนั้น เขาเข้าใจถูกต้องว่าที่จริงอิหม่าม
อ่าน แต่ว่าเสียงเบา ถ้าหากเขาเข้าใจตรงนี้มันจะสามารถลดการขัดแย้งได้ พอ
อ่านเสียงเบาก็ถือว่าอ่าน ก็ถือว่าละหมาดใช้ได้ เพราะเขาอ่านเสียงเบา 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 18 ตุลาคม 2564)   
 
และความเห็นที่สนับสนุนให้ทั้งสองฝ่ายเปิดใจรับฟังและน าประเด็นการเห็นต่างในเรื่อง

การอ่านบิสมิลลาฮฺนี้ไปศึกษาและทบทวนเพ่ือให้เกิดความเข้าใจที่ถูกต้องและใกล้เคียงการปฏิบัติตาม
แบบอย่างของท่านเราะสูล  มากที่สุด ดังข้อเสนอแนะที่ว่า  

“เรื่องนี้เป็นเรื่องปลีกย่อยไม่ได้ท าให้เสียละหมาด เราต้องวางตัวกับพ่ีน้อง ถ้า
เราไปละหมาดในชุมชนที่อ่านดังเราก็อ่านดังได้ ไม่เป็นไร เพราะมีหะดีษนบี
อ่านดังด้วย และอิบนุอับบาสก็เคยอ่านดัง และมีคนมาถาม ท าไมอ่านดัง เขาก็
ตอบว่า เพ่ือให้ทุกคนทราบว่า การอ่านบิสมิลลาฮฺดังก็เป็นสุนนะฮฺของท่านนบี 
เพียงแต่ว่าการอ่านบิสมิลลาฮฺค่อยของท่านนบีนั้นมีน้ าหนักทางหลักฐาน
มากกว่า เท่านั้นเอง แต่การอ่านดังก็มีหะดีษที่รายงานมาหลายกระแส
เหมือนกัน เช่น หะดีษ อบูฮุร็อยเราะฮฺ และอ่ืนๆ และมันก็ถูกต้อง แต่ปัญหาที่
อยากให้เราให้ความส าคัญ คือ การไม่อ่านบิสมิลลาฮฺ คือ ปัญหาใหญ่ เพราะ
การไม่อ่านบิสมิลลาฮฺ ตามมัซฮับชาฟีอีย์ถือว่าละหมาดใช้ไม่ได้” (ผู้บริหาร
โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 20 มีนาคม 2565)    
 

“ประเด็นการอ่านบิสมิลลาฮฺดังค่อย เป็นประเด็นเช่นเดียวกันกับกุนูต ขัดแย้ง
ในตัวบทหะดีษเหมือนกัน มาจากเศาะฮาบะฮฺระดับต้นๆ เช่นเดียวกัน เศาะ
ฮาบะฮฺบางคนรายงานว่า ได้ละหมาดหลังนบี นบีเริ่มด้วยอัลหัมดุลิลลาฮฺ บาง
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คนละหมาดหลังนบีเช่นกันได้ยินนบีอ่านบิสมิลลาฮฺ และปัญหาก็มาจากตัวบท
หะดีษเช่นเดียวกัน จุดนี้ท าให้เราเข้าใจว่า จะอ่านหรือไม่อ่านก็ได้ทั้งนั้น ขอให้
เรารู้ที่มาที่ไป อ่านเพราะอะไร ไม่อ่านเพราะอะไร (โต๊ะครูหรือเจ้าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564)   
 

อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยพบว่า ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านได้แสดงความเห็นในเรื่องการค านึงถึง
ความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม เนื่องจากกรณีความเห็นต่างในกรณีนี้ มีผลกระทบต่อ
ความรู้สึกของผู้ตาม ผู้แสดงความเห็นของทั้งสองฝ่ายจะต้องไม่รีบด่วนในการน าเสนอข้อมูลหรือ
ปฏิบัติโดยขาดการอธิบายความเข้าใจ เพราะอาจจะเป็นสาเหตุที่ท าให้เกิดความขัดแย้งในสังคม 
ตลอดจนผลกระทบต่อการปฏิบัติละหมาดญะมาอะฮฺด้วยกัน ดังที่บางท่านมีข้อเสนอแนะในเรื่องนี้ว่า 

“ในฐานะที่เราเป็นผู้รอบรู้ เป็นปัญญาชน ด่วนเกินไปที่จะมาปฏิรูปการท าอิบา
ดะฮฺในสังคม โดยที่พวกเขาเหล่านั้นก็ยืนหยัดกับสิ่งที่เขาท า ในเมื่อเขาได้ยิน 
เขาได้เห็นว่า อิหม่ามเขาไม่อ่านบิสมิลลาฮฺดัง ตรงนั้นแหละเขาก็เริ่มถดถอยไม่
อยากไปละหมาดที่มัสยิดนั้นแล้ว อิหม่ามคนเดิมก็ไปละหมาด เค้าก็เริ่มไม่ไป
แล้ว เพราะมีความเชื่อว่า เขาไม่สามารถที่จะอยู่หลังอิหม่ามที่อ่านบิสมิลลาฮฺ
เสียงค่อยได้ อันนี้เราจะต้องระมัดระวัง” (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศ
ไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 15 พฤศจิกายน 2564)    

  
4.3 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 17 ต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 17 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามใน
ละหมาด” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีเจตนาที่บริสุทธิ์ใจในการตักเตือน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีความบริสุทธิ์ ใจ
และการมุ่งหวังสัจธรรม 

- เปิดใจพูดคุยกัน 
- เคารพความเห็นต่าง 
- ให้เกียรตคิวามเห็นที่ความหลากหลาย  
- มองว่าการลูบหน้าไม่ได้อยู่ในละหมาด 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิง
บวกต่อผู้เห็นต่าง 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ใช้ค าพูดในเชิงให้ก าลังใจ ไม่ชวนทะเลาะ 
- สนทนาด้วยมารยาทที่ดี  
- ไม่พูดกระแนะกระแหนและไม่ประณาม 
- มีเทคนิคในการอธิบายความเห็นต่าง 
- ให้เวลากับผู้เห็นต่างในการท าความเข้าใจ  
- เคารพความเข้าใจและให้เกียรติผู้เห็นต่าง 

ไม่กล่าวหาหรือต าหนิกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทที่ดีงาม  

- ทบทวนการจัดการเรียนการสอน 
- ทบทวนและศึกษาที่มาของความแตกต่าง  
- ย้อนกลับไปศึกษากุรอานและสุนนะฮฺ  
- วิเคราะห์ประเด็นและสาเหตุที่เห็นต่าง  
- ทบทวนหลักการพ้ืนฐานในการละหมาด 
- มีการตักเตือนและอธิบายความถูกต้อง 
- สร้างความเข้าใจอย่างเป็นขั้นตอน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 

- ชี้แจงด้วยความถูกต้อง  
- เรียนรู้และเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง 
- น าหลักการที่ตนยึดถือมาแลกเปลี่ยนกัน 
- เปลี่ยนแปลงตนเองเมื่อพบความถูกต้อง 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรม
ต่ อตน เองและ ไม่ ยึ ด ติ ด
ทรรศนะ 

- อธิบายหลักฐานและแนวทางปฏิบัติที่
สมควรตามทรรศนะและบริบทสังคม  

- ค านึ งถึ งหน้าที่ ในการน าเสนอค าสอน
อิสลาม ไม่ใช่ตัดสินชี้ขาดผู้เห็นต่าง 

- ยอมรับและปฏิบัติตามผู้น าเพ่ือค านึงถึง
ผลประโยชน์ส่วนรวม  

- ส่งเสริมความเข้าใจแก่คนรุ่นใหม่ 
- ไม่น าประเด็นเห็นต่างเป็นประเด็นส าคัญใน

การสนทนาและหลีกเลี่ยงการยั่วยุให้เกิด
ความแตกแยก  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้ า นก า รค า นึ ง ถึ ง ค ว า ม
ถูกต้องและผลประโยชน์
ส่วนรวม 
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จากตารางที่ 17 อธิบายได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี 
“การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” สามารถจ าแนกเป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้าน
การมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม เช่น ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายจะต้องมีความบริสุทธิ์ใจในการ
ตักเตือนกัน โดยมุ่งหวังความเข้าใจและความรู้จากการปฏิบัติที่แตกต่างกัน และยอมรับหลักฐานที่มี
น้ าหนักมากกว่า 2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้ เห็นต่าง เช่น ควรเปิดใจสนทนาและ
แลกเปลี่ยนความเห็นกับผู้เห็นต่าง ด้วยความเชื่อว่าทุกคนต่างมีเหตุผลของตนเอง ซึ่งหากกรณีผู้เห็ น
ต่างไม่ลูบหน้าก็ต้องมองว่าการลูบหน้าไม่ได้อยู่ในองค์ประกอบของการละหมาดเพราะเกิดขึ้นหลังจาก
การสลามแล้ว  3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม เช่น ควรใช้ค าพูดที่ดีในการแสดง
ความเห็นต่าง หลีกเลี่ยงค าพูดชวนทะเลาะหรือค าพูดกระแนะกระแหน และใช้ความยืดหยุ่นและ
ความเป็นขั้นตอนในการน าเสนอความเห็นต่าง 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็น
ต่าง เช่น ควรมีจัดการเรียนการสอน เกี่ยวกับวิธีการปฏิบัติละหมาดที่ถูกต้อง วิเคราะห์สาเหตุที่ท าให้
เกิดความเห็นต่าง และแลกเปลี่ยนหลักฐานและความเห็นทรรศนะต่าง ๆ 5) ด้านการให้ความเป็น
ธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ผู้น าเสนออิสลามต้องเปิดใจรับฟังหรือยอมรับความเห็น
และการปฏิบัติที่แตกต่าง ไม่รีบด่วนน าเสนอความคิดเห็นต่างของตนเองจนไม่สามารถรับฟังเหตุผล
ของผู้อ่ืน และควรศึกษาที่มาและแนวทางปฏิบัติที่ถูกต้องตามหลักการและทรรศนะของบรรดา
นักวิชาการอิสลาม และ 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรอธิบาย
หลักฐานและให้เกียรติการยอมรับทรรศนะของผู้เห็นต่าง ค านึงถึงบทบาทผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม
และมารยาทในการแสดงความเห็นท่ามกลางการปฏิบัติที่แตกต่าง และหลีกเลี่ยงการน าประเด็นที่มี
ความเห็นต่างนี้มายั่วยุกันในสังคม 
   

ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺใน
การจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การลูบหน้าหลังเสร็จ
สิ้นจากการให้สลามในละหมาด” ในด้านต่าง ๆ โดยเริ่มจากด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรม ด้วยการให้เกียรติและยอมรับความเห็นต่าง ดังที่บางท่านกล่าวว่า 

“คนที่ลูบหน้า คนที่เห็นด้วยก็จะเรียนมาจากต ารา ฟังมาจากโต๊ะครูมากกว่า 
ไม่เชิงต ารา เรื่องต าราไม่ได้แพร่หลาย เป็นวิธีปฏิบัติของโต๊ะครูก็เรียนมาคนละ
สาย ฝ่ายที่ไม่ลูบหน้าก็บอกว่า ก็ถือว่าไม่มีในสุนนะฮฺ เพราะฉะนั้นทั้งสอง
ทรรศนะนี้ มันชัดเจนว่าทรรศนะฝ่ายที่บอกว่าไม่ลูบหน้านี้ มันแข็งกว่ามาก
และจะปฏิเสธ 100 เปอร์เซ็นต์ มันก็ไม่ได้ มันต้องเปิดช่อง เพราะว่าระดับที่ว่า
ลูบหน้า ก็มีระดับอิหม่ามนาวาวีย์ซึ่งออกมารับรองว่าท าได้ เราอาจจะพูดใน
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เชิงให้ เกียรติ  ก็คืออธิบายว่าใครบ้างที่ เห็นด้วย ใครบ้างไม่ เห็นด้วย ” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 12 ตุลาคม 2564) 
 

อย่างไรก็ตาม บางท่านก็มีความเห็นว่า จะต้องรักษาและยืนหยัดจุดยืนของตนเองด้วย เพราะมี
หลักฐานชัดเจนว่านบีไม่ได้ท า แต่เป็นการอธิบายและเป็นทรรศนะที่เกิดขึ้นภายหลัง ดังความเห็นที่ว่า 

“เราในฐานะคนที่มีความรู้ เราชัดเจน เราก็ไม่ต้องปฏิบัติ ไม่ต้องลูบตามเขา 
เพราะเรามีหลักฐานชัดเจนว่านบีไม่ท า และอิหม่ามท้ัง 4 ก็ไม่ท า และประเด็น
ที่เราจ าเป็นต้องชี้แจงด้านวิชาการให้ชาวบ้านทราบว่าการกระท านี้ แม้แต่
อิหม่ามนาวาวีย์เองในมัซฮับชาฟีอีย์บอกว่าไม่สามารถน าหะดีษนี้มาปฏิบัติได้” 
(ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 
2565)    

 
นอกจากนี้ ในด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า ควร

จะต้องทบทวนที่มาที่ไปของการปฏิบัติและประเด็นส าคัญของความเห็นต่างในกรณีนี้เกิดขึ้นจากอะไร 
เพ่ือให้สามารถยอมรับความเห็นและมีทรรศนะคติที่ดีต่อผู้เห็นต่าง ดังความเห็นที่ว่า  

“การลูบหน้าสมัยก่อนนั้น 40 ปีที่ผ่านมา เราละหมาดบนพ้ืนบนเสื่อ มีฝุ่น
อะไรเราก็ลูบหน้า บางทีเราก็เข้าใจน่ะการลูบหน้านั้นไม่ได้เกี่ยวกับความเชื่อ
อะไร เพียงแค่ว่าเขาลูบหน้าจากดิน หิน กรวด เป็นต้น แต่ถ้าหากว่าปฏิบัติ
ด้วยความเชื่อว่า เมื่อละหมาดแล้วต้องลูบหน้า นี้แหละเป็นประเด็น แต่มันก็มี
หลักฐานอยู่น่ะ ผมเชื่อว่าทุกคนปฏิบัติตามหลักฐาน เขามีครู มีผู้รู้ที่สอนเขา
อย่างนั้น เพียงแต่ว่าหลักฐานของแต่ละฝ่ายนั้นถูกต้องมากแค่ไหน หลักฐาน
เกี่ยวกับการลูบหน้านี้ มันไม่มีหะดีษที่ห้ามปฏิบัติหรือละท้ิง การลูบหน้านั้นมัน
เป็นเรื่องของแต่ละคนที่ไม่ได้บ่งบอกว่าได้บุญหรือไม่ เพียงแต่ว่า เป็นมารยาท 
คนที่ลูบหน้านี้แสดงให้เห็นความซาบซึ้งในดุอาอ์ที่เขาได้ขอไป เหมือนพ่ีน้อง
เราที่อ่านกุรอานเสร็จแล้วจูบ เพ่ือแสดงให้เห็นถึงการให้เกียรติ ความหวัง
ความรัก ว่าอัลลอฮฺจะให้รางวัลอะไรกับเขา” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะ
สะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 6 พฤศจิกายน 2564)    

 
และส่วนหนึ่งจากตัวอย่างความเห็นในด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม  ผู้วิจัย

พบว่า ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านได้ย้ าเตือนให้ระมัดระวังการแสดงท่าทีที่ไม่เหมาะสม หรือการแสดง
ความเห็นอย่างไร้มารยาท ดังความเห็นที่ว่า 
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“เราไม่ควรไปต าหนิหรือกระแนะกระแหนคนที่ลูบหน้า ให้เราเข้าใจว่า คนที่
ท านั้นเขายังไม่รู้ไม่เข้าใจ หน้าที่ของเรา คือชี้แจงให้เขาเข้าใจ ไม่ใช่ไป
ประณามเขา ไปด่าเขา เพราะถ้าหากเราไปชี้แจงให้เขาดีๆ อย่างน้อยเขาก็
เข้าใจในจุดยืนของเรา ถ้าเราท าหลังจากนั้น เขาก็เข้าใจ ว่าเขาท าเขาก็มี
น้ าหนักของเขา ให้เราเข้าใจด้วยว่าที่เขาท านั้นเพราะหะดีษต่าง ๆ แต่หะดีษ
เฎาะอีฟ ซึ่งเป็นสิ่งที่คลุมเครือส าหรับเขา ที่เราจ าเป็นต้องไปชี้แจงไม่ใช่ไปด่า 
ไปประณาม ไปหาว่าอันโน้นบิดอะห์ ซึ่งอันนี้ คือแนวทางของวะสะฏียะฮฺ” 
(ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 
2565) 

 
ในขณะที่ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ผู้วิจัยพบว่า บางท่านมีความเห็น

ว่า จ าเป็นจะต้องให้ความเข้าใจที่ถูกต้องตามแบบอย่างของท่านเราะสูล  และทบทวนทรรศนะของ
อิหม่ามอัชชาฟิอีย์ในเรื่องการลูบหน้าหลังเสร็จให้สลามนี้ เนื่องจากคนส่วนใหญ่ในพ้ืนที่ยึดถือปฏิบัติ
ตามแนวทางของมัซฮับชาฟิอีย์ ดังความเห็นที่ว่า 

“ซึ่งผมเห็นด้วยกับเรื่องนี้ว่าเป็นเรื่องที่ต้องรณรงค์และต้องท าความเข้าใจว่า

ท่านนบี  แนวทางการละหมาดที่ท่านได้ให้กับพวกเรา มันไม่ใช่แบบนั้น ซึ่ง
เรื่องเหล่านี้ผมคิดว่ามันเป็นเรื่องที่เบาที่สุด ก็คือเรื่องของการลูบหน้า ถ้าเรา
ท าความเข้าใจกับชาวบ้านเขาก็จะยอมรับ” (กรรมการกลางอิสลามแห่ง
ประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 15 พฤศจิกายน 2564)  

 
“เรื่องนี้อาจจะต้องสร้างความเข้าใจด้วยหลักการที่มีอยู่ ในมัซฮับที่เขายึดถือ 
และมัซฮับอ่ืนประกอบ เพราะว่าการลูบหน้า แม้แต่มัซฮับชาฟีอีย์ก็มีการ
ปลีกย่อยมาก แต่ที่ผ่านๆ มา เหมือนกับไม่ได้ระบุชัดเจนว่าเป็นมุศตะหับ มัน
ดูบ หรือสิ่งที่ควรปฏิบัติ อาจจะมีบ้างที่เป็นนักวิชาการบางท่านพูดไว้ใน
หนังสือบางเล่ม อันนี้ก็ไม่แน่ใจ น่าจะได้ดูส่วนนี้เป็นหลัก แล้วก็เอามัซฮับชาฟี
อีย์ เพราะว่าคนที่ลูบหน้าส่วนใหญ่ คือ มัซฮับชาฟีอีย์ ดังนั้นถ้าได้เอาสิ่งที่เป็น
แหล่งความรู้หรือข้อมูลในมัซฮับจริงๆ มาอธิบาย มีอุละมาอ์กี่ท่านที่บอกว่า
การลูบหน้าเป็นมันดูบ มุศตะหับ มีอีกกี่ท่านที่ยังไม่พูด มีอีกกี่ท่านที่ไม่ได้พูด
ถึง อีกกี่ท่านบอกว่าไม่ใช่ อะไรแบบนี้ก็จะได้เบาบางลงไปได้” (กรรมการ
สถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 2564)  
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นอกจากนี้ ตัวอย่างความเห็นในด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ โดย
ผู้เห็นต่างจะต้องยอมรับความหลากหลายและท าความเข้าใจความเห็นต่าง เพ่ือลดความขัดแย้งและ
ค านึงถึงประโยชน์ส่วนรวมของสังคม ดังข้อเสนอแนะที่ว่า 

“มันต้องเปิดใจรับรองไม่มีการขัดแย้ง เรื่องนี้มันยาก พอมีการตะอัศศุบ เพราะ
ใจของคนเราเมื่อเห็นคนท าไม่เหมือนเรา ก็มองเป็นคนละพวกแล้ว เพราะถูก
ปลูกฝังมาแบบนั้น และประเด็นปัญหาอ่ืนจะตามมาทีหลัง” (ผู้บริหารโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564)   

 

“อาจจะต้องอธิบายให้รู้ว่าท่านนบีท าครั้งนั้นจากหะดีษนั้นแค่ครั้งเดียว ทีนี้ถ้า
มันเป็นสิ่งที่เกี่ยวกับการละหมาด นบีเขาคงไม่ท าแค่ครั้งเดียว นบีต้องท าเป็น
ประจ า ฉะนั้นเราก็ต้องอธิบาย และเราจะเห็นว่าคนที่เขายึดในทรรศนะชาฟีอี
ยะฮฺนั้น เขาก็จะมองเวลาเราไม่ลูบหน้าด้วยสายตาที่ไม่เป็นมิตรเท่าไร ท าไม
ละหมาดเสร็จแล้วไม่มีอะไร มือยังอยู่ที่เดิม ไม่มาลูบหน้า ก็จะเกิดความรู้สึกท่ี
อาจจะไม่ค่อยชอบกับคนที่ไม่ลูบหน้า นั้นเป็นหน้าที่ของอิหม่ามและผู้รู้ต้อง
บอกว่า” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 
ตุลาคม 2564)       

   

อย่างไรก็ตาม การน าเสนอความเห็นต่างจะต้องไม่ออกนอกกรอบหลักการศาสนาและจะต้อง
ค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม เพ่ือรักษาความดีงามและความเป็นเอกภาพของสังคม 
ดังความเห็นในเรื่องนี้ว่า  

“เท่าท่ีศึกษาเรื่องการลูบหน้านั้น ถ้าตามทั้ง 4 มัซฮับจะไม่มีสุนนะฮฺให้ลูบหน้า 
แต่ถ้าจะดูในต าราของชาฟีอียะฮฺ คืออุละมาอ์ของมัซฮับชาฟีอีย์ที่มารุ่นหลัง ก็
จะมีในหนังสือบอกว่าให้ลูบหน้า เขาจะมีตัวบทที่บอกว่า นบีเคยลูบหน้า วันที่
ท่านละหมาดศุบห์ และคืนนั้นฝนตกหนัก ทีนี้เมื่อท่านนบีลุกขึ้นนี้ก็จะมีทราย
ติดที่หน้าผากของท่านนบี หลังละหมาดเสร็จ นบีก็ลูบหน้า ทีนี้เขาก็เข้าใจว่า 
นบีเคยท า ถ้าสิ่งที่นบีเคยท า เราก็ท าเป็นประจ าก็ไม่เป็นไร เพราะเราถือว่าได้
บุญ นบีเขาไม่ได้ท าเฉยๆ ท าแล้วต้องได้บุญ เพราะนบีท าอะไรแล้วไม่สูญเปล่า 
แต่อุละมาอ์ใน 4 มัซฮับก็พยายามอธิบายว่า นบีท านั้นไม่ใช่เหตุผลเกี่ยวกับ
การละหมาด แต่มันเกี่ยวกับท่านต้องการเช็ดดินที่มันติดที่หน้าผากของท่าน 
ไม่ได้เกี่ยวกับการละหมาดแต่อย่างใด นั้นคือสิ่งที่เราต้องอธิบายเช่นกัน ว่าคน
ที่ลูบหน้ามีหลักการและเหตุผล” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564)  



257 
 

“เรื่องของการลูบหน้าก็ไม่ต่างกันอยู่ในระดับเดียวกัน เหมือนบิสมิลลาฮฺเลย 
เพราะมันเป็นข้อปลีกย่อย เป็นสิ่งที่หลากหลายได้ เราไม่สามารถที่จะไปหูก่ม 
คนลูบหน้าเป็นกุฟุร เป็นมูนาฟิก ไม่ได้ เราต้องยอมรับ ท าได้เพราะมันเป็นสิ่ง
ที่คิลาฟอยู่ คิลาฟ คือยอมรับในทรรศนะที่เขาปฏิบัติ อย่าทะเลาะกัน อยู่
ด้วยกันได้ แต่ถ้าเราจะยกระดับมากกว่านั้น คือ เรามานั่งด้วยกัน เราสนทนา
แลกเปลี่ยนด้วยหิกมะฮฺ ความเป็นวะสะฏียะฮฺตรงนี้ ต้องเคารพความต่างและ
ใช้หิกมะฮฺในการแลกเปลี่ยน อย่าใจร้อนต้องอดทน และต้องเอากรุอานสุน
นะฮฺมาเป็นตัวชี้วัด” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ก) , ผู้ ให้
สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2564) 
 

4.4 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 18 ต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 18 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอ
เวี๊ยะห์” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีเจตนาที่ดีในการน าเสนอความเห็นต่าง 
 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและ
การมุ่งหวังสัจธรรม 

- เปิดใจและยอมรับทั้งสองความเห็น  
- เคารพความหลากหลาย  เพราะเป็น

ประเด็นปลีกย่อย 
- ท าความเข้าใจว่าเป็นเรื่องสุนนะฮฺที่ไม่ควร

น ามาทะเลาะกัน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวก
ต่อผู้เห็นต่าง 

- ใช้ความความถ่อมตนในการพูดคุย  
- ไม่ยึดติดกับจ านวนเราะกะอะฮฺ  
- ให้ความส าคัญกับเจตนาของการละหมาด 

- อธิบายให้เห็นภาพ และให้โอกาสผู้เห็นต่าง 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทที่ดีงาม  
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- สร้างความเข้าใจและปรับทัศนคติใหม่  
- น าเสนอหลักการและชี้แจ้งเป้าหมายของ

การละหมาด 
- ปลูกฝังความรู้ และสนับสนุนให้มีการฝึก

ปฏิบัติในสถาบันการศึกษา  
- อธิบายให้เข้าใจว่าสามารถปฏิบัติได้ทั้งสอง

รูปแบบเพื่อให้เกิดการยอมรับกันได้ 
- ผู้น าและผู้รู้ต้องพยายามสอนให้ชัดเจน 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 

- ค านึงความเหมาะสม ไม่ยึดติดความคิดของ
ตนเองเป็นหลัก 

- พิจารณาความเหมาะสมของบริบทชุมชน 
- มีความยืดหยุ่น ประนีประนอม และรักษา

ความเป็นเอกภาพ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ
ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ 

- น าหลักการวะสะฏียะฮฺมาประยุกต์ใช้ 
- พูดคุยหาข้อสรุปร่วมกันก่อนการละหมาด 

- สนับสนุนให้ท าเสร็จพร้อมอิหม่าม 
- ค านึงถึงความเป็นเอกภาพในชุมชน 
- ให้ความส าคัญกับบริบทของชุมชน  
- ให้อิหม่ามน าละหมาด 20 เราะกะอะฮฺ ใน

พ้ืนที่มีคนส่วนใหญ่ละหมาด 20 เราะ
กะอะฮฺส่วนคนที่ละหมาด 8 เราะกะอะฮฺก็
ละหมาดได้ตามท่ีเขาต้องการ 

- ในพ้ืนที่ที่ละหมาด 8 เราะกะอะฮฺ ให้ผู้ที่
ต้องการละหมาดจ านวนเยอะกว่า 8 เราะ
กะอะฮฺ ละหมาดต่อไป   

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการค านึงถึงความถูกต้อง
และผลประโยชน์ส่วนรวม 

 

จากตารางที่ 18  อธิบายได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี 
“การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” สามารถจ าแนกเป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้าน
การมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม เช่น ทั้งสองฝ่ายที่เห็นเปิดใจและมีเจตนาที่ดีในการ
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น าเสนอความเห็นของตนเอง เพ่ือมุ่งหวังความเข้าใจที่แตกต่างและแสวงหาความรู้ในสิ่งที่ตนไม่เคย
ได้รับ 2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง เช่น เปิดใจยอมรับฟังความเห็นต่าง เคารพความ
หลากหลาย โดยยอมรับว่าความเห็นต่างนี้เป็นเรื่องสุนนะฮฺที่มีการปฏิบัติแตกต่างกันมานานแล้ว และ
ไม่ควรน ามาเป็นประเด็นที่จะท าให้เกิดความขัดแย้งระหว่างกัน 3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วย
มารยาทที่ดีงาม เช่น มีความถ่อมตน ให้เกียรติและเคารพความเห็นต่าง แสดงความเห็นต่างโดยไม่ยึด
ติดเรื่องจ านวน และให้ความส าคัญกับเจตนารมณ์ของการละหมาดตะรอเวี๊ยะห์มากกว่าเรื่องจ านวน 
4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง เช่น ควรสร้างความเข้าใจที่ถูกต้อง เกี่ยวกับ
เจตนารมณ์ของการละหมาดและน าเสนอหลักการอย่างละเอียด ปลูกฝังความรู้และความเข้าใจใน
สถาบันศึกษา รวมถึงผู้น าควรทบทวนบทบาทของตนเองและเป็นแบบอย่างที่ดี  5) ด้านการให้ความ
เป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ได้แก่ ควรค านึงความเหมาะสม ไม่ยึดติดความคิดของ
ตนเอง มีความยืดหยุ่น และประนีประนอมกับผู้เห็นต่างเพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพ และ 6) ด้านการ
ค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรมีการพูดคุยเพ่ือหาทางออกร่วมกันก่อนการ
ละหมาด และค านึงถึงความเป็นเอกภาพของสังคม และให้เกียรติซึ่งกันและกัน 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ ใน

การจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การยึดถือจ านวน
เราะกะอะฮฺในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์”  ในด้านต่าง ๆ เริ่มจากด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า 

“แนวทางการปฏิบัติเราในฐานะนักวิชาการจะต้องชี้แจงให้ความรู้ที่ถูกต้องแก่
ประชาชน เพราะว่าไม่ว่าจะละหมาด 8 หรือ 20 เป็นการละหมาดที่กระท าได้ 
เพราะว่าในมัซฮับชาฟีอีย์และอ่ืนๆ ถือว่าเป็นสุนนะฮฺ และเศาะฮาบะฮฺก็เคย
ถามนบีว่า โอ้ศาสนทูตของเรา จะละหมาดกลางคืนได้อย่างไร นบีจึงตอบว่า 
ละหมาดสอง สอง และเราต้องอธิบายให้เข้าใจว่าอิหม่ามทั้ง 4 มัซฮับ ไม่มีใคร
ขัดแย้งว่าละหมาด 8 หรือ 20” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 
(ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 2565)    

 
และผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายจะต้องมีทรรศนะคติเชิงบวกและเคารพความเห็นต่าง ไม่ควรน ามา

เป็นต้นเหตุที่ท าให้เกิดความขัดแย้ง ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านได้ให้ข้อเสนอแนะว่า  
“เป็นเรื่องสุนนะฮฺที่ไม่ควรมาทะเลาะให้เป็นฮารอม และผู้สอนต้องเน้นเรื่อง
การยอมรับความเห็นต่าง ระดับอิหม่ามทั้งสี่ อิหม่ามชาฟีอีย์ 20 มาลิกีย์ 30 
มันไม่ใช่ธรรมดา เป็นเรื่องที่คนยอมรับกันได้ ไม่มีใครไปปฏิเสธ มากกว่านั้น ก็
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ยังได้ด้วยซ้ าไป” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์ ,
12 ตุลาคม 2564) 
 

“ให้เราตามสุนนะฮฺของท่านนบีและคุละฟาอ์ ถ้าหากเราเข้าใจ มันไม่ควรคิ
ลาฟ และความขัดแย้ง คุณจะหมาด 8 ก็ละหมาดไป ละหมาด 20 ก็ละหมาด
ไป ขอแค่ให้รู้ว่าการที่เราละหมาด 8 เพราะมีตัวบทที่บอกให้ละหมาด 8 และ
การที่เราละหมาด 20 ก็มีตัวบทเช่นเดียวกัน ไม่ใช่ว่าเราละหมาด 20 ท าไมเขา
ละหมาด 8 ขี้เกียจหรือเปล่า นบีไม่ได้ท า ท าอย่างนั้นไม่ได้” (โต๊ะครูหรือ

เจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์   , 10 พฤศจิกายน 2564) 
 

ขณะที่ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า ผู้น า
เสนอความเห็นต่างจะต้องแสดงความเห็นอย่างมีมารยาท ใช้วิทยปัญญาในการน าเสนอ และไม่ใช่
ค าพูดเสียดสีหรือพูดให้เกิดความเจ็บช้ าน้ าใจ ดังที่บางท่านได้กล่าวว่า  

“อย่าไปสุดโต่งมากเรื่องแบบนี้ อย่าไปฟันธง เป็นนักดาอีย์ อย่าไปเป็นมุฟตี 
อย่าเป็นกอฎี มันจะท าให้เบาลงหน่อย เปิดช่องหน่อย อิหม่ามชาฟีอีย์บอกว่า 
ฉันคิดว่าความเห็นของฉันถูก แต่ความเห็นของคนอ่ืนก็ไม่ผิด แต่ก็มีโอกาสถูก 
เขาไม่ปฏิเสธว่านรกเลย ซึ่งบ้านเรามันไม่ใช่ บ้านเราพาลงนรกอย่างเดียวถ้าไม่
เหมือนฉัน ไปเลย ยาวไปเลย มันง่ายมากจะใส่คนลงนรก” (นักวิชาการมุสลิม
ในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564)  

 

“ปัจจุบันความขัดแย้งไม่มีเท่าไหร่ เพราะกลุ่มที่เห็นต่างลดความสุดโต่ง และ
ลดการกล่าวหาบิดอะฮฺฝ่ายตรงข้าม ที่ส าคัญ คือ เราจะต้องไม่สร้างเพดานว่า 
ต้องละหมาดแค่ 8 เท่านั้น เพราะเดือนเราะมะฎอนถือเป็นเดือนกิยาม ให้ยืน
ละหมาดจ านวนมาก การปฏิบัติแตกต่างนั้นยังอยู่บนแนวทาง ให้ต่างฝ่ายก็
ต่ า งปฏิบั ติ และให้ยอมรั บแนวทางที่ เห็ นต่ า งกัน  เราต้องยืดหยุ่ น  
ประนีประนอม และรักษาความเป็นเอกภาพ” (โต๊ะครูหรือเจ้าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565)   

 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่า ในด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ถือเป็นอีกเรื่อง

หนึ่งที่ทุกฝ่ายต้องให้ความส าคัญ เพ่ือจะได้เข้าใจความเห็นต่าง เปิดใจยอมรับและหาทางออกร่วมกัน
เพ่ือการลดความขัดแย้งท่ีเกิดข้ึนของทั้งสองฝ่าย ดังที่บางท่านกล่าวว่า 
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“เพราะการละหมาด 8 เราะกะอะฮฺนั้น เป็นสุนนะฮฺของท่านนบี 20 ก็เป็นสุน
นะฮฺของท่านอุมัร ทั้งสองนั้นเราสามารถท่ีจะปฏิบัติได้ ก็ไม่ได้มีปัญหาแต่อย่าง
ใด เพียงแต่ว่า ให้เรานั้นเข้าใจเจตนารมณ์ว่า ท าไมอุมัรละหมาด 20 เราะ
กะอะฮฺ ท าไมนบีถึงละหมาด 8 เราะกะอะฮฺ ให้เข้าใจว่า อะไรคือเป้าหมายที่
แท้จริงก็ คือการอ่านกุรอาน การฟังกุรอานให้เยอะๆ เพียงแต่ว่าแบ่งละหมาด 
20 เราะกะอะฮฺก็จะเบาลงในเรื่องของการยืนนาน ให้ยืนสั้นลง แต่ 8 ก็อาจจะ
ยืนนานหน่อย” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 
18 ตุลาคม 2564)  

 
ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีข้อเสนอแนะว่า ผู้รู้ควรอธิบายและให้ความเข้าใจเรื่องนี้อย่างจริงจัง 

เพ่ือไม่ให้ความขัดแย้งเกิดขึ้นทุกปี ถึงแม้ว่าการปฏิบัติละหมาดนี้จะมีปีละครั้งก็ตาม ดังความเห็นที่ว่า 
“ผู้รู้คงจะต้องให้หลักการว่า ท าไมต้องละหมาด 8 ท าไมละหมาด 20 
เป้าหมายจริงๆ ในการละหมาดตะรอเวี้ยะห์นี้คืออะไร หลักการจริงๆ ที่นบี
ปฏิบัติเป็นอย่างไร แล้วก็หาข้อสรุปร่วมกัน อย่างน้อยก็ในทีมกรรมการมัสยิด 
ตกลงปีนี้ เราสะดวกกันกี่เราะกะอะฮฺ อันนี้คือสิ่งที่ผมเองก็ปฏิบัติ และเราก็ตั้ง
ฐานคิดว่าเราจะยึดมัซฮับชาฟีอีย์เป็นหลัก ยึดพ้ืนที่เป็นหลัก เราไม่อยากให้
พ้ืนที่รู้สึกว่าเราท าอะไรนอกจากสิ่งที่เขาเคยท า ยกเว้นว่าต้องคุยกันให้ชัดว่า
แบบนี้ๆ น่ะ เขาจะเอาแบบไหนก็ว่ามา”  (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏี
ยะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ ์,7 พฤศจิกายน 2564) 

 
รวมถึงความเห็นเกี่ยวกับการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ไม่ยึดติดตัวบท

หลักฐานที่ตนมี และการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวมก็นับว่าเป็นเรื่องที่มี
ความส าคัญอย่างยิ่ง ดังตัวอย่างความเห็นของผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า 

“เราต้องเคารพความหลากหลาย และในเรื่องนี้เป็นข้อปลีกย่อยไม่ได้รุนแรง
นัก และแต่ละทรรศนะนั้นมีหลักฐานที่ชัดเจน หลักฐาน 8 และ 11 ก็เป็น
หลักฐานจากอาอิชะฮฺ เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห์ ส่วนหลักฐานของ 20 และ
มากกว่านั้น เป็นของอุมัร อิบนุ คอฎฏอบ ซึ่งนักวิชาการร่วมสมัยปัจจุบันก็มี
ความหลากหลาย บอกว่า 2 ทรรศนะนี้ใช้ได้เลย ตามความเหมาะสม แสดงว่า
วะสะฏียะฮฺตรงนี้ เราต้องยอมรับความหลากหลาย อย่าไปคิดว่าคนที่ละหมาด
ไม่เหมือนเรา ใช้ไม่ได้ อันนั้นมันผิดความเป็นวะสะฏียะฮฺ” (กรรมการสถาบัน
หรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2564) 
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อย่างไรก็ตาม ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านได้มีข้อเสนอว่า เพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพของสังคม 
สมควรที่ทุกฝ่ายควรละหมาดและให้เสร็จพร้อมกับอิหม่ามน าละหมาด ดังความเห็นที่ว่า 

“ละหมาดตาราเวี้ยะห์ ละหมาดกัน 8 บ้าง 20 บ้าง บวกวิตีรด้วย ก็แตกต่าง
กันไป ซึ่งก็เป็นสุนนะฮฺได้ทั้งสุนนะฮฺของนบี สุนนะฮฺคุละฟาอ์ อัรรอชิดีน ซึ่งก็
ไม่น่าจะไปยึดถือจ านวนเป็นหลัก และระยะหลักก็มีบางท่านที่ออกมาแนะน า
ลักษณะว่า เอาจ านวนเราะกะอะฮฺของอิหม่าม และนี้ก็เป็นทางออกที่ดี 
อิหม่ามมัสยิดละหมาดเท่าไรให้นับจ านวนเท่านั้น ให้เลิกพร้อม อิหม่าม” 
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 
2564) 

 
และความเห็นเพ่ิมเติมเกี่ยวกับผู้น าละหมาด ซึ่งจะต้องค านึงความเหมาะสมและบริบทของ

ชุมชนอีกเช่นกัน ดังความเห็นว่า  
“อิหม่ามต้องค านึงถึงสภาพของมะอ์มูมในชุมชน มะอ์มูมพร้อมที่จะละหมาด
ได้แค่ไหน อาจจะ 8 หรือ 20 ก็ได้ บางที 8 ก็อ่านกรุอานได้ยาวๆหน่อย 20 ก็
อ่านสั้นๆ หน่อย ก็แล้วแต่เขาบริหารจัดการ ให้ความแตกต่างนี้ได้ยืดหยุ่น 
แทนที่จะกลายมาเป็นตัวบีบให้เราต้องแยกกลุ่มเขากลุ่มเรา ไม่อยากเห็นใน
ชุมชนหรือมัสยิดหนึ่งๆ ต้องท า 2 แบบที่มัสยิด แต่ว่าจะเพ่ิมก็ท าที่บ้านก็เป็น
สุนนะฮฺด้วยในเวลาเดียวกัน” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 2564) 
 

และอีกข้อเสนอแนะหนึ่งเพ่ือให้ทุกฝ่ายได้ละหมาดในมัสยิดเดียวกันของผู้ให้ข้อมูลหลักท่าน
หนึ่งกล่าวว่า  

เราต้องให้คนที่ละหมาด 20 เราะกะอะฮฺน าละหมาด แล้วคนที่ละหมาด 8 
เราะกะอะฮฺ ละหมาดตาม เมื่อถึงเราะกะอะฮฺที่ 8 เขาก็จะได้หยุด และคนที่จะ
ละหมาด 20 ก็จะละหมาดต่อไป แต่ถ้าหากเราเอาอิหม่ามที่ละหมาด 8 เราะ
กะอะฮฺ ก็จะแก้ปัญหาไม่ได้ เพราะอิหม่ามหยุดแค่ 8 เราะกะอะฮฺ เพราะฉะนั้น
มีทางออกว่าถ้าจะละหมาดมัสยิดเดียวกัน ก็จะมีทั้งชาวบ้านที่ละหมาด 8 
ละหมาด 20 เพราะมีหลักฐานทั้งสอง” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), 
ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565)    
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4.5 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 19 ต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 19 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณี “การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีเจตนาที่จะให้เกิดจุดร่วมและสร้างความ

สามัคคีในสังคม 
เป็นส่วนหนึ่งของ 

ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและ
การมุ่งหวังสัจธรรม 

- ผู้รู้ทั้งสองฝ่ายปรับความเข้าใจและเปิดใจ
กันหาจุดร่วมที่สวยงาม 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวก
ต่อผู้เห็นต่าง 

- ใช้หลักการชี้แจงและมีมารยาทในการ
น าเสนอความเห็น ไม่แสดงความเห็นในเชิง
ตัดสินชี้ขาด 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทที่ดีงาม  

- ควรแยกแยะความแตกต่างระหว่างวิธีการ 
เครื่องมือและการอิบาดะฮฺ  

- ค้นหาแนวทางที่สามารถสร้างเอกภาพใน
สังคม เช่น ยอมรับการบริหารจัดการของ
ส านักจุฬาราชมนตรี 

- ทบทวนภาพลักษณ์ของมุสลิมท่ามกลาง
สายตาของสังคมต่างศาสนิก 

- สอนและอธิบายความเข้าใจแก่บุคคลทั่วไป 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 

- เสนอให้ผู้แทนของแต่ละฝ่ายที่มีความเห็น
ต่างกันมาหารือร่วมกัน  

- น าเสนอความเข้าใจว่าอะไรสามารถ
เปลี่ยนแปลงได้หรืออะไรเปลี่ยนไม่ได้ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ
ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ 

- จัดประชุมสัมมนาผู้รู้หรือนักวิชาการแต่ละ
ฝ่ายเพ่ือสร้างบรรทัดฐานและหาทางออก  

- ค านึ งถึ งความสามัคคีและความสงบ
เรียบร้อยในสังคม 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการค านึงถึงความถูกต้อง
และผลประโยชน์ส่วนรวม 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- เสนอให้ยอมรับค าประกาศของส านัก

จุฬาราชมนตรีเพ่ือยุติข้อขัดแย้งและให้เกิด
ความเป็นเอกภาพทางสังคม  

 

จากตารางที่ 19  อธิบายได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี 
“การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา ”สามารถจ าแนกเป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้านการมีความ
บริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ได้แก่  ผู้น าเสนออิสลามจะต้องมีเจตนาที่ดีในการน าเสนอความเห็น
ต่าง และมุ่งหวังได้รับความเข้าใจที่หลากหลาย 2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ 
ควรยอมรับความเห็นต่าง และมองว่าผู้เห็นต่าง ก็ต้องการปฏิบัติให้ใกล้เคียงสุนนะฮฺมากที่สุด พร้อม
กับเปิดใจหารือร่วมกันเพ่ือก าหนดแนวทางในการลดความขัดแย้งที่เกิดข้ึน 3) ด้านการแสดงความเห็น
ต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ ควรยึดหลักการน าเสนอค าสอนอิสลามโดยใช้วิทยปัญญาและน าสนเอ
ในลักษณะชี้แจงข้อเท็จจริงและความเข้าใจของตนเอง ไม่ใช้วิธีการตัดสินชี้ขาดตามความเห็นของ
ตนเอง 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง เช่น  ควรแยกแยะความต่างและ
ทบทวนท าความเข้าใจเกี่ยวกับการใช้เครื่องมือในการท าอิบาดะฮฺกับบริบททางสังคม และศึกษา
แนวทางสร้างความเป็นเอกภาพและภาพลักษณ์ที่ดีต่อต่างศาสนนิก 5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อ
ตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ควรเสนอให้มีผู้แทนของทั้งสองฝ่ายที่เห็นต่างกันมาพูดคุย น าเสนอ
หลักการและหาจุดยืนร่วมกัน เพ่ือหลีกเลี่ยงการยึดติดทรรศนะ และ 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้อง
และผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรจัดให้มีการประชุมสัมมนาผู้รู้หรือผู้น าศาสนาในการแสวงหาจุด
ร่วมและเสนอให้ยอมรับการการประกาศของส านักจุฬาราชมนตรี เนื่องจากมีคณะผู้ทรงคุณวุฒิหลาย
ท่านได้ร่วมหาทางออกในประเด็นนี้ หรือหากต้องการปฏิบัติแตกต่างจากส านักจุฬาฯ ก็ไม่ควร
ประกาศเชิญชวนอย่างเปิดเผย ควรปฏิบัติเฉพาะกลุ่ม ทั้งนี้เพ่ือรักษาความสงบเรียบร้อยของสังคม
มุสลิม  

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺใน

การจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การก าหนดวัน
อีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา”  ในด้านต่าง ๆ เช่น ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม 
ดังทีผู่้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า 

“เราต้องเปิดใจกว้าง ผู้รู้เองต้องเข้าใจว่าปัญหาการวินิจฉัยนั้นไม่มีฝ่ายหนึ่ง
ฝ่ายใดผิด ไม่ควรที่จะน าไปสู่การทะเลาะ หรือกล่าวหาว่าร้ายกัน มันเป็นสิ่งที่
เราต้องยอมรับความเห็นต่าง และไม่จ าเป็นที่จะให้ชาวบ้านนั้นมายึดติดกับ
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ทรรศนะของเราเป็นส าคัญ” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ, (ข) ผู้ให้
สัมภาษณ์ , 6 พฤศจิกายน 2564) 

 
และความเห็นเกี่ยวกับการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง โดยเสนอให้จัดเวทีเสวนาและ

การปรับความเข้าใจกันระหว่างผู้มีความเห็นต่างกัน แสดงออกถึงมารยาทที่ดีงามในการแสดง
ความเห็นต่างในฐานะผู้น าเสนอค าสอนอิสลามท่ามกลางความเห็นต่าง ดังที่บางท่านมีความเห็นใน
เรื่องนี้ว่า  

“ทางท่ีดีที่สุดก็คือ มันถูกต้องด้วย เรียบร้อยด้วย นั้นคือเรายึดถือค าฟัตวาของ
บรรดาผู้มีความรู้ซึ่งเป็นผู้น าของท้องที่ต่างๆ เพียงแต่ว่าในสังคมบ้านเรานั้น ที่
เป็นปัญหาก็คือ ฝ่ายที่เป็นคณะใหม่ บางทีเขาอาจจะมีอคติบางอย่าง เช่น มี
อคติต่อจุฬา อ้างโน้นอ้างนี้ มันก็เท่ากับเราไม่ยอมรับ อยากให้เปิดใจกว้าง ผม
อยากให้ผู้รู้ทั้งฝ่ายโน้นและฝ่ายนี้ได้สัมมนากัน ได้ปรับความเข้าใจกัน ว่าเรื่อง
เหล่านี้อยู่ระหว่างความถูกต้องทั้งนั้นเลย ในกรณีนี้แหละ ใช้วะสะฏียะฮฺได้ดี
ที่สุดเลย เพียงแต่เราต้องหันหน้าพูดคุยกัน” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะ
สะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์   , 6 พฤศจิกายน 2564 ) 

 
ขณะที่ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ผู้ให้ข้อมูลหลักหลายท่านเห็นว่า 

ควรน าแนวทางการบริหารเชิงการเมืองหรือการให้อ านาจแก่ส านักจุฬาราชมนตรีในการจัดการแก้ไข
ความขัดแย้ง และเป็นเครื่องมือในการสร้างความสงบและท าให้เกิดความเป็นเอกภาพในสังคมมุสลิม 
ดังข้อเสนอแนะที่ว่า 

“ถ้าสิยาสะฮฺ ชัรอียะฮฺ (การบริหารโดยยึดหลักกฎหมายอิสลาม) มาเกี่ยวข้อง
มันได้อะไรมากมาย ผมเห็นด้วยกับแนวทางนี้ มันท าให้อิสลามดูเป็นศาสนาที่
ทันสมัย ศาสนาที่ก้าวกับยุคสมัยได้ ไม่ใช่ศาสนาของคนที่อยู่ในยุคที่ไม่มี
วิทยาศาสตร์ ไม่มีกล้องดูดาว รวมถึงการประหยัดค่าใช้จ่ายที่ต้องใช้เงินไปไม่รู้
กี่ล้านทั่วโลก ในการจัดระบบเพ่ือดูเดือนในวันนั้น ซึ่งมันเปล่าประโยชน์ 
เสียหายและฟุ่มเฟือย” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา  (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์   , 12 ตุลาคม 2564) 

 

“ต้องให้ผู้น าระดับจุฬา ระดับประเทศมาพูดคุยกัน ตกลงเราจะใช้หลักสิยา
สะฮฺ ชัรอียะฮฺ (การบริหารโดยยึดหลักกฎหมายอิสลาม) อย่างไร และเป็นมติ
ร่วมกัน เชิญทุกคนที่มีส่วน เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณ ผู้น าทางวิชาการ ผู้น า
องค์กรได้คุยกัน และออกมติ และมตินี้เราก็ไม่ต้องไปคุยแล้ว เพราะมติออก
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มาแล้ว ไม่ต้องไปโต้แย้งอะไรหลังจากนั้นแล้ว และน่าจะมีเวทีจัดใหญ่และลง
มติร่วมกัน และประกาศเลยว่าในประเทศของเรานี้ ใช้มติในที่ประชุมนะที่ได้
เห็นด้วยและเห็นชอบ” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา  (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์   , 18 ตุลาคม 2564) 

 

“คิดว่าส านักจุฬาน่าจะต้องปรับวิธีคิด ในการที่จะค้นหาแนวทาง เพ่ือสร้าง
ความเป็นเอกภาพให้มากกว่านี้ ไม่ยืนกระต่ายขาเดียว ไม่ยืนหยัดท าแบบนี้ 
เพราะเคยท ามาแล้ว แต่ลองปรับบ้าง ถ้าส านักจุฬาเห็นว่า นี้มันท าได้ แต่มีคน
ส่วนหนึ่งหรือส่วนใหญ่เห็นว่า โลกมันเปลี่ยนไป ก็ลองปรับดูบ้าง คิดว่ามันจะ
ได้เป็นตัวอย่างให้กับพ้ืนที่ให้กับมัสยิดชุมชนอ่ืนๆ อะไรต่อไปได้ด้วย ที่จะให้
ศาสนาเป็นที่สอดคล้อง มันปรับได้ยืดหยุ่นได้ระดับหนึ่ง ทั้งนี้ทั้งนั้น ต้องให้คน
รู้และเข้าใจกับสิ่งที่เราจะปรับเปลี่ยน อะไรที่ต้องยั่งยืนมั่นคงไม่เปลี่ยน อะไรที่
สามารถปรับได้เปลี่ยนได้ ไม่อย่างนั้นส านักจุฬาจะกลายเป็นว่าหาความ
แน่นอนอะไรไม่ได้ แบบนี้มันจะเสียหายองค์กรเช่นกัน” (กรรมการสถาบัน
หรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์ ,7 พฤศจิกายน 2564) 

 
ยิ่งไปกว่านั้น ผู้วิจัยพบว่า ผู้ให้ข้อมูลหลายท่านได้ให้ข้อเสนอแนะเกี่ยวกับการให้ความเป็นธรรม

ต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะหรือความคิดเดิม ๆ เพื่อให้ก้าวทันกับบริบทยุคสมัย เช่นความเห็นที่ว่า  
“วะสะฏียะฮฺน่าจะมองตรงนี้ด้วย น่าจะมองถึงภาพลักษณ์ของอิสลามต่อสังคม
ภายนอก ควรจะยึดติดอะไรที่เป็นเทคโนโลยีที่สามารถวิเคราะห์ได้ ซึ่ง
เหมือนกับดาบ ปัจจุบันนี้ต้องใช้ดาบอีกไหม หรือต้องใช้ปืน ต้องขี่ม้าหรือขี่รถ 
นั้นแหละ ตรงนี้แหละ จะตีความว่าอะไร คือเทคโนโลยี อะไรคืออิบาดะฮฺ” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 12 ตุลาคม 2564) 

 

และในด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ซึ่งส่วนใหญ่มองว่า ส านัก
จุฬาราชมนตรีในฐานะเป็นองค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลามในประเทศไทย ควรจะต้องด าเนินการ
ส่งเสริมหลักวะสะฏียะฮฺเพ่ือลดความขัดแย้งทางความเห็นต่างของทุกฝ่ายอย่างเต็มที่ ถึงแม้ ว่าจะมี
หน่วยงานภายในองค์กรได้ด าเนินการบ้างแล้ว ดังความเห็นต่อไปนี้ 

“เรามีหน่วยงานวะสะฏียะห์ของส านักจุฬาราชมนตรี เขาก็พยายามท าอยู่ โดย
เชิญมาคุยกัน แต่บางฝ่ายไม่มา ดังนั้นเอาคนเท่าที่ได้ก่อน คนที่ไม่มาก็อีก
รอบนึง” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข) , ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 
ตุลาคม 2564) 
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“เป็นสิ่งที่ควรจะน ามาใช้ โดยเฉพาะในการบริหารคนระดับปกครอง เขา
อาจจะใช้หลักนี้ได้ ประกาศเป็นทางการเลย ได้ทั้งสองแบบ คือ 1) ประกาศ
ตามซาอุดีเลย 2) ให้ดูเดือนตามแต่ละประเทศ จะตรงหรือไม่ตรงกับซาอุดีก็ว่า
กันไป และประกาศให้พ่ีน้องมุสลิมในประเทศนั้นได้ตามสิ่งที่ผู้มีอ านาจได้
ประกาศ เพราะนี้คือการสร้างความเป็นหนึ่งเดียวของมุสลิมในประเทศนั้นๆ” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา  (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์   , 18 ตุลาคม 
2564) 

 

“จริงๆ แล้วเราหมู่บ้านเดียวกัน แต่เรายึดทรรศนะที่ว่า วันอะเราะฟะฮฺเรายึด
ตามมักกะฮฺ อีกคนนึงยึดทรรศนะที่ว่าอะเราะฟะฮฺไม่ใช่สถานที่ แต่คือวัน วันที่ 
9 ซุลหิจญะฮฺ และหลังจากนั้น คือวันอีด เราจะตามอันไหน เพ่ือความเป็น
เอกภาพ เราก็ต้องตามผู้น า ปัญหาก็อยู่แค่ตรงนั้น” (โต๊ะครูหรือเจ้าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 10 พฤศจิกายน 2564) 

 

“บทบาทผู้น าถ้าไม่ให้ท าในประเด็นที่ขัดแย้งจะให้ท าเรื่องอะไร ก็ต้องเลือกใน
สิ่งที่มีความเห็นขัดแย้งอย่างนี้แหละ ส่วนคนที่เห็นต่างก็ต้องพยายามหา
เหตุผลมาให้เพียงพอ เพ่ือให้ส่วนใหญ่ได้มีความเห็นสอดคล้องให้ได้ แต่ว่าไม่
น่าจะไปท าแยก ซึ่งไม่น่าจะเกิด แต่พอมันเกิดมันก็ส่งผลกระทบ ถ้าไม่มีดาบ 
ไม่มีบทลงโทษ มันก็จะค่อยๆ ขยาย ก็จะดูว่าไม่มีพลังจัดการอะไรก็ได้ ” 
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 
2564) 

 
อย่างไรก็ตาม ผู้ให้ข้อมูลหลายท่านก็มีความเห็นว่า ควรยึดถือตามประกาศของ ส านัก

จุฬาราชมนตรีเพ่ือให้เกิดความเป็นเอกภาพในสังคม หรือกรณีที่ฝ่ายใดมีความเห็นต่างกับส านัก
จุฬาราชมนตรี ก็ไม่สมควรประกาศเชิญชวนในลักษณะสาธารณะ ทั้งนี้เพ่ือป้องกันความสับสนและ
ไม่ใหเ้กิดความขัดแย้งระหว่างผู้ปฏิบัติตามจากกรณีดังกล่าว ดังผู้ให้ข้อมูลหลักเสนอแนะไว้ว่า 

“การดูเดือนเราะมะฎอนก็ให้รุอ์ยะฮฺ การมองเห็นจันทร์เสี้ยว รายออีดิลอัฎฮา 
ดูเดือน เห็นหรือไม่เห็นเพราะตรงกับ 10 ซุลฮิจยะฮฺ ปัญหาคือ มีกลุ่มอยาก
ออกอีดหัจญ์พร้อมกับซาอุดีอาระเบีย แต่พวกเขาก็ดูเดือนและยังคงนับวันอยู่
ดี ซึ่งมีความหมายว่า วันที่ 9 อะเราะฟะฮฺ แต่ละที่ก็อาจไม่ตรงกัน ซึ่งฟัตวา 
(ข้อชี้ขาด) ซาอุดีอาระเบียเอง ก็ประกาศว่าไม่จ าเป็นต้องตามซาอุดีอาะเบียใน
เรื่องการดูเดือนนี้ แนวทางเสริมสร้างต้องใช้หลักวะสะฏียะฮฺ ก็ให้ยึดถือตาม
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การเห็นรุอ์ยะฮฺ และสังคมของตนเองเป็นหลัก จะไม่ได้ไม่เกิดปัญหาแบบนี้ ”  
(ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 26 มิถุนายน 2565) 
 

“มัสยิดต่างๆ นี้ เขาคุมอยู่แล้ว เพราะอยู่ในสังกัดของคณะกรรมการอิสลาม 
แต่หน่วยงานอ่ืนๆ นี้ ทางที่ดีก็ควรประกาศให้ตามส านักจุฬาราชมนตรี แต่ถ้า
ว่า เราจะปฏิบัติตามมักกะฮฺ แต่ว่ามาเลย์ก็ไม่ปฏิบัติ อินโด เขาก็ไม่ปฏิบัติ 
ต่างประเทศเขาไม่ปฏิบัติ เขาปฏิบัติโดยดูดวงจันทร์ของเขาเอง มันก็จะอ้าง
ความเป็นเอกภาพ มันก็ไม่ใช่เหมือนกัน ถ้าอ้างความเอกภาพแต่ความ
แตกแยกเพราะความเป็นเอกภาพของเรามันเกิดแล้ว ก็คือน่าจะไปวิเคราะห์
นะ ไปศึกษาให้มันละเอียดมากขึ้น เพราะมันจะเป็นภาพทั้งประเทศ และอาจ
ไม่จบง่าย ๆ เพราะถ้าหากต้องการปฏิบัติสวนทางกับจุฬาประกาศ ก็ไม่ควร
ประกาศเป็นสาธารณะ ท ากันเฉพาะกลุ่ม หรือกระซิบบอก จะมีละหมาดที่นี้ที่
นั้นก็พอ แจ้งกันเฉพาะกลุ่มก็พอ แต่ไม่น่าจะมีประกาศสาธาณะสวนทางกับ
จุฬาประกาศ เช่น ในเฟสบุค หรือกลุ่มไลน์ ซึ่งไม่น่าจะท าแบบนั้น เสมือนว่า
ไม่ยอมรับสถานภาพความเป็นผู้น าของท่านจุฬา และจะมีผลกระทบต่อ
ภาพลักษณ์มุสลิมโดยรวมด้วย เพราะเขาจะมองว่า พวกเดียวกันยังไม่ยอมรับ
กันเลย” (ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 1 สิงหาคม 2565) 

 
4.6 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่าง กรณี “การจัดงานเมาลิดนบี”  

ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ ดังตารางที่ 20 ต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 20 แสดงผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง กรณ ี“การจัดงานเมาลิดนบี” 

กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- ตั้งเจตนาที่ดีในการแสดงความเห็นต่าง 
- ทบทวนเจตนารมณ์ในการเผยแผ่อิสลาม 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีความบริสุทธิ์ ใจ
และการมุ่งหวังสัจธรรม 

- คิดเชิงบวกต่อความเห็นต่าง 
- พิจารณาโดยแยกแยะให้ได้ว่าส่วนใดคือ

ประ เพณีปฏิบั ติ ส่ วนใดคื อสิ่ งที่ ผิ ดต่อ
หลักการ  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการมีทรรศนะคติเชิง
บวกต่อผู้เห็นต่าง 
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กลุ่มค า ความสัมพันธ์ ค าหลัก 
- มีมารยาทในการเข้าร่วมกิจกรรมและระวัง

ตนให้อยู่ในกรอบศาสนา 
- ชี้แจงและแสดงความเห็นต่างอย่างสุภาพ 
- อธิบายและแลกเปลี่ยนความเห็นเพ่ือหา

แนวทางร่วมกัน 
- อาจใช้วิธีปล่อยวางเพ่ือรักษาท่าทีในกรณีที่

อาจเกิดความขัดแย้ง   

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการแสดงความเห็นต่าง
ด้วยมารยาทที่ดีงาม  

- ควรก าหนดรูปแบบกิจกรรมให้เหมาะสม 
- ทบทวนและชี้แจงจุดประสงค์ของกิจกรรม 
- น าเสนอชีวประวัติท่านนบีเป็นภาษาไทย

หรือภาษามลายูเพื่อให้เกิดความเข้าใจ 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการศึกษาและทบทวน
ประเด็นที่มีความเห็นต่าง 

- เปิดใจรับฟังและไม่รีบด่วนตัดสิน 

- ยอมรับฟังความเห็นต่างและยึดถือแนวทาง
แตกต่างได้แต่ไม่แตกแยก  

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้านการให้ความเป็นธรรม
ต่ อตน เองและ ไม่ ยึ ด ติ ด
ทรรศนะ 

- ค านึงถึงความถูกต้องในหลักการศาสนา  
- ร่วมหาทางออกและหลีกเลี่ยงความขัดแย้ง  
- อาจจัดกิจกรรมบรรยายชีวประวัติท่านนบี

ร่วมด้วยเพื่อให้เกิดประโยชน์สูงสุด 

เป็นส่วนหนึ่งของ 
ด้ า นก า รค า นึ ง ถึ ง ค ว า ม
ถูกต้องและผลประโยชน์
ส่วนรวม 

 

จากตารางที่ 20  อธิบายได้ว่า ผลการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี 
“การจัดงานเมาลิดนบี ”สามารถจ าแนกเป็น 6 ด้าน ได้แก่ 1) ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการ
มุ่งหวังสัจธรรม ได้แก่  ผู้น าเสนออิสลามจะต้องมีเจตนาที่ดีในการน าเสนอความเข้าใจและทบทวน
บทบาทของดาอีย์ในฐานะของผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม ไม่ใช่ผู้ตัดสินชี้ขาดศาสนา 2) ด้านการมี
ทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ ควรมองผู้เห็นต่างในเชิงบวกและพิจารณากิจกรรมไม่เหมา
รวมว่ากิจกรรมในงานเมาลิดนบีนั้นเป็นสิ่งที่ขัดแย้งต่อหลักการอิสลามทั้งหมด หรือไม่รีบด่วนสรุปว่า
การจัดกิจกรรมดังกล่าวเป็นบิดอะฮฺทั้งหมด 3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ 
ควรมีมารยาทในการแสดงความเห็นหรือการเข้าร่วมกิจกรรมภายใต้กรอบหลักการศาสนา เมื่อ
จ าเป็นต้องชี้แจงให้อธิบายอย่างสุภาพและอาจใช้วิธีปล่อยวางเพ่ือรักษาความสัมพันธ์อันดี และ
อธิบายเมื่อมีโอกาสที่เหมาะสม 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง เช่น ควร
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ส่งเสริมให้มีการทบทวนรูปแบบการจัดกิจกรรมและสร้างความเข้าใจถึงจุดมุ่งหมายของงานบน
พ้ืนฐานของหลักการศาสนา หรือระมัดระวังการจัดกิจกรรมที่ขัดแย้งต่อหลักการอิสลาม เช่น การ
ปะปนชายหญิง หรือการพิธีการต่าง ๆ ซึ่งสุ่มเสี่ยงต่อหลักการศรัทธาที่ถูกต้อง  5) ด้านการให้ความ
เป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ควรให้ความเป็นธรรมแก่ตนเอง ด้วยการเปิดใจรับฟัง
หลักการและความคิดเห็นของผู้ที่มีความเห็นต่าง 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์
ส่วนรวม เช่น ควรหาทางออกร่วมกัน หรือน าเสนอรูปแบบกิจกรรมที่เหมาะสมซึ่งอาจจะเป็นการ
บรรยายชีวประวัติหรือถอดบทเรียนจากชีวประวัติของท่านนบีมาปรับใช้ในชีวิตประจ าวัน 

 
ผู้วิจัยขอน าเสนอตัวอย่างความเห็นเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺใน

การจัดการความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ กรณี “การจัดงานเมาลิด 
นบี” ในด้านต่าง ๆ โดยเริ่มจากด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลัก
บางท่านกล่าวว่า 

“ทุกคนล้วนแต่มีหลักฐานของตนเอง เพียงแต่ว่าหลักฐานนั้น โดยเฉพาะ     
เมาลิด ถึงแม้จะไม่มีหลักฐานที่มันตรงกับหะดีษ แต่ด้วยกับความเข้าใจที่เขาก็
ปฏิบัติกัน มันก็เป็นที่มาของการเกิดความเห็นต่างว่า ได้หรือไม่ได้ และ
เช่นเดียวกัน เมื่อเป็นแบบนี้ ก็จะกลายเป็นเรื่องปกติ ก็จะต้องมีมารยาทในการ
รักษาใจผู้อ่ืนด้วย” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 
พฤศจิกายน 2564) 
 

ในขณะเดียวกันผู้น าเสนอความเห็นต่างก็จะต้องมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง และให้
เกียรติความคิดเห็นของอีกฝ่าย ดังที่ผู้ให้ข้อมูลบางท่านกล่าวว่า  

“สิ่งที่เราพูดในวันนี้ คือ การที่เราไม่เป็นวะสะฏียะฮฺทั้งหมดเลย สมัยผมเรียน
ต่างประเทศนั้นเวลาถึงเดือนเราะบิอุลเอาวาล เขาก็จะท าเมาลิดกัน มีการ
เศาะละวาต แต่ในรูปแบบที่ศาสนาเราอนุมัติ ไม่เหมือนกับที่บ้านเราเขาท ากัน
แบบผู้ชายผู้หญิงปะปนกัน แต่การท าเมาลิดเนี่ยส่วนหนึ่งก็เป็นสิ่งที่ดีเพราะถือ
เป็นการร าลึกถึงศาสดาของเรา แต่ว่าเรื่องจะเราจะมาจ ากัดว่า ท าไม่ได้เนี่ย 
ผมก็ไม่เห็นด้วย” (กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 
15 พฤศจิกายน 2564) 

 

นอกจากนี้ ในด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม  บางท่านกล่าวว่า  
“ทางแก้ก็คือ ต้องมาส่งเสริมเรื่องของการปฏิบัติตามนบีและเศาะฮาบะฮฺ และ
ไม่ควรใช้ระบบฟันธง ระบบกอฎีหรือมุฟตีหรือระบบดาอีย์ชี้แจงเหตุผล ชี้แจง
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ข้อเท็จจริง แต่ไม่ฟันธง ถามให้ชัดว่านบีท าหรือไม่ เศาะฮาบะฮฺท าหรือไม่ 
อธิบายแค่นั้น แต่ไม่ได้บอกว่าตกนรก ไม่ถึงขั้นนั้น ทีนี้ฝ่ายที่บอกว่าได้ อธิบาย
เหตุผลมา ชาวบ้านก็รับได้ ก็อธิบายกันต่อไป ต้องหาแนวทางว่าจะท าอย่างไร 
ไม่ควรที่จะฟันธงนรก” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 

 

“เราพยายามใช้วิธีคือ การที่เราจะเปลี่ยนแปลงสังคม ต้องพยายามค่อยเป็น
ค่อยไป ต้องเข้าใจพวกเขาด้วย ถ้ามาบอกทันทีว่า เมาลิดบิดอะฮฺ นรกนี้ จบ
เลยเข้าหมู่บ้านไม่ได้เลย เพราะนั้นตรงนี้เห็นด้วยกับการจัดงานเมาลิด แต่
วิธีการต้องเปลี่ยนไป” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564) 

 
และในด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง หลายท่านกล่าวว่า  

“ส าหรับผู้รู้ ควรอธิบาย ควรเสริมความเข้าใจ แต่ไม่ใช่ต่อว่ากัน เราอาจห้าม
ชายหญิง เรื่องการปะปนได้ แต่ต้องไม่ตะอัศศุบกัน และควรตั้งเป็นประเด็น
วิเคราะห์ว่าผิดเรื่องใด เช่น มีสิ่งฮารอมไหม ปะปนชายหญิงไหม หรือมีสิ่งใด
เป็นมะอฺศิญะฮฺไหม หรือว่าควรเสริมความรู้เพ่ิมเติมเกี่ยวกับชีวประวัติท่านนบี
ไหม เมาลิดที่ท าได้เป็นแบบไหน แบบที่ท าไม่ได้เป็นแบบไหน” (โต๊ะครูหรือ
เจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565) 
 

“ควรก าหนดกิจกรรมบรรยายศาสนาและอ่านประวัตินบี ไม่มีมะอฺศิยะฮฺ ไม่
ปะปนชายหญิง” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ค) , ผู้ให้
สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565) 

 

“ถ้าเขาจะท า เราก็แนะน าว่าควรจัดอย่างไร ถ้าคนที่ไม่ท า ไม่ส่งเสริม คนที่ไม่
ท าอยู่แล้วก็โอเค กลับไปนบีคงไม่ถามว่าเคยจัดงานเมาลิดให้ฉันหรือเปล่า 
ฉะนั้นปล่อยให้คนไม่ท า ก็ไม่ต้องท า ส่วนคนที่ท าอยู่แล้ว ส่งเสริมให้เขาท าใน
ขอบเขตที่ดีที่สุด ถ้ามีโอกาสไปร่วมก็ไป ถ้าไม่มีโอกาสไปร่วมก็ไม่ไป ไม่
วิพากษ์วิจารณ์ถึงขั้นว่าไปจับสารบั่นแล้วลงนรก คือมันก็เกินไป มันก็จะ
น าไปสู่ความแตกแยกได้ นี้คือประเด็น แล้วค่อยๆ สร้างความเข้าใจ ”  
(กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 พฤศจิกายน 
2564) 
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“ต้องให้ความรู้ความเข้าใจว่าการท าเมาลิดนี้คืออะไร เพ่ืออะไร แต่ต้องเข้าใจ
ว่าเมาลิดนี้ คือการท าให้ชาวบ้านรู้สึกรักนบี และจะให้รักนั้นต้องรู้ที่มาที่ไป
ของนบี ชีวิตนบีแบบไหน ตั้งแต่เกิดจนเสียชีวิต ในเมื่อรู้ซึ้งแล้วจึงเกิดเป็น
ความรัก แต่ในสมัยก่อนนั้น ท าแบบจริงจัง ท าขึ้นมาโดยเชือดแพะ และ
อ่านบัรซันญีโดยไม่รู้ความหมายไม่เข้าใจ เมื่อเรามาแก้ตรงนี้นิดนึงว่าให้เข้าใจ 
เราท านั้นเพ่ืออะไร เพราะเมื่อก่อนไม่มีการเข้าใจ เลยเกิดความขัดแย้ง” 
(กรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 เมษายน 
2565) 
 

อย่างไรก็ตาม เมื่อได้รับฟังความเห็นต่างแล้ว สิ่งที่ผู้เห็นต่างควรจะต้องยอมรับและปฏิบัติให้ได้ 
คือการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะที่มีอยู่เดิม ดังที่บางท่านกล่าวในเรื่องนี้ว่า  

“ถ้าเรามองผิวเผินก็ไม่มีอะไรมาก เลี้ยงข้าว เลี้ยงอาหารก็เป็นเรื่องปกติ และก็
อ่านชีวประวัติ แต่ว่าเขาอ่านบัรซันญีที่เป็นภาษาอาหรับ เน้นท านองเสนาะ ให้
ไพเราะ แต่เขาไม่รู้เรื่องอะไรเลย ไม่เข้าใจเลย ผมก็พยายามบอกว่า ภาษา
อาหรับถ้าคุณไม่เข้าใจคุณก็ไม่ได้บุญ แม้แต่หะดีษเอง คุณอ่านแต่ไม่เข้าใจก็
ไม่ได้ มีแต่กุรอานฉบับเดียวที่อ่านแต่ไม่เข้าใจ แต่ได้บุญ หะดีษที่คุณอ่าน แต่
คุณไม่รู้เรื่องยกเว้นตอนเศาะละวาต ยิ่งบัรซันญีที่อ่านเพราะๆ เนี่ยะ คุณรู้ไหม
คุณไม่ได้บุญ เพราะฉะนั้นเวลาอ่าน หาบัรซันญีภาษามลายูบ้าง อย่างน้อยก็จะ
ได้รู้ว่า นบีคลอดยังไง ตรงนี้เราจะได้รู้บ้าง ก็น่าจะได้บุญ” (ผู้บริหารโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564) 

  
และความเห็นจากผู้ให้ข้อมูลหลายท่านที่มองว่า ฝ่ายที่จัดกิจกรรมควรทบทวนและระมัดระวัง

รูปแบบที่ผิดต่อหลักการศาสนา ในขณะที่ฝ่ายซึ่งไม่เห็นด้วยกับงานเมาลิด ก็ไม่ควรที่จะตัดสินแบบ
เหมารวมว่าการจัดงานเมาลิดเป็นบิดอะฮฺ ทั้งนี้เพ่ือค านึงถึงความถูกต้องและรักษาความเป็นเอกภาพ
ของสังคม ดังความเห็นที่ว่า  

“ไม่ใช่เรื่องง่ายที่จะบอกว่าเมาลิดเป็นบิดอะฮฺ เพราะเขาท าเป็นปกติ และเขา
ท าด้วยการเศาะละวาต การเศาะละวาต ผิดตรงไหน เขาถาม ดังนั้นอยู่ที่
วิธีการรูปแบบการที่จะท าความเข้าใจ ว่าตกลงเมาลิดโดยส่วนตัว ส าหรับคนที่
ท า คุณควรจะท าอย่างไรในการจัดงานเมาลิดที่ดีที่สุด ที่เหมาะสมที่สุดของ
การเศาะละวาตนบี การที่จะร่วมรับประทานอาหาร การมีผู้หญิง ผู้ชาย ปะปน
กัน เช่น การจัดงานเมาลิดกลางแห่งประเทศไทย ควรจะเป็นอย่างไร ถ้าสมมุติ
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ว่าจะจัดให้งานประสบความส าเร็จอย่างที่ต้องการ เพราะอันนี้ ไม่ใช่อิบาดะฮฺ 
ไม่ใช่สุนนะฮฺ ไม่ใช่อะไรที่มีรูปแบบที่เพ่ิงมาเกิดทีหลัง ซึ่งทุกคนก็รับทราบ
พอสมควร ในขณะนี้ มันเหมือนกิจกรรมหนึ่งที่ต้องการฟ้ืนฟู แต่มันแสลงชื่อ
เท่านั้นเอง” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 
พฤศจิกายน 2564) 

  
4.7 ข้อเสนอแนะเพิ่มเติม 

ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ประเด็นความเห็นเกี่ยวกับข้อเสนอแนะเพ่ิมเติมจากการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูล
หลัก โดยจ าแนกข้อมูลที่เกี่ยวข้องกับการศึกษาครั้งนี้ออกเป็น 5 ประเด็นที่น่าสนใจ ได้แก่ ประเด็น
ข้อเสนอแนะเพ่ิมเติมเกี่ยวกับความจ าเป็นในการทบทวนตัวบทและหลักการอิสลาม บทบาทและ
คุณลักษณะของผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม วิธีการและรูปแบบในการน าเสนอหลักการศาสนาท่ามกลาง
ความเห็นต่าง การจัดการระบบงานเผยแผ่อิสลามในสังคมมุสลิม และการใช้สื่อสารมวลชนเป็น
ช่องทางในการเผยแผ่ค าสอนอิสลาม ซึ่งสามารถน าเสนอในภาพรวม ดังนี้ 

 

1) ประเด็นเกี่ยวกับการส่งเสริมให้มีการน าหลักวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ในการน าเสนอค า
สอนอิสลามเมื่อเกิดความเห็นต่างในสังคมมุสลิม โดยเฉพาะผู้น าศาสนาที่จะต้องสร้างความเข้าใจที่
ถูกต้องให้แก่ผู้ตาม หรือผู้สอนที่จะต้องถ่ายทอดความรู้เหล่านี้ให้แก่ผู้เรียน เพ่ือลดความขัดแย้งและให้
เกิดการยอมรับความเห็นต่างในสังคมมุสลิม ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีข้อเสนอแนะว่า  

“เราต้องสร้างความตระหนักรู้ในเรื่องวะสะฏียะฮฺให้มากเลย โดยเฉพาะเรื่อง
บริหารจัดการประเด็นคิลาฟียะฮฺ ผมมองว่าสิ่งนี้ยังขาดอยู่ เราไล่มากจาก
ชาวบ้านก่อน ชาวบ้านขาดสิ่งนี้เยอะเลย เรื่องวะสะฏียะฮฺเขาไม่รู้เลย ไม่
เคารพความต่างเลย ดังนั้นเราต้องไปสอนเรื่องความหลากหลายด้วย ในความ
กึ่งกลางและวิทยปัญญา สิ่งเหล่านี้มันเกี่ยวข้องกับวะสะฏียะฮฺหมดเลย ซึ่งคน
ที่จะสอนก็เป็นหน้าที่ของผู้น าในชุมชน โต๊ะอิหม่าม โต๊ะคอเต็บ ถ้าพวกเขาไม่
เป็น ก็ต้องเป็นหน้าที่ของมัจญลิสอิสลามที่ต้องเรียกพวกเขา เพราะเราก าลัง
อยู่ในอนาคต เราต้องท างานร่วมกัน” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ 
(ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2564) 

 
เช่นเดียวกับผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน มีความเห็นเกี่ยวกับประเด็นนี้ว่า 

“เราต้องให้คนเข้าใจหลักวะสะฏียะฮฺก่อน ความเป็นกลาง ให้เขาเข้าใจอะไร
คือวะสะฏียะฮฺ บางคนยังไม่เข้าใจด้วยซ้ าไปว่า วะสะฏียะฮฺคืออะไร บางคน
อาจจะเข้าใจว่าวะสะฏียะฮฺคือกลุ่มไหน ไม่เคยได้ยิน มันแยกมาจากกลุ่มใด 
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นั้นคืออุมมะฮฺที่เป็นสายกลาง แล้วสายกลางนั้นยึดอะไรเป็นหลัก เพราะบาง
คนบอกว่า ผมวะสะฏียะฮฺน่ะ อีกคนนึงก็อ้าง ผมวะสะฏียะฮฺเช่นเดียวกัน 
เพราะฉะนั้นให้เข้าใจประเด็นตรงกันว่า วะสะฏียะฮฺนั้นต้องมีหลัก มีเกณฑ์ มา
จากอัลกรุอานและหะดีษ เราจะใช้หลักเกณฑ์นี้แหละประยุกต์ใช้ในสังคมบ้าน
เรา ถ้าใช้หลักอุละมาอ์คนโน้น คนนี้ มันก็จะมีความหลากหลายไม่สิ้นสุด 
เพราะฉะนั้นหลักวะสะฏียะฮฺนี้ คือ หลักที่วางอยู่บนหลักฐานจากอัลกรุอาน
และหะดีษ” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 
ตุลาคม 2564) 

 
ดังกล่าว แสดงให้เห็นถึงความส าคัญในการน าวะสะฏียะฮฺมาประยุกต์ใช้จริงในสังคม ไม่ใช่

เป็นค าสอนเท่านั้น ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน กล่าวว่า 
“ความสมบูรณ์แบบในศาสนา คือ ความเป็นวะสะฏียะฮฺ แต่เสียดายที่ในวันนี้
เราเอาแต่ทฤษฎีมาพูดมาบรรยายแต่ในเชิงปฏิบัตินั้นเราแทบที่จะสุดโต่งไป
มาก ฉะนั้นวันนี้เราจะท าอย่างไรให้เกิดวะสะฏียะฮฺจริงๆ ในพ้ืนที่ จึงจ าเป็น
เป็นที่เราทุกคนจะต้องพูดคุยกัน และในการดะวะฮฺเพ่ือที่จะเผยแผ่ศาสนา
อิสลามให้ผู้คนได้รับรู้และเข้าใจในอิสลามนั้น ถ้าเราไม่ใช้หลักการวะสะฏียะฮฺ
ผมเชื่อว่ามันล าบากมากที่เราจะไปถึงจุดนั้นได้” (กรรมการกลางอิสลามแห่ง
ประเทศไทย (ค), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 15 พฤศจิกายน 2564) 

 
รวมถึงความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน ซึ่งได้กล่าวถึงการยึดหลักวะสะฏียะฮฺและ

ความเป็นพี่น้องจะช่วยให้ทุกคนเกิดความเข้าใจและมีความรักระหว่างกัน ดังที่กล่าวไว้ว่า 

“เราควรยึดหลักหะดีษที่ท่านเราะสูล  บอกเป็นหลักการในการปฏิบัติที่ว่า 
“งานที่ดีเลิศ คือ งานที่ตั้งอยู่บนความพอดีหรือความถูกต้องที่สุด” และยึด
หลักการปฏิบัติที่เป็นกลาง และยึดหลักความพอดี ไม่ว่าเขาจะเป็นใคร และให้
ยึดหลักความเป็นพี่น้องกัน ควรศึกษาท าความเข้าใจเกี่ยวกับสาเหตุและความ
แตกต่างกันว่า เพราะอะไร มีที่มาอย่างไร เพ่ือให้โต๊ะครูได้แสดงความเห็นและ
หาทางออกให้กับสังคม แต่อย่าปิดกั้นตัวเอง และน าค าว่า สร้างความเข้าใจ 
จะท าให้เกิดความรัก และเพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความแตกแยก” (โต๊ะครูหรือ
เจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 พฤษภาคม 2565) 
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2) ประเด็นเกี่ยวกับบทบาทและคุณลักษณะของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามหรือดาอีย์ที่
จะต้องท าความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการศาสนาและประเด็นปัญหาศาสนาที่มีความเห็นต่างกันระหว่าง
ผู้ศรัทธา เนื่องจากหน้าที่และบทบาทส าคัญของดาอีย์ คือ ผู้ให้ความรู้และให้ค าแนะน า ไม่ใช่ผู้ตัดสินชี้
ขาดหรือพิพากษาบุคคลอื่นที่เห็นต่างจากตน ดังข้อเสนอแนะต่อไปนี้ 

“ดาอีย์ควรบอกให้ได้ว่า นบีท าหรือไม่ท า เศาะฮาบะฮฺท าหรือไม่ท า เพราะ
บทบาทของดาอีย์เองมีแค่นั้น ดาอีย์ต่างกับมุฟตีและกอฎี (ซึ่งท าหน้าที่ตัดสินชี้
ขาด) สังคมบ้านเรายังไม่เรียนประเด็นนี้ เรายังไม่ให้ความส าคัญ มันยังเป็น
สังคมดาอีย์ปริญญาตรี อย่างที่บอก ไม่ใช่สังคมวิเคราะห์ บ้านเราคนชอบฟัง 
แต่ไม่ชอบอ่าน เราถูกฝึกมาอย่างนั้น จะต้องวัดกันด้วยบทความ ไม่ใช่มาจาก
การพูด ฝั่งนักวิชาการเองก็มีการเขียนต าราน้อยมาก เพราะนักวิชาการจบ
ปริญญาตรี จะให้เขียนก็ไม่ได้หรอก ถ้าไม่ได้ฝึกตรงนี้มาก่อน ที่ส าคัญทุกคน
เป็นนักพูด พูดได้นั้นแหละ และคนฟังชอบด้วย คนบ้านเราชอบฟัง แต่ไม่ชอบ
อ่าน ที่เป็นเอกสารต าราของนักวิชาการใหญ่ไม่ค่อยอ่านกัน เราถูกฝึกมาอย่าง
นั้น ฝึกให้ชอบฟังแต่ไม่ชอบอ่าน สิ่งสังคมที่เจริญแล้วมันไม่ใช่ สังคมวัดด้วย
ต ารา วัดกันด้วยบทความ” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 12 ตุลาคม 2564) 
 

การน าเสนอความเห็นต่าง ผู้น าเสนอค าสอนจึงต้องเคารพและยอมรับฟังความเห็นต่าง โดย
ค านึงถึงความถูกต้องและความสัมพันธ์อันดีระหว่างกัน ดังความเห็นที่ว่า 

“ความขัดแย้งบ้านเรานั้นไม่จบหรอก เพราะความเห็นต่างนั้นไม่เกิดวันนี้ มัน
เกิดแต่ไหนแต่ไรแล้ว ยุคอุละมาอ์ก่อนๆ ก็เห็นต่างมาก่อนแล้ว เราแค่เอาของ
เขามาพูดคุยต่อ เราจะท าอย่างไรให้สามารถอยู่ด้วยกันได้ ไม่ให้คนต่างศาสนิก
เห็นมุสลิมแตกแยกกัน บางเรื่องที่เราสามารถที่จะปรองดองกันได้ ยอมรับกัน
ได้ ก็ควรจะท า” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ก) , ผู้ให้
สัมภาษณ์, 24 พฤศจิกายน 2564) 

 

เช่นเดียวกับข้อเสนอแนะของบางท่านที่มีความเห็นว่า หน้าที่ส าคัญของผู้น าเสนอค าสอน
อิสลาม คือ จะต้องศึกษาเพ่ิมเติม เตรียมความรู้และข้อมูลที่จ าเป็น และพร้อมที่จะเปิดใจรับฟัง
ความเห็นต่าง ไม่ยึดติดความรู้ของตนหรือความรู้เดิมที่อาจสร้างความแตกแยกได้ ดังความเห็นที่ว่า 

“ประเด็นหลักๆ ก็คือ หนึ่งเราต้องเตรียมความรู้ สองเปิดใจให้กว้าง เพราะ
คนเราส่วนใหญ่จะเอาความรู้ตั้งไว้ข้างหลัง  คือไม่รู้ในสิ่งที่เคยเกิดขึ้นมาก่อน 
ความรู้เลยไม่สามารถน ามาแก้ได้ ไม่มีข้อมูล ไม่มีความรู้ และด้วยความที่ใจ
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เคยขัดแย้ง เคยยึดติดกลุ่ม มันก็เป็นเรื่องใหญ่นี่ คือประเด็นหลัก เพราะความรู้
ไม่เพียงพอ หรือไม่กว้างพอ มีความรู้นิดๆ หน่อยๆ ไม่กว้าง เป็นความรู้ที่ เคย
เรียนมานิดๆ ไม่กว้ าง  อันนี้ คือประเด็นใหญ่ ” ( โต๊ะครูหรือเจ้ าของ
สถาบันการศึกษาปอเนาะ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 28 พฤศจิกายน 2564) 
 

สอดคล้องกับข้อเสนอแนะของผู้ให้ข้อมูลหลักท่านอ่ืน ดังความเห็นที่ว่า 
“ถ้าไม่ให้มีความแตกแยก ต้องศึกษาหาความรู้เพ่ิมเติม ไม่ยึดติด เพราะงั้นมัน
จะแก้ปัญหาได้ยาก” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 
มีนาคม 2565) 

 

โดยเฉพาะจะต้องศึกษาและทบทวนข้อชี้ขาดทางศาสนาในประเด็นร่วมสมัยอยู่เสมอ ไม่ยึด
ติดกับต าราเรียนเก่าๆ เท่านั้น ดังความเห็นที่ว่า 

“นักวิชาการตอนนี้ ผู้ที่มีวิชาการ นักบรรยาย ต้องอ่านและย้อนไปยังฟัตวา
ต่าง ๆ และยึดมั่นในหลักการและอุศูลุลฟิกฮฺ อย่าไปยึดติดกับต าราเก่าๆ 
เพราะต าราเก่าไม่มีปัญหาใหม่ๆ” (กรรมการอิสลามประจ าจังหวัด (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 24 เมษายน 2565) 

 

นอกจากนี้ ผู้น าศาสนาหรือโต๊ะอิหม่าม ถือเป็นบุคคลส าคัญท่ีจะท าหน้าที่ในการอธิบายและ
ชี้แจงหลักการศาสนาให้ผู้ตามได้เข้าใจ เพ่ือป้องกันความขัดแย้งที่อาจจะเกิดขึ้นจากความเห็นต่าง 
ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า  

“อิหม่ามนี้ คือ ตัวหลักเลยที่ต้องชี้แจงสิ่งเหล่านี้ ต้องบอกต้องสอน อธิบายให้
เข้าใจ ให้กับมะอ์มูมแต่ละหมู่บ้านและมัสยิดได้เข้าใจ นี้คือหลักวะสะฏียะฮฺที่
จะให้ทุกคนนั้นเข้าใจซึ่งกันและกัน อย่างเช่น อิหม่ามชาฟีอีย์และอิหม่ามอะห์
มัดมีทรรศนะต่างกันเรื่องกุนูต แต่ทั้งสองก็ยังละหมาดร่วมกันได้” (นักวิชาการ
มุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 18 ตุลาคม 2564) 

 
3) ประเด็นเกี่ยวกับการค านึงถึงวิธีการและรูปแบบในการน าเสนอหลักการศาสนา

ท่ามกลางความเห็นต่าง โดยค านึงถึงมารยาทในการเห็นต่าง เคารพความเห็นต่าง มีวิธีการและ
รูปแบบที่เหมาะสมในการน าเสนอความเห็นต่าง ทั้งนี้เพ่ือรักษาภาพลักษณ์ที่ดีของอิสลามและสังคม
มุสลิมในมุมมองและทรรศนคติของเพ่ือนต่างศาสนิกในสังคมไทย ดังข้อเสนอแนะต่อไปนี้ 

“ประเด็นความเห็นต่าง ยอมรับความต่าง และเรื่องของการค านึงผลกระทบ 
ในแต่ละประเด็นที่เกี่ยวกับต่างศาสนิกนี้มันมีอะไรบ้าง อยากให้ค านึงด้วย 
เพราะภาพลักษณ์ของอิสลามจะเป็นอย่างไร เราทะเลาะกันเองจนภาพลักษณ์
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ของอิสลามเสียหาย เพราะเราอยู่กับต่างศาสนิก อย่าลืมตรงนั้นด้วย จะ
ทะเลาะ จะเถียงจะโต้ จะว่าอะไรยังไงต้องดูผลกระทบด้วย ดูให้รอบด้าน” 
(นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 12 ตุลาคม 2564) 
 

เช่นเดียวกับความเห็นของท่านอ่ืน ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความส าคัญว่า ทุกฝ่ายจะต้องเปิดใจ 
ยอมรับ แลกเปลี่ยน และเรียนรู้ร่วมกัน เพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมและความเป็นพ่ีน้อง
ร่วมศรัทธา ดังที่ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านกล่าวว่า 

“แต่ละฝ่ายต้องเปิดใจ ยอมรับการปฏิบัติที่แตกต่างกัน จากสิ่งที่ตัวเองเคย
ปฏิบัติ เปิดใจในการที่จะรับ เปิดใจในการที่จะศึกษาเรียนรู้แลกเปลี่ยนซึ่งกัน
และกัน จะท าตามด้วยกัน หรือไม่ท านี้ไม่เป็นไร แต่อย่างน้อยให้เข้าใจว่าซึ่งที่
พ่ีน้องเราปฏิบัติ มีที่มาอย่างไรในระดับหนึ่ง พยายามที่จะท าความเข้าใจ เปิด
ใจรับส่วนนั้น ส่วนที่มีความแตกต่าง ค านึงถึงการสร้างเอกภาพ การเป็นพ่ีน้อง 
อันนี้เราตัดขาดกันไม่ได้ ดังนั้นอย่าท าเรื่องเล็กให้เสียเรื่องใหญ่ ต้องมองเรื่อง
ส าคัญใหญ่ๆ เป็นหลัก ให้สิ่งปลีกย่อยนั้นยังคงปลีกย่อยต่อไปได้ ฉะนั้นต้องท า
เรื่องเล็กให้น้อยลง และเรื่องใหญ่ก็ยังคงความส าคัญ และจะได้อยู่บนความ
พอดีพองาม และยอมรับถึงสภาพการปฏิบัติของคนในชุมชนในสังคมที่มีความ
หลากหลาย” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 
พฤศจิกายน 2564) 
 

ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านมีค าแนะน าว่า บางครั้งผู้เห็นต่างก็จะต้องท าตัวเป็นกลาง เคารพ
และยอมรับความเห็นต่าง โดยเชื่อว่า ต่างคนก็ต่างมีหลักฐานของตนเอง และเป็นความโปรดปรานที่ผู้
ศรัทธาได้รับ เพ่ือหลีกเลี่ยงความขัดแย้งที่อาจจะเกิดขึ้นจากการแสดงความเห็นต่างกัน ดังที่ กล่าวว่า 

“การอยู่ร่วมกันบนพ้ืนฐานคิลาฟียะฮฺ ถือว่าเป็นเราะมัตที่สามารถท าได้ทั้งสอง
ฝ่าย และไม่มีตกลงชี้ขาดเลยว่า ห้ามท า ตราบใดที่ทั้งสองฝ่ายก็ต่างมีหลักฐาน
ที่ถูกต้องและเราก็ต้องเป็นกลางในการปฏิบัติตาม อยู่กันอย่างสมานฉันท์ ไม่
มองคนอ่ืนเป็นบิดอะฮฺ หรือยึดเฉพาะความเห็นหรือแนวทางปฏิบัติของตน
เท่านั้น โดยจะต้องมองทั้งสองด้าน และเปิดใจยอมรับความเห็นที่แตกต่าง ที่
ส าคัญไม่ใช่เฉพาะอิบาดะฮฺ แต่ในมุอามะลาตก็มีมากกว่าด้วยซ้ า และถือเป็น
ประเด็นร่วมสมัยที่จะต้องมองว่าคนที่ท าก็ต่างมีจุดยืนและมีหลักฐานของ
ตัวเอง เพราะองค์ความรู้ของแต่ละคนแตกต่างกัน และอัลลอฮฺ  ให้เราอาจ
นิดเดียว” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 13 
พฤษภาคม 2565) 
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นอกจากนี้ ผู้น าเสนอหลักการศาสนาจะต้องพิจารณาและค านึงถึงผลลัพธ์ในหลาย ๆ ด้าน 
และให้เวลาแก่ผู้เรียนหรือผู้เห็นต่างในการปรับเปลี่ยนความคิดเห็นหรือยอมรับความเห็นของตน ดังที่
ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน กล่าวว่า 

“เพราะว่าการอยู่ในสังคมยุคปัจจุบันนี้ ถ้าเราไม่ค านึงหลาย ๆ อย่าง แน่นอน
อยู่แล้วมันจะมีปัญหา ดังนั้นเราจะพูดอย่างไรก็แล้วแต่ หรือว่าใช้หลักการวะ
สะฏียะฮฺ วะสะฏียะฮฺ ในที่นี้ก็คือว่า เราจะท าอย่างไร ในการยอมรับทรรศนะที่
มีความแตกต่างและปฏิบัติในสิ่งที่ถูกต้อง เพราะนั้นคือหลักการวะสะฏียะฮฺที่
ผมเห็น เพราะปัญหาที่เกิดขึ้น เกิดจากความสุดโต่งจนเกินไป เข้มจนเกินไป 
หย่อนยานจนเกินไป ก็ไม่ได้เช่นกัน” (กรรมการอิสลามประจ ามัสยิด (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564) 
 

เช่นเดียวกับผู้ให้ข้อมูลหลักท่านอ่ืน กล่าวว่า 
“การที่เราจะใช้หลักวะสะฏียะฮฺเพ่ือขจัดความขัดแย้งให้ทุกคนสามารถอยู่
รวมกันในแถวเดียวกันอย่างแนบชิดให้เหมือนเศาะฮาบะฮฺนั้นคงจะยาก แต่ผม
ก็เชื่อว่า ถ้าทุกคนย้อนกลับไปที่อัลกุรอานหรือสุนนะฮฺของท่านนบี เชื่อว่า
ความจริงนั้นมีหนึ่งเดียว ด้วยความอิคลาส ไม่ตะอัศศุบ ก็อาจจะเป็นไปได้ 
เพราะเราจะไม่ตั้งตนเป็นปริปักษ์ต่อผู้เห็นต่าง เรื่องปัญหาคิลาฟิยะฮฺ เรื่อง
วินิจฉัยต่างๆ จึงไม่ใช่เรื่องที่เราจะเห็นต่างแล้วจะมาทะเลาะกัน และไม่ท าให้
ปัญหาการเห็นต่างเป็นการแบ่งพรรคแบ่งพวก” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะ
สะฏียะฮฺ (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 6 พฤศจิกายน 2564) 
 

ผู้น าเสนอหลักการศาสนาจึงต้องให้เวลา มีวิทยปัญญาในการน าเสนอความเข้าใจ และ
ค านึงถึงบริบททางสังคม ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน กล่าวว่า 

“กระบวนการ วิธีการที่จะท าให้หลักการจริงๆ กุรอาน สุนนะฮฺ ได้ถูกน าไปสู่
การปฏิบัติ ต้องมีหิกมะฮฺ ต้องวิทยปัญญา ต้องมีเหตุมีบท ต้องดูบริบทหลาย
อย่างประกอบ มีความส าคัญมากที่จะท าให้เกิดวะสะฏียะฮฺ คงต้องดูวิเคราะห์
ซี เราะฮฺนบี เยอะๆ มันไม่ใช่วันเดียวที่จะเกิดการเปลี่ยนแปลง และมี
กระบวนการตาดัรรุจญ์ ค่อยๆ เป็นค่อยไป ปฏิบั ติต่อคนที่อยู่ ในสังคม
หลากหลายอย่างไรบ้าง เพราะค าถามเดียวกัน แต่คนต่างคนมาถาม นี้ก็ตอบ
ไม่เหมือนกัน สิ่งเหล่านี้เป็นองค์ความรู้ที่จะถอดเป็นหลักวะสะฏียะฮฺไปสู่สังคม
ได้มาก” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค) , ผู้ให้สัมภาษณ์, 7 
พฤศจิกายน 2564) 
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4) ประเด็นเกี่ยวกับการจัดการระบบงานเผยแผ่อิสลามในสังคมไทย โดยสนับสนุนให้
สถาบันการศึกษาหรือหน่วยงานที่รับผิดชอบบริหารกิจการศาสนาอิสลามในประเทศไทยจัดอบรม
ความรู้และให้ความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการน าเสนอค าสอนอิสลาม ตลอดจนการออกหนังสือรับรองแก่
ผู้ผ่านการประเมินเพ่ือน าเสนอค าสอนอิสลามตามเงื่อนไขและคุณสมบัติที่เหมาะสม ทั้งนี้เพ่ือสร้าง
ความตระหนักถึงเสรีภาพและมารยาทในการแสดงความคิดเห็นต่างในหลักการศาสนา และเพ่ือ
ป้องกันความขัดแย้งที่อาจเกิดข้ึนจากความเห็นต่างที่ไม่สามารถหาข้อยุติได้ ดังข้อเสนอแนะต่อไปนี้ 

“อยากให้จัดระบบการดะอฺวะฮฺ โดยส่วนตัวผมคิดว่ามันจะเข้ามาช่วยได้เยอะ 
ระบบเรายังไม่มี จัดระบบการดะวะห์ ระบบการพัฒนานักดะวะฮฺ ใบอนุญาต
ดะวะฮฺ ประมาณนี้ จะช่วยแก้ปัญหาเหล่านี้ได้ เราตั้งกว้าง ๆ ว่าจะจัดระบบ
ดะวะฮฺ พิจารณาตั้งแต่เรื่องของดะวะฮฺ มีระบบ มีระเบียบ มีการจัดตั้ง
หน่วยงานที่รับผิดชอบโดยตรง มีทรัพยากร มีอุปกรณ์เทคโนโลยี ที่เข้ามาช่วย 
มีงบประมาณ ระบบบริหารนั้นแหละ มีเจ้าหน้าที่เข้ามา มีระบบเข้ามา มี
งบประมาณเข้ามาช่วยสนับสนุน มีเงินเดือน มีองค์กรตรวจสอบควบคุม อบรม
พัฒนา ใช้ค าว่าองค์กรพัฒนานักดาอีย์ก็ได้ เพราะแต่ละคนก็ไปสอนตามที่
ตัวเองเรียนมา เพราะฉะนั้นถ้าเราอบรมก่อน ทุกคนก็จะสอนตามกรอบที่
องค์กรได้ก าหนดไว้ว่า คุณสอนได้เท่านี้น่ะ ถ้ามีปัญหาอะไรก็มาอบรมมาสัมนา
กัน เพ่ือที่จะออกกรอบต่อไปในอนาคตได้อีก อย่างน้อยก็มีคนกลุ่มหนึ่งที่อยู่ใน
กรอบ ถึงแม้บางส่วนจะไม่ยอมเข้า ส่วนน้อยก็ต้องปล่อยไป ให้ส่วนใหญ่อยู่ได้
ก็โอเค” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข) , ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 
ตุลาคม 2564) 
 
“พูดกว้าง ๆ ว่าต้องจัดระบบการดะวะฮฺ ถ้าระดับมหาลัยจะมีส่วนอย่างไร ใน
ฐานะเราเป็นนักวิชาการ เรามีส่วนเข้าไปท าอะไรได้บ้าง จัดหลักสูตรการดะ
วะฮฺ หรืออบรมนักดะวะฮฺร่วมกับส านักจุฬาร่วมกับคณะกรรมการอิสลาม
จังหวัด ส่วนส านักจุฬาหรือส านักกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทยเขา
จะจัดระบบยังไงให้มีระเบียบ ให้มีกฎหมาย มีเจ้าหน้าที่มีองค์กรออก
ใบอนุญาตก็เป็นเรื่องของเขา แต่เราคิดว่าควรจัดระบบการดะวะฮฺอิสลามใน
ประเทศไทย” (นักวิชาการมุสลิมในสถาบันอุดมศึกษา (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 12 
ตุลาคม 2564) 
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“ข้อเสนอของผม จะท าอย่างไร แต่ไม่รู้ว่าเป็นหน้าที่ของใคร ในการให้
จิตส านึกกับคนที่ท าการสอน ไม่ว่าจะสอนที่มัสยิดหรือที่ไหนก็แล้วแต่ ให้
ค านึงถึงความแตกแยก ในการน าเสนอข้อมูลต่างๆ จะท าอย่างไร ซึ่งสิ่งเหล่านี้ 
ที่ประเทศมาเลเซียเขาจะมีการอบรมกันก่อนที่จะมีการบรรยายของแต่ละ
มัสยิด เขาจะมีตรงนี้ ผมคิดว่า ถ้าท าได้ตรงนี้เป็นสิ่งที่ดี ให้ส านึกว่าเราในฐานะ
ที่อยู่ร่วมกัน มีทรรศนะที่แตกต่างกัน จะท าอย่างไรในการน าเสนอเรื่องการ
เรียนการสอนต่างๆ ไม่ให้เกิดความขัดแย้ง ซึ่งจะน าไปสู่ความแตกแยกกัน จะ
เป็นมัจลิสหรือใครก็แล้วแต่ และน่าจะมีหนังสือรับรองผ่านการอบรมด้วย ที่
พูดแบบนี้ไม่ใช่อะไร เท่าที่ผมดูคลิป หลายคลิปมันเกินไป เรื่องนิดเดียว จะ
แก้ปัญหาเรื่องนิดเดียวแต่ท าให้เกิดหลาย ๆ ปัญหา” (กรรมการอิสลามประจ า
มัสยิด (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์, 19 พฤศจิกายน 2564) 
 

เช่นเดียวกับความเห็นที่อยากให้ทุกฝ่ายมีความร่วมมือกันว่า 
“สังคมมันต้องอยู่ในกระบวนการท างานร่วมกัน ระดับผู้รู้ ระดับอุละมาอ์ 
ระดับบผู้น า ต้องท างานร่วมกัน ต้องมีการพบปะแลกเปลี่ยน หรือสัมมนา
จรรยาบรรณนักดาอีย์ การเคารพความหลากหลายความหลากหลายด้านฟิกฮฺ 
งานลักษณะนี้สมควรที่จะจัด และในระดับผู้น าสูงสุดต้องมีการกระจายเนื้อหา
เกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺด้วย” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ก), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 13 ตุลาคม 2564) 
 

นอกจากนี้ผู้ให้ข้อมูลบางท่านมีความเห็นว่า หากนักวิชาการบางกลุ่มหรือบางคนไม่ให้ความ
ร่วมมือ หรือไม่แสดงจุดยืนร่วมกันในการแก้ไขปัญหาในเรื่องความขัดแย้ง ก็จะท าให้การสร้างความ
เป็นเอกภาพและการปรองดองกันเป็นเรื่องที่ยากล าบาก เพราะไม่ใช่แต่จะเน้นเรื่องวิชาการเท่านั้น แต่
ทุกฝ่ายจะต้องมีจุดยืนหรือแนวทางร่วมกันในการแก้ไขปัญหาเหล่านี้ด้วย ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูล
หลักท่านหนึ่ง กล่าวว่า 

“บางคนรู้ ทั้งท่ีรู้ว่า อันไหนเป็นสิ่งที่ถูกต้อง อันไหนไม่ถูกต้อง แต่เนื่องจากอัน
นี้มาจากฝ่ายโน้น ไม่ได้มาจากเรา ท าให้เราไม่สามารถรับสิ่งนั้นได้ และนี้คือ
ปัญหาใหญ่เลยที่เราจะน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้ เพราะมันไม่ใช่แค่เรื่อง
วิชาการอย่างเดียว แต่มันอยู่ที่จุดยืนของเรา ส าคัญมากเลย เพราะถ้าคนใน
บ้านเราเปิดใจกันทั้งหมด ก็ไม่ยากที่เราจะมาปรองดองกัน แต่ปัญหาปัจจุบัน
ไม่ใช่เรื่องของหลักวิชาการโดยภาพรวม แต่จะมาขัดแย้งตรงพรรคพวก อันนี้
พวกวะฮฺบีย์อันนี้ไม่ใช่วะฮฺบีย์อันนี้การเมืองแบบอ่ืน อันนั้นการเมืองแบบอ่ืน 
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เพราะฉะนั้นถ้าหากเราไปท าวิจัยเรื่องวะสะฏียะฮฺ อยากให้เราไปคิดดูว่าจะมี
วิธีการละลายแนวคิดนี้อย่างไร เพ่ือให้ทุกคนได้เปิดใจและหาช่วงว่างหรือจุด
รวมของแต่ละฝ่ายเพ่ือให้เราเดินทางไปด้วยกัน” (ผู้บริหารโรงเรียนเอกชน
สอนศาสนาอิสลาม (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 20 มีนาคม 2565) 

 
5) ประเด็นเกี่ยวกับมารยาทการใช้สื่อสารมวลชนหรือโลกออนไลน์เพ่ือการเผยแผ่ค าสอน

อิสลามหรือการแสดงความเห็นต่างต่อหน้าสาธารณชน ซึ่งผู้น าหรือผู้น าเสนอค าสอนอิสลามนั้น
จะต้องตระหนักถึงบริบททางสังคม ผลกระทบต่อด้านความเป็นเอกภาพในสังคม และผลประโยชน์
ของส่วนรวม ดังข้อเสนอแนะของผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่าน ดังนี้ 

“แนวทางการจัดการความเห็นต่างที่ส าคัญวิธีหนึ่ง คือการประชุมหารือกันโดย
ไม่ต้องออกสื่อสาธารณะ ซึ่งในเรื่องการปฏิบัติตามบทบาทใน พรบ.ถือเป็น
เรื่องส าคัญที่กรรมการอิสลามจะต้องให้ข้อมูลกับบรรดาอิหม่ามที่ดูแลมัสยิด 
มากกว่าจะไปก้าวก่ายหน่วยงานอ่ืน เช่น สถาบันปอเนาะ โรงเรียนเอกชนสอน
ศาสนาอิสลาม หรือองค์กรใด ซึ่งถือได้ว่าเป็นการลดความขัดแย้งกับองค์กรอ่ืน
ได้ด้วย และต้องยอมรับว่าพวกเขาอยู่นอกการก ากับดูแลและอ านาจการ
บริหารของคณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด ขณะเดียวกัน ข้อเสนอแนะ
แก่คนที่เป็นผู้น า ไม่ว่าจะระดับใดในทุกภาคส่วน ถึงแม้จะมีความเห็นต่างกัน
ในบางทรรศนะ ก็ขออย่าได้น าเสนอในที่สาธารณะ ซึ่งถือได้ว่าในเรื่องนี้มีการ
ปฏิบัติในระดับที่ดี ไม่มีการโจมตีกัน ความขัดแย้งในสังคมก็ลดลง ถึงแม้การ
ปฏิบัติในเรื่องหลักการศาสนาจะยังมีแตกต่างกันก็ตาม” (กรรมการอิสลาม
ประจ าจังหวัด (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 20 กรกฎาคม 2565) 
 

เมื่อพิจารณากรณีการใช้สื่อสาธารณะกล่าวให้ร้ายผู้เห็นต่าง หรือการแสดงความเห็นต่อ
หน้าสาธารชนผ่านช่องทางสื่อสารมวลชน ถือได้ว่าเป็นอีกสาเหตุส าคัญที่ท าให้ความขัดแย้งเพ่ิมขึ้น 
เพราะความจริงแล้ว ผู้น าเสนอข้อมูลควรจะต้องกลั่นกรองสิ่งที่พูดให้ดีและต้องตระหนักในความ
รับผิดชอบต่อสังคมให้มาก ทั้งนี้เพ่ือไม่ให้ตนเองเป็นเหตุที่ท าให้เกิดความขัดแย้ง ดังความเห็นของผู้ให้
ข้อมูลหลักท่ีว่า 

“เพราะสื่อปัจจุบัน มันก็มีทั้งของดีและเป็นขยะ และชาวบ้านก็เลือกไม่เป็น 
จะเลือกฟังไม่เป็น บางทีก็มีการใส่ร้ายโดยไม่ใช่ ไปว่ากลุ่มนั้นอย่างนี้ อย่างนั้น 
ซึ่งเขาก็ไม่ได้เป็นแบบนั้น มันก็ไม่ถูก ไม่ควรท าแบบนั้น ก็ควรตรงไปตรงมา ไป
บอกเขามีความเห็นแบบนั้น จุดยืนแบบนั้น ทั้งที่เขาไม่ได้เชื่อแบบนั้นเลย มันก็
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ไม่ใช่ ไปใส่ร้าย อย่างที่ว่าปัจจุบัน โอกาสที่จะท าให้เกิดความขัดแย้งมันมากขึ้น 
เพราะเสรีภาพออนไลน์มันเปิดกว้าง ใครมีอะไรก็พูดได้ พูดได้หมด ทั้งที่สิ่งที่
พูดไม่ได้รับการกลั่นกรองเท่าที่ควร บางคนก็พูดดี ตั้งใจ บางคนคือ เท่าที่
สังเกตดู ก็มีพูดเพ่ือเอาใจ มันปนกันระหว่างของดีกับไม่ดี ท าให้ชาวบ้านนี้
เลือกยากนะ ว่านี้ของดี มีทั้งดีไม่ดี จะว่าไปก็คนพูดก็พูด มีทั้งของดีและไม่ดี 
มันปนกัน ส่วนใหญ่ก็โอเค บางเรื่องไปเกี่ยวกับความขัดแย้งทางสังคม ก็จะท า
ให้สังคมขัดแย้งมากขึ้น โดยเฉพาะผู้ใช้ยูทูปนี้ หากใช้ไม่ดีก็มีโอกาสเพ่ิมความ
ขัดแย้งมากขึ้นไปอีก” (ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี (ค), ผู้ให้สัมภาษณ์, 1 
สิงหาคม 2565) 

 
ผู้วิจัยพบว่า ผู้ให้ข้อมูลหลักบางท่านให้ความเห็นในเรื่องนี้เช่นกันว่า 
“กรณีการสอนผ่านสื่อออนไลน์ ซึ่งถือว่าเป็นเรื่องที่สะดวกรวดเร็วในปัจจุบัน 
สิ่งที่ต้องระวังอย่างยิ่ง คือ การแสดงความเห็นหรือน าเสนอค าสอนในประเด็น
ที่มีความเห็นต่าง จะต้องอธิบายให้หลากหลายทรรศนะ เพ่ือให้คนฟังได้ชั่ง
น้ าหนักและตัดสินใจ  อย่าบังคับใครว่า เขาต้องท าอย่างไร ต้องยึดถือแบบ
ไหน ที่ส าคัญคือต้องให้เกียรติกัน โดยเฉพาะกรณีท่ีไม่สามารถหาข้อยุติได้ ควร
น าทางออกของบรรดาปวงปราชญ์ คือ ยึดหลักการที่ว่า “ค าตัดสินสินของผู้น า
ย่อมถึงที่สุด” มาใช้ สังคมก็จะไม่เกิดความแตกแยก ไม่มีความขัดแย้ง” 
(ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี (ข), ผู้ให้สัมภาษณ์, 4 สิงหาคม 2565) 

 
โดยสรุปผลการศึกษาและการวิเคราะห์ความเห็นเกี่ยวกับแนวทางข้างต้น ผู้วิจัยสามารถน าเป็น

ข้อมูลในการน าเสนอแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ดังปรากฏในภาคผนวก (ง) ทั้งนี้ 
เพ่ือเป็นตัวอย่างการวิเคราะห์ความจ าเป็นในการหาทางออกที่เหมาะสม ตลอดจนเป็นคู่มือในการ
เสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺส าหรับผู้น าเสนอค าสอนอิสลามในการแสดงความเห็นต่าง เพ่ือ
ป้องกันความขัดแย้งที่อาจเกิดขึ้นจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้
และพ้ืนที่ต่าง ๆ ของประเทศไทย และถือเป็นข้อค้นพบซึ่งเป็นประโยชน์ต่อองค์กรบริหารกิจการ
ศาสนาอิสลาม สถาบันการศึกษาอิสลาม สถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ และหน่วยงานที่เกี่ยวข้องได้น า
ผลการศึกษานี้เป็นสารสนเทศในการก าหนดนโยบาย ระเบียบ แนวทาง หรือคู่มือปฏิบั ติตนส าหรับ
ผู้น าและกรรมการบริหารองค์กรศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม โดย
คาดหวังว่า แนวทางที่ได้จากการศึกษานี้จะเป็นเสมือนเครื่องมือในการสนับสนุนให้ผู้มีความเห็น
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ต่างกันได้เห็นคุณค่าและความส าคัญในเรื่องการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล
มาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม สนับสนุนการน าเสนอค าสอนอิสลามบนแนวทางสายกลาง 
เปิดใจรับฟัง เคารพ และให้เกียรติความเห็นต่าง ตลอดจนรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมและความ
เป็นพี่น้องในอิสลาม ดังที่ ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี (2562: 123) ได้กล่าวถึงภราดรภาพและเอกภาพ
ของผู้ศรัทธาว่า 

“ความเป็นพ่ีน้องในอิสลามเพ่ือแสวงหาความโปรดปรานของอัลลอฮฺ และใจที่เป็น
เอกภาพของประชาชาติมุสลิม เป็นบทบัญญัติที่ส าคัญยิ่งที่จะน าไปสู่การศรัทธาที่แน่ว
แน่ต่อเอกภาพของอัลลอฮฺ เช่นเดียวกับข้อห้ามเกี่ยวกับการท าลายความเป็นพ่ีน้องใน
อิสลาม ก็เป็นข้อห้ามที่รุนแรงยิ่งนัก นี่คือเหตุผลของบรรดาอุละมาอ์ยุคก่อน ๆ เมื่อ
เผชิญกับปัญหาคิลาฟิยะฮฺ บ่อยครั้งที่พวกเขาจะเลือกสิ่งที่เป็นอัฟฎอลน้อยกว่าเพียง
เพ่ือธ ารงไว้ซึ่งเอกภาพ หลีกเลี่ยงการโต้แย้งและถกเถียง พวกขาจ ายอมที่จะละสิ่งที่
เป็นสุนนัตในทรรศนะของพวกเขา และปฏิบัติในสิ่งที่เป็นฮารุส เพียงเพ่ือรักษาความ
เป็นพี่น้องดังกล่าว” 

 



บทที่  5 
สรุปผลการวิจัยและข้อเสนอแนะ 

 
การน าเสนอผลการวิจัยเรื่อง วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่

เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยกล่าวถึง
วัตถุประสงค์การวิจัย ขั้นตอนการด าเนินการวิจัย สรุปผลการวิจัย อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ มี
รายละเอียด ดังนี้ 
 
5.1 วัตถุประสงค์การวิจัย 

5.1.1 เพ่ือศึกษาแนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม  
5.1.2 เพ่ือศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย

มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
5.1.3 เพ่ือศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็น

ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

5.2 ขั้นตอนการด าเนินการวิจัย 
ผู้วิจัยสามารถสรุปขั้นตอนการวิจัยในการด าเนินการแต่ละขั้นตอนดังนี้ 

ขั้นตอนที่ 1 การศึกษาวิเคราะห์แนวคิดวะสะฎียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม โดย
การศึกษาข้อมูลเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องวะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม และความเห็น
ต่างในอิสลามเพ่ือวิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺใน
ความเห็นต่างในอิสลาม 

ขั้นตอนที่ 2 การสร้างกรอบแนวคิดในการวิจัย โดยน าผลที่ได้จากการศึกษาวิเคราะห์
แนวคิดวะสะฎียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามและความเห็นต่างในอิสลาม มาสร้างกรอบแนวคิด
ในการวิจัยและการจัดท าแบบสัมภาษณ์ พร้อมตรวจสอบคุณภาพเครื่องมือตามที่ได้กล่าวไว้ในเรื่อง
เครื่องมือการวิจัย  

ขั้นตอนที่ 3 การศึกษาภาคสนามโดยใช้วิธีการสัมภาษณ์ผู้ข้อมูลหลักเกี่ยวกับสาเหตุ สภาพ
ความขัดแย้ง และแนวทางปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง
ในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ซึ่งผู้วิจัยคัดเลือกตัวอย่างแบบก้อนหิมะหรือแบบ
ลูกโซ่ (Snow Ball or Chain Sampling) จากกลุ่มผู้ข้อมูลหลัก (Key informant) หรือผู้ที่มีส่วน
เกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่องการน าเสนอและให้ความเข้าใจด้านหลักการศาสนาอิสลามในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ จ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่ม ๆ ละ 3 คน ประกอบด้วย ผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรี 
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คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด คณะกรรมการ
อิสลามประจ ามัสยิด  คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ  นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม และใช้เทคนิคการจ าแนกชนิดข้อมูล (Typological 
Analysis) ในระดับจุลภาค ด้วยวิธีการวิเคราะห์ค าหลักเพ่ือจัดกลุ่มค า (Domain Analysis) และ
น าเสนอผลการศึกษาในรูปแบบตารางวิเคราะห์ค าหลัก จ าแนกตามประเด็นและข้อค าถาม  

ขั้นตอนที่ 4 การสร้างร่างแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  โดยการจัด
ประชุมอิงผู้ทรงคุณวุฒิหรือผู้เชี่ยวชาญ (Connoisseurship) จ านวน 9 คน ซึ่งเลือกโดยใช้วิธีการแบบ
เจาะจงและเป็นตัวแทนจากกลุ่มตัวอย่างผู้ให้ข้อมูลการสัมภาษณ์จาก 9 กลุ่มๆ ละ 1 คน เพ่ือให้ผู้ที่
เกี่ยวข้องได้ให้ข้อสะท้อน ยืนยันถึงความเหมาะสม และความเป็นไปได้ของแนวทางที่ยกร่างขึ้น 
ตลอดจนร่วมอภิปรายและให้ข้อเสนอแนะเพ่ือน าไปสู่การพัฒนารูปแบบที่มีความเหมาะสม และน า
ข้อมูลที่ได้ไปวิเคราะห์ข้อมูลเชิงเนื้อหา 

ขั้นตอนที่ 5 การสรุปและน าเสนอรายงานการวิจัย โดยผู้วิจัยด าเนินการตามล าดับ ดังนี้  
1) ปรับปรุงแก้ไขการวิเคราะห์ข้อมูลเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี

ยะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ ตามข้อเสนอแนะของอาจารย์ที่ปรึกษา แล้วให้อาจารย์ที่ปรึกษาตรวจสอบ 

2) สรุปผลและปรับปรุงแก้ไขข้ันสุดท้าย 
3) เขียนรายงานการวิจัยฉบับสมบูรณ์  

 
5.3 สรุปผลการวิจัย 

การสรุปผลการวิจัยเรื่อง วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่เป็น
ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  ผู้วิจัยน าเสนอตาม
วัตถุประสงค์การวิจัย ดังนี้ 

5.3.1 การศึกษาแนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 
เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 1 มีผลการวิจัยโดยสรุป ดังนี้  

แนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม คือ แนวคิดใน
การขับเคลื่อนความเชื่อและความคิดของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามให้อยู่บนแนวทางอิสลามสายกลาง
ซึ่งปลอดภัยจากความสุดโต่งและความหย่อนยาน เป็นแนวคิดที่ตระหนักรู้และเข้าใจวิธีการน าเสนอ
อิสลาม โดยให้ความส าคัญต่อหลักฐานและยอมรับการใช้สติปัญญา ยึดมั่นในอุดมการณ์ ความถูกต้อง 
และค านึงถึงสภาพความเป็นจริงโดยสามารถจัดล าดับความส าคัญก่อนหลัง มีความยืดหยุ่นในการ
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สร้างแรงจูงใจและการส าทับอย่างเหมาะสม ให้ความส าคัญต่อเนื้อหาและสาระที่ครอบคลุมมิติต่าง ๆ 
ของชีวิต รวมถึงให้ความใส่ใจต่อเรื่องบุคลิกภาพและมีมารยาทในการเคารพความเห็นต่างในหลักค า
สอนของอิสลาม ถือเป็นแนวคิดท่ีจ าเป็นต่อสังคมมุสลิมในการลดความข 

 
5.3.2 การศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 2  
ผู้วิจัยพบว่า สาเหตุความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสาม

จังหวัดชายแดนภาคใต้เกิดจาก 3 สาเหตุ ได้แก่ 1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เนื่องจากความรู้ 
ความเข้าใจ และความสนใจที่แตกต่างกัน 2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน ได้แก่ การมีหลักฐาน ความ
ถูกต้องของหลักฐาน การยอมรับให้เป็นหลักฐาน และเกณฑ์การพิจารณาหลักฐานที่แตกต่างกัน และ 
3) ความแตกต่างด้านการแสดงความเห็น เช่น การยึดหลักอิสลามสายกลาง การอ้างอิงหลักฐานหรือ
สายรายงาน การเปิดใจยอมรับความเห็นต่าง และการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง ในขณะที่ผลการศึกษา
เกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการศาสนานั้น พบว่า ความเห็นต่าง
ได้ส่งผลกระทบต่อสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้านส าคัญ ได้แก่ 1) ด้านการ
ปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น มีการปฏิบัติศาสนกิจแตกต่างกัน ไม่ยอมปฏิบัติศาสนกิจร่วมกัน ไม่
ยอมรับผู้น าองค์กรศาสนาที่เห็นต่างจากตน หรือมีการแยกมัสยิดเพ่ือปฏิบัติศาสนกิจกับฝ่ายที่มี
ความเห็นตรงกัน เป็นต้น และ 2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่นเกิดความรู้สึกบาดหมางใจ
หรือรู้สึกไม่พอใจกับสมาชิกในครอบครัว เครือญาติ หรือมิตรสหาย หรือระหว่างกลุ่มที่มีความเห็น
ต่างกัน การมองหน้ากันด้วยสายตาที่ต าหนิความเห็นต่าง การโต้เถียงกันรุนแรงจนเป็นเหตุให้เกิดการ
ทะเลาะวิวาท ซึ่งในบางกรณีท าให้เกิดการท าร้ายร่างกายกัน เกิดการแบ่งกลุ่ม แบ่งพวก หรือเกิด
มัสยิด 2 หลัง ในชุมชนเดียวกัน เป็นต้น 

 
5.3.3 การศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็น

ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เพ่ือตอบวัตถุประสงค์ข้อที่ 3  
ผู้วิจัยพบว่า แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็น

ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้มีความเหมาะสม และมีความ
เป็นไปได้ที่จะน าไปปรับใช้จริง ประกอบด้วย 6 ด้าน คือ 1) ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรม ได้แก่ การมีเจตนาที่ดีในการน าเสนออิสลาม การมุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรมจากการ
แลกเปลี่ยนความเห็นต่าง และหลีกเลี่ยงการใช้อารมณ์ในการแสดงความเห็นต่าง 2) ด้านการมี
ทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ การมีความคิดเชิงบวกกับผู้เห็นต่าง การเปิดใจรับฟังความเห็น
ต่าง การขอพรให้ตนเองและผู้เห็นต่างได้รับทางน าและความเข้าใจที่ถูกต้อง 3) ด้านการแสดง
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ความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ การใช้ถ้อยค าดีและสุภาพในการน าเสนอความเห็น การให้
เกียรติความเห็นต่างและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี และขออนุญาตปลีกตัวเองในกรณีที่ความเห็นต่างนั้น
อาจจะเสี่ยงท าให้เกิดความขัดแย้ง 4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ได้แก่ 
การศึกษาหลักการและค าสอนอิสลามที่ถูกต้อง การทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและ
แหล่งอ้างอิงที่อิสลามยอมรับ และการวิเคราะห์ความเหมาะสมด้านบริบททางสังคม 5) ด้านการให้
ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ไดแ้ก่ การน าเสนอความเห็นอย่างตรงไปตรงมา ไม่ยึด
ติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียวที่ตนยึดถือ และการแสดงออกถึงการยอมรับและปฏิบัติตามความเห็นที่
มีน้ าหนักกว่า และ 6) ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ได้แก่ การแสดง
ความเห็นต่างภายใต้กรอบหลักการศาสนาและมีวิทยปัญญาในการแสดงความเห็น ค านึงถึงความรัก
และความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา และการเลือกปฏิบัติตามผู้น าศาสนาอิสลามเพ่ือป้องกัน
ความเห็นต่างทีอ่าจน าไปสู่ความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม   

 
5.4 อภิปรายผลการวิจัย 

ผู้วิจัยสามารถอภิปรายผลการวิจัยตามวัตถุประสงค์การวิจัย ดังนี้ 
5.4.1 ผลการศึกษาเกี่ยวกับแนวคิดและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง

ในอิสลามที่ได้จากการวิจัยครั้งนี้ แสดงให้เห็นว่า วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม คือ หลักการ
ส าคัญที่ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องให้ความส าคัญและท าความเข้าใจ เพ่ือป้องกันความสุดโต่ง
และความหย่อนยานในการน าเสนออิสลามในมิติต่าง ๆ ได้อย่างสมดุล ดังที่เคยปรากฏตัวอย่าง

ความส าเร็จในยุคต่าง ๆ ไม่ว่า จะยุคท่านเราะสูล  เศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน ตลอดจนบรรดาอุ
ละมาอ์ทั้งในอดีตและปัจจุบัน ซึ่งนับเป็นหลักการที่ท าให้อิสลามเป็นที่รู้จักในฐานะศาสนาแห่งความ
สันติ ความยุติธรรม ความดีเลิศ และความเป็นสายกลางท่ามกลางความหลากหลายทางความเชื่อและ
ความคิดเห็นที่แตกต่างกันในระหว่างมุสลิมกับผู้ไม่ใช่มุสลิม หรือระหว่างมุสลิมด้วยกัน สอดคล้องกับ
ความเห็นของ ‘Isām Sālih Ahmad Rājih (2016: 32)  ได้กล่าวว่า วะสะฏียะฮฺ คือ แนวทาง
อิสลามสายกลางที่ปฏิเสธความสุดโต่งและความหย่อนยาน และเป็นแนวทางส าคัญในการสร้างความ
เป็นเอกภาพในการขับเคลื่อนกิจกรรมต่างๆ ทางสังคม ทั้งในเรื่องการปฏิบัติตามหลักการศาสนาและ
การด าเนินชีวิตในโลกนี้ ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งใช้ผู้ศรัทธาว่า 

 َنْ يَاۖ  وَأَحْسِن كَمَا أ ارَ الْْخِرَةَۖ  وَلَ تَنسَ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ حْسَنَ وَابْ تَغِ فِيمَا آتََكَ اللَّهُ الده
ُ إلِيَْكَ ۖ وَلََ تَ بْغِ الْفَسَادَ فِ الَْْرْضِۖ  إِنه اللَّهَ لََ يُُِبُّ   (77القصص: )  مُفْسِدِننَ الْ اللَّه

ความว่า “และจงแสวงหาสิ่งที่อัลลอฮฺได้ประทานแก่เจ้าเพ่ือปรโลก และอย่าลืมส่วน
ของเจ้าแห่งโลกนี้ และจงท าความดี เสมือนกับที่อัลลอฮฺได้ทรงท าความดีแก่เจ้า และ
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อย่าแสวงหาความเสียหายในแผ่นดิน แท้จริง อัลลอฮฺไม่ทรงโปรดบรรดาผู้บ่อน
ท าลาย” (อัลเกาะศ็อศ: 77) 

 
Ibn Kathir, Tafsir al-quran al-‘Azim (2000:1425) ได้อธิบายอายะฮฺนี้ว่า หมายถึง จง

น าสิ่งที่อัลลอฮฺ  ทรงประทานให้แก่เจ้า ไม่ว่าจะเป็นทรัพย์สินเงินทองและความโปรดปรานมากมาย
ทั้งหลาย เพ่ือการภักดีและการแสวงหาความใกล้ชิดจากพระองค์ด้วยวิธีการทั้งหลายที่จะท าให้ได้รับ
ผลความดีงามในโลกหน้า และจงอย่าลืมสิทธิต่าง ๆ ที่จะต้องดูแลรับผิดชอบ อันเนื่องจากพระองค์ได้
ทรงประทานให้เป็นที่อนุญาตแก่เจ้า ไม่ว่าจะเป็นอาหาร เครื่องดื่ม เครื่องแต่งกาย ที่อยู่อาศัย และ
การอนุมัติต่างที่เกิดขึ้นหลังจากการแต่งงาน แท้จริงพระเจ้าของเจ้านั้นมีสิทธิเหนือเจ้า ตัวของเจ้าเอง 
ครอบครัวของเจ้า จงรักษาและท าหน้าที่ต่าง ๆ นั้นให้ดี  และอย่าเป็นผู้บ่อนท าลายหรือสร้างความ
เสียหายต่อสรรพสิ่งทั้งหลายที่พระองค์ทรงสร้างขึ้นของพระองค์ในหน้าแผ่นดิน 

 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า วะสะฏียะฮฺ เป็นทั้งหลักการและแนวทางสายกลางของอิสลามที่มีผลต่อ
ความดีงาม ความยุติธรรม และการใช้ชีวิตตามครรลองอิสลามของบุคคล ช่วยให้เขาสามารถปรับตัว
เข้ากับบริบทและสถานการณ์ต่าง ๆ ได้อย่างถูกต้องและเหมาะสม ไม่โอนเอียงไปด้านใดด้านหนึ่ง ไม่
สุดโต่งหรือหย่อนยานกับการใช้ชีวิต ยิ่งไปกว่านั้นการน าวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้กับสังคม ก็ยิ่งจะท าให้
สังคมเกิดความเข้มแข็งและความเป็นเอกภาพ สร้างความรู้สึกรักและให้อภัยต่อกัน ตลอดจนท าลาย
ก าแพงความรู้สึกหมองใจกันและความขัดแย้งในสังคม ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความจ าเป็นในการน า
หลักการหรือแนวทางวะสะฏียะฮฺมาปรับใช้เมื่อเกิดความเห็นต่างในอิสลาม  

สอดคล้องกับความเห็นของ ‘Aliy Samah (2019: 41-48) ได้แสดงความเห็นว่า จาก
คุณลักษณะวะสะฏียะฮฺที่แสดงให้เห็นถึงความดีงาม ความมั่นคง ความถูกต้อง ความง่ายดาย ความมี
วิทยปัญญา และอ่ืน ๆ จึงไม่ใช่เรื่องที่น่าแปลกใจว่า วะสะฏียะฮฺจะเป็นหลักการที่ส่งผลลัพธ์เชิงบวก
แก่บุคคลและสังคม เช่น เมื่อกล่าวถึงผลลัพธ์ต่อบุคคลที่ยึดหลักวะสะฏียะฮฺในการด าเนินชีวิต จะ
พบว่า เขาสามารถใช้ชีวิตอยู่บนหลักความยุติธรรม แบกรับความยากล าบากต่าง ๆ และเป็นบุคคลที่มี
อุปลักษณะนิสัยเรียบง่าย สามารถตัดสินใจ และเลือกยึดถือแนวทางที่เหมาะสมบนพ้ืนฐานอิสลาม 
เข้าใจบริบทและสถานการณ์ต่าง ๆ รวมถึงมีมารยาทในการปฏิสัมพันธ์กับเพ่ือนมนุษย์ ขณะที่ผลลัพธ์
ต่อสังคม จะเห็นได้ว่า สังคมท่ียึดถือหลักวะสะฏียะฮฺเป็นกรอบในการด าเนินกิจกรรมต่าง ๆ นั้น สังคม
ดังกล่าวจะมีความปลอดภัย ความมั่นคง ความสามัคคี และความเป็นน้ าหนึ่งเดียวกัน ปลอดภัยจาก
การยึดติดพวกพ้อง การแตกแยกหรือการแบ่งกลุ่ม และปลอดภัยจากความรุนแรงทุกชนิด เป็นสังคม
สันติสุขที่มีบรรยากาศของการให้ความรักและให้อภัยกัน สมาชิกในสังคมต่างให้เกียรติกัน เป็นสังคมที่
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มีอิสลามเป็นธรรมนูญ ซึ่งจะเห็นว่า บรรดาผู้รู้ต่างเปิดใจยอมรับความเห็นต่างและตักเตือนกันด้วย

มารยาทที่ดีงาม ดังที่ท่านเราะสูล  ได้เรียกร้องผู้ศรัทธาให้ยึดหลักปฏิบัตินี้ในวิถชีีวิต ท่านกล่าวว่า 

له كَبيرنا، ونرَحَمْ صَغيرنا، ونعَرِفْ لع))   122((ناالِمِ ليس مِن أمهتي مَن لم يُُِ
ความว่า “ไม่ถือว่าเขาเป็นส่วนหนึ่งจากประชาชาติของฉัน บุคคลที่ไม่ให้เกียรติต่อผู้
อาวุโสของเรา ไม่มีเมตตาต่อผู้น้อยของเรา และไม่รู้จักเคารพต่อผู้มีความรู้ของเรา”  

 
5.4.2 ผลการศึกษาสาเหตุและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย

มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ได้จากการวิจัยครั้งนี้ สามารถอภิปรายผลการวิจัยได้ดังนี้ 
 

5.4.2.1 ผลการศึกษาสาเหตุของความเห็นต่างที่ท าให้เกิดความขัดแย้งในสังคมไทยมุสลิมใน
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ แสดงให้เห็นว่า สาเหตุของความเห็นต่างที่เกิดขึ้นในสังคมมุสลิมใน
ปัจจุบันนี้ มีความคล้ายกับสาเหตุของความเห็นต่างในยุคของท่านเราะสูล  บรรดาเศาะฮาบะฮฺ 
และบรรดาอุละมาอ์ก่อนหน้าในประวัติศาสตร์อิสลาม ซึ่งส่วนใหญ่เกิดจากความแตกต่างด้านความรู้
ความเข้าใจของบุคคล การตีความเข้าใจ ความจ า หรือหลักฐานที่ยึดถือต่างกัน ตลอดจนวิธีการ
น าเสนอความเห็นต่าง สอดคล้องกับความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักซึ่งได้กล่าวไว้ว่า  

“หากเราพูดถึงสาเหตุของความเห็นต่างเกิดขึ้นจากอะไรแล้ว ความจริงในยุคของ
เศาะฮาบะฮฺก็มีเกิดขึ้นแล้ว เพราะแต่ละคนมีความรู้ไม่เหมือนกัน และไม่เท่ากัน ตรง
นี้เองก็เป็นปัจจัยส าคัญที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง แต่ข้อสังเกตว่าพวกเขามีทางออก
และไม่มีความขัดแย้งกัน ในขณะความเห็นต่างในพ้ืนที่บ้านเรากลับมีความขัดแย้ง
เกิดขึ้น เนื่องจากการยึดติดความเคยชินที่เคยปฏิบัติมาแต่เดิม และถึงแม้ว่าจะรู้อยู่
แล้วว่าแต่ละคนมีการปฏิบัติและมีเหตุผลต่างกัน แต่ที่มามีความขัดแย้งกัน มา
ทะเลาะกัน ก็เพราะผู้รู้บางคนมุ่งประเด็นที่มีความเห็นต่างและชวนทะเลาะ ยึดติด
กลุ่มนิยม กล่าวหาคนอ่ืนว่าไม่ถูกต้อง ของตนเองถูกฝ่ายเดียว หรือกล่าวสั้น ๆ ว่าคน
อ่ืนท าบิดอะฮฺ ซึ่งความจริงแล้ว ควรอธิบายเสริมด้วยว่าเพราะอะไร” (ผู้ทรงคุณวุฒิ
จุฬาราชมนตรี (ข) , ผู้ให้สัมภาษณ์   , 4 สิงหาคม 2565)  
 

หากแต่สาเหตุของความเห็นต่างในบางสาเหตุที่ เคยเกิดจากความรู้และความเข้าใจของ
บุคคลต่างกันในอดีตนั้น บางประเด็นก็มีการเปลี่ยนแปลงเป็นการยอมรับและเปิดใจรับฟังความเห็น
ต่างได้ เพราะผู้สอนเริ่มให้ความรู้และความเข้าใจทรรศนะต่าง ๆ มากยิ่งขึ้น และผู้เรียนก็เริ่มคุ้นชินกับ
ความเห็นต่าง จึงไม่น ามาเป็นประเด็นสร้างความขัดแย้ง สอดคล้องกับความเห็นของท่านอ่ืนที่ว่า  

                                                           
122 หะดีษรายงานโดย Ahmad หะดีษหมายเลข 22755 อัลอัลบานยี์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ระบุวา่ สายรายงานอยู่ในระดับหะสัน  
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“ความจริงแล้ว ในอดีตมีประเด็นความขัดแย้งอยู่ก่อนแล้ว แต่ไม่ได้มีการน ามาเป็น
ประเด็นในการแสดงความเห็นต่างกัน จนกระทั่งมีคนเรียนมากขึ้น มีคนจบจากต่าง
ปะเทศก็เริ่มมีการแสดงความเห็นต่างกันและเกิดความขัดแย้ง แต่ในปัจจุบันก็ลดลง
แล้ว เพราะมีความคิดที่ว่าต่างคนต่างท า ใครเชื่ออย่างไรก็ปฏิบัติตามที่ตนเชื่อแบบ
นั้น และเหตุผลที่ความขัดแย้งลดลง อาจเกิดจากหลายสาเหตุ เช่น 1) มีการเรียนรู้
มากขึ้น ผู้รู้ศาสนาเองก็น าเสนอประเด็นที่เห็นต่างกันโดยอ้างหลักฐานและเหตุผล
ของผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่าย คนทั่วไปจึงได้รับความรู้มากขึ้น จนกระทั่งมองว่าเรื่อง
ความแตกต่างนี้เป็นเรื่องปกติ 2) เริ่มมีการยอมรับความเห็นต่างมากขึ้น เคารพและ
ให้เกียรติกัน เช่นเดียวกับประเด็นการดะอฺวะฮฺในอดีต ซึ่งปัจจุบันก็ถือเป็นเรื่องที่
สังคมยอมรับได้แล้ว และ 3) เกิดความคุ้นชินกับการเห็นการปฏิบัติที่แตกต่างกัน จึง
ยอมรับความต่างนั้นได้โดยปริยาย ซึ่งเวลาได้คลี่คลายปัญหาต่าง ๆ เอง” (กรรมการ
อิสลามประจ าจังหวัด (ข), ผู้ให้สัมภาษณ,์ 20 กรกฎาคม 2565)  
 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ส่วนหนึ่งที่ถือว่าเป็นปัจจัยซึ่งท าให้เกิดจากความไม่เข้าใจกัน หรือเกิด
ความเห็นต่างที่น าไปสู่ความขัดแย้งได้ เพราะผู้น าเสนอค าสอนอิสลามหรือผู้เห็นต่างไม่มีความเข้าใจ
เกี่ยวกับแนวทางอิสลามสายกลาง จึงท าให้ไม่สามารถเผชิญหน้ากับความเห็นต่างได้อย่างถูกต้องและมี
ความเหมาะสม สอดคล้องกับความเห็นที่ว่า  

“เพราะขาดความเข้าใจเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺ จึงท าให้ไม่เคารพความเห็นต่าง มอง
ความเห็นต่างเป็นเรื่องที่ผิด ส่งผลให้ความรู้ และทรรศนคติไม่ถูกต้อง ไม่เข้าใจความ
ยืดหยุ่น แม้กระท่ังผู้น าบางคนก็คิดว่าการผูดมัดกับมัซฮับเป็นเรื่องจ าเป็น จนน าไปสู่
การตะอัศศุบ ถึงแม้ว่าจะรู้ว่า มันขัดแย้งกับหะดีษนบีก็ตาม ท าให้เกิดการตามอย่าง
ตาบอด และถือเป็นเรื่องน่าต าหนิ ถึงแม้เดิมทีจะมองว่าความเห็นต่างเป็นเรื่องที่
เมตตา จนกระทั่งว่า ไม่เข้าใจว่าความเห็นต่างคืออะไร ไม่ยอมรับต าราอ่ืน ยึดถือ
ต าราเฉพาะ ยึดมัซฮับ ตะอัศศุบ และมองว่าตนเองถูกต้อง ของคนอ่ืนเป็นเรื่องที่
ยอมรับไม่ได้” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ก), ผู้ให้สัมภาษณ์ ,13 
ตุลาคม 2564) 

 
5.4.2.2 ผลการศึกษาสภาพของความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย

มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ แสดงให้เห็นว่า ผลของความขัดแย้งท าให้ผู้ศรัทธามีการปฏิบัติ
ตามหลักการศาสนาแตกต่างกันและขาดความเป็นเอกภาพในสังคม ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงห้ามผู้
ศรัทธาไว้ว่า  



291 
 

ِِيم  وَ وَلََ تَكُونوُا كَالهذِننَ تَ فَرهقُوا وَاخْتَ لَفُوا مِن بَ عْدِ مَا جَاءَهُمُ الْبَ يِ نَاتُۚ   ََ   ٌ ََذَا مُْ  ََ  أوُلَ ِِكَ 
 (501)آل َمران: 

ความว่า “และพวกเจ้าจงอย่าเป็นเช่นบรรดาผู้ที่แตกแยกกันและขัดแย้งกัน หลังจากที่
บรรดาหลักฐานอันชัดแจ้งได้มายังพวกเขาแล้ว และชนเหล่านี้แหละส าหรับพวกเขา คือ
การลงโทษอันใหญ่หลวง” (อาลิอิมรอน: 105) 
 

Ibn Kathir, Tafsir al-quran al-‘Azim (2000: 1081) อธิบายว่า พระองค์ทรงห้าม
ประชาชาติของท่านเราะสูล ให้ระวังอย่าเป็นเหมือนประชาชาติก่อนหน้านี้ ซึ่งพวกเขาแตกแยกและ
เห็นต่างกัน จนเป็นเหตุท าให้เกิดการละเลยต่อการเชิญชวนกันสู่ความดีงามและห้ามปรามกันเรื่อง
ความชั่ว 

 
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า จากสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน

ภาคใต้ ซึ่งส่วนหนึ่งเกิดจากการน าเสนอความเห็นต่างเชิงลบหรือความเห็นที่ไม่สร้างสรรค์และเป็นเหตุ
ให้สังคมมุสลิมเกิดความแตกแยกและเกิดกลุ่มต่าง ๆ มากมาย สอดคล้องกับ ‘Āqil Muhammad al-

Maqtariy (1993: 67) กล่าวว่า ความเห็นต่างเชิงลบ คือ ความเห็นต่างที่เป็นผลท าให้เกิดความ
ขัดแย้ง การแตกกลุ่ม และการยึดติดพวกพ้องนั้น ถือเป็นความขัดแย้งที่น่าต าหนิ ซึ่งท่านเราะสูล  
ได้ทรงห้ามไว้ เช่นเดียวกับที่ ‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy (2010: 67-68) กล่าว
ว่า ส่วนหนึ่งจากผลลัพธ์เชิงลบจากความเห็นต่าง คือ ท าให้เกิดความแตกแยกและเกิดช่องว่างในสังคม
มุสลิม เกิดการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง คลั่งไคล้ทรรศนะ (มัซฮับ) จนกระท่ังบางกลุ่มไม่ยอมละหมาด
ตามกัน ถึงแม้จะอยู่ในมัสยิดเดียวกัน และอ้างว่าแต่ละคนมีแนวทางในการยึดถือ (มัซฮับ) เป็นของ
ตนเอง ไม่สามารถยอมรับฟังและเคารพความเห็นต่าง บางคนก็แยกตัวละหมาดเพียงล าพัง ไม่
ละหมาดรวมกับญะมาอะฮฺในมัสยิด เสมือนว่าพวกเขานับถือศาสนาต่างกัน และอาจกล่าวได้ว่าสาเหตุ
ที่ท าให้เกิดผลลัพธ์อันเลวร้ายเนื่องจากพวกเขาขาดความรู้ ปฏิบัติต่อกันด้วยความอธรรม (ซอลิม) 
และประพฤติตนตามอารมณ ์

นอกจากนี้ ผู้วิจัยพบว่า จากสภาพความเห็นต่างที่เกิดขึ้นในสังคมมุสลิมในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้มีผลท าให้บางกลุ่มไม่ยอมรับและไม่ปฏิบัติตามผู้น าองค์กรบริหารกิจการศาสนา
อิสลามในประเทศ ทั้งที่ความจริงแล้ว ต าแหน่งจุฬาราชมนตรีตามความเห็นของผู้วิจัย ถือว่าเป็นผู้น า
สูงสุดของสังคมมุสลิมไทยในเรื่องการให้ข้อยุติหรือให้ทางออกแก่สังคมมุสลิม โดยเฉพาะเมื่อการ
ตัดสินให้ค าประกาศหรือข้อชี้ขาดของส านักจุฬาราชมนตรีในแต่ละครั้ง เกิดจากความเห็นร่วมกัน
ระหว่างจุฬาราชมนตรีกับผู้ทรงคุณวุฒิจุฬาราชมนตรีหรือผู้เกี่ยวข้อง สมควรที่ทุกฝ่ายจะน าเป็น

แนวทางในการลดหรือยุติความขัดแย้ง และถือเป็นการปฏิบัติตามค าสั่งของท่านเราะสูล   ที่ได้สั่ง
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ใช้ให้ผู้ศรัทธาเชื่อฟังต่อผู้น าตราบใดที่ความเห็นนั้นไม่ขัดแย้งต่อหลักการศาสนาและรักษาไว้ซึ่ง

เจตนารมณ์แห่งบทบัญญัติอิสลาม ดังหะดีษจาก อบูฮุร็อยเราะฮฺ  ท่านเราะสูล  ได้เคยกล่าวแก่
เขาว่า  

ََلَيْكَ(( َُسْركَِ ونُسْركَِ، ومَنْشَطِكَ ومَكْرَهِكَ، وأثََ رةٍَ  ََةَ فِ  ََلَيْكَ السهمْعَ والطها ((123  
ความว่า “เป็นหน้าที่เหนือท่านที่จะต้องเชื่อฟังและปฏิบัติตามผู้ปกครอง ทั้งในยามที่
ยากล าบากหรือยามที่มีความสุข หรือในเรื่องที่ท่านชื่นชอบพร้อมที่จะปฏิบัติตามหรือ
ในเรื่องที่ท่านเองก็ไม่ปรารถนาที่จะท า ซึ่งมันมีผลกระทบต่อจิตใจของท่าน” 

 
ตราบใดที่การเชื่อฟังและการปฏิบัติตามผู้น าศาสนา ยังคงอยู่ในกรอบหลักการและ

เจตนารมณ์ของอิสลาม ดังรายงานจาก อลี บิน อบี ฏอลิบ  ท่านเราะสูล  ได้กล่าวว่า  

ََةُ فِ ال ا الطها ََةَ فِ مَعْصِيَةِ اِلله، إنَّه   124مَعروفِ(( ))لَ طاَ
ความว่า “ไม่มีการภักดีหรือปฏิบัติตามค าสั่งใด ๆ เพ่ือการฝ่าฝืนต่ออัลลอฮฺ แท้จริงการ
ปฏิบัติตามนั้น เฉพาะในเรื่องที่เป็นความดีงามเท่านั้น” 
 
5.4.3 ผลการศึกษาแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่

เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ได้จากการวิจัยครั้งนี้ 
แสดงให้เห็นว่า ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องเข้าใจแนวทางในการแสดงความเห็นต่างเพ่ือให้ตนเอง
สามารถน าเสนอความเห็นอยู่ในขอบเขตที่ดีและระวังตนไม่ให้เป็นต้นเหตุแห่งความขัดแย้ง เนื่องจาก
ขาดความรู้และไร้ความสามารถในการเผชิญหน้ากับความเห็นต่าง ดังที่ ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี 
(2562: 5) กล่าวว่า หากมีการแสดงความคิดเห็นที่แตกต่างกันในขอบเขตที่ดี ก็จะท าให้สติปัญญาของ
มุสลิมดีไปด้วย และจะสนับสนุนให้เกิดการพัฒนาทางสติปัญญาจะเปิดโลกทัศน์ท าให้เรามองเห็น
ปัญหาชัดเจนและกว้างขึ้น แต่น่าเสียดายที่ข้อดีของความเห็นต่างกลับน าไปสู่โรคร้ายแห่งความ
บาดหมางที่กัดเซาะจิตวิญญาณจนท าให้มันอ่อนแอและเป็นเหตุท าลายตนเอง จนกระทั่งว่า บางคนก็
ถือศัตรูอิสลามเป็นมิตรสหายใกล้ชิดยิ่งกว่าพี่น้องมุสลิมของเขาท่ีมีศรัทธาเดียวกัน  

ดังกล่าว ผู้วิจัยสามารถอภิปรายผลการศึกษาเกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏี
ยะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ โดยจ าแนกตามรายด้าน ดังนี้  

                                                           
123 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 1836 
124 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 1836 
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5.4.3.1 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ได้แก่ การ

มีเจตนาที่ดีในการน าเสนออิสลาม การมุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรมจากการแลกเปลี่ยนความเห็น

ต่าง และการหลีกเลี่ยงการใช้อารมณ์ในการแสดงความเห็นต่าง แสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็นต่าง

จะต้องมีเจตนาในการมุ่งหวังสัจธรรมหรือมีความต้องการได้รับความเข้าใจที่ถูกต้องในการแสดง

ความเห็นต่างและมอบหมายการงานด้วยความบริสุทธิ์ใจต่ออัลลอฮฺ  เพ่ือให้เกิดความรักใน

หลักการและรักษาความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้เห็นต่างจากตน โดยจะต้องไม่มีเจตนายั่วยุให้เกิดการ

ทะเลาะเบาะแว้ง และระวังการแสดงความเห็นที่จะน าไปสู่การสร้างความแตกแยกระหว่างผู้ที่มี

ความเห็นต่าง เนื่องจากการแสดงความเห็นต่างที่รุนแรงหรือการโต้เถียงกัน ถือเป็นปัจจัยส าคัญที่ท า

ให้เกิดความแตกแยกและออกห่างจากสัจธรรม ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

  ٍنسَانُ أَكْثَ رَ شَيْء ذَا الْقُرْآنِ لِلنهاسِ مِن كُلِ  مَثَلٍۚ  وكََانَ الِْ نَا فِ هَ   دَلَا جَ وَلَقَدْ صَرهف ْ
  (15 :الكهف)

ความว่า  “และเราได้ชี้แจงแก่มนุษย์ในอัลกรุอานนี้แต่ละตัวอย่าง แต่มนุษย์โดยส่วน
ใหญ่นั้นชอบโต้เถียงในเรื่องต่าง ๆ” (อัลกะฮฺฟิ: 54) 

 
สอดคล้องกับรายงานของ อัลหะสัน บิน ซิยาด อัลลุอ์ลุอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) กล่าวว่า ท่าน

อิหม่าม หะนะฟีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) ได้เคยกล่าวว่า  

ََلَيْهِ، وَمَنْ جَاءَنَا بَِِحْسَنَ مِنْهُ قبَِلْنَاهُ مِنْهُ  "  125"َِلْمُنَا هَذَا رأَْي  وَهُوَ أَحْسَنُ مَا قَدَرْنَا 

แปลว่า “ความรู้ของเรา คือความเห็นหนึ่ง และ (เราก็คิดว่า) มันเป็นความเห็นที่ดีที่สุด
เท่าที่เราจะสามารถแสดงความเห็นให้ได้ (ซึ่งหาก) ใครน าความเห็นอ่ืนที่ดีกว่า
ความเห็นนี้มาน าเสนอ เราก็จะยอมรับความเห็นนั้น” 

 
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การมีความบริสุทธิ์ใจ การมุ่งหวังสัจธรรม  และความดีงามจาก

ความเห็นต่างนี้ คือ คุณลักษณะส าคัญของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามทุกคน โดยเฉพาะเมื่อมีความเห็น
ต่างเกิดขึ้น เขาก็จะต้องมีเจตนาที่ดีต่อผู้เห็นต่างในฐานะผู้ศรัทธาและระวังการใช้อารมณ์ในการแสดง
ความเห็น ซึ่งอัลลอฮฺ  ได้ทรงสั่งห้ามการปฏิบัติตนตามอารมณ์ เพราะจะท าให้หลงทางจากสัจ
ธรรมของพระองค์ ดังที่พระองค์ตรัสในหลายอายะฮฺ ตัวอย่างเช่น 

  ََوََى  أَن تَ عْدِلُوا ۚ وَإِن تَ لْوُوا أوَْ تُ عْرضُِوا فإَِنه اللَّهَ كَانَ بِاَ تَ عْ فَل َْ   مَلُونَ خَبِيرااتَ تهبِعُوا ا
 (531)النساء: بعض من الْنة 

                                                           
125 Manāqib al-Imām Abi Hanifah wa Sāhibihi: 34 
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ความว่า “ดังนั้นจงอย่าปฏิบัติตามความใคร่ใฝ่ต่ าในการที่พวกเจ้าจะมีความยุติธรรม 
และหากพวกเจ้าบิดเบือนหรือผิน หลังให้แท้จริงอัลลอฮฺทรงรอบรู้อย่างถี่ถ้วนในสิ่งที่
พวกเจ้ากระท ากัน” (อันนิสาอ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 135)  

 

 ََِن سَبِيلِ اللَّه ََن سَبِيلِ اللَّهِ ۚ إِنه الهذِننَ نَضِلُّونَ  وََى  فَ يُضِلهكَ  َْ ٌ  وَلََ تَ تهبِعِ ا ََذَا مُْ  ََ  
ٌِ شَدِند  بِاَ نَسُوا نَ وْمَ   (62)ص: بعض من الْنة   الِْْسَا

ความว่า “และจงอย่าปฏิบัติตามอารมณ์ใฝ่ต่ า  มันจะท าให้เจ้าหลงไปจากทาง
ของอัลลอฮฺ แท้จริงบรรดาผู้ที่หลงไปจากทางของอัลลอฮฺนั้น ส าหรับพวกเขาจะได้รับ
การลงโทษอย่างสาหัส เนื่องด้วยพวกเขาลืมวันแห่งการช าระบัญชี” (ศ็อด: ส่วนหนึ่ง
จากอายะฮฺ 26)  

 
Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy (1987:  27) กล่าวว่า แท้จริง อารมณ์ใฝ่ต่ านั้นมี

หลากหลายและมีสื่อมากมายที่จะสนองต่ออารมณ์นั้น แต่ทั้งหมดเกิดจากแหล่งที่มาเดียวกัน คือ 
จิตใจที่ใฝ่ต่ า (นัฟซู) และความหลงใหลในตนเอง ท าให้บุคคลที่มีพฤติกรรมลักษณะนี้สู่ความผิดพลาด
และหลงผิด กล้าที่จะปฏิเสธต่อค าสอนของศาสนาและเชิญชวนผู้ อ่ืนไปสู่การกระท าอุตริกรรม 
(บิดอะฮฺ) อันเนื่องความคิดและความเชื่อของเขาเป็นไปตามอารมณ์  

 
สอดคล้องกับความเห็นของ  Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 126) กล่าวว่า อัลกุรอาน

และอัลหะดีษจ านวนมากสอนและปลูกฝังให้ผู้ศรัทธามีเป้าหมายในการใช้ชีวิตเพ่ือมุ่งหวังความเมตตา

จากอัลลอฮฺ  ไม่ใช่เพ่ือรับค าสรรเสริญหรือชื่นชมจากมนุษย์ด้วยกันหรือสิ่งที่ถูกสร้างทั้งหลาย 
(มัคลูกฺ) เป็นเป้าหมายเพ่ือแสวงหาความสุขในโลกหน้าอันนิรันดร์ และส านึกเสมอว่าชีวิตในโลกนี้

ชั่วคราวเท่านั้น และไม่มีความคาดหวังผลตอบแทนหรือสิ่งใดจากมนุษย์ ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

 َِندَ اللَّهِ بََقٍۗ  وَلَنَجْزنَِنه الهذِننَ صَبََُوا َِندَكُمْ نَنفَدُۖ  وَمَا  جْرَهُم بَِِحْسَنِ مَا كَانُوا أَ  مَا 
 ( 62: النحل) نَ عْمَلُونَ 

ความว่า “ สิ่งที่อยู่กับพวกเจ้าย่อมอันตรธาน และสิ่งที่อยู่กับอัลลอฮฺนั้นย่อมจีรัง และ
แน่นอน เราจะตอบแทนบรรดาผู้อดทนซึ่งรางวัลของพวกเขาที่ดียิ่งกว่าที่พวกเขาได้
เคยกระท าไว้” (อัลนะห์ล์: 96) 

 
เช่นเดียวกับ ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy (1993: 48) ซึ่งได้กล่าวถึงความจ าเป็นที่

ผู้เห็นต่างจะต้องบริสุทธิ์ใจเพ่ืออัลลอฮฺ  และตรวจสอบเจตนาของตนเองอยู่สม่ าเสมอ ดังที่เขา
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กล่าวว่า ผู้มีความเห็นต่างจะต้องมีความบริสุทธิ์ใจ ความหวังดี และเจตนาที่ดีเพ่ือแสวงหาสัจธรรม
จากพ่ีน้องของเขา และต้องตรวจสอบเจตนาของตนเองอย่างสม่ าเสมอกอปรกับต้องระมัดระวังตนเอง
จากเจตนาที่ไม่ดี เช่น การน าเสนอความเห็นต่างด้วยเจตนาที่มุ่งหวังเอาชนะผู้อ่ืน ความรู้สึกโกรธ หรือ
ความอิจฉาริษยา เป็นต้น 

การมีเจตนาที่ดีในการน าเสนออิสลาม มุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรมจากการแลกเปลี่ยน
ความเห็นต่างด้วยความสุขุม ถือได้ว่าเป็นพฤติกรรมหนึ่งที่แสดงออกถึงความบริสุทธิ์ใจของผู้น าเสนอ
ความเห็นต่างจะต้องยึดถือปฏิบัติเมื่อเกิดความเห็นต่าง สอดคล้องกับความเห็นของ  ‘Abd al-

Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy (1996: 67-68) กล่าวว่า อิสลามเป็นศาสนาที่มีค าสอน
ชัดเจนและไม่มีการคลุมเครือในเรื่องหลักการศาสนา ไม่ว่าจะเป็นการกล่าวถึงแหล่งที่มา ศาสนบัญญัติ 
และหลักค าสอนในอิสลาม ซึ่งประกาศเจตนารมณ์อย่างชัดเจนว่าจะไม่มีการบังคับให้ใครต้องนับถือ
ศาสนา และมีค าสอนที่สามารถแยกแยะให้เห็นถึงความชัดเจนระหว่างความดีและความชั่ว และได้สั่ง
ใช้ให้ผู้ศรัทธาท าหน้าที่ในการน าเสนออิสลามแก่เพ่ือนมนุษย์ ด้วยความรัก ความบริสุทธิ์ใจ ความ

สุภาพอ่อนโยน ความอดทน และความสุขุม ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสใช้ให้น าเสนออิสลามภายใต้กรอบ
หลักการศาสนาและมีวิทยปัญญาว่า 

  ُْمُ بَِلهتِي هِيَ أَحْسَ ادع َْ َِِةَِ الَْْسَنَةِۖ  وَجَادِ نُۚ  إِنه رَبهكَ إِلََ  سَبِيلِ رَبِ كَ بَِلِْْكْمَةِ وَالْمَوْ
َْلَمُ بَِلْمُهْتَدِننَ  ََن سَبِيلِهِ ۖ وَهُوَ أَ َْلَمُ بِنَ ضَله   (561 :النحل) هُوَ أَ

ความว่า “จงเรียกร้องสู่แนวทางแห่งพระเจ้าของสูเจ้าโดยสุขุม และการตักเตือนที่ดี 
และจงโต้แย้งพวกเขาด้วยสิ่งที่ดีกว่า แท้จริงพระเจ้าของพระองค์และพระองค์ทรงรู้ดี
ยิ่งถึงบรรดาผู้ที่อยู่ในทางที่ถูกต้อง” (อันนะล์: 125) 
 

Ibn Kathir, Tafsir al-Quran al-‘Azim (2000: 1081) กล่าวว่า ในอายะฮฺนี้ พระองค์ 

ได้ทรงสั่งใช้ท่านเราะสูล  เผยแผ่อิสลามด้วยวิทยปัญญาและความสุขุมและให้ตักเตือนพวกเขาด้วย
วิธีการที่ดี ค านึงถึงบริบท สถานการณ์ และผลลัพธ์ที่จะเกิดขึ้นหลังจากการตักเตือน โดยเฉพาะหากมี
การโต้แย้งเกิดข้ึน ทรงใช้ให้ท่านมีใบหน้าที่ยิ้มแย้ม ใช้ค าพูดที่ดี สุภาพ และเป็นมิตรไมตรี  

 
5.4.3.2 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ การคิดเชิง

บวกกับผู้เห็นต่าง การเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง การขอพรให้ตนเองและผู้เห็นต่างได้รับทางน าและ
ความเข้าใจที่ถูกต้อง แสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็นต่างจะต้องมีความคิดเห็นเชิงบวก เคารพ และให้
เกียรติต่อความเชื่อและการปฏิบัติของผู้ที่มีความเห็นต่างจากตนเอง โดยค านึงถึงความสัมพันธ์อันดี
ระหว่างทั้งสองฝ่าย รวมถึงการขอพรจากอัลลอลฮฺ  เพ่ือหวังความเข้าใจและแนวทางที่ถูกต้องแก่
ตนเองและผู้เห็นต่าง ดังที่อัลลอฮฺ   ได้ทรงย้ าเตือนให้ผู้ศรัทธาตักเตือนกันด้วยความหวังดีว่า   
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 َاَ الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَة  فأََصْلِحُوا بَيَْْ أَخَوَنْكُمْ ۚ وَات هقُوا اللَّهَ لَعَلهكُمْ تُ رْحََُون  (50)الْجرات:  إِنَّه
ความว่า “ แท้จริงบรรดาผู้ศรัทธานั้นเป็นพ่ีน้องกัน  ดังนั้นพวกเจ้าจงไกล่เกลี่ย
ประนีประนอมกันระหว่างพ่ีน้องทั้งสองฝ่ายของพวกเจ้า และจงย าเกรงอัลลอฮฺเถิด 
หวังว่าพวกเจ้าจะได้รับความเมตตา ”(อัลหุญุรอต: 10) 
 

และพระองค์ได้ทรงเตือนให้ระวังการมีอคติเชิงลบต่อกันว่า  

  هِنِ  إِثْْ ۖ  وَلََ تَََسه هِنِ  إِنه بَ عْضَ ال سُوا وَلََ نَ غْتَب يََ أنَ ُّهَا الهذِننَ آمَنُوا اجْتَنِبُوا كَثِيراا مِ نَ ال
تاا فَكَرهِْتُمُوهُۚ  وَات هقُوا اللَّهَ   ۚ  إِنه اللَّهَ ب هعْضُكُم بَ عْضااۚ  أَيُُِبُّ أَحَدكُُمْ أَن يََْكُلَ لَْْمَ أَخِيهِ مَي ْ

ٌ  رهحِيم    ( 56: الْجرات) تَ وها
ความว่า  “ โอ้ศรัทธาชนทั้งหลาย พวกเจ้าจงปลีกตัวให้พ้นจากส่วนใหญ่ของการสงสัย 
แท้จริงการสงสัยบางอย่างนั้นเป็นบาป และพวกเจ้าอย่าสอดแนม และบางคนในหมู่
พวกเจ้าอย่านินทาซึ่งกันและกัน คนหนึ่งในหมู่พวกเจ้านั้นชอบที่จะกินเนื้อพ่ีน้องของ
เขาท่ีตายไปแล้วกระนั้นหรือ พวกเจ้าย่อมเกลียดมัน และจงย าเกรงอัลลอฮฺเถิด แท้จริง 
อัลลอฮฺนั้น เป็นผู้ทรงอภัยโทษ ผู้ทรงเมตตาเสมอ   ” (อัลหุญุรอต: 12) 

 
และจากค าสั่งใช้ของท่านเราะสูล  ซึ่งแสดงให้เห็นว่า การมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น

ต่าง ถือเป็นแนวทางส าคัญในการสร้างสังคมที่สงบสุข ปลอดภัยจากความขัดแย้งและความบาดหมาง 
ดังรายงานจากท่าน อบู ฮุร็อยเราะฮฺ  กล่าวว่า ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

 ٌُ هِنه أكْذَ ؛ فإنه ال هِنه كُمْ وال ََضُوا، الَْدنثِ، ولَ تَََسهسُوا، ولَ تَََسهسُوا، ولَ تَ ))إيَه با
، ولَ يََْطُبُ الرهجُلُ َلَى خِطْبَةِ أخِيهِ حتَّه نَ نْكِحَ أوْ نَتْْكَُ((   126وكُونوُا إخْواناا

ความว่า “พวกท่านจงระวังจากการคาดเดา เพราะแท้จริงการคาดเดานั้น เป็นค าพูดที่
โกหกที่สุด และท่านจงอย่าจ้องจับผิดกัน อย่าสอดแนมกัน อย่าสร้างความโกรธเคืองกัน 
และจงเป็นบ่าวของอัลลอฮฺที่เป็นพ่ีน้องกัน และชายคนหนึ่งจะไม่หมั้นหมาย (กับหญิงที่
ถูกหมั้นหมายเพ่ือการสมรสแล้ว) ตัดหน้าชายที่ได้ท าการหมั้นหมายไว้ จนกว่าเขาจะ
แต่งงานกันหรือถอนหมั้นนาง” 
 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การพัฒนาตนเองของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามด้านการแสดงความเห็น
ต่างโดยเปิดใจรับฟังความเห็นต่างนี้ ถือเป็นแนวทางส าคัญในการป้องกันความขัดแย้งที่อาจเกิดขึ้น
จากความเห็นต่างและเป็นการขัดเกลาทรรศนะคติของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามให้ระวังตนเองจากการ

                                                           
126 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 5143     
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ตกเป็นเครื่องมือของชัยฏอนมารร้ายที่จะกระซิบกระซาบยั่วยุให้ผู้ศรัทธาแตกแยกกัน ดังที่อัลลอฮฺ  

ได้ตรัสเตือนให้ระวังในเรื่องนี้ไว้ว่า 

  َإِنه اللَّه  ۚ فْشَلُوا وَتَذْهَبَ رِيُُكُمْۖ  وَاصْبَُوا ت َ َُوا ف َ نَازَ طِيعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَلَ ت َ  مَعَ وَأَ
 (52: نفال)الْ الصهابِرنِنَ 

ความว่า “และจงเชื่อฟังอัลลอฮฺ และเราะสูลของพระองค์เถิด และจงอย่าขัดแย้งกัน 
จะท าให้พวกเจ้าย่อท้อ และท าให้ความเข้มแข็งของพวกเจ้าหมดไป และจงอดทนเถิด 
แท้จริงอัลลอฮฺนั้นทรงอยู่กับผู้ที่อดทนทั้งหลาย” (อัลอันฟาล: 46) 

 
และสอดคล้องกับความเห็นของ Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 126) กล่าวว่า ส่วนหนึ่ง

จากพ้ืนฐานของมารยาทท่ีส าคัญในอิสลามเก่ียวกับการปฏิสัมพันธ์ระหว่างผู้ศรัทธาด้วยกัน คือ การคิด
บวกหรือมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อพ่ีน้องของเขา และทุกครั้งที่ได้เห็นว่าคนอ่ืนมีหน้าที่การงานที่ดีหรือ
ได้รับสิ่งดีงาม ผู้ศรัทธาจะต้องไม่มีพฤติ กรรมที่มุ่ งร้าย คอยจับผิด หรือใช้ค าพูดเหน็บแนม

วิพากษ์วิจารณ์ผู้อ่ืนในแง่ลบ ซึ่งอัลลอฮฺ  ทรงรู้ดียิ่งว่าใคร คือ ผู้ที่มีความย าเกรงอย่างแท้จริง ดังที่
พระองค์ตรัสว่า   

  ِنتُمْ أَجِنهة  ف ذْ أَ نَ الَْرْضِ وَإِ ذْ أَنشَأَكُم مِ  لَمُ بِكُمْ إِ َْ وا بُطوُنِ أُ هُوَ أَ هَاتِكُمْۖ  فَلََ تُ زكَُّ مه
َْلَمُ بِنَِ ات هقَى      ( 36بعض من الْنة  :النجم) أنَفُسَكُمْ ۖ هُوَ أَ

ความว่า “พระองค์ทรงรู้จักพวกเจ้าดียิ่ง เมื่อครั้งบังเกิดพวกเจ้าจากแผ่นดิน และเมื่อ
ครั้งพวกเจ้าเป็นทารกอยู่ในครรภ์ของมารดาของพวกเจ้า ดังนั้นแล้ว พวกเจ้าอย่าได้
แสดงความบริสุทธิ์แก่ตัวของพวกเจ้าเอง เพราะพระองค์ทรงรู้ดียิ่งถึงผู้ที่มีความย า
เกรง” (อันนัจญฺมุ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 32) 

 
นอกจากนี้ การขอพรให้ตนเองและผู้เห็นต่างได้รับความเข้าใจที่ถูกต้องนั้น ก็ถือเป็นการ

แสดงออกถึงการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นเช่นกัน ดังที่ ท่านอิหม่ามอัชชาฟิอีย์ (เราะฮิมะฮุลลอฮฺ) 
ได้กล่าวถึงเรื่องนี้ว่า  

ا إلَه قُ لْتُ  مَا نَاظَرْتُ " ََلَى قَ لْبِهِ وَلِسَانهِِ، فإَِنْ كَانَ الَْْ  أَحَدا قُّ مَعِي ات هبَ عَِ  اللههُمه أَجْرِ الَْْقه 
 127"وَإِنْ كَانَ الَْْقُّ مَعَهُ ات هبَ عْته

แปลว่า “ฉันไม่เคยที่จะแสดงความเห็นต่างกับใคร นอกจากจะกล่าวว่า โอ้อัลลอฮฺ ได้
โปรดประทานความถูกต้องตราตรึงหัวใจและลิ้นของเขา ดังนั้นหากความถูกต้องอยู่กับ

                                                           
127 Qawā’id al-Ahkām fi Masālih al-Anām li al-‘Iz ibn ‘Abd al-Salālm: 2/305 
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ฉัน ขอให้ท่านได้ปฏิบัติตามฉัน แต่ถ้าหากความถูกต้องอยู่กับผู้มีความเห็นต่างจากฉัน 
ก็ขอให้ท่านปฏิบัติตามเขาเถิด” 

 
การเปิดใจเพ่ือรับฟังความเห็นต่างในเรื่องหลักการศาสนาของผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม 

โดยเฉพาะในสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้นี้เอง จึงถือเป็นการเริ่มต้นที่ดีเพ่ือการท าความ
เข้าใจเกี่ยวความรู้ใหม่และทรรศนะคติที่มีความหลากหลาย ดังที่ผู้ให้สัมภาษณ์ท่านหนึ่งได้กล่าวไว้  

“ที่จริงแล้ว ความรู้จะท าให้เกิดการพัฒนาใจ แต่เนื่องจากไม่เปิดใจรับฟังตั้งแต่แรก มัน
จึงท าให้ความขัดแย้งเกิดขึ้น” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์, 28 พฤศจิกายน 2564 ) 

 

5.4.3.3 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ การใช้
ถ้อยค าดีและสุภาพในการน าเสนอความเห็น การให้เกียรติความเห็นต่างและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี  
และขออนุญาตปลีกตัวเองในกรณีที่ความเห็นต่างนั้นอาจจะเสี่ยงท าให้เกิดความขัดแย้ง แสดงให้เห็น
ว่า ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามที่ดีจะต้องใช้ค าพูดที่สุภาพและแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม 
ระวังค าพูดที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจหรือค าพูดที่สร้างความบาดหมางกับผู้เห็นต่าง และมุ่งหวังรางวัล

จากอัลลอฮฺ  ดังที่ อับดุลลอฮฺ บิน อัมร์  รายงานว่า ท่านเราะสูล  ได้กล่าวถึงรางวัลของผู้ที่
ใช้ถ้อยค าสุภาพในการสนทนา ซึ่งเขาจะได้รับการตอบแทนด้วยสวรรค์ ท่านกล่าวว่า  

. فقال أبو مالِكٍ  ان ظَاهِرهَِ ا مِ طِنُ هَ بََ طِنِها ، وَ ن بََ َُرَفاا نُ رَى ظَاهِرُها مِ  اجننةِ إِنه فِ ))
ٌَ الكَلَمَ ، و أطَْعَمَ الطهعَامَ ، وبَتَ  الَْشْعَريُِّ : لِمَنْ هيَ يَ رسولَ اِلله ؟ قال : لِمَنْ أطَاَ

    128 ((قائمِاا و الناسُ نيِام  
ความว่า  “แท้จริงในสวรรค์นั้นมีห้องพักจ านวนหลายห้อง ซึ่งคนภายนอกจะถูก
มองเห็นจากคนภายในห้อง และคนภายในห้องจะถูกมองเห็นจากคนภายนอก อบู  

มาลิก อัลอัชอะรีย์   กล่าวว่า ห้องพักเหล่านี้ เป็นของใคร โอ้ท่านศาสนทูต
ของอัลลอฮฺ ท่านตอบว่า ห้องเหล่านี้ เป็นของผู้ที่ใช้ถ้อยค าสุภาพในการพูด ผู้ที่เลี้ยง
อาหารคนอื่น และผู้ที่ตื่นขึ้นท าละหมาดในยามค่ าคืน ขณะที่คนอื่นหลับใหล”   

 
สอดคล้องกับความเห็นของ  Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 148) กล่าวว่า ส่วนหนึ่งจาก

ปัจจัยที่ท าให้เกิดการสนทนาและความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ที่มีความเห็นต่าง คือ การระมัดระวัง
ถ้อยค าที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจหรือสร้างความเกลียดชังระหว่างกัน การยอมรับในข้อบกพร่อง และ

                                                           
128 หะดีษบันทกึโดย al-Albāniy  หะดีษหมายเลข 946 เขากล่าวว่า เป็นหะดีษเศาะเหี๊ยะห ์
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ความสามารถในการขออภัยผิด เมื่อพบว่าความเห็นของตนเองไม่ถูกต้องหรือมีความน่าเชื่อถือน้อย
กว่า เพราะบางครั้งผู้อ่ืนอาจมีความเห็นถูกต้องในขณะที่ตนเองเป็นฝ่ายผิดพลาด ถึงแม้ว่าจะมีมติเห็น
พ้องกันแล้วหรือมีการให้น้ าหนักความน่าเชื่อแล้วก็ตาม ขณะเดียวกันฝ่ายที่ความเห็นของเขาไม่ได้รับ
การยอมรับก็ไม่สมควรที่จะถูกต าหนิหรือถูกประณาม เพราะผู้ที่มีความผิดพลาดอันเนื่องจากความ
พยายามในการวินิจฉัยค าตอบก็จะได้รับผลบุญเช่นกัน  

เช่นเดียวกับความเห็นในเรื่องนี้ของ Sālih ‘Abdullāh Hāmid (1992: 10-11) กล่าวว่า 
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้นระหว่างบรรดาเศาะฮาบะฮฺในหะดีษเกี่ยวกับพวกเขาบางคนได้ท าละหมาดอัศริ
ระหว่างการเดินทางไปหมู่บ้านบนี กุร็อยเซาะฮฺ และบางคนก็ปฏิบัติละหมาดอัศริหลังจากเดินทางถึง
หมู่บ้านบนี กุร็อยเซาะฮฺ และท่านเราะสูล  ก็ไม่ได้ต าหนิพวกเขาแต่อย่างใด ที่ส าคัญ คือความเห็น
ต่างในบางประเด็นปัญหาศาสนาก็ยังคงมีอยู่เรื่อยมา นับตั้งแต่ยุคของบรรดาเศาะฮาบะฮฺจนกระทั่งถึง
ยุคของนักวิชาการ นักกฎหมาย และผู้ท าหน้าที่ชี้ขาดทางศาสนาในปัจจุบัน ซึ่งพวกเขาก็ยังคงให้การ

ยอมรับต่อความเห็นต่างที่เกิดขึ้น เช่นเดียวกับหะดีษที่ได้รายงานจากอะนัส บิน มาลิก  ที่แสดงให้
เห็นว่า บรรดาเศาะฮาบะฮฺจะให้เกียรติต่อความเห็นต่างกันระหว่างพวกเขา เขากล่าวว่า  

ٌِ رَ حَ صْ رَ أَ شَ عْ  مَ ناه إِ ))  لَيْهِ وَسَلهمَ كُ سُ ا ََ ا نه مِ مُ وَ ائِ افِرُ فَمِنها الصه سَ ا نُ نه ولِ اِلله صَلهى اللَّهُ 
ََلَى الائِ عِبِ الصه نَ  رُ ، ف َلَمْ ص ِ قَ مُ وَمِنها الْ  مُّ  مُ تِ رُ وَمِنها الْ طِ فْ مُ الْ  ََلَى  رُ طِ فْ مُ رِ وَلَ الْ طِ فْ مُ  ْ مُ 
   129 ((رِ ص ِ قَ مُ ََلَى الْ  مُّ  تِ مُ مِ  وَلََ ال ْ  مُ تِ ََلَى الْ  رُ ص ِ قَ  مُ مِ ، وَلََ الْ ائِ الصه 

ความว่า “แท้จริงในช่วงที่เรายังเป็นกลุ่มเศาะฮาบะฮฺวัยรุ่นของท่านเราะสูล  อยู่
นั้น พวกเราได้เคยออกเดินทางด้วยกัน (ในตอนนั้น) บางคนก็ถือศีลอด บางคนก็ไม่ถือ
ศีลอด บางคนก็ท าตะยัมมุม บางคนก็ท าละหมาดย่อ (และเราก็พบว่า) คนที่ถือศีลอด
ก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ไม่ถือศีลอด และคนที่ไม่ถือศีลอดก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ถือศีลอด 
(เช่นเดียวกับ) คนละหมาดย่อก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ท าตะยัมมุม และคนที่ท าตะยัมมุมก็
ไม่ได้ต าหนิคนที่ละหมาดย่อ”  
 

และในหะดีษบทอ่ืน จากอะนัส บิน มาลิก  ซึ่งแสดงให้เห็นว่า บรรดาเศาะฮาบะฮฺจะ
เกียรติต่อการเลือกปฏิบัติของแต่ละคน ทั้งท่ีพวกเขาสามารถน าข้อผ่อนปรน (รุคเศาะฮฺ) มาใช้ในขณะ
การเดินทาง เขากล่าวว่า 

 مُفْطِرِ  لامُفْطِرِ، ولََ  كُنها نُسَافِرُ مع النبِ  صَلهى اللهُ َليه وسلهمَ فَ لَمْ نعَِبِ الصهائمُِ َلَى ال))
   130(( َلَى الصهائمِِ 

                                                           
129 หะดีษบันทกึโดย al-Zahbiy หะดีษหมายเลข 3/1079 นักหะดษีกล่าววา่ สายรายงานเฎาะอีฟ 
130 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy  หะดีษหมายเลข 1947 
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ความว่า “พวกเราเคยเดินทางร่วมกับท่านเราะสูล  (แล้วพบว่า) คนที่ถือศีลอด
ไม่ได้ต าหนิคนที่ไม่ถือศีลอด  และคนที่ไม่ถือศีลอดก็ไม่ได้ต าหนิคนที่ถือศีลอด”  

 
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ถือเป็นเรื่องที่ ผู้น าเสนอ

อิสลามต้องได้รับการฝึกฝนและขัดเกลาจิตใจตนเอง เพราะนอกจากจะใช้ค าพูดที่ดีแล้ว เขาก็จะต้อง
ฝึกฝนตนเองให้ใจกว้าง และพยายามอย่างสุดความสามารถในการหลีกเลี่ยงประเด็นความเห็นต่างที่
อาจเป็นผลท าให้เกิดความขัดแย้ง ดังที่ ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy (1993: 49-50) ได้
แนะน าวิธีการต่าง ๆ ไว้ อย่างเป็นขั้นตอน ดังนี้ 

1) คิดเชิงบวกกับผู้มีความเห็นต่างเพ่ือรักษาความเป็นพี่น้องในอิสลาม 
2) เปิดใจรับฟังความเห็นต่างหรือการวิพากษ์วิจารณ์จากคนอ่ืน 
3) ใช้ถ้อยค าดีและสุภาพในการแสดงความเห็นต่าง  
4) น าเสนอความเห็นต่างโดยอ้างถึงค าสอนจากอัลกุรอานและอัลหะดีษ พร้อมกับ

ยอมรับข้อตัดสินชี้ขาดจากทั้งสองแหล่งที่มา 
5) กรณีท่ีไม่พบว่ามีหลักฐานจากอัลกุรอานและอัลหะดีษ ให้น าทรรศนะของปวงปราชญ์

มาอ้างอิงและพิจารณาในประเด็นความเห็นต่างดังกล่าว 
6) รักษามารยาทที่ดีตามหลักค าสอนของอิสลาม หลีกเลี่ยงการใช้ค าพูดหยาบคาย หรือ

ค าพูดที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจ 
7) ขอปลีกตัวจากการแสดงความเห็นต่างเมื่อไม่สามารถใช้วิธีการที่ดีได้ 

 
อย่างไรก็ตาม หากผู้เห็นต่างไม่ยอมรับฟังความเห็นหรือผู้น าเสนอค าสอนอิสลามมองว่า 

หากน าเสนอความเห็นต่างต่อไปอาจจะน าไปสู่ความขัดแย้ง ก็สมควรที่เขาจะต้องยึดมั่นในแนวทางที่

ถูกต้องและมอบหมายทางน ากับอัลลอฮฺ  ดังที่ท่านเราะสูล  ได้เคยถูกสั่งใช้ว่า  

 ََن مهن َْرِضْ  نْ يَا فَأَ ََن ذِكْرنَِا وَلمَْ نرُدِْ إِلَه الْْيََاةَ الدُّ لَغُهُم مِ نَ الْعِلْمِۚ  إِنه  . تَ وَلَه   لِكَ مَب ْ ذَ 
َْلَمُ بِنَِ اهْتَدَى   ََن سَبِيلِهِ وَهُوَ أَ َْلَمُ بِنَ ضَله   (30-66 :النجم) رَبهكَ هُوَ أَ

ความว่า “ดังนั้น เจ้าจงหลบหลีกให้ห่างจากผู้ที่ผินหลังจากการร าลึกนึกถึงเรา 
(อัลลอฮ.) และเขามิได้ปรารถนาอ่ืนใดนอกจากการมีชีวิตอยู่ในโลกนี้เท่านั้น. นั่นคือ
สุดยอดแห่งความรู้ของพวกเขาแล้ว แท้จริงพระเจ้าของเจ้านั้น พระองค์ทรงรู้ดียิ่งถึงผู้
ที่หลงออกจากทางของพระองค์และพระองค์ทรงรู้ดียิ่งถึงผู้ที่อยู่ในแนวทางที่ถูกต้อง” 
(อัลนัจญฺม์: 29-30) 
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Ibn Kathir (Tafsir al-quran al-‘Azim: 3/1782) อธิบายว่า อายะฮฺนี้ยืนยันให้ทราบว่า 

อัลลอฮฺ  ผู้ทรงสร้างสรรพสิ่งทั้งหลายนั้น คือ ผู้ทรงรอบรู้ว่า สิ่งใดเหมาะสมและสิ่งใดดีงามแก่บ่าว
ของพระองค์ พระองค์จะทรงให้ทางน าแก่ผู้ที่ทรงประสงค์ และทรงให้หลงทางแก่ผู้ที่ทรงประสงค์ ซึ่ง
ทั้งหลายนั้นคือความเดชานุภาพ ความปรีชาญาณ และความรอบรู้ของพระองค์   
 

การขออนุญาตปลีกตัวเองในกรณีที่ความเห็นต่างนั้นอาจจะเสี่ยงท าให้เกิดความขัดแย้ง จึง
ถือเป็นการแสดงออกถึงการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม สอดคล้องกับความเห็นของ 

‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy (1993: 46-47) ซึ่งกล่าวไว้ว่า ผู้ศึกษาศาสนาจะต้องมีความ
พยายามในการค้นคว้าและเข้าถึงแหล่งความรู้เพ่ือให้ได้รับความเข้าใจที่ถูกต้อง และไม่เสียเวลากับ
การแสดงความเห็นต่างที่ไม่เกิดประโยชน์ หลีกเลี่ยงความเห็นต่างที่อาจท าให้เกิดความขัดแย้ง ความ
อิจฉาริษยาและการหันเหออกจากสัจธรรม โดยมุ่งหวังผลตอบแทนความดี ดังที่ท่านเราะสูล  ได้
กล่าวไว้ว่า  

ةِ نه جَ  طِ الْ سَ  وَ فِ  يتٍ بَ بِ ، قًامُِ  انَ ن كَ إِ راءَ وَ  ِ م مَن تَ رَكَ الةِ لِ نه جَ   رَبَضِ الْ فِ  يتٍ بَ يم  بِ َِ  زَ ناَ ))أَ 
  131سُنَ خُلُقُه((مَن حَ  ِ ةِ لنه ى اجنَْ لَ َْ  أَ يتٍ فِ بَ بِ حاا ، وَ ازِ مَ  انَ إن كَ ٌَ وَ ذِ كَ ركَ الْ ن تَ  َ م ِ ل

ความว่า “ฉัน คือ ผู้ดูแลบ้านที่อยู่รอบ ๆ สรวงสวรรค์ของผู้ที่ละทิ้งการโต้เถียง (เพ่ือ
รักษาความสัมพันธ์อันดีและไม่ให้เกิดความแตกแยก) ถึงแม้ว่าเขาจะเป็นฝ่ายที่
ถูกต้อง และบ้านที่อยู่กลางสรวงสวรรค์ของผู้ที่ทิ้งการโกหก ถึงแม้ว่าจะเป็นเรื่อ ง
ล้อเล่น และบ้านที่อยู่ชั้นสูงสุดของสรวงสวรรค์ของผู้ที่มีอัคลากดีงาม”  

 
5.4.3.4 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ได้แก่ 

การศึกษาหลักการและค าสอนอิสลามที่ถูกต้อง การทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและ
แหล่งอ้างอิงที่อิสลามยอมรับ และการวิเคราะห์ความเหมาะสมด้านบริบททางสังคม แสดงให้เห็นว่า ผู้
มีความเห็นต่างจะต้องน าประเด็นที่มีความเห็นต่างไปศึกษาและทบทวนความถูกต้องอย่างรอบคอบ 
ในกรณีที่พบว่า ความเห็นต่างนั้นเป็นประเด็นที่ต้องพิจารณาให้ละเอียดถี่ถ้วน  โดยเฉพาะความเห็นที่
อาจท าให้เกิดความแตกแยกหรือเกิดการยึดติดพวกพ้องหรือทรรศนะใดทรรศนะหนึ่ง (ตะอัศศุบ) 
เนื่องจากวิธีการดังกล่าวถือเป็นหน้าที่ของผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องปฏิบัติเมื่อมีความเห็นต่าง
เกิดข้ึน  

การศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่างจากหลักการและค าสอนอิสลามที่ถูกต้อง 

จึงถือเป็นแนวทางปฏิบัติตามค าสั่งของอัลลอฮฺ   ที่ว่า 

                                                           
131 หะดีษรายงานโดย al-Munziriy ใน al-Targhib wa al-Tarhib: 4/50 สายรายงานอยู่ในระดับหะสัน  
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  ََْتُمْ فِ شَيْءٍ فَ رُدُّوهُ إِلََ اللَّهِ وَالرهسُولِ إِن كُنتُمْ تُ ؤْمِنُونَ بَِللَّهِ و لِكَ فإَِن تَ نَازَ الْيَ وْمِ الْْخِرِ ۚ ذَ 
 (16الْنة  من بعضالنساء: ) خَيْر  وَأَحْسَنُ تََْوِنلَا 

ความว่า “ดังนั้นหากพวกเจ้าขัดแย้งกันในสิ่งใด ก็จงน าสิ่งนั่นกลับไปยังอัลลอฮฺ และ
เราะสูล หากพวกเจ้าศรัทธาต่ออัลลอฮฺและวันปรโลก นั่นแหละเป็นสิ่งที่ดียิ่งและเป็น
การกลับไป ที่สวยยิ่ง” (อันนิสาอ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 59) 

 
เช่นเดียวกับที่ท่านเราะสูล  ได้เตือนให้ระวังพฤติกรรมด่วนสรุป หรือน าเสนอความเห็น

โดยขาดการทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและแหล่งอ้างอิงที่อิสลามยอมรับนั้นว่า  

يَا أَجْرَؤكُم َلى النارِ((   132))أَجْرَؤكُم َلى الفُت ْ
ความว่า “ความกล้าหาญของพวกท่านในการออกข้อชี้ขาดศาสนา (โดยไม่ยืนยัน
ความถูกต้องหรือไม่ตรวจสอบหลักฐานให้แน่ชัด) คือ ความกล้าหาญของพวกท่าน 
(ซึ่งเป็นเหตุ) ท าให้ต้องเข้าสู่ขุมนรก”  
 

และท่านเราะสูล  ก็เคยกล่าวเตือนบุคคลที่ชอบต าหนิผู้อ่ืนว่า  

 133: هَلَكَ النهاسُ فَهو أهْلَكُهُمْ(())إذا قالَ الرهجُلُ  
ความว่า “หากคนหนึ่งกล่าวว่า พวกเขาได้ประสบความหายนะแล้ว ดังนั้นเขา 
(นั้นแหละ) คือ ผู้ที่จะประสบความหายนะมากยิ่งกว่าคนอ่ืน”  

 
เช่นเดียวกับความเห็นของ Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 148) ได้กล่าวถึง การศึกษา

หลักการศาสนาจากค าสอนอิสลามที่ถูกต้องและการทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและ
แหล่งอ้างอิงที่อิสลามยอมรับนี้ ถือเป็นปัจจัยส าคัญที่จะช่วยป้องกันไม่ให้ผู้เห็นต่างเกิดความผิดพลาด
ซึ่งอาจจะท าให้เกิดความขัดแย้งระหว่างผู้เห็นต่างและผู้ปฏิบัติตาม ดังที่เขากล่าวว่า ปัจจัยที่ช่วยให้ผู้มี
ความเห็นต่างหลีกเลี่ยงจากการถูกต าหนิ ถูกวิพากวิจารณ์ หรือเกิดการทะเลาะวิวาทหรือความ
แตกแยกระหว่างผู้เห็นต่าง คือ การปฏิบัติตามค าสั่งของอัลลอฮฺ  ซึ่งพระองค์ได้ทรงห้ามการ

ทะเลาะวิวาทและการบาดหมางระหว่างพวกเขา ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ทรงต าหนิบรรดาผู้ตั้งภาคีและ
บรรดาผู้ปฏิเสธศรัทธาเกี่ยวกับพฤติกรรมดังกล่าวว่า   

  ٍمُّنِير ٌٍ َِلْمٍ وَلَ هُداى وَلَ كِتَا َِطْفِهِ لِيُضِله  .وَمِنَ النهاسِ مَن يَُُادِلُ فِ اللَّهِ بِغَيْرِ  ثََنَِ 
نْ يَا خِزْي ۖ  وَنُ  ٌَ الَْْ ََن سَبِيلِ اللَّهِ ۖ لَهُ فِ الدُّ ََذَا   (6-8 :الْج) رنِقِ ذِنقُهُ نَ وْمَ الْقِيَامَةِ 

                                                           
132 หะดีษบันทกึโดย al-Darimiy หะดีษหมายเลข 157 อัลอัลบานีย ์กล่าวใน al-Silsilat al-Da’iifah: 1814 ว่า เป็นหะดีษเฎาะอฟี 
133 หะดีษบันทกึโดย Muslim หะดีษหมายเลข 2623 



303 
 

ความว่า “ และในหมู่มนุษย์บางคนมีผู้โต้เถียงในเรื่องของอัลลอฮฺ โดยปราศจากความรู้
และโดยปราศจากแนวทางที่ถูกต้อง และปราศจากคัมภีร์ที่มีหลักฐานชัดแจ้ง. เขาจะ
เอ้ียวตัวของเขาไปอย่างหยิ่งยะโส เพ่ือให้ผู้คนหลงจากทางอัลลอฮฺ ส าหรับเขาจะได้รับ
ความอัปยศในโลกนี้ และเราจะให้เขาลิ้มรสการลงโทษที่มีไฟลุกไหม้ในวันกิยามะฮฺ” 
(อัลหัจญ์: 8-9) 

 
นอกจากนี้ ผู้วิจัยมีความเห็นว่า ในเรื่องการวิเคราะห์ความเหมาะสมด้านบริบททางสังคม ก็

ถือเป็นแนวทางในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺด้านการศึกษาตัวบุคคลและประเด็นความเห็น
ต่างอีกเช่นกัน ด้วยเหตุนี้ การวิเคราะห์ความเหมาะสมในการแสดงความเห็นต่างนั้นสามารถหลีกเลี่ยง
ความขัดแย้งระหว่างผู้มีความเห็นต่างได้ โดยค านึงถึงสติปัญญาและความสามารถของผู้เห็นต่าง เพ่ือ

รักษาความสัมพันธ์และป้องกันไม่ให้อีกฝ่ายเกิดความล าบากใจ ดังที่ท่านเราะสูล  ได้กล่าวไว้ว่า 

ََ نكَُ  نْ  أَ ناَ ))أمُِرْ  َُ دْ ى قَ لَ لِ مَ النهاسَ   134((مْ َِِ وْ قُ رِ 
ความว่า “พวกเราถูกสั่งใช้ให้สนทนา (น าเสนออิสลาม) ให้แก่ผู้คนมนุษย์โดยค านึงถึง
ความสามารถทางสติปัญญาของพวกเขา”  

 
สอดคล้องกับ al-Tayyib Barghūth  (1996: 66)  ได้มีความเห็นเกี่ยวกับค าสั่งเสียของ

ท่านเราะสูล  ในเรื่องการยึดมั่นอุดมการณ์และการค านึงถึงสภาพของผู้รับการเชิญชวนให้ปฏิบัติ
ตามบทบัญญัติอิสลามแก่ มุอาซ บิน ญะบัล  ครั้นเมื่อเขาได้รับการแต่งตั้งให้ท าหน้าที่ เป็น
ผู้ปกครองเมืองเยเมน ซึ่งเป็นหลักฐานส าคัญที่แสดงให้เห็นถึงความเป็นขั้นเป็นตอนในการน าเสนอค า

สอนอิสลามให้แก่คนทั่วไป ดังที่ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

َُهُمْ إِ اُ )) ، فَ رَسُ   إلَهَ إلَه اللَّهُ، وأَنِ ِ  شَهَادَةِ أنْ لََ لََ دْ َُوا لِ نْ هُ إِ ولُ اللَّهِ لِمْهُمْ أَ ذلكَ، فَ مْ أطاَ َْ
 ََ فْتََْضَ  لَةٍ، فَ لَ أنه اللَّهَ قَدِ ا َُوا لِ إِ يهم خََْسَ صَلَوَاتٍ فِ كُلِ  نَومٍ ولَي ْ كَ، لِ ذَ نْ هُمْ أطَا

َْ أَ فَ  أ ؤْخَذُ مِن  ت ُ َِِمْ  مْوَا أ قَةا فِ  فْتََْضَ َليهم صَدَ ا لِمْهُمْ أنه اللَّهَ  ئِهِمْ وت ُرَدُّ َلَى نِ َْ يَا
 135فُ قَراَئهِِمْ((

ความว่า “จงเชิญชวนพวกเขาสู่การกล่าวปฏิญาณตนว่า ไม่มีพระเจ้าอ่ืนใดนอกจาก
อัลลอฮฺ และแท้จริงฉันนี้เป็นศาสนทูตของพระองค์ หากพวกเขายอมรับในค าเชิญ
ชวนนั้น จงสอนพวกเขาว่า แท้จริงอัลลอฮฺได้ทรงบัญญัติให้พวกเขาปฏิบัติละหมาด 5 
เวลา ในวันหนึ่งและคืนหนึ่ง และหากพวกเขายอมรับในค าเชิญชวนนั้น จงสอนพวก

                                                           
134 หะดีษบันทกึโดย al-Sakhawiy หะดีษหมายเลข 119 ดใูน al-Maqasid al-Hasanah มีสถานะเป็นหะดีษเฎาะอีฟ 
135 หะดีษบันทกึโดย  al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 1395 
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เขาว่า แท้จริงอัลลอฮฺได้ทรงบัญญัติให้พวกเขาบริจาคทานบังคับ (ซะกาต) จากส่วน
หนึ่งของทรัพย์สินซึ่งถูกก าหนดให้เอามันจากคนรวยในหมู่พวกเขามามอบให้แก่คน
ยากจนในหมู่พวกเขา”  

 
ยิ่งไปกว่านั้น แนวทางการปฏิบัตินี้ได้สอดคล้องกับความเห็นของผู้ให้ข้อมูลท่านหนึ่งในพ้ืนที่

สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ซึ่งให้ข้อเสนอว่า ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามหรือผู้ที่มีความต้องการน าเสนอ
ความเห็นต่างนั้น จะต้องเป็นบุคคลที่ศึกษาให้หลากหลายและมีความรู้อย่างครอบคลุม เพ่ือป้องกัน
ความผิดพลาดและรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาตใต้ ว่า   

“ผู้น าเสนออิสลามควรน าความรู้จากอัลกุรอานและสุนนะฮฺมาเป็นหลักพ้ืนฐานในการ
จัดระบบการศึกษา เพ่ือให้ได้รับความรู้ที่ครอบคลุม เริ่มแก้ไข เริ่มจากการท าความ
เข้าใจประเด็นปัญหาก่อนให้ได้ ต้องศึกษาให้ครบทุกวิชา เช่น กุรอาน สุนนะฮฺ ฟิกฮฺ
อัดดะอฺวะฮฺ ฟิกฮฺร่วมสมัย ฟิกฮฺเปรียบเทียบ และวิชาที่เกี่ยวข้อง เพราะหากมีความ
เข้าใจเรื่องความเห็นต่างระหว่างมัซฮับ ก็จะยิ่งยากเข้าใจความเห็นต่างที่เกิดขึ้นใน
สังคมของเรา และจะต้องท าจิตใจให้บริสุทธิ์เพ่ือการรับฟังและเปิดใจแลกเปลี่ยน
ความเห็นต่างระหว่างกัน” (โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ (ค), ผู้ให้
สัมภาษณ์   , 28 พฤศจิกายน 2564 ) 

 

5.4.3.5 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ 
ได้แก่ การน าเสนอความเห็นอย่างตรงไปตรงมา ไม่ยึดติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียวที่ตนยึดถือ และ
การแสดงออกถึงการยอมรับและปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า แสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็น
ต่างจะต้องให้ความเป็นธรรมต่อตนเอง ไม่ยึดติดทรรศนะหรือความเห็นใด ๆ ที่ตนยึดถือหรือตนเองพึง
พอใจ เพราะอาจจะเป็นเหตุให้เขาไม่เปิดใจยอมรับทรรศนะที่เห็นต่าง และต้องระวังความเห็นที่
สอดแทรกแนวคิดที่บิดเบือน ซึ่งมักจะโน้มน้าวใจให้เกิดความล าเอียงในการเชื่อถือฝ่ายใดฝ่ายหนึ่ง ท า
ให้เขาไม่สามารถยืนหยัดบนความถูกต้อง และออกห่างจากสัจธรรม  

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า แนวทางการน าเสนอความเห็นอย่างตรงไปตรงมา ณ ที่นี้ คือ การ
น าเสนอความเห็นที่ยึดแนวทางสายกลาง ยึดหลักความถูกต้อง ไม่สุดโต่ง และไม่หย่อนยาน และมี
ความตระหนักต่อหลักค าสอนของศาสนา เช่นเดียวกับที่ท่านเราะสูล  ได้รับค าสั่งใช้ให้ท าหน้าที่นี้
และประกาศอุดมการณ์ของตนเองอย่างชัดเจน ดังที่อัลลอฮฺ  ได้ตรัสว่า  

  ِعَِ ۖ  وَسُبْحَانَ اللَّه ََلَى  بَصِيرةٍَ أَنَا وَمَنِ ات هب َ   ۚ َُو إِلََ اللَّهِ ذِهِ سَبِيلِي أَدْ  وَمَا أَنَا مِنَ قُلْ هَ 
 (508نوسف: ) الْمُشْركِِيَْ 
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ความว่า “จงกล่าวเถิดมุฮัมมัด “นี่คือแนวทางของฉัน ฉันเรียกร้องไปสู่อัลลอฮฺอย่าง
ประจักษ์แจ้งทั้งตัวฉันและผู้ปฏิบัติตามฉัน และมหาบริสุทธิ์แห่งอัลลอฮฺ ฉันมิได้อยู่ใน
หมู่ตั้งภาคี” (ยูซุฟ: 108) 

 
และส่วนหนึ่งจากการแสดงออกถึงการให้ความเป็นธรรมต่อตนเอง คือ การไม่ยึดติด

หลักฐานหรือทรรศนะเดียวที่ตนยึดถือ ซึ่งจะช่วยให้ผู้น าเสนอความเห็นต่างได้รับความรู้และความ
เข้าใจใหม่ รวมถึงได้เติมเต็มคุณลักษณะที่จะท าให้ความศรัทธาของเขาเกิดความสมบูรณ์ ดังที่อัมมาร 

บิน ยาซิร  ได้เคยกล่าวไว้ว่า   

ارِ ، تَ ق ْ ن الِْْ اقُ مِ فَ ن ْ الِْْ ، وَ  سِهِ فْ ن َ ن اف  مِ صَ نْ انَ : إِ يَْ الِْْ  لَ مَ كْ تَ اسْ  دِ قَ ف َ  ،هِ يْ نه فِ كُ   نْ ث  مَ لََ ))ثَ 
((عَ لْ مِ لِ لََ لُ السه ذْ بَ وَ    136المَِ

ความว่า “สามคุณลักษณะที่ใครก็ตามได้ท าให้มีอยู่ในตัวเขา แท้จริงเขาได้ท าให้ความ
ศรัทธาเกิดความสมบูรณ์แล้ว ได้แก่ การให้ความเป็นธรรมต่อตนเอง การบริจาคทาน
แก่คนยากล าบาก และการให้สลามแก่ (พ่ีน้องมุสลิม) ทุกคน” 

 
ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การประเมินตนเองเพ่ือป้องกันไม่ให้ เป็นผู้ที่ยึดติดกับทรรศนะใด

ทรรศนะหนึ่ง ถือเป็นอีกวิธีการหนึ่งที่จะช่วยให้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามสามารถให้ความเป็นธรรมแก่
ตนเอง กล้ายอมรับและปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า ดังที่  Muhammad Abū Ghadīr al-

Mahāmiy (2015) ได้ยกตัวอย่างพฤติกรรมที่จะแสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็นต่างขาดการให้ความ
เป็นธรรมต่อตนเอง เช่น 

1) ปฏิเสธความขัดแย้งและการอ้างให้มีการเห็นพ้องกันหรือโอนอ่อนผ่อนตามความเห็น
ที่ไม่ถูกต้อง หรือในบางครั้งยอมให้เกิดเป็นมติเอกฉันท์ 

2) ยอมให้มีการอ้างหลักฐาน หลักการอิสลาม หรือทรรศนะของนักวิชาการผิดที่ ผิด
ประเด็น หรือไม่ถูกต้องกับประเด็นความเห็นต่าง  

3) ตัดเอาเฉพาะทรรศนะบางส่วนของนักวิชาการเพ่ืออ้างความเชื่อถือในความเห็นของ
ตนเอง หรือลดความเชื่อถือของฝ่ายตรงข้าม 

4) ย่อหลักฐานของผู้มีความเห็นต่างจากตนเองและพยายามน าเสนอข้อบกพร่องและ
จุดอ่อนของฝ่ายตรงข้าม 

5) คัดเลือกเฉพาะหลักฐานหรือความเห็นของปวงปราชญ์ที่ตนเองต้องการ   
6) ขาดการยืนยันในความถูกต้องเก่ียวกับการน าเสนอหลักฐาน 

                                                           
136 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 1/15    
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7) มักจะท้ิงค าพูดที่ชวนให้สงสัยหรือสร้างความแคลงใจ 
 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การแสดงออกถึงการยอมรับและปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า 
หลังจากรับฟังความเห็นหรือทรรศนะที่แตกต่างจากตนเองนั้น คือการยอมรับในความผิดพลาดของ
ตนเอง ไม่ว่าจะเป็นค าพูดหรือการปฏิบัติ และเป็นการแสดงออกถึงความตระหนักต่อความรับผิดชอบ
และผลลัพธ์ที่เกิดขึ้นซึ่งทุกคนย่อมมีความผิดพลาดได้ ดังที่ อะนัส บิน มาลิก  จากท่านเราะสูล  
ได้กล่าวว่า  

  137ونَ((خَيُر الخطهائيَْ التوهابُ ))كلُّ ابنِ آدمَ خطهاء ، فَ 
ความว่า “ลูกหลานอาดัมทุกคนล้วนเป็นผู้ที่มีความผิดพลาด และผู้ที่ประเสริฐยิ่งใน
บรรดาผู้ที่มีความผิดพลาดเหล่านั้น คือ บรรดาผู้ที่มีความส านึกผิด” 

 
เช่นเดียวกับความเห็นในเรื่องความเห็นต่างที่เกิดขึ้นในสังคมมุสลิมพ้ืนที่สามจังหวัด

ชายแดนภาคใต้ ผู้วิจัยมีความเห็นว่า แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺของผู้น าเสนอ
ความเห็นต่างด้วยการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ หรือยอมรับและปฏิบัติตาม
ความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า คือ แนวทางที่ส าคัญที่จะช่วยให้สังคมน่าอยู่และลดความขัดแย้งได้ 
สอดคล้องกับความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลักท่านหนึ่งได้กล่าวไว้ 

“แต่ละฝ่ายต้องเปิดใจรับในสิ่งที่แตกต่างจากสิ่งที่ตนเองปฏิบัติ  เปิดใจเรียนรู้  
แลกเปลี่ยน และท าความเข้าใจว่าสิ่งที่พ่ีน้องปฏิบัติมีที่มาอย่างไรในระดับหนึ่ง ค านึงถึง
หลักส าคัญในการสร้างความเป็นเอกภาพ ที่จะตัดขาดกันไม่ได้ ต้องมองเรื่องที่ส าคัญ
เป็นหลัก สิ่งปลีกย่อยก็เป็นปลีกย่อย ไม่ท าเรื่องเล็กเป็นเรื่องใหญ่ อยู่กันด้วยความพอดี
พองาม ยอมรับสภาพ การปฏิบัติที่เป็นอยู่ของคนในชุมชนและในสังคมที่มีความ
หลากหลายและมีที่มาจากรากฐานทางศาสนาอยู่บ้าง แม้จะไม่มีรูปแบบอย่างนั้น
โดยตรงก็ตาม ไม่เอาหลักการมาตีความและจ ากัดขอบเขตเรื่องของศาสนาแต่เพียงสิ่ง
ที่นบีเคยท าเท่านั้น เพราะบางเรื่องอาจไม่มีในสมัยนบี  แต่ให้ดูสาระและรูปแบบ
มากกว่าดูชื่อของกิจกรรม” (กรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ (ค),  ผู้ให้สัมภาษณ์
 , 7 พฤศจิกายน 2564) 
 

และสอดคล้องกับข้อเสนอแนะของผู้ให้ข้อมูลเกี่ยวกับการปฏิบัติตัวของนักวิชาการในพ้ืนที่
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ว่า  

                                                           
137 หะดีษบันทกึโดย Shu’ib al-Arnāuut หะดีษหมายเลข 13049 ใน Takhrīj al-Musnad สรุปว่า เป็นสายรายงานทีอ่่อน (เฎาะอฟี)    
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“เราในฐานะดาอีย์หรือนักวิชาการ จ าเป็นต้องปฏิบัติตามเขาและค านึงถึงการรักษา
ความเป็นเอกภาพในสังคม นี้คือแนวทางปฏิบัติโดยรวมเพ่ือขจัดความขัดแย้งในสังคม 
ทั้งนี้ทั้งนั้น หน้าที่การชี้แจงนั้นเป็นของนักวิชาการไม่ใช่จะปฏิบัติอย่างนั้นตลอดไป แต่
เมื่อใดที่เราคิดว่าการชี้แจงของเขานั้นไม่ถูกต้อง เราก็สามารถแสดงจุดยืนว่าสิ่งถูกต้อง
แบบนี้ เราจะสามารถปฏิบัติได้ แต่หลังจากเขารู้แล้วว่าสิ่งถูกต้องแบบนี้ แต่เขาไม่ยอม
ปฏิบัติเอง นี้คือเรียกว่าแสดงจุดยืนที่ชัดเจน แต่การแสดงจุดยืนแบบนั้นไม่ได้บอกถึง
ความขัดแย้ง เนื่องจากว่าเราชี้แจงแล้ว และทุกคนก็เข้าใจแล้ว” (ผู้บริหารโรงเรียน
เอกชนสอนศาสนาอิสลาม (ข),  ผู้ให้สัมภาษณ์, 20 มีนาคม 2565)  

 

5.4.3.6 ผลการศึกษาเกี่ยวกับด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ได้แก่ 
การแสดงความเห็นต่างภายใต้กรอบหลักการศาสนาและมีวิทยปัญญาในการแสดงความเห็น ค านึงถึง
ความรักและความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา และการเลือกปฏิบัติตามผู้น าศาสนาอิสลามเพ่ือ
ป้องกันความเห็นต่างที่อาจน าไปสู่ความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม  แสดงให้เห็นว่าผู้มี
ความเห็นต่างจะต้องเคารพและให้เกียรติความเห็นของผู้ อ่ืน โดยค านึงถึงความถูกต้องและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม สอดคล้องตามหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม เนื่องจากการแสดง
ความเห็นต่างบนพ้ืนฐานของการค้นหาสัจธรรมที่ถูกต้อง หรือสร้างองค์ความรู้ใหม่ทางวิชาการ หรือ
เพ่ือแยกแยะความเห็นที่ถูกต้องและความเห็นที่ผิดนั้น ไม่ได้ถือเป็นประเด็นข้อห้ามในอิสลามแต่อย่าง
ใด หากแต่ผู้มีความเห็นต่างจะต้องไม่ถือเอาเป็นความผิดที่เกิดจากความโง่เขลา หรือจะต้องไม่แสดง
พฤติกรรมดูถูก ต าหนิ หรือเย้ยหยันผู้เห็นต่าง หรือกล่าวตัดสินว่าผู้อื่นว่าตกศาสนา (ตักฟีร)   

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ด้วยการแสดง
ความเห็นต่างภายใต้กรอบหลักการศาสนา และค านึงถึงความรักและความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา 
สอดคล้องกับความเห็นของ Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 162-163) ได้กล่าวว่า ความจริงแล้ว การ
แสดงความเห็นต่างที่สามารถรักษามารยาทในการสนทนาและขอบเขตในการแลกเปลี่ยนความเห็นนั้น 
ถือเป็นการแสดงความเห็นต่างที่จะท าให้เกิดองค์ความรู้ใหม่และปลอดภัยจากผลลัพธ์เชิงลบ ในขณะที่
การแลกเปลี่ยนความเห็นต่างซึ่งแสดงออกอย่างไร้มารยาทและค าพูดที่รุนแรง หรือความต้องการ
เอาชนะกันนั้น ถือเป็นความเห็นต่างที่สร้างความโกรธเคืองและความหมองใจ ซึ่งเป็นผลให้เกิดความ
ร้าวฉานในสายสัมพันธ์อันดีระหว่างทั้งสองฝ่าย แม้ว่าในช่วงเริ่มการแสดงความเห็นต่างจะเป็น
บรรยากาศทางวิชาการ แต่ถ้าหากทั้งสองฝ่ายไม่สามารถรักษามารยาทและควบคุมขอบเขตของ
ความเห็นต่างได้ บรรยากาศความเห็นต่างเช่นนั้นก็อาจท าให้ทั้งสองฝ่ายเกิดความแตกร้าวกันได้ ด้วย
เหตุนี้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องระมัดระวังและเคารพความเห็นต่างของผู้อ่ืน รวมทั้งใส่ใจใน
ประเด็นปัญหาที่มีความเห็นต่างอย่างรอบครอบเพ่ือให้ได้ทางออกและป้องกันความขัดแย้ง  
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เช่นเดียวกับการค านึงถึงความรักและความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา ถือเป็นการปฏิบัติ

ตามค าสั่งใช้ของอัลลอฮฺ  ดังที่พระองค์ได้ตรัสว่า  

 ۚ يعاا وَلََ تَ فَرهقُوا َْتَصِمُوا بَِِبْلِ اللَّهِ جََِ ََ وَا َْدَاءا فأَلَهفَ بَيَْْ وَاذكُْرُوا نعِْمَتَ اللَّهِ  لَيْكُمْ إِذْ كُنتُمْ أَ
ََلَى  شَفَا حُفْرةٍَ مِ نَ النهارِ فأَنَقَذكَُ  ُ قُ لُوبِكُمْ فأََصْبَحْتُم بنِِعْمَتِهِ إِخْوَاناا وكَُنتُمْ  لِكَ نُ بَيِْ  هَا ۗ كَذَ  م مِ ن ْ

ُ لَكُمْ آيََتهِِ لَعَلهكُمْ   (503)آل َمران:  تََتَْدُونَ  اللَّه
ความว่า “และพวกเจ้าจงยึดสายเชือกของอัลลอฮฺโดยพร้อมกันทั้งหมดและจงอย่า
แตกแยกกัน และจ าร าลึกถึงความเมตตาของอัลลอฮฺที่มีแต่พวกเจ้า ขณะที่พวกเจ้าเป็น
ศัตรูกัน แล้วพระองค์ได้ทรงให้สนิทสนมกันระหว่างหัวใจของพวกเจ้า แล้วพวกเจ้าก็
กลายเป็นพ่ีน้องกันด้วย ความเมตตาของพระองค์ และพวกเจ้าเคยปรากฏอยู่บนปาก
หลุมแห่งไฟนรก แล้วพระองค์ก็ทรงช่วยพวกเจ้าให้พ้นจากปากหลุมแห่งนรกนั้น ใน
ท านองนั้นแหละ อัลลอฮฺจะทรงแจกแจงแก่พวกเจ้าซึ่งบรรดาโองการของพระองค์เพ่ือ
ว่าพวกเจ้าจะได้รับแนวทางอันถูกต้อง” (อาลิอิมรอน: 103) 

 
Yūsuf al-Qardāwiy (2001: 22-23) กล่าวว่า อายะฮฺนี้ได้เรียกร้องผู้ศรัทธาสู่การสร้าง

ความเป็นเอกภาพ และอธิบายถึงบทบาทหน้าที่ของบรรดาผู้ศรัทธาเมื่อพวกเขาอยู่ร่วมกัน โดยเริ่ม
จากการเตือนให้ผู้ศรัทธาระวังการยั่วยุและอันตรายจากผู้ไม่หวังดีต่อประชาชาติอิสลามเพราะจะเป็น
เหตุให้ต้องถูกลงโทษ อธิบายถึงความส าคัญของความเป็นเอกภาพบนฐานของความศรัทธาและผล
ของการแตกแยกเนื่องจากการปฏิเสธหลักการและการละเลยความสัมพันธ์อันดีระหว่างพ่ีน้องผู้
ศรัทธา และกระชับให้ยึดสายเชือกแห่งศรัทธาเป็นปัจจัยให้สามารถอยู่ร่วมกันอย่างเข้มแข็ง  
นอกจากนี้ ยังได้กล่าวถึงความโปรดปรานที่พระองค์ได้ทรงประทานความรักกันฉันพี่น้องหลังจากเคย
เป็นอริศัตรูกัน และเตือนให้ระวังบทเรียนที่เคยเกิดขึ้นในอดีตเนื่องจากการฝ่าฝืนหลักการและการ
ขัดแย้งกัน หลังจากได้มีหลักฐานและการยืนยันข้อเท็จจริงอย่างชัดเจนแล้ว รวมถึงเน้นย้ าเป้าหมาย
ของประชาชาติอิสลามท่ีเรียกร้องสังคมสู่ความดีงามและการภักดีต่อพระองค์   

 
ดังกล่าวแสดงให้เห็นว่า การค านึงถึงผลลัพธ์ที่จะเกิดขึ้นจากการน าเสนอความเห็นต่าง 

โดยเฉพาะเรื่องความรักและความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธานั้น ถือเป็นปัจจัยส าคัญในการแก้ไข
ปัญหาสังคม โดยจะช่วยให้เกิดกลุ่มท างานศาสนา (ญะมาอะฮฺ) ที่เป็นก าลังในการเชิญชวนกันสู่ความดี
งาม เพราะหากทุกคนยึดแนวทางนี้ในการแสดงความเห็นต่าง ก็สามารถป้องกันการยึดติดกลุ่มหรือ

พวกพ้อง ดังที่ท่านเราะสูล  ได้ปรามชาวมุฮาญิรีนและชาวอันศอรในเรื่องนี้ ดังรายงานจากญาบิร 
บิน อับดุลลอฮฺ  ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  
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ا خبيثة (( َُوها؛ فإنَّه  138))دَ
ความว่า “ท่านทั้งหลายจงละทิ้งการเรียกร้องเพ่ือสู่ความเป็นญาฮิลียะฮฺเถิด (คือ การยึด
ติดพวกพ้อง) เพราะแท้จริงแล้ว มันคือเรื่องท่ีอันตรายและชั่วร้าย”  
 

ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การแสดงความเห็นต่างที่จะสามารถรักษาความเป็นเอกภาพของสังคม
นั้น จะต้องเกิดจากทั้งสองฝ่ายต่างยอมรับเงื่อนไขในการแสดงความเห็น ค านึงถึงความถูกต้องและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม ดังที่ Muhammad Abū Ghadīr al-Mahāmiy (2015) ได้น าเสนอตัวอย่างที่
แสดงให้เห็นว่าทั้งสองฝ่ายต่างค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ดังนี้  

1) ทั้งสองฝ่ายที่เห็นต่างกันสามารถยอมรับและละหมาดตามกันได้  
2) ทั้งสองฝ่ายสามารถยอมรับและปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักมากกว่า    
3) ทั้งสองฝ่ายไม่ติเตียนว่าฝ่ายใดท าอุตริกรรม (บิดอะฮฺ) หรือด่าว่าฝ่ายใดเป็นคนชั่ว 

หรือหลงผิดออกจากหลักการศาสนา  
4) ทั้งสองฝ่ายไม่ละเมิดสิทธิในความเป็นพ่ีน้อง ความรัก และความห่วงใยระหว่างผู้

ศรัทธา และจะต้องไม่ยั่วยุให้เกิดการทะเลาะวิวาท หรือความบาดหมางระหว่างกัน 
5) ทั้งสองฝ่ายสามารถให้อภัยต่อความเห็นต่างอันเนื่องจากความเข้าใจผิดหรือการ

น าเสนอข้อมูลที่ไม่ถูกต้องของฝ่ายตรงข้ามได้ 
6) ทั้งสองฝ่ายสามารถจ ากัดขอบเขตของความเห็นต่างให้อย่างชัดเจน 
 

ด้วยเหตุนี้ ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้องตระหนักว่า วะสะฏียะฮฺในเรื่องการค านึงถึง
ความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวมนั้น ได้ปรากฏในค าสอนอิสลามที่มีความยืดหยุ่น ตระหนักถึง
ความแตกต่าง และยอมรับความหลากหลาย เพ่ือให้เกิดความร่วมมือที่ดีจากทุกฝ่าย สอดคล้องกับ
ความเห็นของ ‘Abd Karīm Zaidān (1976: 301) ได้กล่าวว่า สิ่งที่เป็นแบบฉบับในการท าหน้าที่

น าเสนอค าสอนอิสลามของท่านเราะสูล  คือ การเปลี่ยนแปลงสังคมจากสังคมที่เสื่อมโทรมให้เป็น
สังคมท่ีด ีโดยความร่วมมือกันอย่างเป็นญะมาอะฮฺ ที่เชิญชวนกันสู่ความดีและห้ามปรามกันเรื่องความ
ชั่ว และเป็นตัวอย่างความพยายามที่เกิดขึ้นโดยสมัครใจ ดังที่อัลลอฮฺ  ตรัสว่า  

  ۗ ْهَا مَا اكْتَسَبَت ََلَي ْ اَ مَا كَسَبَتْ وَ ََ ُ نَ فْساا إِلَه وُسْعَهَاۚ   عض بالبقرة: )  لََ نُكَلِ فُ اللَّه
 (682من الْنة 

ความว่า “อัลลอฮฺจะไม่ทรงบังคับชีวิตหนึ่งชีวิตใด นอกจากตามความสามารถของ
ชีวิตนั้นเท่านั้น” (อัลบะเกาะเราะฮฺ: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 286) 

 
                                                           
138 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhariy หะดีษหมายเลข 3518  
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เช่นเดียวกับการปฏิบัติตามผู้น าเพ่ือหลีกเลี่ยงความขัดแย้งที่อาจเกิดขึ้นจากความเห็นต่าง 
ดังที่  ‘Abdullāh Muhammad al-Mazru’u (2012: 15-16) ได้กล่าวไว้ในหนังสือชื่อว่า “การ
ปฏิบัติตามผู้ปกครองและผลลัพธ์ที่เกิดขึ้นในประเด็นปัญหาศาสนาที่เห็นต่างกัน” ว่า จ าเป็นที่ผู้
ศรัทธาจะต้องปฏิบัติตามผู้น า ตราบใดที่ค าตัดสินชี้ขาดหรือการสั่งใช้ให้ปฏิบัตินั้นไม่ใช่เรื่องฝ่าฝืน

ต่ออัลอลฮฺ  ดังค าสั่งของอัลลอฮฺ   ที่ว่า 

   ْۖيََ أَن ُّهَا الهذِننَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللَّهَ وَأَطِيعُوا الرهسُولَ وَأُولِ الَْْمْرِ مِنكُم (عض النساء: ب
 (16من الْنة 

ความว่า “ผู้ศรัทธาทั้งหลาย จงเชื่อฟังอัลลอฮฺ และเชื่อฟังเราะสูลเถิด และผู้ปกครอง
ในหมู่พวกเจ้าเถิด” (อันนิสาอ์: ส่วนหนึ่งจากอายะฮฺ 59) 
 

และจากหะดีษของท่านเราะสูล  ซึ่งได้สั่งใช้ให้เชื่อฟังและปฏิบัติตามการตัดสินใจของ
ผู้น าศาสนาหรือผู้ปกครองที่มีอ านาจในการตัดสินชี้ขาดทางศาสนา ตราบใดที่ไม่เป็นการฝ่าฝืน
ต่ออัลลอฮฺ  ทั้งนี้ เพ่ือป้องกันไม่ให้เกิดความแตกแยกในหมู่ผู้ศรัทธาและเป็นการรักษาสิทธิ

ประโยชน์ของส่วนรวม ท่านเราะสูล  กล่าวว่า  

ََلَى ال ََةُ فِيْ  مَرْءِ ال )) نْ أُمِرَ إِ صِيَةٍ، فَ حَبه وكَرهَِ، إلَه أنْ نُ ؤْمَرَ بِعَْ ا أَ مَ مُسْلِمِ السهمْعُ والطها
ََةَ(( طَ لََ سََْعَ وَ  لََ بِعَْصِيَةٍ، فَ    139ا

ความว่า “เป็นหน้าที่เหนือมุสลิมทุกคน ที่จะต้องเชื่อฟังและปฏิบัติตาม (ผู้ปกครองที่มี
อ านาจในการตัดสินตามบัญญัติอิสลาม) ทั้งในสิ่งที่เขาชอบหรือไม่ชอบ นอกจากว่าจะ
ถูกสั่งใช้ให้ฝ่าฝืนต่ออัลลอฮฺ ซึ่งหากถูกใช้ให้ฝ่าฝืนต่อพระองค์แล้ว ก็ไม่จ าเป็นต้องเชื่อ
ฟังหรือปฏิบัติตาม” 
 

5.5 ข้อเสนอแนะ 
งานวิจัยเรื่อง วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก

ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  มีประเด็นข้อเสนอแนะในการน าผล
วิจัยไปใช้และข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป ดังนี้ 

 

5.5.1 ข้อเสนอแนะในการน าผลวิจัยไปใช้ 
ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะเพ่ือการน าผลวิจัยไปใช้เป็นแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล

มาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ดังนี้ 

                                                           
139 หะดีษบันทกึโดย al-Bukhāriy หะดีษหมายเลข 2955 และ Muslim หะดีษหมายเลข 1839 
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5.5.1.1 องค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบันการศึกษาอิสลาม สถาบันหรือศูนย์
วะสะฏียะฮฺ และหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรน าผลการศึกษาเกี่ยวกับแนวคิดและความจ าเป็นในการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม ก าหนดเป็นสารสนเทศในการวางแผนและให้ความรู้แก่
ผู้น าศาสนา กรรมการบริหารองค์กรศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และดาอีย์หรือผู้น าเสนอค าสอน
อิสลาม เพ่ือการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่าง
ในสังคมไทยมุสลิม 

5.5.1.2 องค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบันการศึกษาอิสลาม สถาบันหรือศูนย์
วะสะฏียะฮฺ และหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรน าผลการศึกษาที่ได้จากภาคสนามและข้อเสนอแนะ
เกี่ยวกับแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม ไปใช้เป็นข้อมูลเพ่ือการพัฒนาผู้น าศาสนา กรรมการบริหารองค์กร
ศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และดาอีย์หรือผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม ให้เห็นถึงความส าคัญต่อ
เรื่องการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลามในสังคมไทยมุสลิม และให้การ
ด าเนินการบรรลุผลส าเร็จอย่างมีประสิทธิภาพ   

5.5.1.3 องค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบันการศึกษาอิสลาม สถาบันหรือศูนย์
วะสะฏียะฮฺ และหน่วยงานที่เกี่ยวข้อง ควรน าแนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่
ได้จากการศึกษาความคิดเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิ ก าหนดเป็นนโยบาย ระเบียบ แนวทางหรือคู่มือปฏิบัติ
ตนส าหรับผู้น าและกรรมการบริหารองค์กรศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และดาอีย์หรือผู้น าเสนอ
ค าสอนอิสลามในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม 

  
5.5.2 ข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยครั้งต่อไป 

5.5.2.1 ควรมีการศึกษาประเมินผลการใช้แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ
ในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม ในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ที่ได้จากการศึกษาเพ่ือจะเป็นประโยชน์ในการปรับปรุง และพัฒนาแนวทางต่อไป  

5.5.2.2 ควรมีการศึกษาคุณลักษณะที่พึงประสงค์ของผู้น าและกรรมการบริหารองค์กร
ศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และดาอีย์หรือผู้น าเสนอค าสอนอิสลามในการท าหน้าที่จัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมเพ่ือใช้เป็นสารสนเทศด้านอิสลามศึกษาและให้
ผู้เกี่ยวข้องก าหนดคุณลักษณะที่พึงประสงค์ต่อไป 

5.5.2.3 ควรมีการศึกษาบทบาทขององค์กรบริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบัน 
การศึกษาอิสลาม และสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ ในการมีส่วนร่วมเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺใน
การจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม เพ่ือใช้เป็นสารสนเทศด้าน
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อิสลามศึกษาและให้ผู้เกี่ยวข้องหาแนวทางสนับสนุนการมีส่วนร่วมเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



บรรณานุกรม 
 
หนังสือภาษาไทย  
 

ชาย โพธิสิตา. 2550. ศาสตร์และศิลป์แห่งการวิจัยเชิงคุณภาพ. พิมพ์ครั้งที่ 3.กรุงเทพฯ: บริษัท

อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง จ ากัด (มหาชน). 

ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี. 2562. จริยธรรมความเห็นต่างในอิสลาม. (อิบรอฮีม ณรงค์รักษาเขต และ 

ธวัช นุ้ยผอม, ผู้แปล). พิมพ์ครั้งที ่2. ปัตตานี: สมิลันเพรส. (ต้นฉบับพิมพ์ปี ค..ศ. 2011). 

ณรงค์ โพธิ์พฤกษานันท์. 2557. ระเบียบวิธีวิจัย หลักการ แนวคิด และเทคนิคการเขียนรายงานการ

วิจัย. พิมพ์ครั้งที่ 7. กรุงเทพฯ: บริษัท เอ็กซเปอดร์เน็ท จ ากัด. 

มนัส สุวรรณ. 2556. ระเบียบวิธีวิจัยทางสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์. พิมพ์ครั้งที่ 3. กรุงเทพฯ: โอ

เดียนสโตร์. 

มานพ วงศ์เสงี่ยม . มปป.ปทานุกรม อาหรับ-ไทย. ศูนย์หนังสือมานพ วงศ์เสงี่ยม . กรุงเทพฯ. 

วนิดา วาดีเจริญ และคณะ. 2560. ระเบียบวิธีวิจัย จากแนวคิด ทฤษฎี สู่ภาคปฏิบัติ . พิมพ์ครั้งที่ 1. 

กรุงเทพฯ: ซีเอ็ดยูเคชั่น. 

วรรณดี สุทธินรากร. 2556. การวิจัยเชิงปฏิบัติการ: การวิจัยเพ่ือเสรีภาพและการสร้างสรรค์. พิมพ์

ครั้งที่ 1. กรุงเทพฯ: สยามปริทัศน์. 

สมาคมนักเรียนเก่าอาหรับ ประเทศไทย.2542. พระมหาคัมภีร์ อัลกุรอานพร้อมความหมาย

ภาษาไทย .อัลมะดีนะฮฺ อัลมุเนาวะเราฮ ฺ: ศูนย์กษัตริย์ฟาฮัด เพ่ือการพิมพ์อัลกุรอาน. 

สิน พันธุ์พินิจ. 2553. เทคนิคการวิจัยทางสังคมศาสตร์. พิมพ์ครั้งที่ 2.กรุงเทพฯ: วิทยพัฒน์ 

สุวิมล ว่องวาณิช. 2548. การวิจัยประเมินความต้องการจ าเป็น. พิมพ์ครั้งที่ 1. กรุงเทพฯ: ส านักพิมพ์

แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. 

 

หนังสือต่างประเทศ 

‘Abd al-‘Azīz ‘Izt al-Khayyāt. 1989. al-Wasatiyyah. Wizārat al-Awqāf wa al-Shuūn wa 

al-Muqaddasat al-Islamiyyah: Dār al-Manzūmah. 

‘Abd al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah. 2010. al-Islām Din al-Wasatiyyah. Ghazzah: 

Palistīn 



314 
 

‘Abd al-Fattah Abū Ghaddah. 1986. al-Insāf fī Bayān Asbāb al-Ikhtilāf, Waliy Allah 

al-Dahlawiy. Bayrūt: Dār al-Nafāis.  

‘Abd al-Rahmān al-Jazīriy. 2002. Kitāb al-Fiqh ‘Alā al-Mazāhib al-Arba’ah : al-Juz al-

Awwal. Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah: Bayrūt Lubnān. 

‘Abd al-Rahmān ‘Abd al-Khāliq.  2020. Al-Qawaid al-Zahbiyyah fī Adāb al-Khilāf. 

Maktabah Nūr.  

‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy. 1996. al-Wasatiyyah fī al-Islām. 

Muassasat al-Rāyyan li al-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzi‘ī: Bayrūt. Lubnān. 

‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy. 1993. al-Ikhtilāf wa Ādābihī. (3) 143-171. al-Rābitat al-

Muhammadiyyah li al-‘Ulamāa: Dār al-Manzūmah. 

‘Abdullāh al-Madaniy. 2011. al-Fatwā al-Wasatiyyah. Al-Majlis al-‘Ilmiy al-Aalā: Dār 

al-Manzūmah. 

‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy. 2010. Asbāb Ikhtilāf al-Fuqahāa . Muassat al-

Risālah. Bayrūt Lubnān. 

‘Abdullāh Muhammad al-Mazrū’u. 2012. Ilzām Waliy al-Amr wa Athruhū fī al-Masāil 

al-Khilāfiyyah.Maktabat al-Malik Fahad al-Wataniyyah Athnāa al-Nashr. al-

Riyād. 

‘Abd Karīm Zaidān. 1976. Usul al-Da’awah. Jami’ah Baghdad. Baghdad: ‘Iraq. 

Abū ‘Abdullah  Muhammad bin Yazīd bin Mājat al-Qazwiniy. nd. Sunan Ibn Mājah. 

al-Tab’at al-Turakiyyah. 

Abū al-Fidāa Ismāīl ‘Umar Kathīr al-Qurayshiy (al-Muallif) Muhammad Husain 

Shams al-Dīn. 1998. Dar al-Kutub al-Ilmiyyah. Bayrūt.   

‘Aliy bin ‘Abd al-‘Azīz bin ‘Aliy al-Shabl. n.d. Manhaj al-Wasatiyyah wa Athruhū fī 

‘Ilaj al-Ghulū. Shabakat al-Alūkah.  



315 
 

‘Aliy Muhammad Muhammad al-Salābiy (al-Misratiy). 2001. al-Wasatiyyah fī al-

Qurān al-Karīm. Maktabat al-Sahābah. al-Shāriqah: al-Imārāt. 

‘Aliy Samah. 2019. al-Tuhfat al-Bahiyyah fī Ma’aālim al-Wasatiyyah. Kulliyyah al-

‘Ulūm al-Islāmiyyah Jami’ah al-Amīr Songklā Fatāniy. 

‘Aliy Wanis. n.d. Adāb al-Ikhtilāf wa B’ad al-Qawā’id al-Dābitah lahū . Shabakat al-

Alūkah.  

‘Amru Khatir Wahdān. 2011. Ma‘aālim al-Wasatiyyah. Jāmiah Tayyibah: Dār al-

Manzūmah. 

‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy. 1993. Adāb al-Ikhtilāf. Dār Ibn Hazm li al-Tibā’ah wa 

al-Nashr wa al-Tawzī’i: Bayrūt. 

al-Tayyib Barghūth. 1996. Manhaj al-Nabiy fi Himāyat al-Da’awah wa al-Muhāfazah 

‘ala Munjizatiha Kilāl al-Fatrat al-Makkiyyah. al-M’ahad al-‘Aālamiy li al-Fikr 

al-Islamiy: U.S.A 

Hasan al-Jūjū. 2005. al-Ta’assub al-Mazhabiy wa al-Tataruf al-Dīniy wa Athruhum 

‘Ala al-Da’awat al-Islāmiyyahh. Kulliyyah Usūl al-Dīn .al-Jami’at al-Islāmiyyah 

bi Ghazzah. 

Hind Muhammad. n.d. Adāb al-Ikhtilāf. Shabakat al-Alūkah. 

Ibn Taymiyyah, Ahmad bin ‘Abd al-Halīm. 2004. Majmu’u Fatawā Shak al-Isalām Ibn 

Taymiyyah. Majma’a al-Malik Fahad li al-Tiba’ah al-Mushaf al-Shaarif. 

I’itidāl al-‘Ibādiy. 2012. al-Wasatiyyah. Wizārat al-Awqāf wa al-Shuūn wa al-

Muqaddasat al-Islāmiyyah: Dār al-Manzūmah. 

Ibrāhīm Anīs, ‘Abd al-Halām Muntasir, ‘Atiyyah al-Sawālihiy, Muhammad Khalaf 

Allah Ahmad. 2004. al-Mu’ujam al-Wasīt. Majma’a al-Lughat al-‘Arabiyyah. 

Maktabat al-Shuruq al-Dawliyyah. 



316 
 

Jabbār Dahshun al-Taiiy. 2007. Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām: Ruyah Nahw al-Iktilāf. 

Majallah Thaqāfatūna. (4)98-102. Wizārat al-Thaqāfah-Dairāt al-‘Alaqat al-

Thaqāfiyyah al-‘Aammah: Dār al-Manzūmah. 

Jalāl al-Dīn ‘Abd al-Rahmān al-Sayūtiy. 2006. Jazīl al-Mawāhib fī Ikhtilāf al-Mazāhib. 

Dār al-‘Iitisām. al-Qāhirah: Misr. 

Jamāl al-Murākibiy. 2006. Adāb al-Ikhtilāf. 35(419) 2-5. Jamāath Ansār al-Sunnat al-

Muhammadiyyah: Dār al-Manzūmah. 

Khālid al-Samādiy. 2015. Dalīl Tanmiyyat al-Qudrah ‘Alā Tadbīr al-Ikhtilāf: al-Tātīr 

al-Nazriy wa al-Tatbīqāt al-Ilmiyyah. Muassasah Dār al-Hadīth al-Fasaniyyah. 

Al-Mamlakat al-Maghribiyyah Wazārah al-Awqāf wa al-Sh’uūn al-Islāmiyyah. 

Muhammad ‘Aawwāmah. 2007.  Adāb al-Ikhtilāf Fī Masāil al-‘Iil wa al-Dīn. Dār al-

Yusr li al-Nashr: al-Mamlakat al-‘Arabiyyah al-Su’uūdiyyah. 

Muhammad bin ‘Iisā al-Tirmiziy. nd.  Sunan al-Tirmiziy. al-Tab’at al-Turakiyyah. 

Muhammad bin Ja’aqūb al-Fayruz Abadiy Mujadid al-Dīn. 2012. Basāir Zawiy al-

Tamjiz fī Latāif al-Kitāb. al-Majlis al-‘Aalā li al-Shu’uūn al-Islāmiyyah. 

Muhammad Ismāil al-Bukhāriy. 1999. Sahih al-Bukhāriy. Al-Matbaah al-Salafiyyah. 

Muslim bin al-Hajjāj al-Nisāburiy. 2006. Sahih Muslim. Dār al-Fikr.  

Najbah Ghulam Nabiy. 2012. Wasatiyyat al-Islam fī al-‘Ibādat wa al-‘Alaqāt al-

‘Ijtimāiyyah. Makkah al-Mukarramah. al-Mamlakat al-‘Arabiyyat al-

Su‘uūdiyyah. 

Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql.2008. al-Wasatīyah wa al-I’itidāl fī al-Qurān Mafhūm al- 

Wasatīyah wa al-I’itidāl. Buhūth Nadwah Athr al-Qurān al-Karim fī Tahqiq al-

Wasatīyah wa Daf’a al-Ghulūw. al-Maktabat al-Shamilat al-Hadīthah.  

Rabiy bin Hawiy ‘Umāyr al-Madkhaliy. 2010. Wasatiyyat al-Islām. Barj al-Kayfān.al-

Jasāiriy.           



317 
 

Sālah Nājīb al-Dīq. n.d. Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām. Shabakat al-Alūkah. 

Sālih ‘Abd al-‘Azīz Muhammad Ibrāhīm Āl al-Shīkh. 2018. al-Wasatiyyah wa al-

I’itidāl wa Athruhumā ‘Alā Hāyāt al-Muslimin. Wizārat al-Shuūn al-Islāmiyyah 

wa al-Dawah wa al-Irshād: al-Riyād.  

Sālih ‘Abdullāh Hāmid. 1992. Adāb al-Ikhtilāf. al-Masjid al-Harām: Wizārat al-I’ilām. 

al-Mamlakat al-‘Arabiyyah al-Su’uūdiyyah. 

Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy. 1987. Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām. Al-Mahad al-

‘Aalāmiy li al-Fikr al-Islāmiy: al-Wilāyat al-Muttahidāt al-Amirikiyyah. 

Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy. 2017. Min Adāb al-Ikhtilāf ilā Nubz al-Khilāf. Al-

Mahad al-‘Aalāmiy li al-Fikr al-Islāmiy: al-Wilāyat al-Muttahidāt al-

Amirikiyyah. 

Usāmah Da‘aas. 1997. al-Wasatiyyah wa al-I’itidāl. al-Jāmiat al-Salāfiyyah: Dār al-

Taalif wa al-Taryamah. 

Wihdat al-Bahth al-‘Ilmiy. 2015. al-Mazāhib al-Fiqhiyyah al-Arba’ah Aimmatuha-

Atwāruhā-Usūluhā-Aāthāruhā. Idārat al-Iftāa Wizārat al-Awgāf wa al-Shu’ūn al-

Islāmiyyah: al-Kūwīt. 

Yūsuf al-Qardāwiy. 2001.  al-Sahwat al-Islamiyah bayna al-Ikhtilaf al-Mashrū’u wa al-

Tafarruq al-Mazmūm. Dār al-Shurūq: al-Qāhirah 

________________. 2009. Fiqh al-Wasatiyyat al-Islamiyyah wa al-Tajdīd. Maālim wa 

Manarāt. Markaz al-Qardāwiy li al-Wasatiyyat al-Islāmiyyah wa al-Tajdīd: al-

Qatar 

วิทยานิพนธ์และรายงานวิจัย 

ฆอซาลี เบ็ญหมัด. 2555. มุฟตีย์แห่งประเทศไทย: ความจ าเป็น ความเป็นไปได้ และรูปแบบ. 

วิทยานิพนธ์หลักสูตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 



318 
 

พรพิมล ข าเพชร, ปาริฉัตร ศรีหะรัญ และวันดี หิรัญสถาพร. 2564. ความส าคัญ และเทคนิคการเก็บ

รวบรวมข้อมูลสู่การวิจัยในศตวรรษ 21. วารสารศึกษาศาสตร์ มหาวิทยาลัยบูรพา 32, 2 

(พฤษภาคม-สิงหาคม 2564): 1-12  

ทิวากร แย้มจังหวัด และอับดุลรอนิง สือแต. 2559. การเจรจาสันติภาพเชิงอิสลาม: การแก้ปัญหา

ความขัดแย้งของเคาะลีฟะฮฺอุษมาน อิบนุ  อัฟฟาน. วารสาร AL-NUR บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยฟาฏอนี 11, 20 (มกราคม-มิถุนายน 2559): 21-31. 

ประไพพิมพ์ สุธีวสินนท์ และประสพชัย พสุนนท์. 2559. กลยุทธ์การเลือกตัวอย่างส าหรับการวิจัยเชิง

คุณภาพ. วารสารปาริชาต มหาวิทยาลัยทักษิน 29, 2 (ตุลาคม-ธันวาคม): 37-38. 

รูฮานา อับดุลอาศิส สาแมง. 2555. “ดุลยภาพ” อัตลักษณ์แห่งอิสลาม: การประยุกต์ใช้ด้านสังคม 

เศรษฐกิจ การเมือง การศึกษา. วารสาร อัลฮิกมะฮฺ มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา. 2, 4 

(กรกฎาคม-ธันวาคม,2555): 64-76. 

อิบบรอเฮง อาลฮูเซน. 2561. การท าความเข้าใจหลักอัลวะสะฏียยะฮฺและการน าไปใช้ในชีวิตจริง . 

วารสาร AL-NUR บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยฟาฏอนี. 13,25 (กรกฎาคม-ธันวาคม,2562):  

203-222. 

อิสมาแอ กาเต๊ะ. 2561. วะสะฏียะฮฺในอิสลามกับการอยู่ร่วมกันท่ามกลางสังคมพหุวัฒนธรรม . 

วารสารวิทยาลัยอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยมหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์  9,1 (มกราคม-

มิถุนายน 2561) : 32-48. 

เอ้ือมพร หลินเจริญ. 2555. เทคนิคการวิเคราะห์ข้อมูลเชิงคุณภาพ. วารสารการวัดผลการศึกษา. 17, 

1 (กรกฎาคม): 17- 29. 
 

‘Abdullāh bin Muhammad ‘Aliy al-Zahrāniy. 2000. al-Wasatiyyah fī al-Tarbiyyat al-

Islāmiyyah (Dirāsah Takmiliyyah Naqidah). Jāmi’ah Ummulqurā: al-Mamlakat 

al-‘Arabiyyat al-Su‘uūdiyyah.  

‘Isām Sālih Ahmad Rājih. 2016. al-Wasatiyyah wa Mazāhiruhā fī al-Qurān al-Karīm 

(Dirāsah Maedu‘iiyyah). Jāmi‘ah al-Qurān al-Karīm wa Tasīl al-‘Ulūm: al-

Sūdān.  



319 
 

Muhū al-Dīn ‘Atiyyah. 2011. Minhāj al-Wasatiyyah: Ruyah Islāmiyyah Qaimah 

Muntagah min 1990-2010 al-Miylādiyyah. Jamiyyah al-Muslaim al-Mu‘aasir: 

Dār al-Manzūmah. 

Mustafā al-Bakriy al-Tayyib. 2014. Mulakhasat Nadwah Adāb al-Ikhtilāf. (27) 221-

233. Jāmiah Afriqiyā al-‘Aālamiyah, Markaz al-Islāmiy: al-Sūdan. 

Shumsudin Yābi, Norhasnirā Ibrāhīm, and A.Irwan Santeri Doll Kawaid. 2014. 

Mafhūm al-Wasatiyyah ‘Inda al-Salaf al-Sālih. GJAT. December 2014. 4 (2), 135 

Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy. 1984. Adāb al-Ikhtilāf fī al-Islām. Riāasat al-Mahākim 

al-Shar’iiyyah wa al-Shuūn al-Dinyyah: Qatar.  

 

ระบบออนไลน์  

‘Abd al-Hamīd bin Sālih al-Karāniy. 2007. Man lam Ya’arif al-Ikhtilāf lam Yashum 

Anfuhū al-Fiqh. online:  https://feqhweb.com/vb/threads 134 (2/6/2021) 

‘Abd al-Rahmān ‘Abd al-Khāliq. 2020. al-Qawā’id al-Zahbiyyah fī Adab al-Khilāf. 

Online: https://www.noslih.com/article. (24/6/2021) 

‘Abd al-Wahhab bin Muhammad al-Hamiqaniy (n.d.). al-Khilaf Mafhumuhu wa 

Hukmuhu wa Anwa’uhu. online:  https://www.islamtoday.net   (3/1/2021) 

Muhammad Abū Hgadīr al-Mahāmiy. 2015. Fiqh al-Ikhtilāf Mafhūm al-Ikhtilāf wa 

Asbābuhū Adābuhū wa Idāratuhū. Online: https://jlworld.org. (8/7/2021) 

Nāsir al-‘Umar. n.d. al-Wasatiyyah fī Dawī al-Qurān al-Karīm. online: 

http://www.almoslim.net. (2/2/2021) 

Yūsuf al-Qardāwiy. 2007. Mafhūm al-Wasatiyyah fī al-Islam. online: https://www.al-

qaradawi.net/node/3420  (15/3/2021) 

 



   320 
 

 
 

 
  

 
 
 

ภาคผนวก 
 
 
 
 
 
 
 



   321 

 
 

 
 
 

ภาคผนวก ก 
หนังสือรับรองจริยธรรมการวิจัยในมนุษย์ 

 
 
 
 

  
 



   322 

 
 
 



   323 

 
 
 



   324 

 
 
 
 
 

ภาคผนวก ข 
หนังสือขอความอนุเคราะห์ 

 
 
 

  
 
 



   325 

 



   326 

 



   327 

 



   328 

 
 
 
 



   329 

 



   330 

 



   331 

 



   332 

 
 
 
 
 

ภาคผนวก ค 
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รายนามผู้เชี่ยวชาญตรวจสอบเคร่ืองมือการวิจัย 
 

1. รองศาสตราจารย์ ดร.อานิส พัฒนปรีชาวงศ์  
ต าแหน่ง ผู้อ านวยการ 
สถานที่ท างาน สถาบันอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยนราธิวาสราชนครินทร์ 
 

2. ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.ฆอซาลี เบ็ญหมัด 
ต าแหน่ง คณบดี 
สถานที่ท างาน คณะอิสลามศึกษาและนิติศาสตร์ มหาวิทยาลัยฟาฏอนี 
 

3. ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.มะรอนิง สาแลมิง  
ต าแหน่ง ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ประจ าสาขาวิชากฎหมายอิสลาม 
สถานที่ท างาน คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี  
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แบบสัมภาษณ์เพ่ือการวิจัยแบบมีโครงสร้าง  ( structure interview) 
เรื่อง   “ วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็น

ต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้” 
 

วัตถุประสงค์ 
 เพ่ือสัมภาษณ์แบบเจาะลึก  ( In-depth interview) เกี่ยวกับสาเหตุและผลของความขัดแย้งที่เกิดจาก
ความเห็นต่างในหลักการอิสลาม และแนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  เพ่ือการวิจัย
จากกลุ่มตัวอย่างผู้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องโดยตรงในเรื่องการน าเสนอหลักการอิสลามและการให้ความเข้าใจ
ด้านหลักการศาสนาอิสลามในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

ชื่อผู้วิจัย  นายมนูศักดิ์ โต๊ะเถื่อน นักศึกษาปริญญาเอก สาขาวิชาอิสลามศึกษา  
คณะวิทยาการอิสลาม มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ วิทยาเขตปัตตานี 

อาจารย์ท่ีปรึกษา ผู้ช่วยศาสตราจารย์ ดร.อีสมาแอ กาเต๊ะ  
 

ค าชี้แจง   แบบสัมภาษณ์ฉบับนี้ แบ่งออกเป็น 3 ตอน  
ตอนที่  1   ข้อมูลเกี่ยวกับเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ์ 
ตอนที่  2   ความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุ ความขัดแย้ง และแนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺ

ในการจัดการความขัดแย้งท่ีเป็นผลมาจากความเห็นต่างในเรื่องหลักการศาสนา  
ตอนที ่3   ข้อเสนอแนะเพ่ิมเติม 

 

 
ตอนที ่1 ข้อมูลเกี่ยวกับผู้ให้สัมภาษณ์  

ชื่อผู้ให้สัมภาษณ์ ………………………………………………………………………………………... 
ต าแหน่ง ………………………………………………………………………………………... 
หน่วยงาน/ส านักงาน ………………………………………………………………………………………... 
ประสบการณ์ท างาน ………………………………………………………………………………………... 
วันเดือนปีที่ให้สัมภาษณ์ ………………………………………………………………………………………... 
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ตอนที่  2   ความเห็นเกี่ยวกับสาเหตุ ความขัดแย้ง และแนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺใน
การจัดการความขัดแย้งท่ีเป็นผลมาจากความเห็นต่างในเรื่องหลักการศาสนา 

ประเด็นที ่1 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดซุบฮฺ” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 
ประเด็นที ่2 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือเสียงเบาในการละหมาด” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 
ประเด็นที ่3 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 



   336 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 
ประเด็นที ่4 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การยึดถือจ านวนเราะกะอัตในละหมาดตะรอเวี๊ยะห์” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 
ประเด็นที ่5 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 



   337 

ประเด็นที ่6 ความเห็นต่างเกี่ยวกับ  “ การจัดงานเมาลิดนบี” 
สาเหตุ:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในกรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
กรณีนี้:  
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 
…………………………………………………………………………………………………………………………………………… 

 
ผู้วิจัยขอขอบคุณท่านที่ได้สละเวลาให้ข้อมูลในการวิจัยในครั้งนี้ 
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ภาคผนวก ง 
แนวทางการเสริมสร้างการใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความ

ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นตา่งในสังคมไทยมสุลิม 
ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต ้
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แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮใฺนการจัดการความขัดแย้ง 
ที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมสุลิม 

ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 
 
 
 
 
 
 

จัดท าโดย 
นายมนศูักดิ์ โต๊ะเถือ่น 

 
 
 
 
 
 
 

แนวทางนี้เป็นส่วนหนึ่งจากการศึกษาวิทยานิพนธ์ 
ปริญญาปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ 

เร่ือง “วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้” 

2565 
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จังหวัดชายแดนภาคใต้ 
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1  
ข้อเสนอแนะการใช้แนวทาง 

 

แนวทางนี้ได้รวบรวมขึ้นจากผลการวิจัยเรื่อง “วะสะฏียะฮฺ ความจ าเป็น และแนวทางการ
จัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ” 
โดยได้แบ่งเนื้อหาออกเป็น 5 ประเด็นย่อย ตามประเด็นที่เกี่ยวข้อง คือ 1) สังเขปวะสะฏียะฮฺในการ
น าเสนอหลักการอิสลาม 2) สังเขปความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง 3) น าเสนอ
ผลการศึกษาเกี่ยวกับสาเหตุของความเห็นต่างและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน
สังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 4) ผลการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้
วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ และ 5) น าเสนอตัวอย่างตารางวิเคราะห์การปรับใช้แนวทางการเสริมสร้างการปรับ
ใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสั งคมไทยมุสลิมในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 

แนวทางนี้จัดท าขึ้นเพ่ือเป็นคู่มือส าหรับผู้น าเสนอค าสอนอิสลามและผู้มีความเห็นต่างใน
หลักการอิสลามได้น าไปปรับใช้ในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้และพ้ืนที่ต่าง ๆ ของประเทศไทย ซึ่งจะเป็นประโยชน์ต่อองค์กร
บริหารกิจการศาสนาอิสลาม สถาบันการศึกษาอิสลาม สถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ และหน่วยงานที่
เกี่ยวข้องได้น าผลการศึกษานี้เป็นสารสนเทศในการก าหนดนโยบาย ระเบียบ แนวทาง หรือคู่มือ
ปฏิบัติตนส าหรับผู้น าและกรรมการบริหารองค์กรศาสนาอิสลาม นักวิชาการมุสลิม และผู้น าเสนอค า
สอนอิสลาม ซึ่งผู้วิจัยคาดหวังว่าจะเป็นเครื่องมือหรือสื่อกลางในการสนับสนุนให้ผู้มีความเห็นต่างกัน
ได้เห็นความส าคัญและสามารถวางแผนการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมต่อไป  
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2  
วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

 

วะสะฏียะฮฺ คือ แนวทางอิสลามสายกลางที่ขับเคลื่อนความคิดและความศรัทธาของมุสลิมใน
เรื่องการปฏิบัติความดีและการห้ามปรามความชั่ว เป็นแนวทางที่จะช่วยให้มุสลิมปฏิบัติตามหลักการ
อิสลามและการด าเนินชีวิตในสังคมได้อย่างสันติ เนื่องจากวะสะฏียะฮฺเป็นเสมือนสื่อกลางในการสาน
เสวนาและการสร้างการยอมรับจากทุกฝ่าย ป้องกันจากการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง และนับเป็น
แนวทางที่มีความครอบคลุมหลักค าสอนอิสลาม ทั้งในแง่ทฤษฎีและการปฏิบัติ ซึ่งสามารถป้องกัน
ข้อผิดพลาดในการน าเสนอหลักการศาสนา ขจัดความรู้สึกและอารมณ์ใฝ่ต่ า ตลอดจนความคิดและ
ทรรศนคติเชิงลบ เป็นแนวทางสายกลางที่ให้ความส าคัญต่อมิติด้านจิตใจและวัตถุ และมีความ
เหมาะสมส าหรับการปรับใช้เป็นแนวทางในการด าเนินชีวิตท่ามกลางสังคมพหุวัฒนธรรมที่มีความ
หลากหลายทางความเชื่อ ศาสนา ชาติพันธุ์ ภาษา วัฒนธรรม และกลุ่ม 

นักวิชาการหลายท่านได้กล่าวถึง “วะสะฏียะฮฺ” ไว้ในหลายความหมาย ส่วนหนึ่งในความหมาย
เชิงภาษา วะสะฏียะฮฺ หมายถึง สิ่งที่ถูกวางไว้ตรงกลาง อยู่ในต าแหน่งจุดกึ่งกลาง และการเลือกสิ่งที่
อยู่ตรงกลาง หรือกล่าวถึงความหมายเชิงคุณลักษณะนาม เช่น ความยุติธรรม ความถูกต้อง ความดี
งาม ความเป็นเลิศ ความเป็นสายกลาง หรือการไม่โอนเอียงไปทางทิศใดทิศหนึ่ง (Ibrāhīm Anīs, 

‘Abd al-Halām Muntasir, ‘Atiyyah al-Sawālihiy, Muhammad Khalaf Allah Ahmad, 

2004: 1031) ขณะที่ความหมายในเชิงวิชาการ พบว่า มีการให้ความหมายอ้างอิงค าวะสะฏียะฮฺตามที่
ปรากฏในอัลกุรอานหลายอายะฮฺและในหลายหะดีษ (Nasir ‘Abd al-Karīm al-‘Aql, 2008: 1-7; 

Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 26-32) เช่น มีความหมายถึง “อัลอัดล์” ความยุติธรรม ความเสมอ
ภาค ความเท่าเทียมกัน และเสมอกัน “อัลค็อยรียะฮฺ” ความดีงามและความเมตตากรุณา “อัล
เอาสัฏ” บนสุด “อัลอะอฺลา” ต าแหน่งที่สูงสุด “เอ๊ียะอ์ติบาร อัชชัยอ์ บัยนะ อัลญัยญิด วัรเราะดีย์” 
การพิจารณาสิ่งหนึ่งระหว่างดีกับไม่ดี “อัตตะวัสสุฏ อัศศ็อรฟีย์”  สิ่งที่อยู่ระหว่างสองด้าน ใจกลาง 
ตรงกลาง จุดกึ่งกลาง หรือหมายถึง “อัลอิสติกอมะฮฺ” ความมั่นคงและความเสมอต้นเสมอปลาย ไม่
หันเหออกจากสัจธรรม (Yūsuf al-Qardāwiy, 2009: 27-28) ทั้งนี้ หากจะแปลเป็นภาษาไทยให้
เหมาะสมก็ยังไม่มีความหมายใดจ ากัดความได้สมบูรณ์ ดังที่ อิบบรอเฮง อาลฮูเซน (2561: 209) กล่าว
ว่า การให้ความหมาย วะสะฏียะฮฺ จากภาษาอาหรับเป็นภาษาไทยนั้น เหมือนอีกหลายๆ ค าที่ใช้ใน
อิสลามท่ีไม่สามารถใช้ค าใดแทน แต่อย่างไรก็ตาม นักวิชาการก็พยายามหาค าที่มีความหมายใกล้เคียง
กันเพียงเพ่ือให้เกิดความเข้าใจเมื่อพูดดถึงเรื่องนี้ในภาษาอ่ืน ๆ ที่มิใช่ภาษาอาหรับ โดยความหมายที่
ใกล้เคียงมากที่สุดในภาษาไทย ควรจะใช้ค าว่า สายกลาง หรือ แนวทางสายกลาง 
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 ยิ่งไปกว่านั้น วะสะฏียะฮฺ คือคุณลักษณะพิเศษหนึ่งที่ครอบคลุมหลักการต่าง ๆ ในอิสลาม 
( ‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy, 1996: 23-61; Yūsuf al-Qardāwiy, 

2009: 33-47; ‘Abd al-Azīz ‘Abd al-Rahmān ‘Aawdah, 2010: 4-7( ทั้งในด้านค าสอนและ
ด้านการปฏิบัติ แสดงให้เห็นถึงความเป็นศาสตร์และศิลป์ในเวลาเดียวกัน เช่น วะสะฏียะฮฺในด้าน
หลักการศรัทธา (อะกีดะฮฺ( พบว่า อิสลามสนับสนุนให้ศรัทธาต่อการมีอยู่ของพระเจ้าองค์เดียว ด้วย
การน้อมรับต่อค าสอนจากอัลกุรอานและอัลหะดีษพร้อมกับสนับสนุนการใคร่ครวญสิ่งต่าง ๆ รอบตัว 
เพ่ือให้เกิดความศรัทธาที่ถูกต้องและปลอดภัยจากข้อสงสัยหรือความแคลงใจ หรือคุณลักษณะพิเศษ
ในด้านหลักการปฏิบัติศาสนกิจ (อิบาดะฮฺ( พบว่า อิสลามสนับสนุนให้ผู้ศรัทธาปฏิบัติศาสนกิจอย่าง
เหมาะสม โดยให้ความส าคัญต่อวิถีการด าเนินชีวิตในโลกนี้ควบคู่กับการปฏิบัติศาสนกิจเพ่ือหวัง
ผลตอบแทนความดีในโลกหน้า รวมทั้งห้ามการปฏิบัติที่เกินขอบเขตหรือหย่อนยาน ด้านหลัก
คุณธรรมจริยธรรม (อัคลาก( ซึ่งถือได้ว่าเป็นด้านการสร้างจิตส านึกด้านคุณธรรมและควบคุม
พฤติกรรมของผู้ศรัทธา ดังจะเห็นได้ว่า อิสลามสนับสนุนให้มีความรักและให้เกียรติต่อเพ่ือนมนุษย์ใน
ฐานะของบ่าวผู้ถูกสร้างขึ้น (มัคลูกฺ( โดยพระเจ้าองค์เดียวกัน เป็นสิ่งมีชีวิตที่มีจิตวิญญาณ อารมณ์ 
ความรู้สึก สติปัญญา และร่างกาย ผู้ศรัทธาจะต้องตระหนักตนในฐานะของรักษาความดีงามและสร้าง
สันติภาพในโลกนี้โดยมุ่งหวังความสุขในโลกหน้า อิสลามจึงห้ามพฤติกรรมสุดโต่งหรือความก้าวร้าวซึ่ง
จะก่อให้เกิดความเสียหาย เช่นเดียวกับด้านการจัดระเบียบทางสังคม พบว่า อิสลามได้สั่งใช้ให้มุสลิม
ปฏิบัติตนในฐานะพลเมืองดี ยึดหลักการปฏิบัติในสิ่งที่อนุมัติ (ฮาลาล( และระมัดระวังตนจากสิ่งที่
ศาสนาห้าม (ฮารอม( ท าหน้าที่เป็นพลเมืองดีสร้างสังคมสงบสุขและสันติ ตลอดจนครอบคลุมการ
บริหารจัดการชีวิต ทั้งในเรื่องส่วนบุคคล ครอบครัว สังคม และประเทศชาติ 

ด้วยเหตุนี้ ความเข้าใจเกี่ยวกับวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม จึงถือเป็นปัจจัย
ส าคัญในการรักษาแนวทางอันเที่ยงธรรมของอิสลามและป้องกันความขัดแย้งในสังคมมุสลิม 
โดยเฉพาะการน าเสนออิสลามท่ามกลางความเห็นต่าง ซึ่งนอกจากจะเป็นการป้องกันความสุดโต่งและ
ความหย่อนยานแล้ว จะช่วยท าให้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามสามารถเปิดใจรับฟังความเห็นต่าง และ
เข้าใจวิธีการจัดการความขัดแย้งที่อาจก่อให้เกิดความแตกแยกในสังคม โดยเฉพาะวะสะฏียะฮฺในการ
น าเสนอค าสอนอิสลามถือเป็นเรื่องส าคัญที่สามารถสนับสนุนให้ผู้น าเสนอหลักการอิสลามปฏิบัติตนได้
อย่างถูกต้องและมีความเหมาะสมบนพ้ืนฐานของแนวทางอิสลามสายกลางในการอยู่ร่วมกันกับผู้เห็น
ต่าง ดังสรุปจากความเห็นของนักวิชาการหลายท่าน (‘Abd Karīm Zaidān, 1976: 295-335; 

‘Abd al-Rahmān Hasan Hanbakat al-Maydaniy, 1996: 64- 69; Yūsuf al-Qardāwiy, 

2009: 101-113; Nāsir al-‘Umar. n.d.: 292-293( โดยผู้วิจัยสามารถจ าแนกองค์ประกอบเกี่ยวกับ
วะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามออกเป็น 5 ด้าน ปรากฏดังแผนภูมิต่อไปนี้  
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แผนภูมิที่ 1 แสดงองค์ประกอบรายด้านของวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลาม 

 

 
 

แผนภูมิที่ 1 แสดงให้เห็นว่า อิสลามมีค าสอนและมีแหล่งที่มาของศาสนาชัดเจน ผู้น าเสนอ
หลักการอิสลามจะต้องเข้าใจองค์ประกอบพ้ืนฐานของวะสะฏียะฮฺในการน าเสนอหลักการอิสลามใน
รายด้านต่าง ๆ ได้แก่ 1) มีความรู้และความเข้าใจในเรื่องการน าเสนอหลักฐานและการใช้สติปัญญา
เพ่ือวิเคราะห์ประเด็นปัญหาต่าง ๆ และป้องกันความสุดโต่งที่จะเกิดข้ึนจากการยึดถือเพียงด้านใดด้าน
หนึ่ง 2) สามารถน าเสนอหลักการอิสลามที่จะต้องยึดมั่นอุดมการณ์ควบคู่กับการค านึงถึงบริบทและ
สภาพความเป็นจริงของผู้รับค าแนะน าเพ่ือให้การเชิญชวนเกิดความสนใจและเป็นที่ยอมรับ 
เช่นเดียวกับการน าเสนออิสลามอย่างเป็นขั้นตอน ค านึงถึงความยืดหยุ่น ความแตกต่าง และความ
หลากหลายของบุคคล 3) เข้าใจวิธีการสร้างแรงจูงใจเพ่ือสนับสนุนความปรารถนาในการปฏิบัติความ
ดีและการเตือนส าทับอย่างเหมาะสมเพ่ือยุติพฤติกรรมที่ผิดต่อหลักการศาสนา 4) มีความรู้และ
ความสามารถน าเสนอหลักการอิสลามอย่างครอบคลุมในทุกมิติ ทั้งมิติด้านจิตวิญญาณและร่ างกาย 
มิติด้านหลักความเชื่อและการปฏิบัติตน มิติด้านเศรษฐกิจและสังคม มิติด้านการเมืองและการ
ปกครอง และมิติอ่ืน ๆ รวมถึงมิติของชีวิตหลังความตาย และ 5) ผู้น าเสนออิสลามจะต้องมีบุคลิกภาพ
และมารยาทดีงามในการน าเสนอค าสอนอิสลาม เข้าใจบทบาทของตนเอง และมีความรอบรู้เกี่ ยวกับ
หลักการอิสลามและวิธีการน าเสนออิสลามท่ามกลางกลุ่มหรือความเห็นที่หลากหลาย สามารถเปิดใจ
รับฟังความเห็นหรือหลักฐานที่แตกต่าง และมีความรักในการใฝ่รู้และใฝ่ศึกษาเพ่ิมเติม รวมถึง
ความสามารถในการวิเคราะห์ความแตกต่างบนพื้นฐานของความถูกต้องและความเหมาะสม 
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ด้านการน าเสนอหลักฐานและยอมรับการใช้สติปัญญาใคร่ครวญ 

ด้านการยึดมั่นอุดมการณ์และการค านึงถึงสภาพความเป็นจริง

ด้านการสร้างแรงจูงใจให้ปฏิบัติและการเตือนส าทับให้ระวังตัว

ด้านการน าเสนอเนื้อหาและสาระครอบคลุมในทุกมิติของชีวิต

ด้านการมีมารยาทดีงามและการเคารพความเห็นท่ีหลากหลาย
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3  
ความเห็นต่างและความจ าเป็นในการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ 

ในความเห็นต่างในอิสลาม 
 

ความเห็นต่าง หรือในภาษาอาหรับใช้ค าว่า “อัลอิคติลาฟ” หมายถึง การยึดถือแนวทางใด ๆ ที่
มีความแตกต่างจากคนอ่ืน เช่น ความคิดเห็น ทรรศนะ ค าพูด การปฏิบัติ กลุ่ม หรือจุดยืนที่แตกต่าง
จ ากคน อ่ืน  (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 21; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 

1993: 146) หรือหมายถึง ความเห็นต่างระหว่างบรรดาผู้มีความเห็นขัดแย้งกัน โดยจุดประสงค์เพ่ือ
น าเสนอความถูกต้อง พิสูจน์ข้อเท็จจริง หรือเพ่ือขจัดข้อมูลที่เป็นเท็จ (Jabbār Dahshun al-Taiiy, 

2007: 98) ซึ่งอาจจ าแนกระดับความเห็นต่างออกเป็น 3 ระดับ (Jabbār Dahshun al-Taiiy, 2007: 

98; Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy. 1987: 21-23; Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 11) 
ได้แก่ 1) ความเห็นต่างทั่วไป เรียกระดับนี้ว่า “อัลอิคติลาฟ” คือ การยึดถือแนวทางใดแนวทางหนึ่งที่
มีความแตกต่างกัน ซึ่งอาจจะน าไปสู่ความขัดแย้งได้ 2) ความเห็นต่างที่มีการโต้แย้ง เรียกว่า “อัลญะ
ดัล” เป็นระดับความคิดเห็นต่างที่มีการอ้างหลักฐาน เพ่ือให้ฝ่ายตรงข้ามพึงพอใจต่อความเห็นและ
หลักฐานที่ตนน าเสนอมีความน่าเชื่อถือมากกว่า โดยส่วนมากจะเป็นประเด็นความเห็นต่างระหว่าง
บรรดานักกฎหมายอิสลามในเรื่องการให้น้ าหนักของหลักฐาน และ 3) ความเห็นต่างที่มีความต้องการ
เอาชนะฝ่ายตรงข้าม เรียกระดับความเห็นต่างนี้ว่า “อัชชิก็อก” เป็นความเห็นต่างที่ไม่สนใจว่าอีกฝ่าย
จะมีความพึงพอใจหรือยอมรับหลักฐานของตนเอง จนกระทั่งเป็นเหตุให้เกิดความแตกแยกและการ
เป็นศัตรู 

นอกจากนี้ นักวิชาการหลายท่านได้จ าแนกประเภทความเห็นต่าง โดยพิจารณาปัจจัยที่ท าให้
เกิดความเห็นต่างในอิสลาม ซึ่งผู้วิจัยสามารถแบ่งเป็น 4 กลุ่มความเห็น คือ 1) พิจารณาจากแรงจูงใจ
ที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 1987: 26-29) ได้แก่ ความต้องการ
สัจธรรม ความอคติทางอารมณ์และอคติทางความคิดควบคุม และความเห็นต่างที่อยู่ระหว่างน่าชื่นชม
กับน่าต าหนิ 2) พิจารณาลักษณะการยอมรับความเห็นต่างในอิสลาม (Sālih ‘Abdullāh Hāmid, 

1992: 8-11; Hind Muhammad, n.d.: 12-13) ได้แก่ ความเห็นต่างที่น่าชื่นชม ความเห็นต่างที่น่า
ต าหนิ และความเห็นต่างที่ได้รับการอนุโลม 3) พิจารณารูปแบบการน าเสนอความเห็นต่าง (‘Āqil 

Muhammad al-Maqtariy, 1993: 9-15; ‘Aliy Wanis, n.d.: 4-5) ได้แก่ การน าเสนอความเห็น
ที่ตรงข้าม การน าเสนอหลักฐานที่แตกต่างกัน และการน าเสนอความเข้าใจแตกต่าง และ 4) พิจารณา
ที่มาของความเห็นต่างและการยึดถือปฏิบัติ  (Muhammad ‘Aawwāmah. 2007: 17-20) ได้แก่ 
ความเห็นต่างในเรื่องศาสนา หลักความเชื่อ และการปฏิบัติตามศาสนบัญญัติอิสลาม  
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 และจากข้อมูลข้างต้น จึงเกิดการเรียกร้องให้มีการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง 
เนื่องจากความแตกต่างด้านตัวบุคคล หลักฐาน และวิธีการน าเสนอความเห็นต่างได้ส่งผลกระทบต่อ
สังคมมุสลิม ทั้งผลลัพธ์เชิงบวกในแง่การเกิดความรู้และความเข้าใจที่ถูกต้อง หรือผลลัพธ์เชิงลบซึ่งท า
ให้เกิดความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคมมุสลิม โดยเฉพาะด้านการปฏิบัติตามหลักค าสอนของ
อิสลามและด้านความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิม (‘Āqil Muhammad al-Maqtariy, 1993: 67; 

Jalāl al-Dīn ‘Abd al-Rahmān al-Sayūtiy, 2006: 25; Muhammad ‘Aawwāmah, 2007: 28; 

‘Abdullāh bin ‘Abd al-Musin al-Turakiy, 2010: 67-68; Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy, 

2017: 57-80; ‘Aliy Wanis, n.d.: 6-8) ทั้งนี้ ผู้วิจัยสามารถวิเคราะห์กรอบแนวคิดความจ าเป็นใน
การเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม ดังปรากฏในแผนภูมิต่อไปนี้ 

 

แผนภูมิที่ 2 กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่าง 

 

 กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในความเห็นต่างในอิสลาม 
  

    
วิเคราะห์สาเหตุของความ 
เห็นต่างที่เป็นผลท าให้เกิด
ความขัดแย้งในอิสลาม 

 สภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมา
จากความเห็นต่างในหลักการ
อิสลามของสังคมมุสลิม 

 ก าหนดแนวทางการเสริม 
สร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ
ในการจัดการความเห็นต่าง 

        
ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่
เกี่ยวข้อง 

 ศึกษาสาเหตุของความเห็นต่าง
และสภาพความขัดแย้งที่เกิด
จากความเห็นต่างในสังคม 

 ศึกษาเอกสาร งานวิจัย และ
ความเห็นของผู้ที่เกี่ยวข้อง 

         
    สาเหตุและสภาพความขัดแย้ง

ที่ เกิดจากความเห็นต่ า ง ใน
อิสลามและสังคมมุสลิม 

 น าเสนอแนวทางการเสริม 
สร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺ
ในการจัดการความเห็นต่าง
ในอิสลาม 

   

        
      ผลที่คาดว่าจะไดร้ับ 
        
  การปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล

มาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในระยะสั้น 
 สังคมมุสลิมเกิดความเป็น

เอกภาพและมีความเข้มแข็ง  

        
  การปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผล

มาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมในระยะยาว 
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จากแผนภูมิที่ 2 สามารถอธิบายได้ว่า กรอบแนวคิดความจ าเป็นในการเสริมสร้างการปรับใช้วะ
สะฏียะฮฺในความเห็นต่างเพ่ือป้องกันความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการศาสนานั้น 
สามารถเริ่มจากการศึกษาเอกสารงานและวิจัยที่เกี่ยวข้องเพ่ือวิเคราะห์สาเหตุของความเห็นต่างที่เป็น
ผลท าให้เกิดความขัดแย้งในอิสลาม และน าผลที่ได้มาสร้างกรอบแนวคิดในการศึกษาสาเหตุและสภาพ
ความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในหลักการอิสลามของสังคมมุสลิม และศึกษาความเห็น
ของผู้ทรงคุณวุฒิและผู้เชี่ยวชาญที่มีบทบาทส าคัญในองค์กรศาสนาและสถาบันการศึกษา ตลอดจนผู้
มีประสบการณ์ในการน าเสนอหลักอิสลามบนแนวทางวะสะฏียะฮฺ จากนั้นน าผลการศึกษาที่ได้ เป็น
แนวทางในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิมทั้งในระยะสั้น เช่น 
ประเด็นปัญหาทางศาสนาเฉพาะเรื่องและประเด็นปัญหาเร่งด่วน ซึ่งผู้น าเสนอความเห็นต่างจะต้องท า
ความเข้าใจบริบทและสถานการณ์โดยไม่รีบด่วนแสดงความเห็นหรือรีบเปลี่ยนแปลงในทันที ซึ่งอาจใช้
วิทยปัญญาในการน าเสนอหรือการแสดงออกถึงการไม่เข้าร่วมด้วยมารยาทอันดีงาม หรือในลักษณะ
ปรับใช้หลักการนี้ในระยะยาวเพ่ือป้องกันความขัดแย้งในสังคมมุสลิม โดยเริ่มจากการจัดการศึกษา 
หลักสูตร แบบเรียน คู่มือ หรือองค์กรศาสนาและหน่วยงานที่เกี่ยวข้องเข้ามามีบทบาทในการก าหนด
แนวทางปฏิบัติที่ถูกต้องและเหมาะสมกับบริบททางสังคม ทั้งนี้เพ่ือเป็นทางออกให้ผู้น าเสนออิสลาม
หรือผู้มีความเห็นต่างได้น าไปปรับใช้ในระยะยาว รวมถึงมีการทบทวนผลลัพธ์ที่ได้จากการน าไปปรับ
ใช้กับผู้มีความเห็นต่างอย่างสม่ าเสมอเพ่ือให้สังคมมุสลิมเกิดความเป็นเอกภาพ ความปรองดอง
สามัคคีและมีความเข้มแข็ง  
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4  
สาเหตุของความเห็นต่างและสภาพความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างใน

สังคมไทยมสุลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

จากการศึกษาเอกสาร วรรณกรรม และงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง โดยอ้างถึงอัลกุรอาน อัลหะดีษ 
และตัวอย่างสาเหตุของความเห็นต่างที่เคยเกิดขึ้นในประวัติศาสตร์อิสลามเพ่ือให้เกิดความเข้าใจอย่าง
ครอบคลุม นับตั้งแต่ยุคของท่านเราะสูล  ยุคของเศาะฮาบะฮฺและตาบิอีน ยุคของฟุเกาะฮาอ์ และ
ยุคของนักวิชาการอิสลามร่วมสมัย (‘Ābd āl-Fāttāh Ābū Ghāddāh, 1986; Tāhā Jābir Fāyyād 

āl-‘Ulwāniy, 1 9 9 2 ; ‘Āqil Muhāmmād āl-Māqtāriy, 1 9 9 3 ; ‘Ābd āl-Sālām āl-

Sulāymāniy, 1993; Muhāmmād ‘Āāwwāmāh, 2007;  ‘Ābdullāh bin ‘Ābd āl-Musin āl-

Turākiy, 2 0 1 0 ; Tāhā Jābir Fāyyād āl-‘Ulwāniy, 2 0 1 7 ; ‘Āliy Wānis. n.d.; Hind 

Muhāmmād. n.d.) และจากการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth interview) เกี่ยวกับสาเหตุ 
ความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  จากกลุ่มผู้ให้ข้อมูลหลัก (Key 
informant) จ านวน 27 คน จาก 9 กลุ่ม ๆ ละ 3 คน โดยเจาะจงผู้มีประสบการณ์สอนศาสนาอิสลาม
และการท างานภาคสังคมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ ไม่น้อยกว่า 10 ปี ประกอบด้วย ผู้ทรงคุณวุฒิ
จุฬาราชมนตรี คณะกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย คณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัด 
คณะกรรมการอิสลามประจ ามัสยิด คณะกรรมการสถาบันหรือศูนย์วะสะฏียะฮฺ นักวิชาการมุสลิมใน
สถาบันอุดมศึกษา โต๊ะครูหรือเจ้าของสถาบันการศึกษาปอเนาะ ผู้บริหารโรงเรียนเอกชนสอนศาสนา
อิสลาม และวิทยากรอิสลามศึกษาแบบเข้ม และใช้เทคนิคการจ าแนกชนิดข้อมูล (Typological 
Analysis) ในระดับจุลภาค ด้วยวิธีการวิเคราะห์ค าหลักเพ่ือจัดกลุ่มค า (Domain Analysis) พบว่า 
สาเหตุของความเห็นต่าง สามารถจ าแนกออกเป็น 3 ด้าน ดังแผนภูมิต่อไปนี้  

 

แผนภูมิที่ 3 แสดงการจัดกลุ่มข้อมูลสาเหตุของความเห็นต่างในอิสลาม 

 

สาเหตุของความเห็นต่างในหลักการศาสนาอิสลามของสังคมมุสลิม

ด้านตัวบุคคล 

ความรู้ ความเข้าใจ ความ
สนใจ และความจ า

ด้านหลักฐาน 

การมีหลักฐาน ความถูกต้อง
ของหลักฐาน การยอมรับ
หลักฐาน การตีความ และ
เกณฑ์พิจารณาหลักฐาน

ด้านการแสดงความเห็น 

การยึดหลักอิสลามสายกลาง 
การอ้างอิงหลักฐาน การเปิดใจ
และยอมรับความเห็นต่าง และ
การยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง 
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จากภาพแผนภูมิที่ 3 สามารถอธิบายโดยสรุปเกี่ยวกับกลุ่มข้อมูลสาเหตุของความเห็นต่าง
ในอิสลามทั้ง 3 ด้าน ดังนี้  

1) ด้านตัวบุคคล ได้แก่ ภูมิหลังด้านการศึกษาที่แตกต่างกัน ท าให้มีความรู้ ความเข้าใจ 
ความสนใจ และความจ าแตกต่างกัน หรือบางคนไม่ได้รับการศึกษา แต่ยึดถือประสบการณ์และความรู้
ที่ได้จากการสืบทอดจนกลายเป็นความเคยชินและไม่สามารถยอมรับความเห็นต่างได้  

2) ด้านหลักฐาน ได้แก่ การมีหลักฐานสนับสนุนความคิดเห็นของตนเอง ไม่ว่าจะเป็น
หลักฐานจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ หรือแม้แต่ทรรศนะของปวงปราชญ์  ความถูกต้องของหลักฐานที่
อ้างอิง การยอมรับให้เป็นหลักฐาน และเกณฑ์ในการพิจารณาหลักฐาน รวมถึงน าเสนอหลักฐานเชิง
เหตุผลจากการตีความเขา้ใจตัวบทค าสอน หรือทรรศนะ หรือค าพูดของผู้สอนศาสนาแตกต่างกัน และ  

3) ด้านการแสดงความเห็น ได้แก่ การน าเสนอความเห็นโดยยึดหลักอิสลามสายกลาง 
การอ้างอิงสายรายงาน การเปิดใจยอมรับความเห็นต่าง และการยึดติดกลุ่มหรือพวกพ้อง ทั้งนี้ หาก
เป็นความเห็นบนแนวทางวะสะฏียะฮฺ มีวิทยปัญญาและมารยาทที่ดีงาม ก็จะเกิดการเคารพและให้
เกียรติกัน ในทางตรงกันข้าม หากเป็นความเห็นเชิงอคติหรือยึดติดกลุ่ม โดยไม่สนใจความถูกต้อง ก็
จะท าให้ความเห็นต่างกลายเป็นเรื่องผิดใจ เกิดความเกลียดชัง และความแตกแยก เนื่องจากการใช้
ค าพูดรุนแรง เสียดสี ติเตียน การกล่าวหาบิดอะฮฺ หรือค าพูดที่ชักจูงสู่ความแตกแยก เช่น ตั้งชื่ออีก
ฝ่ายว่า “กลุ่มเก่า” หรือ “กลุ่มใหม”่ “พวกวะฮฺบีย์” หรือ “พวกบิดอะฮฺ” เป็นต้น  

 

และจากผลการศึกษาเอกสารและความเห็นเกี่ยวกับสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจาก
ความเห็นต่างในเรื่องการหลักการศาสนาของสังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ จาก 6 กรณี
ตัวอย่างความเห็นต่าง ได้แก่ การอ่านดุอาอ์กุนูตในละหมาดศุบห์ การอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังหรือค่อย
ในการละหมาด การลูบหน้าหลังเสร็จสิ้นจากการให้สลามในละหมาด การยึดถือจ านวนเราะกะอะฮฺใน
ละหมาดตะรอเวี๊ยะห์ การก าหนดวันอีดอัลฟิฏริและอีดอัลอัฎฮา และการจัดงานเมาลิดนบี พบว่า ใน
ภาพรวมความเห็นต่างนั้นได้ส่งผลกระทบต่อสังคมมุสลิม 2 ด้าน ดังแผนภูมิต่อไปนี้ 

 

แผนภูมิที่ 4 แสดงสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจากความเห็นต่างในสังคมมุสลิม 
 

 

สภ
าพ

คว
าม

ขัด
แย้

งที่
เก

ิดข
ึ้นจ

าก
คว

าม
เห

็นต
่าง

ใน
สัง

คม
มุส

ลิม

ด้านการปฏิบัติตามหลกัการศาสนา 
ความเข้าใจและการปฏิบัติตามหลักการศาสนา
แตกต่างกัน มีการบิดเบือนค าสอน หรือไม่ยอมปฏิบัติ
ศาสนกิจร่วมกัน

ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เกิดความรู้สึกผิดใจ ไม่ปฏิสัมพันธ์กัน แบ่งกลุ่มและยึด
ติดพวกพ้อง ใส่ร้ายกัน หรือบางกรณีถึงขั้นสร้างมัสยิด
หลังใหม่ในชุมชนเดียวกัน
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จากภาพแผนภูมิที่ 4 ผู้วิจัยสามารถอธิบายสภาพความขัดแย้งที่เกิดขึ้นจากความเห็นต่างใน
สังคมมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 2 ด้าน คือ 

1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา เช่น มีความรู้ ความเข้าใจหลักการศาสนา
แตกต่างกัน หรือบางครั้งมีการตีความเข้าใจบิดเบือนไปจากตัวบทหรือหลักฐาน มีการตั้งเงื่อนไข
บางอย่างให้ตอบสนองความเห็นของฝ่ายตนเองเพ่ือยอมรับการเป็นผู้น าปฏิบัติอิบาดะฮฺ ปฏิเสธการ
ปฏิบัติตามผู้น า ถึงแม้ว่าบางกรณีความเห็นต่างนั้นก็ไม่สามารถหาข้อสรุปได้ หรือบางครั้งมองว่าการ
ปฏิบัติที่แตกต่างนั้นไม่ใช่เรื่องหลักการศาสนา จึงไม่ให้ความสนใจกับความเห็นต่าง และ  

2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม เช่น เกิดความรู้สึกผิดใจและไม่สบายใจต่อผู้เห็น
ต่าง มีการทะเลาะเบาะแว้งกัน ตัดความสัมพันธ์กันระหว่างสมาชิกในครอบครัว เครือญาติ มิตรสหาย 
หรือไม่ปฏิสัมพันธ์กันระหว่างสมาชิกในสังคม ไม่สามารถยอมรับหรือปฏิบัติศาสนกิจร่วมกันได้ มีการ
แบ่งกลุ่ม หรือแยกมัสยิด น าเสนอความเห็นต่างกันโดยยึดติดกลุ่มและพรรคพวกของตนเอง ตราหน้า
หรือให้ชื่อฝ่ายผู้เห็นต่างจากตนด้วยฉายาหรือชื่อกลุ่ม หรือใส่ร้ายฝ่ายผู้ที่เห็นต่างว่าเป็นพวกปฏิบัติ
ออกนอกหลักการศาสนาอิสลาม  
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5  
แนวทางทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

ที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

จากการประมวลผลการวิเคราะห์ข้อมูลเอกสาร (Tāhā Jābir Fayyād al-‘Ulwāniy,1984: 

48-49; ‘Abd al-Salām al-Sulaymāniy, 1993: 169-171; ‘Āqil Muhammad al-Maqtāriy , 
1 9 9 3: 48-50; Yūsuf al-Qardāwiy, 2001: 126-160; ‘Ābdullāh bin ‘Ābd āl-Musin āl-

Turākiy, 2010: 65-66;  Muhammad Abū Ghadīr al-Mahāmiy, 2015; ‘Abd al-Rahmān 

‘Abd al-Khāliq, 2020: 2-5; Sālah Nājīb al-Dīq, n.d.: 4-5) และความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลัก 
จ านวน 27 คน สามารถจ าแนกแนวทางออกเป็น 6 ด้าน ดังแผนภูมิต่อไปนี้    

แผนภูมิที่ 5 แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งใน
สังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  

   1) ด้ า น ก า ร มี ค ว า ม
บริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรม 

 - มีเจตนาที่ดีในการน าเสนออิสลาม 
- มุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรม 
- ไม่ใช้อารมณ์ในการแสดงความเห็น 

  

     

         
   

 
2) ด้านการมีทรรศนะคติ
เชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง 

 - มีความคิดเชิงบวกกับผู้เห็นต่าง 
- เปิดใจและรับฟังความเห็นต่าง 
- ขอพรให้ตนเองและผู้มีความเห็นต่าง 

   

     
         

ก ร อ บ แ น ว ท า ง ก า ร
เสริมสร้างการปรับใช้วะ
สะฏียะฮฺในจัดการความ
ขัดแย้งที่เป็นผลมาจาก
ค ว า ม เ ห็ น ต่ า ง ใ น
สังคมไทยมุสลิมในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ 

  3) ด้ า น ก า ร แ ส ด ง
ค ว า ม เ ห็ น ต่ า ง ด้ ว ย
มารยาทที่ดีงาม  

 - ใช้ถ้อยค าดีและสุภาพในการน าเสนอ 
- ให้เกียรติและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี 
- ขอปลีกตัวเมื่อเสี่ยงเกิดความขัดแย้ง 

  สังคมมุสลิมที่น้อมน าหลัก
วะสะฏียะฮฺ (อิสลามสาย
กลาง(มาปรับใช้ เพื่อการ
แสดงความเห็นต่าง โดย
สามารถรักษาความสัมพันธ์ 
ความสามัคคี และความเป็น
เ อ ก ภ า พ ใ น สั ง ค ม  บ น
พื้นฐานอุมมะฮฺ  วาหิดะฮฺ
(ประชาชาติเดียวกัน(  

    

  
 

    
   
       

4) ด้านการศึกษาและ
ทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง 

- ศึกษาหลักการและค าสอนที่ถูกต้อง 
- ทบทวนแหล่งข้อมูลที่อิสลามยอมรับ 
- วิเคราะห์สภาพและบริบททางสังคม     

         
   5) ด้านการให้ความเป็น

ธรรมต่อตนเองและไม่ยึด
ติดทรรศนะ 

 - แสดงความเห็นอย่างตรงไปตรงมา 
- ไม่ยึดติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียว 
- ปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า 

   

     

         
   6 (  ด้ านการค า นึ ง ถึ ง

ค ว า ม ถู ก ต้ อ ง แ ล ะ
ผลประโยชน์ส่วนรวม 

 - ค านึงถึงหลักศาสนาและวิทยปัญญา 
- ค านึงถึงความรักและความสัมพันธ์ 
- ปฏิบัติตามผู้น าเพื่อลดความขัดแย้ง 

   

     

 
จากแผนภูมิที่ 5 สามารถอธิบายโดยสรุปได้ว่า การเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺที่มี

คุณลักษณะความเป็นสายกลาง ไม่สุดโต่ง ไม่หย่อนยาน บนพื้นฐานของเจตนารมณ์แห่งอิสลาม ความ
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ถูกต้อง ความยุติธรรม ความเป็นขั้นเป็นตอน ความครอบคุลมมิติต่างๆ ของชีวิต และการมีมารยาท
และวิธีการที่ดีงามในการน าเสนอค าสอนอิสลามท่ามกลางความเห็นต่างนั้น เป็นเรื่องที่ผู้น าเสนอค า
สอนอิสลามจะต้องให้ความส าคัญอย่างยิ่ง โดยเฉพาะจากผลการศึกษานี้ ผู้วิจัยพบว่า แนวทางการ
เสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทย
มุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ สามารถจ าแนกออกเป็น 6 ด้าน ดังนี้  

1) ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ได้แก่ การมีเจตนาที่ดีในการน าเสนอ
อิสลาม การมุ่งหวังความเข้าใจและสัจธรรมจากการแลกเปลี่ยนความเห็นต่าง และหลีกเลี่ยงการใช้
อารมณ์ในการแสดงความเห็นต่าง เป็นการแสดงถึงการมอบหมายการงานและผลลัพธ์ต่ออัลลอฮฺ  
เพ่ือให้เกดิความรักในหลักการและรักษาความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้เห็นต่างจากตน โดยไม่มีเจตนายั่ว
ยุให้เกิดการทะเลาะเบาะแว้ง และระวังการแสดงความเห็นที่จะน าไปสู่การสร้างความแตกแยก
ระหว่างผู้ที่มีความเห็นต่าง เนื่องจากการแสดงความเห็นต่างที่รุนแรงหรือการโต้เถียงกัน ถือเป็นปัจจัย
ส าคัญที่ท าให้เกิดความแตกแยกและออกห่างจากสัจธรรม 

2) ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ได้แก่ การคิดเชิงบวกกับผู้เห็นต่าง การเปิด
ใจรับฟังความเห็นต่าง และการขอพรให้ตนเองและผู้เห็นต่างได้รับทางน าและความเข้าใจที่ถูกต้อง 
เป็นการแสดงให้เห็นว่า ผู้มีความเห็นต่างเคารพ และให้เกียรติต่อความเชื่อ และการปฏิบัติของผู้ที่มี
ความเห็นต่างจากตนเอง ค านึงถึงความสัมพันธ์อันดีระหว่างทั้งสองฝ่าย ด้วยการขอพร หวังความ
เข้าใจ และแนวทางท่ีถูกต้องแก่ตนเองและผู้เห็นต่าง รวมถึงขัดเกลาทรรศนะคติของผู้น าเสนอค าสอน
อิสลามให้ระวังตนเองจากการตกเป็นเครื่องมือของชัยฏอนมารร้ายที่จะกระซิบกระซาบยั่วยุให้ผู้
ศรัทธาแตกแยกกัน รวมถึงระวังพฤติกรรมที่มุ่งร้าย คอยจับผิด หรือใช้ค าพูดเหน็บแนมวิพากษ์วิจารณ์
ผู้อื่นในแง่ลบ  

3) ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ได้แก่ การใช้ถ้อยค าดีและสุภาพในการ
น าเสนอความเห็น การให้เกียรติความเห็นต่างและมีมารยาทเป็นผู้ฟังที่ดี และขออนุญาตปลีกตัวเอง
ในกรณีทีม่องว่าความเห็นต่างนั้นอาจจะเสี่ยงท าให้เกิดความขัดแย้ง เป็นการแสดงให้เห็นถึงการรักษา
มารยาทอันดีงาม การระมัดระวังถ้อยค าที่สร้างความเจ็บช้ าน้ าใจหรือสร้างความเกลียดชังระหว่างกัน 
การยอมรับในข้อบกพร่อง และความสามารถในการขออภัย เมื่อพบว่าความเห็นของตนเองไม่ถูกต้อง
หรือมีความน่าเชื่อถือน้อยกว่า นอกจากนี้ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามจะต้อง ไม่เสียเวลากับการแสดง
ความเห็นต่างที่ไม่เกิดประโยชน์  

4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ได้แก่ การศึกษาหลักการและค า
สอนอิสลามที่ถูกต้อง การทบทวนประเด็นความเห็นต่างจากหลักฐานและแหล่งอ้างอิงที่อิสลาม
ยอมรับ น าเสนอค าสอนอิสลามจากแหล่งข้อมูลที่น่าเชื่อถือ ตระหนักถึงความเป็นขั้นเป็นตอนในการ
น าเสนออิสลาม และมีความรู้อย่างครอบคลุมเพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพของสังคมมุสลิม รวมถึงการ
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วิเคราะห์ความถูกต้องและความเหมาะสมด้านสภาพและบริบททางสังคม ทั้งนี้ เพ่ือป้องกันไม่ให้ผู้เห็น
ต่างเกิดความผิดพลาดในการน าเสนอหลักการซึ่งอาจจะท าให้เกิดความขัดแย้งระหว่างผู้เห็นต่างและผู้
ปฏิบัติตาม ปลอดภัยจากการถูกต าหนิ ถูกวิพากวิจารณ์ เกิดการทะเลาะวิวาท หรือความแตกแยก
ระหว่างผู้เห็นต่าง  

5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ ได้แก่ การน าเสนอความเห็น
อย่างตรงไปตรงมา ไม่ยึดติดหลักฐานหรือทรรศนะเดียวที่ตนยึดถือ แสดงออกถึงการยอมรับและ
ปฏิบัติตามความเห็นที่มีน้ าหนักกว่า เพ่ือให้สามารถยืนหยัดบนความถูกต้อง ไม่สุดโต่ง และไม่หย่อน
ยาน และมีความตระหนักต่อหลักค าสอนของศาสนา ได้รับความรู้หรือทรรศนะใหม่ ๆ ยอมรับใน
ความผิดพลาดของตนเอง ไม่ว่าจะเป็นค าพูดหรือการกระท า ตลอดจนการแสดงออกถึงความตระหนัก
ต่อความรับผิดชอบที่เกิดขึ้นจากความเห็นต่าง รวมถึงระวังความเห็นที่สอดแทรกแนวคิดที่บิดเบือนซึ่ง
มักจะโน้มน้าวใจให้เกิดความล าเอียงในการเชื่อถือฝ่ายใดฝ่ายหนึ่ง ท าให้ไม่สามารถยืนหยัดบนความ
ถูกต้อง และออกห่างจากสัจธรรม  

6( ด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์ส่วนรวม ได้แก่ การแสดงความเห็นต่าง
ภายใต้กรอบหลักการศาสนาและมีวิทยปัญญาในการแสดงความเห็น  ค านึงถึงความรักและ
ความสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้ศรัทธา และการเลือกปฏิบัติตามผู้น าศาสนาอิสลามเพ่ือป้องกันความเห็น
ต่างที่อาจน าไปสู่ความขัดแย้งและความแตกแยกในสังคม โดยค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์
ส่วนรวมตามหลักเจตนารมณ์แห่งกฎหมายอิสลาม เนื่องจากการแสดงความเห็นต่างบนพ้ืนฐานของ
การค้นหาสัจธรรมที่ถูกต้อง หรือการสร้างองค์ความรู้ใหม่ทางวิชาการ ซึ่งปลอดภัยจากความรู้สึก
ต้องการเอาชนะฝ่ายตรงข้าม และป้องกันความโกรธเคืองและความหมองใจซึ่งเป็นผลให้เกิดความร้าว
ฉานในสายสัมพันธ์อันดีระหว่างผู้เห็นต่าง 

กล่าวโดยสรุป แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็น
ผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ข้างต้น แสดงให้เห็นว่า ผู้น า
เสนอค าสอนอิสลามจะต้องเข้าใจแนวทางที่ถูกต้องและเหมาะสมในการแสดงความเห็นต่างน าเสนอ
ความเห็นอยู่ในขอบเขตที่ดีและไม่ท าให้เกิดเหตุแห่งความขัดแย้ง ดังที่ ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี 
(2562: 5( กล่าวว่า หากมีการแสดงความคิดเห็นที่แตกต่างกันในขอบเขตที่ดี ก็จะท าให้สติปัญญาของ
มุสลิมดีไปด้วย และจะสนับสนุนให้เกิดการพัฒนาทางสติปัญญาจะเปิดโลกทัศน์ท าให้เรามองเห็น
ปัญหาชัดเจนและกว้างขึ้น แต่น่าเสียดายที่ข้อดีของความเห็นต่างกลับน าไปสู่โรคร้ายแห่งความ
บาดหมางที่กัดเซาะจิตวิญญาณจนท าให้มันอ่อนแอและเป็นเหตุท าลายตนเอง จนกระทั่งว่า บางคนก็
ถือศัตรูอิสลามเป็นมิตรสหายใกล้ชิดยิ่งกว่าพ่ีน้องมุสลิมของเขาท่ีมีศรัทธาเดียวกัน   
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6  
ตัวอย่างการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

ที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
 

 การน าเสนอตัวอย่างการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม
ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ โดยค านึงถึงความหมายของ “วะสะฏียะฮฺ” ที่ครอบคลุม ความยุติธรรม ความถูกต้อง ความดีงาม ความเป็นเลิศ ความเป็นสายกลาง 
การไม่โอนเอียงไปทางทิศใดทิศหนึ่ง การพิจารณาสิ่งหนึ่งระหว่างดีกับไม่ดี ความมั่นคงและความเสมอต้นเสมอปลาย และการไม่หันเหออกจากสัจธรรม ซึ่งจากผล
การศึกษาท้ัง 6 กรณตีัวอย่าง ผู้วิจัยขอน าเสนอผลการวิเคราะห์ดังตารางต่อไปนี้   

 

ตารางที่ 1 ตัวอย่างการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิม 

ล าดับ ประเด็น สาเหตุของความเห็นต่าง สภาพความขัดแย้ง 
แนวทางการ เสริ มสร้ า งการ ปรับ ใช้           
วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

1 การอ่านดุอาอ์กุนูต 
ในละหมาดศุบห์ 

1(  ความแตกต่ างด้ านตั วบุคคล 
เนื่ อ ง จ าก ได้ ศึ กษา ในสถาบั นที่
แตกต่างกัน บางคนขาดความรู้เรื่อง
ความหลากหลายเกี่ยวกับทรรศนะ 
บางคนยึดปฏิบัติตามทรรศนะเดียว 
หรือไม่มีความรู้เกี่ยวกับการพิจาณา
หลักฐาน หรือยึดติดความเข้าใจเดิม  

1( ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เช่น ความเข้าใจเกี่ยวกับหลักการ
ศาสนาเกิดความคาดเคลื่อนหรือการ
ยึดถือปฏิบัติตามความพึงพอใจของ
ตนเองโดยไม่สนใจแหล่งที่มาหรือ
สถานะของหลักฐาน และการปฏิเสธ
ค าแนะน าท่ีเห็นต่าง และ  

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจในการน าเสนอ
หลักการศาสนาและการมุ่งหวังสัจธรรมจาก
ความเห็นต่าง เช่น ควรชี้แจงความเห็นต่าง
ด้วยความบริสุทธิ์ใจ และระมัดระวังไม่ให้
เกิดความแตกแยก  
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ล าดับ ประเด็น สาเหตุของความเห็นต่าง สภาพความขัดแย้ง 
แนวทางการ เสริ มสร้ า งการ ปรับ ใช้           
วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

2(  ความแตกต่ างด้ านหลักฐาน 
เนื่องจากแต่ละฝ่ายต่างก็มีเหตุผล
ทางความเชื่อและการยอมรับ จึงไม่
ยอมรับหลักฐานใหม่  และยึดถือ
หลักฐานเดิม การตีความหมาย
แตกต่างกัน การไม่ยอมรับหลักฐาน
ของอีกฝ่าย และ  
3( ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความเห็น เพราะเชื่อว่าเป็นประเด็น
เห็นต่างที่ เกิดขึ้นมานานแล้วไม่มี
ข้อสรุป หรือมองว่าต้องยึดแนวทาง
ใ ดแนวทา งหนึ่ ง  ไ ม่ ย อม รั บ ฟั ง
ความเห็น ยึดเพียงทรรศนะที่ตนพึง
พอใจ หรือความเห็นเกี่ยวกับข้อชี้
ขาดทางศาสนาในเรื่องฮู่ก่ม รวมถึง
กา รแสดงคว าม เห็ นที่ ไ ม่ รั ก ษ า

2( ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น ครอบครัวและญาติมิตรตัดขาด
ส ายสั ม พัน ธ์ กั น  บ า ง พ้ื นที่ ไ ม่ ท า
ละหมาดญะมาอะฮฺร่วมกัน หรือบาง
พ้ืนที่ขอสร้างมัสยิดหลังใหม่ในชุมชน
เดียวกัน และมีการแบ่งกลุ่มหรือการ
แยกตัวออกจากกลุ่มท่ีเห็นต่าง 

2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง เช่น ควรเปิดใจรับฟังความเห็น และให้
เกียรติความเห็นต่าง  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม เช่น ควรแสดงออกด้วยมารยาทที่
เหมาะสมและมีความยืดหยุ่น หรือสามารถ
ปฏิบัติตนได้อย่างเหมาะสมกับบริบทที่มี
ความเห็นแตกต่างกัน  
4( ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่ าง  เช่น ควรศึกษาทบทวน
แหล่งที่มาของหลักการศาสนา ปลูกฝัง
เยาวชนตั้งแต่วันเด็ก และมีจุดยืนต่อความรู้
และปัญหาร่วมสมัย  
5( ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ควรสอนให้รู้จัก
หลากหลายทรรศนะและสนับสนุนทางสาย
กลางและห้ามปรามการยึดติดพวกพ้อง  
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ล าดับ ประเด็น สาเหตุของความเห็นต่าง สภาพความขัดแย้ง 
แนวทางการ เสริ มสร้ า งการ ปรับ ใช้           
วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

ความรู้สึกหรือน้ าใจ ซึ่งถือเป็นสาเหตุ
ส าคัญที่ท าให้เกิดความขัดแย้ง 

6 (  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรปฏิบัติตาม
ผู้น าและใช้วิธีไกล่เกลี่ยความเห็น เป็นต้น 

2 การอ่านบิสมิลลาฮฺ
เสียงดังหรือค่อยใน
การละหมาด  

1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล ซึ่งมี
ความรู้ ความเข้าใจแตกต่างกัน โดยมี
พ้ืนฐานการศึกษาจากสถาบันต่างกัน 
บางสถาบันก็ยึดถือเพียงทรรศนะ
เดียว รวมถึงผู้แสดงความเห็นที่ขาด
ความเข้าใจทรรศนะท่ีหลากหลาย จึง
ไม่สามารถยอมรับความเห็นต่าง   
2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน เกิด
จากผู้เห็นต่างน าเสนอหลักฐานและ
การอ้างสายรายงานหะดีษต่างกัน 
การยอมรับต่อหลักฐานและการให้
น้ าหนักหลักฐานต่างกัน หรือยอมรับ
เฉพาะหลักฐานที่ตนเองยึดถือปฏิบัติ
เท่านั้น และ  

1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เ ช่ น   มุ ส ลิ มบ า งกลุ่ ม ไ ม่ ย อม รั บ
หลักการและความเห็นต่างในเรื่องการ
อ่านบิสมิลลาฮฺ เกิดการปฏิเสธและ
แสดงออกโดยการไม่ละหมาดญะ
มาอะฮฺร่วมกับผู้เห็นต่าง หรือมีการท า
ละหมาดใหม่เนื่องจากเข้าใจว่าการ
ปฏิบัติของอิหม่ามที่ อ่านบิสมิลลาฮฺ
เสียงค่อยใช้ไม่ได้ รวมถึงในบางพ้ืนที่มี
การตั้งเงื่อนไขให้ผู้น าละหมาดทุกคน
จะต้องอ่านบิสมิลลาฮฺเสียงดังเท่านั้น 
ขณะที่บางพ้ืนที่สามารถท าละหมาด
ร่วมกันได้  และ  

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรมจากความเห็นต่าง เช่น ผู้เห็นต่าง
จะต้องเตือนตนเองถึ งจิตส านึกในการ
แสวงหาสัจธรรมและความถูกต้อง  
2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง เช่น ควรเคารพความเห็นต่าง ไม่มีอคติ
หรือคิดเชิงลบกับผู้ เห็นต่าง โดยเฉพาะ
จะต้องวางตัวเป็นกลาง เพราะทุกคนต่างก็
ต้องการให้อิบาดะฮฺของตนเองดีที่สุด  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม  เช่น ควรเคารพค าวินิจฉัยของ
ศาสนา การใช้วิธีการอธิบายและชี้ แจง
ความเห็นอย่างสุภาพ หลีกเลี่ยงการใช้ค าพูด
ที่หยาบคายหรือเสียดสีผู้อ่ืน  
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3) ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความเห็น เช่น รีบน าเสนอหลักการ
ศาสนาหรือการขาดความเข้าใจแก่
ผู้เรียนหรือบุคคลทั่วไปด้วยวิธีการ
น าเสนออย่างมีวิทยปัญญา ท าให้เกิด
ก า ร ป ฏิ เ ส ธ  ห รื อ ก า ร น า เ ส น อ
ความเห็นต่างกัน โดยอ้างผู้รู้หรือ
หลักฐานที่ตนมีแตกต่างกัน หรือยึด
เฉพาะทรรศนะของมัซฮับชาฟิอีย์
เป็นหลัก ในการแสดงความเห็นต่าง 

2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น การปฏิบัติที่แตกต่างกันในเรื่อง
การอ่านบิสมิลลาฮฺนี้ ส่งผลให้เกิดความ
แตกแยกในครอบครัวถึงขั้นเกิดการ
หย่าร้างระหว่างคู่สามีภรรยา ชาวบ้าน
ทะเลาะกัน ท าร้ายร่างกายกัน และมี
การตราหน้าแบ่งพวกและกลุ่มในสังคม 
รวมถึงการไม่ปฏิสัมพันธ์ระหว่างกัน     

4( ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่ าง  เช่น ควรศึกษาทบทวน
หลักฐานของทั้งสองฝ่าย และให้ความส าคัญ
กับวิธีการเผยแผ่อิสลามอย่างเป็นขั้นตอน 
เพ่ือป้องกันความขัดแย้งที่เกิดจากความเห็น
ต่าง  
5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ยอมรับความเห็นต่าง 
หลังจากเกิดความเข้าใจ พิจารณาและปฏิบัติ
โดยค านึ งถึ งบริบทสั งคมก่อนน า เสนอ
แนวทางปฏิบัติที่แตกต่าง  
6 (  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่ วนรวม เช่น  ควรสร้ า ง
ข้อตกลงและแนวทางร่วมกันของคนในพ้ืนที่ 
หรือผู้เป็นอิหม่ามจะต้องอ่านเสียงดังในกรณี
ที่มะอ์มูมยึดถือแนวทางการอ่านเสียงดัง เพ่ือ
รักษาน้ าใจและสัมพันธ์อันดีต่อกัน 
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3 ก า ร ลู บ ห น้ า ห ลั ง
เสร็จสิ้นจากการให้
สลามในละหมาด  

1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น 
ได้รับความรู้จากครูผู้สอน หรือมีภูมิ
หลั งทางการศึกษาจากสถาบันที่
แตกต่างกัน ท าให้แต่ละคนมีความ
เข้าใจแตกต่างกัน หรือบางคนอาจ
เกิดจากความสนใจเฉพาะเรื่องที่ตน
ปฏิบัติตามคนในอดีต หรือเข้าใจยัง
ไม่ละเอียดหรือชัดเจนเกี่ยวกับความ
เป็นมาในเรื่องดังกล่าว  
2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า 
ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีหลักฐานและ
แ ห ล่ ง อ้ า ง อิ ง ใ น ก า ร ส นั บ ส นุ น
ความเห็นของตนเอง ไม่ว่าจะเป็น
หลักฐานจากสุนนะฮฺ ต าราเรียน หรือ
อ้างถึงทรรศนะของนักวิชาการใน
อดีตเพ่ือให้ฝ่ายตรงข้ามยอมรับใน
หลักฐานและความเห็นของตนเอง  

1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เช่น   ไม่สามารถยอมรับการ เป็น
อิหม่ามของฝ่ายที่ เห็นจากตน หรือ
เลือกที่จะละหมาดมัสยิดอ่ืนที่เห็นด้วย
กับความเห็นของตน เนื่องจากความ
เข้าใจว่าเป็นส่วนหนึ่งของการละหมาด 
โดยเฉพาะกลุ่มที่ถือว่าการลูบหน้าเป็น
ส่วนหนึ่งของการละหมาด มีความเห็น
ว่าหากไม่ลูบหน้าหลังจากการสลาม
แล้ว จะถือว่าการละหมาดไม่สมบูรณ์ 
และ  
2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น การต าหนิกันด้วยสายตา การ
แบ่งกลุ่มหรือแบ่งฝ่ายผู้เห็นต่าง รวมถึง
การตั้งชื่อกลุ่มผู้ไม่ลูบหน้าว่าเป็นพวก
วะฮฺบีย์ เป็นต้น 

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรมจากความเห็นต่าง ซึ่งผู้เห็นต่างทั้ง
สองฝ่ายจะต้องมีความบริสุทธิ์ ใจในการ
ตักเตือนกัน  
2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง เช่น การเปิดใจสนทนาและแลกเปลี่ยน
ความเห็นกันของทั้งสองฝ่าย การเคารพและ
ให้เกียรติความเห็นต่าง  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม เช่น การใช้ค าพูดที่ดีในการแสดง
ความเห็น การหลีกเลี่ยงค าพูดชวนทะเลาะ
หรือค าพูดกระแนะกระแหน มีขั้นตอนและ
เทคนิคในการแสดงความเห็นต่าง  
4( ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง เช่น ควรมีการทบทวนการ
จัดการเรียนการสอน การศึกษาแหล่งที่มา 
วิเคราะห์สาเหตุที่ท าให้เกิดความเห็นต่าง 
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3) ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความเห็น ซึ่งมีทั้งความเห็นในเชิงให้
ข้อชี้ขาดว่าการปฏิบัติดังกล่าวเป็น
สุนนะฮฺ บิดอะฮฺ หรือการแสดง
ความเห็นโดยมองว่าเป็นการปฏิบัติที่
อยู่นอกเหนือจากการละหมาด หรือ
หลังจากการละหมาดเสร็จสมบูรณ์
แล้ว ในขณะที่บางคนแสดงความเห็น
ต่อผู้เห็นต่างในเชิงต าหนิและมีอคติ
ต่อฝ่ายที่เห็นต่างโดยใช้ค าพูดสร้าง
ความเจ็บช้ าน้ าใจหรือตั้งชื่อกลุ่มผู้
เห็นต่าง  

สร้างความเข้าใจและแลกเปลี่ยนความเห็น
กันบนพ้ืนฐานความถูกต้องตามตั วบท
หลักฐานและหลักการที่ถูกต้อง  
5( ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น รับฟังความเห็นต่าง 
โดยศึกษาที่มาและแนวทางปฏิบัติที่ถูกต้อง
ตามหลักการและทรรศนะของบรรดา
นักวิชาการอิสลาม 
6(  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น การอธิบาย
หลักฐานและความเห็นต่างโดยให้เกียรติ
ทรรศนะต่าง ๆ และค านึงถึงบทบาทของ
ตนเองในฐานะผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม
ท่ า มกล า งบ ริ บ ท ข อ งสั ง ค มที่ มี ค ว า ม
หลากหลาย และหลีกเลี่ยงการน าประเด็น
ความเห็นต่างนี้มายั่วยุกันในสังคม 
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4 การยึดถือจ านวน
เราะกะอะฮฺ ในละ 
หมาดตะรอเวี๊ยะห์  

1( ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น 
มีความมั่นใจว่าสิ่ งที่ตนเองยึดถือ
ปฏิบัติถูกต้องเท่านั้น และมีการรับ
คว ามรู้ ใ น เ ชิ ง อนุ รั กษ์ นิ ย ม เ พ่ื อ
สนับสนุนการปฏิบัติตามจ านวนเราะ
กะอะฮฺที่เคยปฏิบัติสืบทอดกันมา  
2( ความแตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า 
ผู้ เห็นต่ างทั้ งสองฝ่ ายมีหลักฐาน
อ้างอิงจากตัวบทหะดีษต่างกัน หรือ
ตี ค ว าม เข้ า ใ จจ ากตั วบทหะดีษ
เดียวกันแตกต่างกัน บางฝ่ายอ้างการ
ยึดถือตามเศาะฮาบะฮฺ ต าราเรียน 
และอ้างอิงความรู้จากครูผู้สอน และ 
3( ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความเห็น พบว่า มีการน าเสนอที่มา
ของความเห็นต่างกัน บางฝ่ายมองว่า 
การปฏิบั ติ ที่ สมบู รณ์ต้ อ งยึ ดถื อ

1( ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เช่น มีการถกเถียงกันเกี่ยวกับเรื่อง
จ านวนเราะกะอะฮฺที่ถูกต้องที่สุด การ
เลือกมัสยิดหรือสถานที่ละหมาดซึ่ง
ปฏิบัติละหมาดตามจ านวนที่ตนยึดถือ 
หรื อ ในบาง พ้ืนที่ อ าจจะมี การท า
ละหมาดร่วมกัน แต่ผู้ที่เลือกจ านวน
เราะกะอะฮฺน้อยกว่าก็จะแยกตัวกลับ
บ้านก่อน  และ  
2( ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น ผลกระทบต่อความรู้สึกระหว่าง
ครอบครัว  ญาติมิตร และคนรู้ จั ก 
บางครั้งก็ถึงข้ันทะเลาะเบาะแว้งกัน ไม่
ถูกใจกัน เนื่องจากแต่ละฝ่ายต่างก็ไม่
ยอมรับความเห็นต่าง ซึ่งในปัจจุบัน
ความขัดแย้งก็ลดลงไปมาก หรืออาจ
เป็นเพราะการปฏิบัติละหมาดตะรอ

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรมจากความเห็นต่าง ได้แก่ ทั้งสองฝ่าย
ที่ เห็นต่างเปิดใจและมีเจตนาที่ดี ในการ
น าเสนอความเห็นของตนเอง  
2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง เช่น การเปิดใจยอมรับฟังความเห็นต่าง 
เคารพความหลากหลาย และยอมรับว่า 
ความเห็นต่างนี้เป็นเรื่องสุนนะฮฺเท่านั้นไม่
ควรน ามาเป็นประเด็นที่จะท าให้เกิดความ
ขัดแย้งระหว่างกัน  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม  เช่น มีความถ่อมตนในการแสดง
ความเห็นต่าง แสดงความเห็นต่างโดยไม่ยึด
ติดเรื่องจ านวน และให้ความส าคัญกับ
เจตนารมณ์ของการละหมาดตะรอเวี๊ยะห์
มากกว่าเรื่องจ านวน  
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จ า น ว น ที่ ม า ก ก ว่ า  บ า ง ฝ่ า ย มี
ความเห็นว่าจะยึดถือจ านวนเท่าไหร่
ก็ได้โดยอ้างหะดีษ หรือบางฝ่ายมอง
ว่าในเรื่องของจ านวนที่เห็นต่างกัน
นั้นไม่ถือเป็นประเด็นที่จะท าให้เกิด
ความขัดแย้งกัน แต่ความขัดแย้งมัก
เกิดจากการแสดงความเห็นหรือมี
ท่าทีต่อความเห็นต่างในเชิงต าหนิ
และไม่ให้เกียรติกัน 

เวี๊ยะห์นี้เป็นสุนนะฮฺไม่ใช่วาญิบ จึงท า
ให้ประเด็นความขัดแย้งไม่ได้รุนแรง
มาก ดังความเห็นของผู้ให้ข้อมูลหลัก
บางท่าน 

4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง เช่น ควรสร้างความเข้าใจที่
ถูกต้องและน าเสนอหลักการอย่างละเอียด 
ปลูกฝังความรู้ ความเข้าใจ ในสถาบันศึกษา 
รวมถึงผู้น าควรทบทวนบทบาทของตนเอง
และเป็นแบบอย่างที่ดี  
5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ควรค านึงความ
เหมาะสม ไม่ยึดติดความคิดของตนเอง มี
ความยืดหยุ่น และประนีประนอมกับผู้ เห็น
ต่างเพ่ือรักษาความเป็นเอกภาพ  
6(  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรมีการพูดคุย
เพ่ือหาทางออกร่วมกันก่อนการละหมาด 
และค านึงถึงความเป็นเอกภาพของสังคม 
และให้เกียรติซึ่งกันและกัน 
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5 การก า หนดวันอีด 
อั ล ฟิ ฏ ริ แ ล ะ อี ด 
อัลอัฎฮา  

1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น 
มีการศึกษาและความเข้าใจเกี่ยวกับ
ตัวบทหะดีษต่างกัน มั่นใจว่าแนวทาง
ที่ตนยึดถือ คือ แนวทางที่สมควร
ปฏิบัติมากที่สุด และมีความสนใจ
เลือกปฏิบัติตามผลการดูจันทร์เสี้ยว
ต่างกัน  
2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า 
ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายมีหลักฐานและ
ความเห็นต่างกันเกี่ยวกับทรรศนะ
ของมัซฮับต่าง ๆ บางฝ่ายอ้างอิง
หลั กฐานจากการค านวณดารา
ศาสตร์ และบางฝ่ายปฏิบัติตามค า
ประกาศของส านักจุฬาราชมนตรี  
3) ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความ เห็ น  พบว่ า  มี การมองว่ า
ความเห็นต่างนี้ไม่สามารถหาข้อสรุป

1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เช่น  คนทั่วไปจะเกิดความสับสนใน
การปฏิบัติละหมาดอีดหรือการยึดถือ
ปฏิบัติเนื่องจากมีความเห็นต่าง และมี
การก าหนดวันอีดไม่ตรงกันซึ่งอาจถูก
มองว่ า  อิสลามเป็นศาสนาที่ ขาด
เอกภาพ รวมทั้งมีแนวปฏิบัติใหม่ใน
กรณีวันอีดอัลอัฎฮา ซึ่งจะมีผู้เลือกถือ
ศี ล อ ด ต า ม วั น อ ะ เ ร า ะ ฟ ะ ฮฺ ข อ ง
ซาอุดีอาระเบียและละหมาดอีดตาม
ประกาศของจุฬาราชมนตรี ซึ่งเป็น
ประเด็นที่มีควาเห็นต่างกันระหว่างอุ
ละมาอ์ว่าอนุญาตหรือไม่อย่างไร และ  
2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น เกิดการผิดใจ การทะเลาะ การ
แสดงพฤติกรรมไม่เหมาะสมระหว่างงผู้
เห็นต่างกัน รวมถึงการตัดสัมพันธไมตรี

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรมจากความเห็นต่าง ได้แก่ ควรมี
เจตนาที่ดีในการน าเสนอความเห็นต่าง  
2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง ได้แก่ ควรยอมรับความเห็นต่าง เปิดใจ
และหารือร่วมกันเกี่ยวกับแนวทางในการลด
ความขัดแย้งที่เกิดขึ้น  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม  เช่น ควรยึดหลักการน าเสนอค า
สอนอิสลามโดยใช้วิทยปัญญาและน าเสนอ
ในลักษณะชี้แจงข้อเท็จจริงและความเข้าใจ
ของตน เอง  ไม่ ใ ช้ วิ ธี ก า รตั ดสิ นชี้ ข า ด
ความเห็นของผู้อื่น  
4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง เช่น ควรแยกแยะความต่าง
และทบทวนท าความเข้าใจเกี่ยวกับการใช้
เครื่องมือในการท าอิบาดะฮฺกับบริบททาง



   363 

ล าดับ ประเด็น สาเหตุของความเห็นต่าง สภาพความขัดแย้ง 
แนวทางการ เสริ มสร้ า งการ ปรับ ใช้           
วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้ง 

ได้ และมองว่าส านักงานอิสลามหรือ
หน่วยงานที่เกี่ยวข้องกับการบริหาร
กิจการศาสนาอิสลาในประเทศขาด
ความเป็นเอกภาพและไม่สามารถ
แก้ ไขปัญหาได้  หรื อบางกลุ่ มมี
ความเห็นเชิงอคติและยึดติดกลุ่มของ
ตน จึงท าให้เกิดความขัดแย้งกับผู้
เห็นต่างจากตน 

กัน และเกิดการแบ่งกลุ่มละหมาด
อย่างเปิดเผย โดยไม่สนใจค าประกาศ
ของส านักจุฬาราชมนตรี เป็นต้น 
 

สังคม และศึกษาแนวทางสร้างความเป็น
เอกภาพและภาพลักษณ์ท่ีดีต่อต่างศาสนนิก  
5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ควรเสนอให้มีผู้แทน
ของทั้ งสองฝ่ ายที่ เห็นต่ างกันมาพูดคุย 
น าเสนอหลักการและหาจุดยืนร่วมกัน  
6(  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรจัดให้มีการ
ประชุมสัมมนาผู้รู้หรือผู้น าศาสนาในการ
แสวงหาจุดร่วมและเสนอให้ยอมรับการการ
ประกาศของส านักจุฬาราชมนตรี เนื่องจาก
มีคณะผู้ทรงคุณวุฒิหลายท่านได้ร่วมหา
ทางออกในประเด็นนี้  หรือหากต้องการ
ปฏิบัติแตกต่างจากส านักจุฬาฯ ก็ไม่ควร
ประกาศเชิญชวนอย่างเปิดเผย ควรปฏิบัติ
เ ฉพาะกลุ่ ม  ทั้ งนี้ เ พ่ื อรั กษาความสงบ
เรียบร้อยของสังคมมุสลิม 
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6 การจัดงาน 
เมาลิดนบ ี

1) ความแตกต่างด้านตัวบุคคล เช่น 
เข้ า ใจว่ า เป็ นการจั ดกิ จกร รมที่
แสดงออกถึงความรักต่อท่านนบีซึ่ง
สามารถกระท าได้ ในขณะที่ผู้ เห็น
ต่าง มองว่าไม่มีในแบบฉบับสุนนะฮฺ
ถือเป็นเรื่องบิดอะฮฺ และมองว่าเป็น
เรื่ องฮารอมเนื่ องจากบางงานมี
กิจกรรมปะปนกันระหว่างชายหญิง  
2) ความแตกต่างด้านหลักฐาน พบว่า 
ผู้เห็นต่างทั้งสองฝ่ายต่างก็มีหลักฐาน 
อ้างอิงตามความเข้าใจจากหลักฐาน 
และการใช้ เหตุผลเ พ่ืออธิบายให้
น้ าหนักความเห็นของตนเอง    
3) ความแตกต่างด้ านการแสดง
ความเห็น เช่น มองว่ ามีการจัด
กิจกรรมมที่เกินขอบเขตของหลักการ
ศาสนา มีการให้คุณค่าและค าชี้ขาด 

1) ด้านการปฏิบัติตามหลักการศาสนา 
เช่น มุสลิมในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้มีความเชื่อและความรู้ ในข้อ
ตัดสินชี้ขาดเกี่ยวกับการจัดงานเมาลิด
ต่างกัน เช่น กล่าวว่าเป็นงานบิดอะฮฺ 
งานสุนนะฮฺ งานประเพณี หรืองานวา
ญิ บ จ า เ ป็ นที่ มุ ส ลิ ม ต้ อ ง จั ด  แล ะ
บางส่วนก็ขาดความสนใจที่จะเปิดใจ
รั บ ฟั ง ค ว า ม เ ห็ น ต่ า ง ใ น ก ร ณี ที่ มี
ค าแนะน าว่าการจัดกิจกรรมดังกล่าวมี
สิ่งที่ฮารอมปะปนอยู่ด้วย  และ  
2) ด้านความเป็นเอกภาพของสังคม 
เช่น มีความรู้สึกผิดใจ มองหน้ากัน
อย่างต าหนิ มี ใช้ค าพูดที่สร้างความ
เจ็บช้ าน้ าใจ การทะเลาะวิวาทกัน และ
มีการแบ่งกลุ่มระหว่างผู้เห็นด้วยกับไม่
เห็นด้วยกับการจัดงานเมาลิดนบี 

1( ด้านการมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวัง
สัจธรรมจากความเห็นต่าง ได้แก่ ควรมี
เจตนาที่ดีและการทบทวนบทบาทของดาอีย์
ในฐานะของผู้น าเสนอค าสอนอิสลาม  
2( ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็น
ต่าง ได้แก่ ควรมองในเชิงบวกและพิจารณา
ไม่เหมารวมว่ากิจกรรมในงานเมาลิดนบีนั้น
เป็นสิ่งที่ขัดแย้งต่อหลักการอิสลามทั้งหมด 
หรือรีบด่วนสรุปว่าเป็นบิดอะฮฺ  
3( ด้านการแสดงความเห็นต่างด้วยมารยาท
ที่ดีงาม  เช่น ควรมีมารยาทในการแสดง
ความเห็นหรือการเข้าร่วมกิจกรรมภายใต้
กรอบหลักการศาสนา เมื่อจ าเป็นต้องชี้แจง
ให้อธิบายอย่างสุภาพและอาจใช้วิธีปล่อย
วางเพ่ือรักษาความสัมพันธ์อันดี และอธิบาย
เมื่อมีโอกาสที่เหมาะสม  
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(หุก่ม( ต่างกัน ฝ่ายที่สนับสนุนมองว่า
เป็นเรื่องดีงาม เป็นประเพณี และ
แสดงออกถึงความรัก ขณะที่ฝ่ายไม่
สนับสนุนกิจกรรม มองว่าเป็นเรื่อง
บิดอะฮฺและมีสิ่งที่ฮารอมปะปนอยู่ใน
กิจกรรมอยู่ด้วย 

4) ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มี
ความเห็นต่าง เช่น ควรส่งเสริมให้มีการ
ทบทวนรูปแบบการจัดกิจกรรมและสร้าง
ความเข้าใจจุดมุ่งหมายของงานบนพ้ืนฐาน
ของหลักการศาสนา  
5) ด้านการให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและ
ไม่ยึดติดทรรศนะ เช่น ไม่ควรรีบด่วน
ตัดสินใจผู้ที่มีความเห็นต่างจากตนเอง และ
เปิดใจรับฟังหลักการและความคิดเห็นของผู้
ที่มีความเห็นต่าง  
6 (  ด้ านการค านึ งถึ งความถูกต้อ งและ
ผลประโยชน์ส่วนรวม เช่น ควรหาทางออก
ร่วมกัน หรือน าเสนอรูปแบบกิจกรรมที่
เ หมาะสมซึ่ ง อาจจะ เป็ นการบรรยาย
ชีวประวัติหรือถอดบทเรียนจากชีวประวัติ
ของท่านนบีมาปรับใช้ในชีวิตประจ าวัน  
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จากตารางที่ 1 สามารถอธิบายโดยสรุปได้ว่า ตัวอย่างการวิเคราะห์แนวทางการเสริมสร้างการ
ปรับใช้วะสะฏียะฮฺในการจัดการความขัดแย้งที่เป็นผลมาจากความเห็นต่างในสังคมไทยมุสลิมในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ข้างต้น แสดงให้เห็นว่า การเสริมการใช้วะสะฏียะฮฺที่มีคุณลักษณะความเป็น
สายกลาง ไม่สุดโต่ง ไม่หย่อนยาน บนพื้นฐานของเจตนารมณ์แห่งอิสลาม ความถูกต้อง ความยุติธรรม 
ความเป็นขั้นเป็นตอน ความครอบคุลมมิติต่างๆ ของชีวิต และการมีมารยาทและวิธีการที่ดีงามในการ
น าเสนอค าสอนอิสลามท่ามกลางความเห็นต่างนั้น ถือเป็นเรื่องที่ผู้น าเสนอค าสอนอิสลามและผู้มี
ความเห็นต่างจะต้องให้ความส าคัญต่อการน าไปปรับใช้จริง โดยสามารถน าความเห็นต่างที่เกิดขึ้นไป
วิเคราะห์และพิจารณาเพ่ือหาแนวทางที่ถูกต้องและมีความเหมาะสมตามรายด้านต่าง ๆ  ได้แก่ ด้าน
การมีความบริสุทธิ์ใจและการมุ่งหวังสัจธรรม ด้านการมีทรรศนะคติเชิงบวกต่อผู้เห็นต่าง ด้านการ
แสดงความเห็นต่างด้วยมารยาทที่ดีงาม ด้านการศึกษาและทบทวนประเด็นที่มีความเห็นต่าง ด้านการ
ให้ความเป็นธรรมต่อตนเองและไม่ยึดติดทรรศนะ และด้านการค านึงถึงความถูกต้องและผลประโยชน์
ส่วนรวม ทั้งนี้เพ่ือเป็นการลดความขัดแย้ง ป้องกันความแตกแยก สนับสนุนการน าเสนอค าสอน
อิสลามบนแนวทางสายกลาง โดยเปิดใจรับฟัง เคารพ และให้เกียรติความเห็นต่าง เพ่ือรักษาความเป็น
เอกภาพของสังคมและความเป็นพ่ีน้องในอิสลาม ดังที่ ฏอฮา ญาบิร อัล อัลวานี (2562: 123( ได้
กล่าวทิ้งท้ายเกี่ยวกับภราดรภาพและเอกภาพของผู้ศรัทธาว่า 

“ความเป็นพ่ีน้องในอิสลามเพ่ือแสวงหาความโปรดปรานของอัลลอฮฺและใจที่เป็น
เอกภาพของประชาชาติมุสลิม เป็นบทบัญญัติที่ส าคัญยิ่งที่จะน าไปสู่การศรัทธาที่แน่ว
แน่ต่อเอกภาพของอัลลอฮฺ เช่นเดียวกับข้อห้ามเกี่ยวกับการท าลายความเป็นพ่ีน้องใน
อิสลาม ก็เป็นข้อห้ามที่รุนแรงยิ่งนัก นี่คือเหตุผลของบรรดาอุละมาอ์ยุคก่อน ๆ เมื่อ
เผชิญกับปัญหาคิลาฟิยะฮฺ บ่อยครั้งที่พวกเขาจะเลือกสิ่งที่เป็นอัฟฎอลน้อยกว่าเพียง
เพ่ือธ ารงไว้ซึ่งเอกภาพ หลีกเลี่ยงการโต้แย้งและถกเถียง พวกขาจ ายอมที่จะละสิ่งที่
เป็นสุนนัตในทัศนะของพวกเขา และปฏิบัติในสิ่งที่เป็นฮารุส เพียงเพ่ือรักษาความ
เป็นพี่น้องดังกล่าว” 
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