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บทคัดย่อ 

 
 การวิจัยนี้มีวัตถุประสงค์เ พ่ือศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ  “คนเผาผี”                                        
ในบริบทความทันสมัยในพ้ืนที่ภาคใต้ ในช่วงปี พ.ศ. 2455 – 2561 ใช้วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ เก็บข้อมูล
โดยใช้การสังเกตแบบมีส่วนร่วม และการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกจากผู้ให้ข้อมูล  13 กลุ่ม                         
จากภาคสนาม 4 พ้ืนที่นิเวศน์ชุมชน เขาปุา นา เล (ทะเล) และเมือง ได้แก่ 1) พื้นที่เขาปุา ชุมชน               
วัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 2) พ้ืนที่นา ชุมชนวัดดอนกลาง ต าบลร่อนพิบูลย์ 
อ าเภอร่อนพิบูลย์ 3) พื้นที่เล ชุมชนวัดขรัวช่วย ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล และ 4) พื้นที่เมือง                 
ชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ข้อมูลที่ได้จะถูกน ามาจ าแนก
หมวดหมู่ ตีความ สร้างข้อสรุป ตรวจสอบ และน าเสนอด้วยวิธีการวิเคราะห์เชิงพรรณนา 
  ผลการวิจัย พบว่า การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในพ้ืนที่ภาคใต้                
แตกต่างกันออกไปตามพลวัตสมัยแห่งบริบทสังคมทั ้งในรูปอัตลักษณ์ป๎จเจกและอัตลักษณ์                 
ทางสังคม มีทั ้งอัตลักษณ์ป๎จเจกที ่กลับกลายเป็นอัตลักษณ์แห่งสังคม ในขณะเดียวกันสภาพ                   
แห่งสังคมหรือวัฒนธรรม ได้หล่อหลอมน าไปสู่อัตลักษณ์แห่งป๎จเจกของคนเผาผี ในยุคสามส้าง 
ช่วงปี พ.ศ. 2455 – 2519 คนเผาผี ไม่มีตัวตนที่ตายตัว ยืดหยุ่น เลื่อนไหล ต่อมาในยุคสมัยที่มี                
การเปลี่ยนผ่านสังคมสู่ความทันสมัยมีการพัฒนาสังคม เศรษฐกิจ (ย ุคเมร ุเตาถ่าน ช ่วงปี                        
พ.ศ. 2520 – 2539) ส่งผลต่อความเชื่อและการจัดการศพให้มีความทันสมัย อัตลักษณ์คนเผาผี                   
ยุคนี้ คนเผาผี มีตัวตนที่ชัดเจน เป็นเจ้าหน้าที่ฌาปนสถาน สืบทอดจากบรรพบุรุษ อยู่ในวัด ฝึกวิชา
จากพระ เป็นพระเอกคนน าประจ าเมรุ ผู้รู้ ผู้สั่งการ ศึกษา สืบสาน ใช้ไสยเวทย์ มนต์ด า มนต์ขาว 
เร ียนรู ้ ปร ับต ัว  ม ีบทบาทหน้าที ่ครบวงจรบน เมร ุ ม ีอาช ีพที ่หลากหลาย  ในยุคป ๎จจ ุบ ัน                    
(ยุคเมรุไฟฟูา  ช่วงปี พ.ศ.  2540 – 2561) เป็นยุคสังคมบริโภคนิยม วัฒนธรรมแห่งสังคม                 
ถูกประกอบสร้างให้กลายเป็นสินค้า ไม่เว้นแม้การจัดการศพ อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคนี้มีการประกอบ
สร้างตัวตนและด ารงอยู่ที่เข้มข้น แต่งกายด้วยชุดที่สะอาดดูดี สร้างตัวให้โดดเด่นส าคัญ มีอาชีพเสริม
เพ่ิมรายได้ ใช้ชีวิตอย่างปรกติเช่นคนทั่วไป ผันตัวเองมาเป็นคนเจ้าพิธี  เป็น One-stop service               
แห่งชุมชน เป็นผู้ประกอบการงานศพ น าเทคโนโลยีสื่อสารสมัยใหม่เข้ามาประสานจัดการศพ                
และพบว่าอัตลักษณ์คนเผาผีนั้นมีความเปลี่ยนแปลงไปไม่หยุดนิ่งตายตัวและมีความเข้มข้นและ
แตกต่างกันออกเป็นไปตามบริบทพ้ืนที่เขาปุา นา เล (ทะเล) และเมือง 
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ABSTRACT 

 
   This article has aimed to study the changing of “Undertaker” identity in 
the context of modernization in South during the years 1912 – 2018 by using 
qualitative research, collecting data by using participant observation and in-depth 
interviews observation from 13 informants Group covered 4 fields; Khao Pa Na Lay 
(Thalay) and urban. 1) Khao Pa Community, Wat Phrom Lok Community, Phrom Lok 
Sub district, Phrom Khiri District 2) Na Community, Wat Don Klang, Ron Phibun Sub 
district, Ron Phibun District 3) Lay Community, Wat Khrua Chuay, Sao Phao Sub 
district, Sichon District, and 4) Urban Community, Wat Chamao Community, Tha Wang 
Sub district, Mueang District, Nakhon Si Thammarat. The data was classified, 
interpreted, constructed, checked, and presented with descriptive analysis. 
  The results showed that the change in the identity of the “Undertaker” 
in the southern region was differenced to the period of social context including 
individuality and social identity. The personal identities was become social identities 
and at the same time, social or cultural conditions has shaped to the person's 
identity of the Undertaker. Especially, the first period (Samsang; year 1912 - 1976), 
Undertaker has an flowed identity which is a general person in the community, a 
magician who is with monk, knows about white and black magic, act in morality, 
courage, be a community leader, senior community, use magic wisdom to help 
burning, practicing various subjects, magic, spells, prayers. Later, in the era of social 
changing to modernity, there was developed social, economy, politic (Crematorium 
era, 1977 - 1996). Their effects to the beliefs and the funeral management to be 
modern. Undertaker identity in this era has a clear, act as a crematorium Inherited 
from the ancestors, live in the temple, training from monks, as leader of the 
crematorium, use black and white magic, learns, adjusts, creates a variety of 
functions on the crematorium, diverse of careers. 
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At the present (Electrical crematorium era, 1997 - 2018) is the era of consumer 
society, social culture is created to become a product including the funeral 
management The identity of undertaker is concentrated in the form of self-creation 
and existence with good looking, outstanding, working with various careers to 
increase income, live as normal as general people, turn to a ceremonial one-stop 
service in funeral entrepreneur, using modern technology to coordinate the funeral 
management which according to the social-community context in urban area 
followed by Khao Pa community. While the area of Na and Lay, the image and some 
identity are different from urban communities and Khao Pa community. 
 
Keywords: Undertaker, Identity, Modernity, Samsang 
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 วิทยานิพนธ์นี้ส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี ด้วยความกรุณาจากท่านอาจารย์ ที่ปรึกษา                     
ผู้ ช่ ว ยศ าสตร าจ าร ย์  ด ร . เ ก็ ต ถ ว า  บุ ญปร าก า ร  อ า จ าร ย์ ที่ ป รึ กษา วิ ท ย านิ พนธ์ ห ลั ก                                   
รองศาสตราจารย์ ดร.ณฐพงศ์ จิตรนิรัตน์ อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ร่วม ที่ช่วยขัดเกลา ให้ความรู้ 
คอยชี้แนะแนวทาง พร่ าสอน ผู้วิจัย ทั้งในเรื่องของการท าวิจัย การเขียน ตลอดจนการเอาใจใส่               
ทุกรายละเอียดของงาน ด้วยประสบการณ์ องค์ความรู้ของท่าน ท าให้ผู้วิจัยได้ความรู้ก่อเกิดประโยชน์
ต่อผู้วิจัยที่สามารถเขียนวิทยานิพนธ์ฉบับนี้จนประสบความส าเร็จ ผู้วิจัยจึงขอกราบขอบพระคุณ              
ท่านอาจารย์ที่ปรึกษาหลักและท่านอาจารย์ที่ปรึกษาร่วมวิทยานิพนธ์เป็นอย่างสูงยิ่ง มา ณ โอกาสนี้ 
 ขอขอบพระคุณ รองศาสตราจารย์ ดร.บัวพันธ์ พรหมพักพิง ประธานคณะกรรมการสอบ
วิทยานิพนธ์ และ รองศาสตราจารย์ ดร.ป๎ญญา เทพสิงห์ กรรมการผู้ทรงคุณวุฒิสอบวิทยานิพนธ์                 
ที่คอยให้ ค าชี้แนะ แนวทาง ตลอดจนการเก็บรายละเอียดของงานวิจัยและพัฒนาเป็นงานวิจัย                
ที่ ส ม บู ร ณ์ ยิ่ ง ขึ้ น  ขอขอบพร ะคุ ณท่ า น  ร อ ง ศ า สตร าจ า ร ย์  ด ร . วั น ชั ย  ธ ร ร มสั จ ก า ร                                       
ผู้ ช่ วยศาสตราจารย์  ดร .กานดา จันทร์ แย้ม รองศาสตราจารย์  ดร . เกษตรชัย  และหีม                              
รองศาสตราจารย์ ดร.ธงพล พรหมสาขา ณ สกลนคร ที่คอยเสนอแนะ ชี้น า พร่ าสอน เทคนิค แนวคิด 
ทฤษฎี การท าวิทยานิพนธ์ระดับปริญญาเอก เป็นอีกข้อต่อหนึ่งที่ท าให้งานวิทยานิพนธ์ สมบูรณ์ยิ่งขึ้น 
ขอขอบพระคุณยิ่ง มา ณ โอกาสนี้ 
  ขอขอบพระคุณ พระสงฆ์ คนเผาผี  (สัปเหร่อ) เจ้าภาพ ชาวชุมชนทั้ง 13 กลุ่ม                            
ในพ้ืนที่นิเวศน์ชุมชน เขาปุา นา เล (ทะเล) และเมือง ทั้งชาวชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก 
อ าเภอพรหมคีรี ชาวชุมชนวัดดอนกลาง ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ ชาวชุมชนวัดขรัวช่วย 
ต าบลเสาเภา และชาวชุมชนวัดชะเมา ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ที่ให้ข้อมูล 
ให้ความรัก เมตตา ให้ที่อยู่ ที่พัก ที่กิน บอกต่อ แนะน า ก าลังใจ และข้อมูลอันมีค่าต่องานวิจัย 
ตลอดจนพ่ี ปูา น้า อา ที่ประกอบธุรกิจเกี่ยวเนื่องกับการจัดการศพ พ่อค้า แม่ค้า ในงานศพ ในงาน
เผาศพ เด็กวัด เจ้าภาพ ที่ให้ข้อมูลอันมีค่าแก่ผู้วิจัยท าให้ผู้วิจัยได้ข้อมูลที่เป็นประโยชน์ยิ่งน ามา
สังเคราะห์งานเขียน แน่นอนหากขาดความช่วยเหลือเกื้อกูล ความปรารถนาดีจากทุกท่าน                         
งานวิจัยนี้จะไม่มีทางท่ีจะส าเร็จลุล่วงได้อย่างแน่นอน กราบขอบพระคุณยิ่งมา ณ โอกาสนี้ 
  ขอขอบคุณบุคลากรคณะศิลปศาสตร์ คุณกิตติป๎ทม์ แสงงาม คุณธนัญญา มีงาม                  
ที่คอยแนะน า ช่วยเหลือผู้วิจัยในเรื่องเอกสารวิชาการ ระเบียบ ข้อบังคับ ข้อปฏิบัติของนักศึกษา
ระดับบัณฑิตศึกษา และขอบคุณกัลยาณมิตรวิชาการเพ่ือนร่วมรุ่นปริญญาเอก พัฒนามนุษย์และ
สังคม (พมส.) มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ รุ่น 2 (2559) ที่ร่วมทุกข์ ร่วมสุข แบ่งป๎นความช่วยเหลือ
ซึ่งกันและกัน สิ่งใดที่ขาดช่วยกันเติมเต็ม สิ่งใดกดดันช่วยกันคลี่คลาย ขอบคุณก าลังใจดี ๆ                            
ที่มีให้กันเสมอมา ขอบคุณเพ่ือน ๆ ทุกกลุ่มที่คอยส่งก าลังในให้ผู้วิจัยไปถึงฝ๎่งฝ๎น  
 สุดท้ายกราบขอบพระคุณ ครอบครัว “ใจห้าว” ครอบครัว “วีระพงศ์” และที่ส าคัญ
ขอบคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช ซึ่งเป็นต้นสังกัดของผู้วิจัยที่อนุเคราะห์อนุญาตให้
ข้าพเจ้ามีโอกาสและได้มีวันนี้ ขอบกราบขอบพระคุณยิ่ง  
 

      ด ารงศ์พันธ์  ใจห้าววีระพงศ์ 
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บทท่ี 1 
 

บทน า 
 

ความเป็นมาของปัญหาวิจัย 
 
  ส่วนส าคัญท่ีท าให้พิธีกรรมงานศพ หรือ การจัดการศพของสังคมไทย สามารถด ารงอยู่ได้
กระทั่งป๎จจุบัน ส่วนหนึ่งมาจากการที่สังคมไทยมีบุคคลที่เรียกกันว่า “คนเผาผี” หรือ “สัปเหร่อ”                
“คนเผาผี” หรือ “สัปเหร่อ” นี้ยังคงมีบทบาทความส าคัญต่อวิถีชีวิตของผู้คนเสมอมา ผู้วิจัยเองเคยได้ไป
ช่วยงานศพนับครั้งไม่ถ้วนและเห็นการเปลี่ยนแปลงงานศพ การเปลี่ยนแปลงตัวตนคนเผาผีจากที่คนเผาผี
ในอดีตที่มีตัวตนแบบหนึ่งกระทั่งกลายเป็นผู้ประกอบการงานศพในป๎จจุบัน การได้พูดคุยกับคนเผาผี         
ทุกครั้งที่มีงานศพและการศึกษาค้นคว้าเพ่ิมเติม จึงท าให้ทราบว่า คนโบราณมีความเชื่อและเกรงกลัว
ในเรื่องความตายอย่างมาก เมื่อใดที่คนตายลงวิญญาณที่อยู่ในร่างกายคนจะกลายเป็นผีซึ่งอาจจะเป็น
ผีดี หรือผีร้ายก็ได้ตามลักษณะของการตาย วิญญาณหรือผีนี้จะอยู่ในอีกสภาพหนึ่งที่จะไปไหนมาไหน
ก็ได้ตามใจชอบ เพราะมิได้อยู่ในร่างมนุษย์แล้ว มนุษย์จะสัมพันธ์ติดต่อได้ก็ด้วยการประกอบพิธีกรรม
บางอย่างขึ้นเท่านั้น เมื่อมีผู้ตายหรือแปลงสภาพเป็นผีลง ญาติ พ่ีน้องก็จะต้องจัดพิธีกรรมขึ้น                         
ดังนั้นพิธีกรรมที่เกี่ยวกับศพจึงเป็นกระบวนการหนึ่งที่ก าหนดขึ้นมาเพ่ือรองรับสภาวะแห่งการ
เปลี่ยนแปลงนี้ (ปราณี วงศ์เทศ, 2539) ซึ่งในทุกยุคสมัยคนเผาผีมีส่วนเกี่ยวข้องในหลายกิจกรรมของ
พิธีศพ และเป็นคนที่มีความส าคัญ ที่ขาดไม่ได้ในทุกยุคทุกสมัยและมีตัวตนที่แตกต่างกันออกไป  
 ในช ่ว ง  พ .ศ .  2455 ย ุคที ่ม ีก าร เผ าผ ีก ับ เช ิง ตะกอนนั ้น  คน เผาผ ี เป ็นผู ้ที ่มี
คาถาอาคม พกมีดหมอ คนที่คนเป็นรู้สึกประหม่าเมื่อจะเริ่มบทสนทนา ลูกเล็กเด็กแดงต่างพากัน                
วิ่งหนีเพราะบรรยากาศรอบตัวอันน่าประหวั่นจากการดูแลศพมาไม่รู้กี่พันศพเป็นบุคคลผู้ลี้ลับ                    
ในเชิงของการไร้ตัวตนในสายตาญาติเพราะความกลัว รวมถึงความลี้ลับในแง่ของคุณไสยมีความส าคัญ           
กับการท าศพเกือบทุกขั้นตอน เมื่อเวลามีคนเสียชีวิตเกือบทุกคนก็ต้องเรียกหาคนเผาผีมาช่วยจัดการ
ตั้งแต่มัดตราสัง กระทั่งเก็บกระดูกไปฝ๎ง มีวิชาที่ร่ าเรียนมา มีคาถาก ากับมาก หลายบท มีแต่คน     
เกรงขาม น่าเชื่อถือ ทุกคนเกรงใจ ถึงขั้นเกรงกลัว ประพฤติปฏิบัติตนอยู่ในศีลธรรม ช านาญ           
ในการจัดการพิธีศพ เป็นผู้ให้การศึกษาเกี่ยวกับคติธรรม ค าสอน ปริศนาธรรมเนื่องในงานศพ และ
ด้วยการที่คนเผาผีท าเกี่ยวกับศพ จัดการศพ เขาเหล่านั้นจะมีบุคลิกภาพการแต่งตัวแบบสบาย ง่าย ๆ  
มีมีดหมอเป็นอาวุธคู่กาย นุ่งกางเกง ผูกผ้าขาวม้า บางคนสักยันต์ อักขระ คาถาที่ตัว 
 อภิธาน สมใจ (2541) อธิบายไว้ว่า คนเผาผี หรือ สัปเหร่อ มีความส าคัญอย่างมาก                  
ต่อสังคมไทย ในฐานะผู้ที่มีบทบาทส าคัญในประเพณีการตาย ผู้คนทั่วไปมักเชื่อกันว่า คนเผาผี จะต้อง
มีเวทย์มนต์คาถา หรือเครื่องรางของขลังไว้ใช้งานและคุ้มภัย เช่น มีดหมอ (ผี) ผ้ายันต์ ถึงแม้นว่าคน
เผาผีจะมีเวทย์มนต์ แต่เขามักจะไม่กล่าวหรือเอ่ยให้คนอ่ืนฟ๎งชนิดที่ต้องระมัดระวัง เพราะถือว่า                
เป็นการลบหลู่หรือท าตนเสมอครู  ยกเว้นคนเผาผีที่มีอายุมากและเป็นครูของผู้ อ่ืนเท่านั้น                         
(อมร สุทธิสาคร, 2546) คนเผาผี ในอดีตเป็นผู้ที่เรียนรู้วิธีการจัดการศพให้ถูกต้องอย่างเคร่งครัด               
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ตามโบราณปฏิบัติ ทั้งกระบวนการฝ๎งและเผา เคร่งครัดในเรื่องศาสนาพิธี ตลอดจนการปูองกันตัวเอง
และผู้ อ่ืนโดยไสยเวทย์ คนเผาผีจะเรียนวิชากันแบบปากต่อปาก จากการปฏิบัติกับของจริง                     
เริ่มจากการเป็นลูกมือและก็จดจ าวิธีการสืบต่อกันมา (ราม ลิขิต, 2546) 
 จะเห็นได้ว่าคนเผาผีในสมัยก่อนนั้นมีอัตลักษณ์ ตัวตน วิถีปฏิบัติมากมาย นับตั้งแต่               
การเรียนรู้เกี่ยวกับกรรมวิธีการจัดการศพ ข้อห้ามและข้อปฏิบัติ เช่น การให้ความเคารพแก่นายปุาช้า 
หรือ “ตากะลี ยายกะลา” คติความเชื่อในสังคม ความรู้เรื่องไสยศาสตร์ หรือกระทั่งการรักษาศีล                   
อย่างเคร่งครัดในช่วงท างานจนมีค าพูดที่ว่า “กินข้าววัด นอนศาลา มีเมียหมา ห่มผ้าผี” สะท้อน    
ให้เห็นถึงอัตลักษณ์คนเผาผีในอดีต แต่คนเผาผี หรือ สัปเหร่อ รุ่นหลังไม่ได้เรียนรู้อย่างจริงจัง         
ท าให้ข้อปฏิบัติที่เคยยึดถือมาแต่เดิมค่อย ๆ เลือนหายห่างไป เช่น มีดหมอที่คนเผาผีในอดีตต้องมีกัน
ทุกคน เพราะเชื่อว่าสามารถปูองกันเวทย์มนต์คาถา คุณไสยและวิญญาณร้าย แต่คนเผาผีในป๎จจุบัน
ส่วนมากไม่มีของ ไม่มีวิชา เพราะไม่ได้สืบทอดวิชากันอย่างจริงจัง เข้ามาเป็นคนเผาผีได้จาก                
การเรียนรู้ด้วยฝึกฝนด้วยตนเอง ตัวตนที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ สะท้อนได้จากค าพูดของสัปเหร่อทอง ที่ว่า  
 

“...คนเผาผีทุกวันนี้ไม่ได้เรียนอะไร รู้อะไรไม่มากมาย อาศัยความกล้า
บางคนไม่มีงานทําก็มาเผาศพ เห็นว่าได้เงินดี เผาทีหลายศพ หลายวัด                   
ข้ามวัดกัน บางที่แย่งชิงเผากันจนมีปากเสียง ไม่พอใจกัน บางคนกินเหล้าเมา 
คาถาอะไรก็ไม่มี แต่งตัวดี ขึ้นเมรุ เผาศพอย่างเดียวไม่เข้าใจพิธีอะไร                               
สักแต่ว่าเผา...”  

(ทอง, สัมภาษณ์วันที่ 9 ตุลาคม 2559)  
 

 จากค าพูดของสัปเหร่อทอง สะท้อนให้เห็นว่า วิถีการด ารงชีวิตของผู้คนในสังคมไทย
เปลี่ยนแปลงจากรูปแบบดั้งเดิมมาเป็นการใช้ชีวิตภายใต้กระแสวัตถุนิยมท่ีมีความสัมพันธ์อันแนบแน่น
กับระบบตลาด การบริโภคสินค้ารวมถึงผลิตภัณฑ์ต่าง ๆ โดยอยู่ภายใต้กลไกของระบบทุนนิยม                 
(ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, 2546) การผลิตในรูปแบบใหม่นี้ก่อให้เกิดการขยายตัวของสินค้าและบริการ   
มากขึ้น  สิ่ งส าคัญของระบบทุนนิยมคือการสะสมทุนจากการผลิตและการขายสินค้านั้น                            
(ป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ, 2548) ท าให้ระบบการตลาดและการแลกเปลี่ยนสินค้ากลายเป็นแก่นสาระ
ของสังคม วัตถุถูกแปรสภาพกลายเป็นสินค้าเพ่ือน าไปแลกเปลี่ยน นอกจากนี้วัตถุจะมีคุณค่า                 
ตามประโยชน์ใช้สอยแล้วยังถูกก าหนดคุณค่าด้วยราคา ทุกสิ่งอย่างจึงถูกแปรสภาพกลายเป็นสินค้า 
(อธิคม โกมลวิทยาธร, 2538) ในลักษณะเช่นนี้ผลผลิตต่าง ๆ ของระบบทุนนิยมจึงมีอิทธิพลอย่างมาก
ทั้งทางด้านเศรษฐกิจ การเมือง สังคม โดยเฉพาะวัฒนธรรมที่เกี่ยวข้องกับความสัมพันธ์  ค่านิยมและ
พฤติกรรมการบริโภคของมนุษย์ ท าให้สินค้าซึ่งหมายรวมถึงประเพณี ความเชื่อ วัฒนธรรม                      
วิถีการปฏิบัติ ได้ถูกแปรสภาพให้กลายเป็นสินค้าและบริการที่ มีความส าคัญต่อวิถีการด ารงชีพ                   
ของผู้คนในสังคมไทยและหมายรวมถึงประเพณีการจัดการศพด้วย  
 พิธีกรรมเกี่ยวกับการตายของมนุษย์ ก็สามารถออกแบบในการจัดได้ตามความชอบหรือ
ให้เหมาะสมกับฐานะทางสังคมของศพนั้น ในสมัยป๎จจุบันขั้นตอนและกระบวนการในการจัดพิธี          
ในการจัดการศพของพุทธศาสนาประกอบไปด้วยวิธีการที่ซับซ้อนและหลายขั้นตอนผนวกกับ         
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สภาพป๎จจุบัน ที่ผู้คนตกอยู่ในกระแสบริโภคนิยม มีลักษณะนิสัยนิยมชมชอบความสะดวกสบาย     
และรวดเร็ว หรูหราและส าเร็จรูป จึงก่อให้เกิดธุรกิจเกี่ยวกับพิธีกรรมจัดการศพนี้มา กมาย                      
อาทิ ร้านขายโลงศพ ร้านดอกไม้ ของที่ระลึก บริการเต็นท์โต๊ะ น้ าดื่ม อาหาร เครื่องเสียง บริการ             
เผาศพ เป็นต้น นอกจากนี้ภายในงานศพต่าง ๆ ก็กลายเป็นพ้ืนที่ตลาดของกลุ่มแม่ค้าน้อยใหญ่                     
เช่น คนขายถั่ว คนขายลูกโปุง คนขายลูกชิ้นทอด คนขายสลากกินแบ่งรัฐบาล (ล็อตเตอรี่) เป็นต้น                   
จึงส่งผลให้การจัดพิธีศพในป๎จจุบันนั้นได้เปลี่ยนแปลงจากอดีตที่ร่วมไม้ร่วมมือกันยึดแบบแผน                  
และพิธีกรรมเ พ่ือส่งวิญญาณผู้ตายให้ไปอย่างสงบมาเป็นรูปแบบการให้บริกา รอย่างหนึ่ ง                        
อดีตที่เจ้าภาพ ญาติมิตรต้องจัดการพิธีศพด้วยตนเองทุกขั้นตอน แต่ในสมัยใหม่เช่นป๎จจุบันไม่ต้อง
ด าเนินการอะไรมาก เพียงแต่ไปบอกคนเผาผี หรือ “ผู้ประกอบการงานศพ” แค่คนเดียวก็สามารถ
ประกอบพิธี ใ ห้ ส า เ ร็ จ ได้  หรื อบา งแห่ งมี กา ร เ สนอบริ กา รจั ด พิ ธี ศพทันทีที่ มี ผู้ ล้ มตาย                                
(ป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ, 2548) ดังค ากล่าวที่ว่า  
 

“…สังคมมันเปลี่ยนไปมาก เดี่ยวนี้คนในเมืองไม่มีเวลา ไม่อยากยุ่งยาก
ก็เลยเอาศพมาไว้ที่วัด เพราะท่ีบ้านคับแคบ ไม่สะดวก แล้วก็ให้ผมนี่แหละ
จัดการให้หมด ผมมี เครือข่ายทั้ งหมดไม่ว่ าจะเป็นคนขายโลงศพ                     
ร้านดอกไม้ ร้านรับทําอาหาร เครื่องดื่ม ร้านสังฆทาน นิมนต์พระสวด 
เสร็จสิ้นไปจนถึงเผาผี เสร็จงานก็มาเคลียร์บิล ศพหนึ่งไม่ต่ํากว่า 2-3 แสน 
บรรยากาศงานศพทุกวันนี้ก็ครึกครื้นไม่เหมือนเมื่อก่อนเป็นปูาช้าไม่มีใคร
มายุ่ง ทุกวันนี้ประดับไฟฟูา เครื่องเสียง มีร้านค้ามาขายของกันเต็มไปหมด 
เวลาเผาก็เผาเมรุ สะดวก รวดเร็ว มีสัปเหร่อคอยเผาให้ เจ้าภาพไม่ต้องยุ่ง 
ไม่เหมือนเมื่อก่อนยุ่งยาก เจ้าภาพเผากันเอง กินเหล้าเฝูาศพจนกว่าจะเสร็จ
เงียบเหงา ที่เขาเรียกกันว่าเงียบเหมือนปุาช้านั้นแหละ...”  

(ด า, สัมภาษณ์วันที่ 7 สิงหาคม 2559) 
 

 ภายใต้สภาวการณ์เปลี่ยนแปลงและการพัฒนาสังคมในยุคสมัยใหม่นี้ ท าให้พิธีศพของ 
คนในสังคม จังหวัดนครศรีธรรมราช ได้มีการเปลี่ยนแปลงไปมาก วิถีคิดของคนแตกต่างไปจากเดิม      
จึงท าให้การจัดการศพเปลี่ยนแปลงไป จากเดิมจนทุกวันนี้อาจเรียกได้ว่าเป็นธุรกิจการจัดการศพ  
จากที่เคยหยิบยืมกันก็กลายเป็นการเช่าเหมา เป็นการจ้าง จากเคยแบ่งป๎นกลายเป็นการรับจ้าง และ
การจัดงานศพแต่ละครั้งผู้จัดเองก็ต้องท าตามหน้าตา ตามฐานะทางสังคมไม่เช่นนั้นจะเสียชื่อเข้าข่าย 
“คนตาย ขายคนเป็น” จากเดิมการจัดการศพนั้นเป็นของญาติมิตร หมู่บ้านและชุมชนทั้งหมด         
แต่ป๎จจุบันนี้การจัดการศพเป็นเรื่องราวของธุรกิจขายโลงขายพวงหรีด การจัดพิธีกรรม ในส่วนของ
พิธีกรรมและขั้นตอนต่าง ๆ ของการจัดงานศพมีการจัดพิธีศพให้สอดคล้องกับกระแสบริโภคนิยม        
ทุนนิยม ซึ่งสอดคล้องกับงานวิจัยของ อวยชัย ตั้งเตรียมใจ (2554) ที่ระบุว่าป๎จจุบันสังคมได้มี           
การเปลี่ยนแปลงไปท าให้วิถีชีวิตความเป็นอยู่แบบสังคมดั้งเดิมได้เปลี่ยนแปลงไป รวมถึงการจัดการ
กับศพก็ได้ปรับเปลี่ยนตามยุคสมัย ซึ่งก็ท าให้ความสัมพันธ์ทางสังคมเปลี่ยนแปลงไปด้วย และงานวิจัย
ของธรรมพร สุขมี และ เก็ตถวา บุญปราการ (2558) ที่พบว่า งานศพในอดีตมีความสัมพันธ์ของคน
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ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ครั้นเมื่อก่อสร้างเมรุเผาศพโดยใช้ถ่าน ขึ้นท าให้ผู้คนค่อย ๆ เปลี่ยนมาเป็น 
การจัดประเพณีศพที่วัด ท าให้ความหมายและคุณค่าในเรื่องของเวลาที่สัมพันธ์กับพิธีกรรม                  
และเรื่องของวัตถุเพ่ือแสดงออกถึงสถานภาพทางสังคมอันน ามาสู่การประกอบสร้างกระบวนการ
กลายเป็นสินค้าในลักษณะสุขคติพาณิชย์ สอดคล้องกับงานของ อารดา ฉิมกูร (2550) ที่ระบุว่า            
มูลค่าตลาดในการประกอบงานศพแบบธรรมเนียมไทยแบบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนานั ้น               
มีมูลค่าสูงกว่า 400 - 4,000 ล้านบาทต่อปี ส่งผลให้เกิดธุรกิจที่ต่อเนื่องจากการจัดการศพ              
ที ่สร้างก าไรให้กับผู้ประกอบการหลายธุรกิจ เช่น ธุรกิจเต็นท์เช่า เครื่องครัวอาหารเครื่องดื่ม                               
ดอกไม้ประดับ พวงหรีด สิ่งของเพ่ือแสดงความเคารพศพ ดอกไม้จันทน์ ผ้าไตรจีวร หีบบรรจุศพ 
(โลง) ถ่านและน้ ามันส าหรับเผาศพ เรือรับจ้างลอยอังคาร ฯลฯ เป็นช่องทางการให้บริการและ
เป็นธุระด าเนินการจัดการศพ ซึ่งส่วนใหญ่ได้ติดต่อผ่านคนเผาผีผู้ที่มีหน้าที่ในการจัดการศพและ
ประสานอย่างใกล้ชิดกับญาติมิตรของผู้ตายหรือเจ้าภาพ ซึ่งสัปเหร่อจะได้รับค่าตอบแทนเป็นเงินตรา
มากบ้าง น้อยบ้างตามแต่กรณี ขึ้นอยู่กับป๎จจัย เช่น ฐานะทางสังคมของเจ้าภาพ ฐานะทางสังคมของวัด 
ฐานะทางสังคมของสัปเหร่อ ความสวยงาม ขนาด การบริการของสินค้านั้น ๆ ทุกสิ่งกลายเป็นสินค้า
ไปเสียหมด ไม่เว้นแต่คนเผาผี สะท้อนจากค าพูด 
 

“...คนเผาผี ไม่มีหน้าที่ที่จะไปเรียกว่าราคาเท่าไหร่ แล้วแต่เขาให้                
บางศพ ให้ตั้ง 300,000 บางศพให้ 10,000 แต่ถ้าเขาถาม ผมก็บอกเขาว่า
ศพที่แล้วให้ 10,000 บางเจ้าภาพคนก็ให้ค่าโน่นค่านี้มากเหมือนกัน แต่ถ้า
เขาไม่ให้ก็ไม่เป็นไรถือว่าเป็นการทําบุญ ผิดกับแต่แรก (อดีต) ได้เงินปากผีนั่น 
แหละเป็นค่าเผาผี อาชีพนี้เป็นอาชีพมหากุศล ช่วยคนให้ไปสู่สุขคติ คนจะมอง 
อย่างไรก็ช่าง แต่ เราทําจนส่งลูกเรียนจบปริญญามาแล้วตั้ ง 3 คน                    
แต่ลูกก็ไม่ชอบนะ ที่มีพ่อเป็นคนเผาผี...”  

(ทอง, สัมภาษณ์วันที่ 9 ตุลาคม 2559) 
 
 จากค าพูดดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงอัตลักษณ์และตัวตนและอ านาจของคนเผาผี                    
ที่เปลี่ยนแปลงยุคสมัยอดีตกับสมัยป๎จจุบัน ซึ่งเรื่องนี้สอดคล้องกับค าปรารภ ศรีศักร วัลลิโภดม 
(2553) ซึ่งระบุว่า เดิมคนเผาผีเป็นคนที่มีความรู้และไม่ได้รู้แค่ศาสนาอย่างเดียว แต่ยังรู้เรื่อง        
ทางไสยศาสตร์  ซึ่งเป็นไสยขาวต่าง ๆ เช่น การสะกดศพคนตายเป็นอย่างไร ตายดี ตายร้าย         
เป็นผู้เชี่ยวชาญ และเป็นคนที่มีสถานภาพทางสังคมดี ส่วนใหญ่เป็นผู้อาวุโส และถ่ายทอดความรู้  
มายังลูกหลานเป็นหลักแต่ป๎จจุบัน ถือว่าเป็นคนละเรื่องกันเพราะการเปลี่ยนแปลงจากชุมชนชาวนา
เป็นชุมชนเมืองประกอบกับได้รับอิทธิพลจากภายนอกค่อนข้างสูง ส่งผลให้สถานภาพของบุคคลและ
พิธีกรรมเปลี่ยนแปลงไปรวมไปถึงพิธีศพ ด้วยความเชื่อเรื่องชีวิตหลังความตายที่ถูกกลบมิดไปเพราะ
โลกที่เจริญก้าวหน้า และความคิดที่เป็นตะวันตกมากขึ้น คนเผาผีตอนนี้ก็กลายเป็นว่า เป็นเจ้าหน้าที่
อะไรสักอย่างรู้เล็ก ๆ น้อย ๆ บางทีสวดมนต์แค่ 2-3 ค าเท่านั้นเอง เช่นนี้จึงท าให้ความเคารพนับถือ
ในตัวคนเผาผีลดลง ถูกลดบทบาท และกลายเป็นบุคคลในเงาของความตายที่ไม่มีใครต้องการจะยุ่งเกี่ยว 
ดังค าสัมภาษณ ์
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“...เวลานี้พอมีคนตายไม่ต้องอาบน้ําเลยด้วยซ้ํา แค่เอาหีบไปแล้ว  
ก็เอาศพมารดน้ํา แต่งเนื้อแต่งตัวเสร็จก็บรรจุศพเลย คือมันลัดขั้นตอน                
ซึ่งหากเป็นสมัยก่อนไม่ได้ อย่างบางคนตายที่บ้าน มันจะมีเรื่องการเอาศพ
ออกอย่างไร ทิศไหน เพราะสัมพันธ์กับวิญญาณ แต่ตอนนี้คนตาย              
ที่โรงพยาบาล แล้วคุณจะไปเอาสัปเหร่อที่ไหน เพราะคนเผาผีมีแต่ที่วัด 
พูดง่าย ๆ ก็คือเทคโนโลยีหรือสภาพแวดล้อมใหม่ มันทําให้ระบบแบบเก่า
หมดไป...” 

     (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2553) 
 

 จากข้อมูลดังกล่าวข้างต้น จะเห็นได้ว่าการจัดการงานศพในนครศรีธรรมราชนั้นมีพลวัต
มาอย่ างยาวนาน กล่ าวคือ ตั้ งแต่สมัยยุคสมัยกึ่ งประวัติศาสตร์  (ราวพุทธศตวรรษที่  5                   
ถึง พุทธศตวรรษที่ 10) ด้วยความผูกพันกับพุทธศาสนาอย่างแน่นแฟูนพิธีกรรมต่าง ๆ จึงด าเนินการ 
อย่างเข้มข้น ทั้งในเรื่องพิธีกรรมและความเชื่อเรื่องคนตาย (ปรีชา นุ่นสุข, 2540) กระทั่งปรากฏ
หลักฐานที่มีการก่อเชิงตะกอนเผาศพ (สามสร้าง) ในนครศรีธรรมราช เมื่อปีพ.ศ. 2455 และ           
มีการปรับปรุงแบบมีหลังคาขึ้น เมื่อปี พ.ศ. 2500 จนกระทั่งป๎จจุบันและได้มีการเปลี่ยนแปลง       
ไปมากหลังจากได้รับอิทธิพลจากกระแสภาวะความทันสมัยที่มาพร้อมด้วยระบบทุนนิยมและ          
การบริโภคนิยม มีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างทางสังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมเป็นอย่างมาก         
ส่งผลกระทบต่อความเป็นสัปเหร่อ และพิธีกรรมงานศพจากงานที่เรียบง่ายไปสู่กระแสบริโภคนิ ยม     
ที่ต้องใช้สถานประกอบการด้านธุรกิจโลงศพ ธุรกิจที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมงานศพเข้ามาช่วยให้
สะดวกสบายมากขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งหลังจากที่มีการเปลี่ยนจากการเผาแบบเชิงตะกอน          
มาเป็นเตาเผาเมรุ ในปีพ.ศ. 2520 เหตุเพราะต้องการความสะดวก รวดเร็ว มลพิษน้อย ประหยัดเวลา 
หลังจากมีเมรุแล้ว สถานการณ์การจัดงานศพได้แตกต่างกันออกไป เริ่มมีการประดับประดา ตกแต่ง
โลงศพ ดอกไม้ พวงหรีด เต็นท์เช่า เครื่องเสียง (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์ วันที่ 7 พฤศจิกายน 2559) 
มีเจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถาน (สัปเหร่อ) มีการจ้างงานการเผา มีการบริการ ซื้อขายแลกเปลี่ยน     
ท าให้เห็นว่า มีการเปลี่ยนแปลงความหมายใหม่จากความเป็น “คนเผาผี” ได้เปลี่ยนตัวตนใหม่        
เป็น “ผู้ประกอบการงานศพ” เข้มข้นยิ่งขึ้น จนท าให้ตัวตนของคนเผาผีค่อย ๆ หายไปจากสังคมไทย 
ที่มองว่า “คนเผาผี” เป็นคนที่มีอ านาจ มีความแตกต่างจากคนทั่วไปในสังคม มีความขลังหรือ         
ไสยศาสตร์ ทมึน มีรอยสักอักขระ ยันต์ ของขลัง ไสยเวทย์ต่าง ๆ “เด็กเห็น เป็นต้องร้องให้”                      
มีการสั่งการเจ้าภาพได้ทุกอย่าง มีอ านาจเต็มที่ในพิธีกรรมงานศพ และเมื่อไม่นานมานี้ได้ปรากฏข่าว
ในหน้าหนังสือพิมพ์ที่ท าให้การนิยามความหมายของคนเผาผีเปลี่ยนไปนั่นคือ ข่าวของผู้หญิงคนหนึ่ง  
มีพ่อเป็นสัปเหร่อ เรียนจบชั้นปริญญาตรีด้านคอมพิวเตอร์ได้ละทิ้งงานประจ าส านักงานหันมาสืบทอด        
ความเป็นคนเผาผีแทนพ่อผู้ล่วงลับไป คนเผาผีป๎จจุบัน แต่งตัวดี ผูกเนคไท ใส่สูท ขับขี่รถหรูราคาแพง 
สวมใส่นาฬิกาข้อมือหรูราคาแพง มีราคาค่าจ้างเผาศพท่ีแพงมาก 
 จากปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยจึงเกิดค าถามว่า สัปเหร่อ ที่ผู้วิจัยเรียกว่า                    
“คนเผาผี” มีวิถีชีวิต อัตลักษณ์อย่างไร มีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตและอัตลักษณ์อย่างไร มีการสร้าง
ตัวตนในแต่ละช่วงแต่ละยุคแต่ละสมัยกระทั่งป๎จจุบันอย่างไรบ้าง เขาเหล่านั้นมีการต่อสู้ ต่อรอง                 
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มีอ านาจ มีปฏิสัมพันธ์เชิงอ านาจทางสังคมอย่างไร มีวิถีคิด วิถีปฏิบัติอย่างไร ในแต่ละบริบทของสังคม
ในพ้ืนที่ภาคใต้ การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ในแต่ละช่วงชั้นแห่งยุคสมัยเวลากระทั่งป๎จจุบันของคนเผาผี
นั้นมีความเหมือนหรือแตกต่างกันอย่างไร ทั้งนี้เพ่ือที่จะเข้าใจตัวตนของคนเผาผี และสะท้อนให้เห็นถึง
มุมมองของผู้คนในสังคมไทยที่มีต่อคนเผาผี ซึ่งความเข้าใจอย่างถ่องแท้นี้น่าจะช่วยให้ความปรารถนา
ดีของบุคคลหรือหน่วยงานที่จะช่วยยกระดับคุณภาพชีวิตคนเผาผี เป็นไปอย่างสอดคล้องกับวิถีชีวิต
ของพวกเขาในที่สุด 
 
วัตถุประสงค์การวิจัย 
 
  เพ่ือศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในบริบทความทันสมัยในพ้ืนที่
ภาคใต้ ในช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2561  
 
ประโยชน์ของการวิจัย 
 
  1) ท า ให้ได้องค์ความรู้ เกี่ยวกับพลวัตของคนเผาผี  ก่อนกระแสความทันสมัย             
และในกระแสความทันสมัย ที่การนิยามความหมายถูกเปลี่ยนแปลง และเชื่อมโยงกับการสร้างอ านาจ
และตัวตนในสังคมไทย  
  2) ได้เข้าใจถึงการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในช่วงปี พ.ศ. 2465 – 2561 
ที่เชื่อมโยงกับโครงสร้างการเปลี่ยนแปลงทางสังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรม ของสังคมไทย  
  3) สะท้อนให้เห็นถึงวิถีชีวิตและการด ารงอยู่ของคนเผาผี ตลอดจนการประกอบ        
สร้างตัวตนของคนเผาผีในบริบทสังคมในพ้ืนที่ภาคใต้  
  4) เป็นจุดเริ่มต้นของการถ่ายทอดเสียงของ “คนเผาผี” สู่สังคม หลังจากที่พวกเขาถูก 
“สังคมตีตรา” ดูแคลน 
  5) น าไปสู่การท าความเข้าใจตัวตนของคนเผาผี อย่างถ่องแท้ ท าให้คนมองคนเผาผี                     
อย่างเข้าใจและจ าแนก แยกแยะมากขึ้น เป็นการลดอคติตายตัวที่ผูกติดกับค าว่า “คนเผาผี”                    
ซึ่งความเข้าใจอันนี้น่าจะเป็นประโยชน์ในการช่วยยกระดับคุณภาพชีวิตของคนเผาผี  
   6) เป็นการเปิดพ้ืนที่ให้คนเผาผีได้มีตัวตนและพ้ืนที่ยืนและมีศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์                       
ในสังคม 
  7) เป็นฐานข้อมูลที่แท้จริงส าหรับหน่วยงานโดยเฉพาะกระทรวงวัฒนธรรมที่ปรารถนาดี
จะยกระดับคุณภาพชีวิต จัดระเบียบ (คนเผาผี) มีรายละเอียด ความเข้าใจอย่างถ่องแท้  น าไปสู่                
การพัฒนาคุณภาพชีวิตที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตของสัปเหร่อ (คนเผาผี)   
 8) ท าให้ทราบถึงสิ่งประกอบสร้างให้การจัดการศพและคนเผาผี กลายเป็นสินค้า                       
โดยสามารถน าผลจากการวิจัยไปประยุกต์ใช้ในการลดต้นทุนค่าใช้จ่ายในการจัดการศพได้  
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ขอบเขตของการวิจัย 
  
 ขอบเขตด้านเนื้อหา 
 การศึกษาครั้งนี้มุ่งศึกษาถึงการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในบริบทพ้ืนที่
ภาคใต้แบ่งตามระบบนิเวศ ประกอบด้วย 1) นิเวศบริบทพ้ืนที่ เขาปุา ชุมชนวัดพรหมโลก                           
ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 2) นิเวศบริบทพ้ืนที่นา ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)                        
ต าบลร่อนพิบูลย์  อ าเภอร่อนพิบูลย์  3) นิเวศบริบทพ้ืนที่ เล ชุมชนวัดขรัวช่วย  (ต้นเหรียง)                      
ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช และ 4) นิเวศบริบทพ้ืนที่เมือง ชุมชนวัดชะเมา                  
(ชะเมา) ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง 
   
 ขอบเขตด้านเวลา 
 ผู้วิจัยศึกษาได้ก าหนดช่วงเวลาตามภาวะเวลาที่ได้จากการศึกษา กล่าวคือ ช่วงก่อนเข้า
มาของภาวะความทันสมัยในยุคการเผาศพแบบสามส้าง ช่วงปี พ.ศ. 2455 – 2519 ถึงจุดเปลี่ยนผ่าน
ตามบริบทการเปลี่ยนแปลงและการพัฒนาสังคมไทย เป็นยุคทันสมัย กล่าวคือ มีการสร้างเมรุเผาศพ 
(เผาถ่าน) มีการตกแต่งโลงศพ มีกิจกรรมที่ เกี่ยวเนื่องกับพิธีศพหลายประการ ในช่วงปี                        
พ.ศ. 2520 - พ.ศ. 2539 ถึงจุดเปลี่ยนผ่านตามบริบทการเปลี่ยนแปลงและการพัฒนาสังคมชุมชน               
เข้าสู่ชุมชนเมือง มากขึ้น เป็นยุคทันสมัย มีการจัดงานศพเป็นรูปแบบและกระบวนการ มีการตกแต่ง
โลงศพ เริ่มใช้กระบวนบริการจัดจ้างเหมาจัดงานศพ ตกแต่งงานศพ มีการตกแต่งโลงศพที่ดูวิจิตร 
งดงาม น าวัฒนธรรม การจัดงานศพและการเผาศพแบบต่างถิ่นเข้ามาประยุกต์ ใช้  และ                         
ในช่วงปี พ.ศ. 2540 - จนถึงป๎จจุบัน (พ.ศ. 2561) เป็นยุคทันสมัยเข้มข้น กล่าวคือ มีการสร้างเมรุ              
เผาศพแบบทันสมัย (เตาเผาศพแบบไฟฟูา) มีการตั้งศพในศาลาวัด มีการตกแต่งโลงศพสวยงาม                   
มีการแบ่งงานกันท า การบริการจ้างงานเป็นระบบ จัดงานศพเชิดชูคนตาย จัดการงานศพตามฐานะ
ของเจ้าภาพ ยุคการเปลี่ยนแปลงและปรับตัวของคนเผาผีตามรูปแบบการจัดงานศพและการเผาศพ 
ทั้งนี้จะได้เห็นเป็นช่วงพลวัตของการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์และการประกอบสร้างตัวตนของคนเผาผี
ในช่วงชั้นตามบริบทที่เกิดขึ้นนั้น ๆ ตามแต่ละสมัยสังคม 
 
นิยามศัพท์เฉพาะ 
 
  คนเผาผี หมายถึง บุคคลผู้ที่ท าหน้าที่หลักในการเผาศพ ในรูปแบบการเผาศพแบบฟุอนฟืน 
สามส้าง แบบเมรุเตาถ่าน และแบบเมรุเตาเผาไฟฟูา ตั้งแต่กระบวนการการเข้าสู่การเป็นคนเผาผี                 
ได้รับการยอมรับจากมติชุมชน สืบทอดมาจากรุ่นสู่รุ่นในตระกูล จากการเรียนรู้จากครูบาอาจารย์               
สืบสานระเบียบพิธีขั้นตอนและกรรมวิธีของการจัดการศพขั้นตอนและกรรมวิธีของการจัดการศพ    
 สามส้าง หมายถึง ฌาปนสถานชั่วคราวที่สร้างขึ้นส าหรับเผาศพเฉพาะราย สร้างขึ้น               
ในวัด ในปุาช้า หรือ ในบริเวณบ้าน เป็นคตินิยมที่มีมาก่อนที่จะมีเชิงตะกอน ลักษณะของสามส้าง
ประกอบด้วยเสาไม้กลม (ไม้สด) 4 ต้น (นิยมใช้ไม้ไผ่ หรือ ไม้หมาก หรือไม้เหลาชะโอน) ป๎กเสา     
เป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสให้โคนเสาห่างกันประมาณ 3 – 4 เมตร แต่ละเสาสูงเท่ากัน ประมาณว่าให้สูง        
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เลยเปลวไฟขึ้นไป ให้ปลายเสาเอนเข้าหากันเล็กน้อย คล้ายเสาเมรุ ปลายเสาใช้ไม้ตีเป็นเชิงชาย และ
เหนือเชิงชายท าเป็นเพดานหรือหลังคา โดยใช้ผ้าสีขาว เสื่อ หรือไม้ไผ่สาน รูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสไว้ส าหรับ
บังร่มไฟหรือกันร่มไฟ  
 กระแสความทันสมัย หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมในจังหวัดนครศรีธรรมราช          
ที่เกิดจากการพัฒนาตามแนวความคิดสังคมตะวันตก ซึ่งมีการเปลี่ยนแปลงจากสังคมเศรษฐกิจแบบยังชีพ 
มาเป็นการพัฒนาระบบเศรษฐกิจอุตสาหกรรมและทุนนิยม ซึ่งได้หลอมรวมเอาเศรษฐกิจท้องถิ่น      
ให้เป็นส่วนหนึ่งของระบบเศรษฐกิจโลกมีความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ใช้ความรู้
ที่มีรากฐานอยู่ที่เหตุผลเข้ามาแทนที่โลกทัศน์ที่มีฐานเดิมอยู่ที่ศาสนาและไสยศาสตร์ยอมรับอ านาจ                  
การปกครองของรัฐชาติสมัยใหม่เข้ามาแทนที่อ านาจเดิม มีการสร้างอัตลักษณ์โดยอิงกับภาพลักษณ์
และความหมายที่หลากหลายผ่านการสื่อสารในรูปแบบต่าง ๆ ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงสังคม 
วัฒนธรรมไทย ทั้งในระดับชาติและระดับท้องถิ่น ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิต พิธีกรรม           
ของสังคมไทย รูปแบบการจัดการศพในจังหวัดนครศรีธรรมราช จากการเผาแบบดั้งเดิม มาเป็น                      
การเผาที่เมรุสิ่งสิ่งก่อสร้างด้วยปูนทรงสวยงามในปี พ.ศ. 2520 เป็นต้นมา ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลง  
และการปรับตัวของคนในสังคมไม่เว้นแม้ “คนเผาผี” ซึ่งมีพลวัต อัตลักษณ์ อ านาจ ความสัมพันธ์
อ านาจ ที่เปลี่ยนแปลงไปตามภาวะและตามบริบทการพัฒนาแห่งสังคมดังกล่าว  
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บทท่ี 2 
 

การทบทวนวรรณกรรม 
 

 ใน ง านศึ กษา วิ จั ย ฉบั บนี้ ผู้ วิ จั ย ใ ช้ แนวคิ ด ในการศึ กษา  วิ เ ค ร าะห์  อธิ บ า ย                               
การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในพ้ืนที่ภาคใต้ ในยุคสมัยต่าง ๆ ประกอบด้วย                     
แนวคิดอัตลักษณ์ แนวคิดความสัมพันธ์ เชิงอ านาจ แนวคิดวิถีชีวิตและทุนทางวัฒนธรรม                        
แนวคิดกระแสความทันสมัย และแนวคิดกระบวนการกลายเป็นสินค้า โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
แนวคิดอัตลักษณ์ 
 
 สังคมมนุษย์ คือการอยู่รวมกันของมนุษย์ โดยมีลักษณะความสัมพันธ์ซึ่งกันและกัน 
หลายรูปแบบ เช่น อาชีพ อายุ เพศ ศาสนา ฐานะ ที่อยู่อาศัย สังคมของมนุษย์เกิดจากกลุ่มบุคคล                         
ที่มีความสนใจร่วมกันและมักจะมีวัฒนธรรมหรือประเพณี รวมถึงภาษา การละเล่นและอาหารการกิน
ของตนเองในแต่ละสังคม การที่มนุษย์รวมกันเป็นสังคมนั้น เพราะมนุษย์ มีพฤติกรรมการอยู่ร่วมกัน
ในสังคมพฤติกรรมเหล่านั้นได้ขัดเกลามาโดยล าดับจนกลายเป็น วัฒนธรรม ดังนั้นในแต่ละสังคมย่อม
มีวัฒนธรรมเฉพาะตัวถือเป็นเอกลักษณ์อันโดดเด่น แม้ว่าจะมีชนกลุ่มต่าง ๆ ตามภาษาพูดที่
หลากหลาย แต่วัฒนธรรมจะแสดงถึงความเป็นปึกแผ่น การมีวัฒนธรรมที่เป็นเอกลักษณ์อย่างเด่นชัด
และหลากหลายจนกลายเป็นวัฒนธรรมหลักของประเทศ มนุษย์ได้สร้างวัฒนธรรมขึ้นมาเพ่ือ
ตอบสนองความต้องการด้านต่าง ๆ เพ่ือให้การด าเนินชีวิตในสังคมเป็นไปอย่างเหมาะสมและ
สอดคล้องกับบรรทัดฐานทางสังคม ท าให้เกิดการหล่อหลอมให้สมาชิกในสังคมมีทัศนคติความเชื่อ 
ความสนใจ ความคิดสร้างสรรค์ไปในทางเดียวกัน ก่อให้เกิดความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน คือการนิยาม
ตัวตนหรือบอกว่าตนเป็นใคร ตรงกับศัพท์ทางวิชาการ ด้าน มานุษยวิทยาที่ว่า  “อัตลักษณ์”              
(ด ารง ฐานดี, 2546, น. 73)   
 ขณะที่ ยุรฉตัร บุญสนิท (2546, น. 65) ระบุว่า อัตลักษณ์ คือ ลักษณะเฉพาะ ลักษณะ
พิเศษที่สามารถบ่งบอกตัวตนของสิ่งนั้นหรือบุคคลนั้น อัตลักษณ์ คือ ความรู้สึกนึกคิดต่อตนเองว่า                  
“ฉันคือใคร” ซึ่งจะเกิดขึ้นจากการปฏิสังสรรค์ ระหว่างตัวเรากับคนอ่ืน โดยผ่านการมองตัวเอง      
และคนอ่ืนมองเราและในขณะเดียวกันมโนทัศน์ อัตลักษณ์ จะถูกกล่าวควบคู่ไปกับเรื่องของอ านาจ 
นิยามความหมายหรือการสร้างภาพแทนความจริง (Representation) เมื่ออัตลักษณ์ ไปสัมพันธ์     
กับแนวคิดที่กล่าวมาข้างต้นแล้ว ดูจะมีความหมายที่ แตกต่างจากความหมายที่เข้าใจกันโดยสามัญส านึก
มากนอกจากนี้ อัตลักษณ์ ยังเป็นจิตส านึกส่วนตัวและจิตส านึกร่วมในสังคมที่เกิดจากการนิยามตัวเอง
ว่าตัวเอง คือใครมีความเป็นมาอย่างไร แตกต่างจากคนอ่ืนอย่างไรและจะใช้อะไรเป็นเครื่องหมาย 
ของการแสดงออก ค าว่า “อัตลักษณ์” นั้น หมายถึงอะไร ซึ่งพูดกันง่าย ๆ ก็คือสิ่งทีแสดงถึง           
ความเป็นตัวตนของคน ซึ่งส่วนหนึ่งก็จะเป็นลักษณะของตัวตนภายนอกเช่น กิริยาท่าทาง ภาษา    
และการแสดงออกต่อบุคคลอ่ืนกับลักษณะของตัวตนภายใน ได้แก่ ความรู้สึกนึกคิด นิสัยใจคอ       
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คตินิยม ความเชื่อ และสิ่งยึดเหนียวจิตใจ อัตลักษณ์นั้นเป็นเพียงค าที่ต้องการสื่อถึงค าพูดบางประการ
เพ่ือแสดงความเป็นตัวตนของบุคคลและเป็นตัวบ่งชี้ของลักษณะเฉพาะของตัวบุคล สังคม ชุมชน เช่น 
เชื้อชาติ ภาษา วัฒนธรรมท้องถิ่นและศาสนา ฯลฯ ซึ่งมีคุณลักษณะที่ไม่ทั่วไปหรือสากลกับสังคมอ่ืน ๆ 
กล่าวคือ ลักษณะทีไม่เหมือนกับของคนอ่ืน ๆ  
 ส าหรับ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2554, น. 155) ได้อธิบาย ค าว่า อัตลักษณ์ ประกอบด้วย                  
ค าว่าอัต (อัด-ตะ) ซึ่งหมายถึง ตนหรือตัวเองกับ ลักษณ์ ซึ่งหมายถึง สมบัติเฉพาะตัว ค าว่า อัตลักษณ์                 
จึงมีความหมายถึง ผลรวมของลักษณะเฉพาะของสิ่งใด สิ่งหนึ่งซึ่งท าให้ สิ่งนั้นเป็นที่รู้จักหรือจ าได้ซึ่งมี
ความหมายตรงกับค าในภาษาอังกฤษว่า Identity อัตลักษณ์ นั้นไม่ใช่สิ่งทีเกิดขึ้นลอย ๆ ตามธรรมชาติ 
แต่เป็นสิ่งที่เกิดจากการสร้างของวัฒนธรรมในช่วงเวลาหนึ่งและวัฒนธรรม ก็เป็นสิ่งก่อสร้าง ทางสังคม 
(Social Construct) นอกจากนี้ วัฒนธรรม ก็ไม่ใช่สิงที่หยุดนิ่งหรือตายตัว หากแต่มีรูปแบบ เป็นวงจร
ทีเ่รียกว่า “วงจรแห่งวัฒนธรรม” (Circuit of Culture) ดังนั้นอัตลักษณ์ ทั้งหลายมีกระบวนการ ถูกผลิต 
(Produced) ให้เกิดข้ึน สามารถถูกบริโภค (Consumed) และถูกควบคุมจัดการ (Regulated) อยู่ใน
วัฒนธรรม เหล่านั้น และทั้งนี้ยังมีการสร้างความหมายต่าง ๆ  (Creating Meanings) ผ่านทางระบบ                
ต่าง ๆ ของการสร้างภาพตัวแทน (Symbolic Systems of Representation) ที่เกี่ยวกับต าแหน่ง                   
แห่งที่ต่าง ๆ ทางอัตลักษณ์ อันหลากหลายที่เราเลือกใช้หรือน าเอามาสร้างเป็นอัตลักษณ์ของเรา                    
อัตลักษณ์มีความส าคัญต่อระบบสังคมกล่าวคือประการแรก ท าให้เรารู้สึกว่าเป็นตัวเราหรือพวกเรา   
ที่แตกต่างจากคนอ่ืน โดยไม่จ าเป็นต้องมีเพียงหนึ่ง แต่อาจมีหลายลักษณ์ที่ประกอบขึ้นมา อัตลักษณ์ 
ไม่ใช่สิ่งที่มีอยู่ตามธรรมชาติที่ เกิดขึ้นมาพร้อมกับคนหรือสิ่งของแต่เป็นสิ่งที่ถูกสร้างขึ้นและ
เปลี่ยนแปลงได้บ่งบอกถึงลักษณะเฉพาะ ลักษณะพิเศษที่จะบ่งบอกตัวตนของสิ่งนั้นหรือบุคคลนั้น    
 ในส่วนของ อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2543, น.4) ได้ให้ค านิยามของ อัตลักษณ์ ไว้ว่า                      
เป็นป๎จเจกที่เชื่อมต่อและสัมพันธ์กับสังคม ซึ่งสังคมก าหนดบทบาทหน้าที่และคุณค่าที่ติดตามมากับ                     
ความเป็นสามี - ภรรยา ความเป็นศิษย์ อาจารย์ อัตลักษณ์จึงเป็นเรื่องของสัญลักษณ์ อัตลักษณ์ 
(Identity) เป็นความรู้สึกนึกคิดที่บุคคลมีต่อตนเองว่า “ฉันคือใคร” ซึ่งจะเกิดขึ้นจากการปฏิสังสรรค์
ระหว่างตัวเรากับคนอ่ืน โดยผ่านการมองตนเองและการที่คนอ่ืนมองเรา อัตลักษณ์ต้องการความตระหนัก 
(Awareness) ในตัวเราและพ้ืนฐานของการเลือกบางอย่าง นั้นคือเราจะต้องแสดงตนหรือยอมรับ
อย่างตั้งใจกับอัตลักษณ์ที่เราเลือก ความส าคัญของการแสดงตนก็คือการระบุได้ว่าเรามีอัตลักษณ์
เหมือนกลุ่มหนึ่ง และมีความแตกต่างจากกลุ่มอื่นอย่างไรและ“ฉันเป็นใคร” ในสายตาคนอื่น  
 ค าว่า “อัตลักษณ์” ไม่มีบันทึกไว้ในพจนานุกรม แต่มีต าราหลายเล่มให้ความหมายค าว่า    
“อัตลักษณ์” ไวว่า คุณลักษณะเฉพาะตัว ซึ่งเป็นตัวบ่งชี้ของลักษณะเฉพาะของตัวบุคล สังคม ชุมชน 
หรือประเทศนั้น ๆ เช่น เชื้อชาติ ภาษา วัฒนธรรมท้องถิ่นและศาสนา ฯลฯ ซึ่งมีคุณลักษณะที่ไม่ทั่วไป 
หรือสากลกับสังคมอ่ืน ๆ กล่าวคือลักษณะที่ไม่ เหมือนกับของคนอ่ืน ๆ “อัตลักษณ์” มาจากภาษา 
บาลีว่า อตฺต ผสมกับค าว่า ลักษณ โดยที่“อัตตะ” มีความหมายว่า ตัวตน, ของตน ส่วน “ลักษณะ” 
หมายถึงสมบัติเฉพาะตัว หากมองเพียงแค่รูปศัพท์ “อัตลักษณ์” จึงเหมาะจะน ามาใช้หมายถึง 
ลักษณะเฉพาะตัวของสิ่งใดสิ่งหนึ่งมากกว่า ส่วนค าว่า “เอกลักษณ์” มีค าว่า “เอก” ซึ่งหมายถึงหนึ่งเดียว 
จึงน่าจะหมายความว่าลักษณะหนึ่งเดียว (ของหลาย ๆ สิ่ง) หรือลักษณะที่ของหลาย ๆ สิ่งมีร่วมกัน 
ซึ่งเป็นความหมายแรกตามพจนานุกรม   
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 อัตลักษณ์แตกต่างจากบุคลิกภาพในประเด็นที่ส าคัญหลายประการ เราอาจมีบุคลิกภาพ 
ร่วมกับบุคคลอ่ืน แต่การมีอัตลักษณ์ร่วมมีนัยของการเกี่ยวพันกับการตื่นตัว (Active) บางอย่าง               
ในตัวของเรา เช่น เราเลือกทีจะแสดงตัวตนกับกลุ่มหรืออัตลักษณ์ที่เฉพาะ ซึ่งบางครั้งเราอาจมี
ตัวเลือก มากกว่าคนอ่ืนและอัตลักษณ์ต้องการความตระหนัก (Awareness) บางอย่างที่เกี่ยวข้องกับ
ส่วนที่เป็นของเรา บุคลิกภาพอธิบายลักษณะต่าง ๆ ที่บุคคลทั่วไปจะมี เช่น การเข้าสังคมเก่งหรือ          
อาจเป็น คุณลักษณะภายใน แต่อัตลักษณ์ต้องการพ้ืนฐานบางอย่างอาจถูกจัดประเภทด้วยการมีลักษณะ 
บุคลิกภาพ แต่เราต้องแสดงตนเอง (นั้นคือการยอมรับอย่างตั้งใจ) กับอัตลักษณ์ความส าคัญ            
ของการแสดงตัวตน (Marking Oneself) คือการมีอัตลักษณ์เหมือนกับกลุ่มหนึ่งและมีความแตกต่าง
กับอีกกลุ่มอ่ืน หากลองคิดถึงสถานการณ์ที่เราพบกับใครสักคนในครั้งแรก และเราก าลังพยายาม
ค้นหาว่า เขาคือใคร ด้วยการตั้งค าถามว่าเขามาจากไหนและเขาท าอะไรในสถานการณ์ต่าง ๆ          
สิ่งเหล่านี้เป็นการก าลังพยายามค้นหาสิ่งที่เกี่ยวกับตัวของบุคคลนี้และสิ่งที่ท าให้เขาเหมือนกับเราด้วย 
(สิ่งที่เรามี ร่วมกับเขา) และสิ่งที่ท าให้เขาแตกต่างจากเรา หรือการพิจารณาถึงสถานการณ์การเดิน
ทางไกล สถานที่ที่คุณจะไป คุณได้ยินเสียงคนกลุ่มหนึ่งก าลังสนทนาแล้วพูดภาษาเดียวกับคุณ         
คุณจะรับรู้ด้วย ความรู้สึกของการระลึกรู้ (Recognition) และความเป็นเจ้า ของร่วมกับกลุ่มนั้น         
การที่คุณมีบางอย่างร่วมนี้ ไดน าเสนอช่วงของการระลึกรู้และการมีบางอย่างร่วมกับผู้อ่ืน ผู้ที่มี           
อัตลักษณ์ร่วมกับคุณ อัตลักษณ์ถูกแสดงออกให้เห็นด้วยการคล้ายกันนั้นคือมันเกี่ยวกับบุคคล            
ที่เหมือนเราและความแตกต่างของบุคคลที่ไม่เหมือนกับเรา  
 Barker (2000) กล่าวถึงอัตลักษณ์ว่า อัตลักษณ์ไม่ใช่เรื่องที่ติดตัวมากับธรรมชาติหากแต่
เป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมา และอัตลักษณ์นี้เกิดข้ึนได้จากปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน 
 Woodward (1997) กล่าวว่า อัตลักษณ์เป็นเรื่องที่เราจะต้องด าเนินความสัมพันธ์       
กับคนอ่ืน ๆ ตลอดจนโลกที่แวดล้อมตัวเราอยู่ หรือ การมองว่าใครเป็นพวกเดียวกับเราและใครที่                          
แตกต่างไปจากเรา 
 Barth (1989 อ้างถึงใน นิติ ภวัครพันธุ์ , 2542) ให้ค านิยามอัตลักษณ์ ว่า อัตลักษณ์                 
เป็นกระบวนการแบบเหรียญสองด้าน ด้านหนึ่ง คือ การรู้สึกว่าเป็นพวกเดียวกัน (Self-Ascription)                      
และอีกด้านหนึ่ง คนอ่ืนก็ต้องรู้สึกเช่นนั้นด้วย (Ascription by Other) อัตลักษณ์จึงเป็นความพยายาม                
ที่จะสร้างขอบเขตที่ชัดเจนของบุคคล คือตอบค าถามได้ว่า “เราเป็นใครและเราแตกต่างจากคนอ่ืน
อย่างไร ตรงไหน มีใครเห็นพวกเดียวกับเราบ้าง เราอยู่ที่ไหน เรามีที่ทางอย่างไร เรามีความสัมพันธ์  
กับใคร คนอ่ืนสัมพันธ์กับพวกเราอย่างไร” 
 นอกจากนี้ ยังมีนักวิชาการที่ให้ความหมาย อัตลักษณ์ทางวัฒนธรรม ไว้ว่า หมายถึง
ความรู้สึกหรือวัฒนธรรมร่วมของกลุ่มหรือการที่ป๎จเจกชนมีอิทธิพลหรือการได้รับการยอมรับจาก
วัฒนธรรมของกลุ่มนั้น ๆ นอกจากนี้การยอมรับวัฒนธรรมของกลุ่มคนยังมีความเกี่ยวเนื่องกับ        
บรรทัดฐานของสังคม (Norms) ซึ่งบุคคลต้องยอมรับความเป็นเอกลักษณ์หรืออัตลักษณ์ของกลุ่มให้ได้
ความส าคัญของการสร้างเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมท าให้เห็นความแตกต่ างและความหลากหลาย     
ทางชาติพันธุ์ ทั้งนี้ความแตกต่างดังกล่าวควรได้รับการยอมรับมากกว่าการต าหนิหรือเกิดความขัดแย้ง
ระหว่างกลุ่ม เพราะเกิดจากความแตกต่างและการไม่ยอมรับวัฒนธรรมเฉพาะของกลุ่มนั้น ๆ 
นอกจากนี้การยอมรับในอัตลักษณ์ทางวัฒนธรรมของกลุ่มท าให้บุคคลได้รั บการยอมรับเข้าร่วม       
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เป็นสมาชิกของกลุ่มได้ง่ายมากขึ้นด้วย ดังนั้นพอสรุปได้ว่า “อัตลักษณ์” ของบุคคลนั้นจะเกิดขึ้นได้
ต่อเมื่อมีความรู้สึกร่วมกันในด้านการตระหนักรู้บางอย่างเกี่ยวกับตัวตนของเราเกี่ยวกับการยอมรับ   
ในความเป็นตัวตนประกอบกับการแสดงตัวตนให้เห็นว่ามีความเหมือนหรือแตกต่างอย่างไรกับกลุ่มอ่ืน 
อัตลักษณ์เกิดข้ึนจากการปฏิสัมพันธ์ทั้งระหว่างสังคมและตัวบุคคล แต่จะเลือกอัตลักษณ์ใดอัตลักษณ์
หนึ่งที่ยอมรับเพ่ือน ามาใช้ ภายใต้เงื่อนไขของเวลาและพ้ืนที่ อัตลักษณ์นี้อาจก าหนดได้ทั้งจากบุคคล
เป็นผู้ก าหนดตนเองหรือก าหนดโดยสังคม อัตลักษณ์กับสังคมจึงเป็นเรื่องที่แยกจากกันไม่ได้ 

จากการให้ค านิยามดังกล่าวเราแปลค าหมายของ “Identity” ว่า “เอกลักษณ์”                
ตามมุมมองด้านคุณสมบัติของบุคคลหรือสิ่งเหล่านั้นที่มองเพียงจุดเดียวหรือด้านเดียวเท่านั้น หากแต่
ในป๎จจุบัน การให้ความหมายของอัตลักษณ์ได้แปรเปลี่ยนไป โดยเฉพาะอย่างยิ่งในแวดวงวัฒนธรรม
ศึกษา (Cultural Studies) เกิดมุมมองเก่ียวกับค าว่า “อัตลักษณ์”  ในมุมมองที่ต่างออกไป อัตลักษณ์
ไม่ได้หมายถึงคุณสมบัติเฉพาะตัวอีกต่อไป ไม่ได้มีคุณสมบัติเพียงด้านใดด้านหนึ่ง หรือกล่าวเฉพาะตัว
ถึงสิ่งใดสิ่งหนึ่งแล้วต้องหมายถึงสิ่งนั้นเท่านั้น  แต่เป็นการกล่าวถึงสิ่งที่ควบคู่ไปกับเรื่องของอ านาจ 
การนิยามความหมาย หรือการสร้างภาพแทนความจริง (Representation) (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 
2546, น. 1-2 อ้างถึงใน เก็ตถวา บุญปราการ, 2559) ทั้งนี้เนื่องจากการเปลี่ยนแปลงของบริบท   
ทางสังคมที่เกิดขึ้น  โดยเฉพาะอย่างยิ่งพลังของโลกาภิวัตน์ที่มาจากการปฏิวัติเทคโนโลยีการสื่อสาร
ท าให้ความเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมเป็นไปอย่างหลากหลาย ซับซ้อน และรวดเร็ว  รวมทั้ง           
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมจากสังคมทันสมัยสู่สังคมหลังสมัยใหม่ในศตวรรษที่ 20 ไม่ว่าจะเป็นเรื่อง
ของการย้ายถิ่น การบริโภคนิยม ระบบโลกาภิวัตน์ การต่อสู้เคลื่อนไหวทางสังคม (social movement) 
เช่น กลุ่มสตรี  รักเพศเดียวกัน เชื้อชาติ  และสีผิว  ท าให้ อัตลักษณ์ของคนเริ่มก้าวสู่วิกฤติ                        
ดังที่ Woodward (1997) ใช้ค าว่า Crisis of Identity หมายถึง มนุษย์เริ่มสงสัยถึงตัวตนที่แท้จริงว่า
คืออะไร และสงสัยถึงอัตลักษณ์ที่เป็นอยู่ก็มีความขัดแย้ง มีความหลากหลาย และมีความทับซ้อน              
กันอยู่ จึงท าให้เกิดมุมมองในการศึกษาถึงอัตลักษณ์ไปในมุมมองต่าง ๆ ที่หลากหลายมากขึ้นหากจะ
ให้ค านิยามค าว่าอัตลักษณ์ (Identity) โดยทั่วไปแล้วจึงถูกให้ความหมายไปในมุมมองของการแสดง
ความรู้สึกนึกคิดที่บุคคลมีต่อตนเองว่า “ฉันคือใคร” ซึ่งจะเกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างตัวเรา 
กับคนอ่ืน โดยผ่านการมองตนเอง และการที่คนอ่ืนมองเรา อัตลักษณ์จึงต้องการความตระหนัก 
(awareness) ในตัวเราและพ้ืนฐานของการเลือกบางอย่าง นั่นคือเราจะต้องแสดงตนหรือยอมรับ
อย่างตั้งใจกับอัตลักษณ์ที่เราเลือก ความส าคัญของการแสดงตนก็คือการระบุได้ว่าเรามี อัตลักษณ์
เหมือนกับกลุ่มหนึ่งและมีความแตกต่างจากกลุ่มอ่ืนอย่างไร และ “ฉันเป็นใคร” (พิศิษฎ์ คุณวโรตม์, 
2546, น. 306) ซึ่งส านักวัฒนธรรมศึกษา (Cultural studies) ได้ตั้งข้อสังเกตว่า อัตลักษณ์หรือตัวตน
ของคนนั้นจะเกิดขึ้นได้ก็ต่อเมื่อมีปฏิสัมพันธ์หรือ  การสื่อสารระหว่าง “ฉัน หรือ ตัวเรา” กับ “คนอ่ืน 
และสังคม” และการที่จะบอกว่าเราเป็นใครได้นั้นก็ย่อมขึ้นอยู่กับการมี “อ านาจ” ในการต่อรองต่อสู้
กับคนอื่นและสังคมภายใต้เงื่อนไขที่ก าหนด Woodward (1997) 
 ดังนั้น เมื่อศึกษาเรื่องของตัวตนและอัตลักษณ์ไปในแนวทางของการสื่อสารตามมุมมอง
ของส านักวัฒนธรรมศึกษาของอังกฤษแล้วนั้น เช่นเดียวกับงานศึกษาของเก็ตถวา บุญปราการ (2559) 
ที่สะท้อนให้เห็นถึงความทันสมัยได้เข้าไปจัดการกับชีวิตประจ าวันของผู้คนผ่านสื่อเทคโนโลยี การไหล
ของข้อมลูข่าวสารจากพ้ืนที่หนึ่งไปยังพ้ืนที่หนึ่ง สื่อได้ท าหน้าที่เชื่อมโยงความทันสมัยกับชีวิตประจ าวัน
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ของผู้คน ท าให้มีการปรับเปลี่ยนอัตลักษณ์และประกอบสร้างอัตลักษณ์ทางสังคมตามกระแสสังคม
สมัยใหม่ที่มีการเปลี่ยนแปลงส่งผลให้อัตลักษณ์ของผู้คน มีการประกอบสร้างและปรับเปลี่ยนไปมา
ตามกระแสบริโภคนิยมในแต่ละช่วงเวลา   
 เนื่องจากอัตลักษณ์ เกี่ยวพันกับเรื่องการสื่อสาร เพราะฉะนั้น ด้านหนึ่งของอัตลักษณ์   
จึงเป็นปฏิสัมพันธ์หรือการที่เราสื่อสารว่ารู้สึกว่าเป็นพวกเดียวกับคนอ่ืน (self-ascription) และ       
อีกด้านหนึ่งคนอ่ืนก็ต้องรู้สึกเช่นเดียวกับเราด้วย (ascription by other) อัตลักษณ์จึงเป็นตัวก าหนด
ขอบเขตว่าเราเป็นใคร เราเหมือนหรือต่างจากคนอ่ืนอย่างไร มีใครเป็นสมาชิกกลุ่มเดียวกับเราบ้าง 
เราควรมีปฏิสัมพันธ์หรือสื่อสารกับคนอ่ืนอย่างไร และคนอ่ืน ๆ ควรจะสานสายสัมพันธ์อย่างไร เช่น 
ในขณะที่คุณผู้หญิงทั้งหลายในละครโทรทัศน์ มีสิทธิ์จะนั่งบนเก้าอ้ีนวมหรือโซฟาในห้องนั่งเล่น       
แต่สาวใช้ของเธอจะไม่ได้รับสิทธิ์ดังกล่าวนั้น ทั้งนี้เพราะต าแหน่งแห่งหนของที่นั่งในห้องนั่งเล่น         
เป็นกระบวนการสื่อสารเชิงอวัจนะที่จะบ่งชี้หรือประกอบสร้างอัตลักษณ์ขึ้นมากได้นั้น อาจดูได้จาก
กิจกรรมการบริโภค (consumption) ในชีวิตประจ าวันของผู้คน เช่น การแต่งกาย การกินอยู่ การดื่ม 
การพูดภาษา การสร้างบุคลิกภาพ การใช้เวลาว่าง การเรียนหนังสือ การเล่นกีฬา การดูหนังฟ๎งเพลง 
ไปจนถึงรสนิยมและรูปแบบการใช้ชีวิตที่หลากหลายเช่น การเดินทางท่องเที่ยวของกลุ่ม                      
แบ๊คแพ๊คเกอร์/สะพายเปู หรือการจับกลุ่มของวัยรุ่นที่ถนนอาร์ซีเอ หรือการสร้างภาษาเฉพาะกลุ่ม
ของพวกกระเทย (ดังตัวอย่างในภาพยนตร์สตรีเหล็ก หรือพรางชมพู) เป็นต้น รสนิยมและรูปแบบ 
การใช้ชีวิต รวมถึงการบริโภคสิ่งต่าง ๆ ในชีวิตประจ าวัน สามารถบ่งบอกตัวตนและอัตลักษณ์                    
“เราเป็นใคร” และ “เราแตกต่างจากคนอื่นเช่นไร”  
 จากการนิยามความหมายข้างต้น สรุปความหมายของ อัตลักษณ์ ได้ว่า อัตลักษณ์ คือ             
สิ่งที่ท าให้เรารับรู้ว่าเราคือใคร มีความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ และสัมพันธ์กับโลกที่แวดล้อมตัวเรา
อย่างไร มีใครบ้างเป็นพวกเดียวกับเราและมีใครบ้างที่แตกต่างไปจากเรา อย่างไรก็ตามหากพิจารณา
ถึงความหมายของอัตลักษณ์ในแวดวงวิชาการในป๎จจุบันแล้วจะเห็นได้ว่า การนิยามความหมาย              
ของค าดังกล่าว มักจะมีความเลื่อนไหลไปตามบริบท โดยเฉพาะในแวดวงวัฒนธรรมศึกษา                     
การให้ความหมายได้แปรเปลี่ยนไปจากความหมายเดิมค่อนข้างมาก ทั้งนี้เพราะแนวโน้มของแนวคิด
ยุคหลังสมัยใหม่ (Post-Modernity) ได้รื้อถอนความเชื่อเกี่ยวกับคุณสมบัติที่ เป็นแก่นแท้ของ                   
ป๎จเจกภาพ ท าให้ความเป็นป๎จเจกกลายเป็นเรื่องของการนิยามความหมายที่สามรถเลื่อนไหล    
แปรเปลี่ยนไปตามบริบท ซึ่งส่วนใหญ่มองว่า ตัวตนหรืออัตลักษณ์จะถูกก าหนดโดยความแตกต่างที่
สามารถมองเห็นได้จากลักษณะที่ตรงกันข้ามและการแบ่งแยกออกจากกัน เช่น ความแตกต่างระหว่าง
ชนชาติ คนผิวด ากับคนผิวขาว ผู้หญิงและผู้ชาย ความขัดแย้ ง หรือความเชื่อ เป็นต้น การนิยาม
ความหมายที่เลื่อนไหลแปรเปลี่ยนไปตามบริบทดังกล่าวท าให้ Identity ในความหมายของเอกลักษณ์
เดิมถูกเปลี่ยนมาใช้ค าว่า “ตัวตน” หรือ “อัตลักษณ์” แทน และท าให้เกิดแนวคิดเกี่ยวกับตัวตน
หรืออัตลักษณ์ในหลายกระแส ไม่ว่าจะเป็นการมองตัวตนหรืออัตลักษณ์ว่า เป็นเรื่องที่ต้องกล่าวควบคู่
ไปกับมโนทัศน์เรื่องอ านาจ หรือการมองว่าอัตลักษณ์ของใครหรือของอะไรก็ตามน่าจะหมายถึง
คุณสมบัติเฉพาะที่เป็นลักษณะเฉพาะของบุคคลหรือสิ่งนั้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งในกลุ่มทฤษฎี                  
หลังสมัยใหม่ที่มองว่า ตัวตนหรืออัตลักษณ์มิได้หมายถึงคุณสมบัติเฉพาะเท่านั้น แต่ยังมีความหมาย
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ครอบคุลมไปถึงความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ ตลอดจนโลกแวดล้อมตัวเรา รวมถึงต้องมองว่าใคร                   
เป็นพวกเดียวกับเราและใครที่แตกต่างจากเราอีกด้วย 
 

อัตลักษณ์ : การก าหนดและการแบ่งประเภท 
 บุคคลมีการก าหนดตัวเองด้วยการมีอัตลักษณ์ร่วมอยู่ในคนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง และ                        
มีอัตลักษณ์ที่แตกต่างจากคนอ่ืน ๆ โดยเราจะรู้ได้ว่าคนอ่ืนเหมือนเราได้อย่างไรหรือข้อมูลใดที่จะ  
แบ่งประเภทของคนอ่ืนและตัวเราก็ด้วยการสื่อสารผ่านสัญลักษณ์และภาพตัวแทน (Symbols and 
Representation) เช่น เข็มตราต่าง ๆ สัญลักษณ์ขององค์กร เครื่องหมายที่แสดงถึงอุดมการณ์                  
หรือ ภาษาท่ีเราพูด เป็นต้น  
  Boourdire (1998) กล่าวว่า ทุกวันนี้เรื่องของอัตลักษณ์ได้ย้ายจากการประกอบสร้าง  
ในมิติของการผลิตมาสู่มิติของการบริโภค คือ อัตลักษณ์อันเกิดจากสิ่งที่กิน สิ่งที่ใช้ เช่น เพลงที่ฟ๎ง 
หนังที่ดู เสื้อผ้าที่สวมใส่ หนังสือที่อ่าน อาหารที่เลือก ไปจนถึงรสนิยมและรูปแบบการใช้ชีวิต            
ทีแ่ตกต่างหลากหลาย เช่น การเดินทางของกลุ่มท่องเที่ยวแบ็คแพ็คเกอร์ หรือ การจับกลุ่มของวัยรุ่น  
 ขณะที่  Woodward (2004 อ้างถึ ง ใน  เก็ตถวา บุญปราการ ,  2559) กล่ าวว่ า                
ในฐานะป๎จเจกบุคคลเราต้องด ารงอัตลักษณ์อย่างเคลื่อนไหว กล่าวคือ อัตลักษณ์ไม่ใช่ผลผลิต 
(Product) แต่คือกระบวนการกลายมาเป็น (Process of Becoming) ที่มีผลมาจากสังคมที่เราอาศัย
อยู่และเป็นความสัมพันธ์ของเรากับอ่ืน อัตลักษณ์ให้การเชื่อมโยงป๎จเจกบุคคลกับโลกที่พวกเขาอยู่  
อัตลักษณ์ได้รวมถึงวิธีที่เรามองตัวเอง วิธีที่ผู้ อ่ืนมองเห็นเรา และอัตลักษณ์ยั งครอบคลุมสิ่งที่อยู่
ภายนอก สิ่งที่เป็นอัตวิสัย และ สิ่งที่อยู่ในต าแหน่งแห่งที่ (Position) ซึ่งเราได้รับการรับรองทางสังคม
โดยผู้อ่ืนไม่ใช่โดยตัวเราเอง 
    Goffman (1959) กล่าวว่า ตัวตน (Self) วางอยู่บนแนวคิดของการแสดงละคร 
(Performance) นั่นคือ ป๎จเจกเป็นเหมือนนักแสดงที่แสดงให้ผู้ชมดู บทที่เราเล่นได้ถูกเขียนไว้แล้ว 
อย่างไรก็ตามเราสามารถแสดงสดและตีความต่อบทบาทของเราได้เองด้วย นอกจากนี้การแสดงตัวตน
ของเราต่อผู้อื่น ประกอบด้วย ข้อมูลในแบบที่เป็นไปโดยตั้งใจและไม่ได้ตั้งใจ 
 Hall (1996) มองอัตลักษณ์อยู่บนพ้ืนฐานของการต่อต้านค้านแก่นแกนในการวิพากษ์                   
เชิงจริยธรรม แต่กลับสนใจในแง่ที่อัตลักษณ์ที่ถูกเบียดขับเรื่องการเมืองที่ถูกกีดกัน มองความสัมพันธ์
กับบุคคลกับปฏิกิริยาที่ถูกกีดกัน โดย Hall ได้น าเสนอตัวแบบอัตลักษณ์ไว้สองแบบ ดังนี้  
 ตัวแบบแรก มองไปในแง่ของสัญชาติญาณอันเป็นแก่นแท้ อัตลักษณ์เป็นเรื่องของ        
จุดก าเนิดพ้ืนฐาน หรือ โครงสร้างพ้ืนฐานของประสบการณ์ อัตลักษณ์ใช้ภาพเชิงบวกต่อต้าน            
กับภาพเชิงลบ และพยายามแสวงหาความเป็นจริงแท้ ความเป็นดั้งเดิมผนวกรวมกันเข้าเป็นอัตลักษณ์ 
   ตัวแบบที่สอง เป็นการโต้แย้งในการหาแก่นแท้ ความเป็นจริงแท้ ประสบการณ์ร่วม  
หรืออัตลักษณ์แบบพ้ืนฐานดั้งเดิมที่อยู่บนพ้ืนฐานของความเป็นสากล แต่ควรมองอัตลักษณ์ในแง่          
ของความสัมพันธ์อันไร้ซึ่งความสมบูรณ์แบบซึ่งอยู่บนฐานของความแตกต่าง เป็นโครงสร้างของ                  
การน าเสนอภาพแทนความจริงที่ถูกนิยามจากการสร้างขั้วความต่าง อัตลักษณ์ควรถูกมองในแง่ที่เป็น               
พหุพจน์ เป็นเสี่ยง ๆ เป็นชิ้น ๆ และในบางครั้งอาจขัดแย้งกันในตัวเองขึ้นอยู่กับสถานการณ์ 
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 ขณะที่ Mead (1987 อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546) เสนอแนวคิดว่า ตัวตน              
มีสองด้านที่ปะทะสังสรรค์กันตลอดเวลา ด้านหนึ่ง คือ “me” อันเป็นตัวตนที่เกิดจากความคิดเห็น
และปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน และ “I” อันเป็นลักษณะเฉพาะที่เป็นของตัวเราเอง อันที่จริงทั้ง “I” และ 
“me” ต่างก็สัมพันธ์กับโลกข้างนอกทั้งคู่ เพียงแต่ “me” เป็นผลจากการประเมินและซึมซับทัศนะ
ผู้อื่น และ “I” เป็นค าตอบของความพยายามที่จะประสาน “me” ที่หลายหลายเข้าด้วยกัน 
 กาญจนา แก้วเทพ (2549) ให้ค านิยาม “อัตลักษณ์” ว่าเป็นความพยายามท่ีสร้างขอบเขต
ที่ชัดเจนของบุคคล หรือตอบให้ได้ว่า “เราเป็นใคร และเราแตกต่างจากคนอ่ืนอย่างไร ตรงไหน”    
จะเห็นว่า อัตลักษณ์ถูกก าหนโดยความแตกต่าง โดยอาจมองเห็นได้ในลักษณะของการแบ่งแยก      
ออกจากกัน และเป็นสิ่งที่ก าหนดทิศทางเดินให้กับเรา และบอกว่าใครพวกเดียวหรือแตกต่างจากเรา 
(นันดา วีระวิทยานุกุล, 2544)   
 หากเรามองย้อนไปไปถึงพัฒนาการการให้ความหมาย “อัตลักษณ์” ในแต่ละยุคสมัย
สามารถแบ่งได้ตามกลุ่มนักทฤษฎี คือ การให้ความหมายจากกลุ่มนักคิดทฤษฎีสายโครงสร้างนิยม 
กลุ่มนักคิดทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์ และกลุ่มนักคิดทฤษฎีหลังทันสมัย ซึ่ งนักคิดแต่ละยุคแต่ละกลุ่ม
ต่างให้นิยามความหมายของ “อัตลักษณ์” แตกต่างกันออกไป เช่น การให้นิยามความหมายของค าว่า                    
“อัตลักษณ์” ของกลุ่มนักคิดทฤษฎีสายโครงสร้างนิยม หรือเรียกว่า “ยุคแห่งแสงสว่างทางป๎ญญา”                  
คือ เป็นยุคที่ให้ความส าคัญของการมีเหตุและผล ซึ่งเป็นสิ่งที่สามารถอธิบายด้วยหลักกระบวนการ 
ทางวิทยาศาสตร์และพิสูจน์ได้ แนวคิดทฤษฎีที่ถูกตั้งขึ้นมาในยุคนี้ จึงอยู่บนพ้ืนฐานของเหตุผลเสมอ 
ดังนั้น วิธีคิดลักษณะดังกล่าวจึงถูกน ามาใช้เพ่ือเป็นหลักในการก าหนดพฤติกรรมมนุษย์ให้อยู่ในกรอบ
และกฎเกณฑ์ทางสังคมที่สังคมเป็นผู้ก าหนดขึ้น โดยทฤษฎีที่จะน ามาใช้ในการก าหนดความเป็นไป
ของมนุษย์ในสังคมได้นั้น จึงต้องมีลักษณะครอบคลุม มีพลัง (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2543) 
 อัตลักษณ์ คือความเชื่อมต่อและสัมพันธ์กับสังคม เพราะการแสดงออกซึ่งความสัมพันธ์                  
ต่าง ๆ กระท าผ่านระบบสัญลักษณ์หลายแบบในอีกด้านหนึ่ง อัตลักษณ์เกี่ยวกับมิติภายในของ                
ความเป็นเรา อย่างมากทั้งในด้านอารมณ์ ความรู้สึกนึกคิด เพราะมนุษย์ให้ความหมายหรือ
เปลี่ยนแปลงความหมาย เกี่ยวกับตนเองที่สัมพันธ์กับโลก (อภิญญา เฟืองฟูสกุล, 2543, น. 4)                  
จึงได้แบ่ง อัตลักษณ์ เป็น 2 ระดับ ได้แก่ อัตลักษณ์ส่วนบุคคลและอัตลักษณ์ทางสังคม  
 
 อัตลักษณ์ส่วนบุคคล  
 ประสิทธิ์  ลีปรีชา (2543, น. 33) กล่าวว่า อัตลักษณ์ส่วนบุคคล (Personal Identity)               
เป็นการมองตนเองในแง่มุมต่าง ๆ ของสังคมว่าเราเป็นใคร เช่น นางสาว ก. มองตนเองว่าเป็นคนไทย 
เป็นคนใต้ เป็นผู้หญิง เป็นนักศึกษาเป็นพุทธศาสนิกชน ซึ่งการมองตนเองในแง่มุมต่าง ๆ ของนางสาว 
ก. ก็คือ อัตลักษณ์ในแง่มุมต่าง ๆ ของนางสาว ก.นั่นเอง 
 นันทนา น้ าฝน (2536, น. 36) กล่าวถึงอัตลักษณ์ส่วนบุคคล สรุปได้ว่า อัตลักษณ์                
ของบุคคล เป็นสัญลักษณ์อย่างหนึ่งในตัวบุคคลที่ท าให้บุคคลนั้นมีความเป็นตัวของตัวเอง ซึ่งแตกต่าง
จากผู้อ่ืน เห็นได้ว่า อัตลักษณ์เป็นคุณลักษณะประการหนึ่งในตัวบุคคล ซึ่งในทางสังคมวิทยามองว่า
เมื่อบุคคลมาอยู่ร่วมกันในสังคมต้องมีการติดต่อสื่อสารกันหรือมีการกระท าทางสังคมระหว่างกัน      
โดยพฤติกรรมที่แต่ละบุคคลแสดงออกมาเป็นปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์ ขึ้นอยู่กับปทัสถานทางสังคม
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ตามโครงสร้างทางสังคมนั้น ๆ การกระท าระหว่างกันทางสังคมท าให้บุคคลมีบทบาทตามสถานการณ์
ที่ตนสัมพันธ์อยู่  
 
 อัตลักษณ์ทางสังคม  
 อัตลักษณ์ทางสังคม (Social Identity) เป็นลักษณะอย่างหนึ่งในตัวบุคคลที่จะท าให้
บุคคลนั้น มีความเป็นตัวของตัวเอง ซึ่งแตกต่างจากผู้อ่ืน เห็นได้ว่า อัตลักษณ์เป็นคุณลักษณะประการ
หนึ่งในตัวบุคคล ซึ่งในทางสังคมวิทยามองว่าเมื่อบุคคลมาอยู่ร่วมกันในสังคมก็มีการติดต่อสื่อสารกัน
หรือมีการกระท าทางสังคมระหว่างกัน (Social Interaction) โดยพฤติกรรมที่บุคคลแสดงออกมาเป็น
ปฏิสัมพันธ์เชิงสัญลักษณ์ (Symbolic Interaction) ขึ้นอยู่กับสังคม (Social Norms) ตามโครงสร้าง
ทางสังคมนั้น ๆ การกระท าระหว่างกันทางสังคมท าให้บุคคลมีบทบาทตามสถานการณ์ที่ตนสัมพันธ์อยู่ 
เพ่ือศึกษาความคาบเกี่ยวและปฏิสัมพันธ์ของทั้งสองระดับนี้ บุคลิกภาพ ไม่ได้หมายถึงการตอบสนอง 
ต่อสิ่งเร้าข้างนอกแต่เป็นความพร้อมหรือแนวโน้มที่จะตอบสนอง (อภิญญา เฟืองฟูสกุล, 2546: 33)  
 จากที่กล่าวมาข้างต้น พอสรุปได้ว่า อัตลักษณ์ที่แสดงออกมีอยู่ 2 ลักษณะ คือ อัตลักษณ์                  
ส่วนบุคคล คือลักษณะบุคคลที่นิยามตัวเองว่าคือใครเป็นสิ่งที่เป็นรูปธรรมจนเกือบจะจับต้อง และรู้สึกได้ 
เช่น รูปร่าง หน้าตา เพศ สถานะ ความรู้และอัตลักษณ์ทางสังคมเป็นภาพที่บุคคลอ่ืนมีต่อบุคคลหนึ่ง                
โดยอาศัยสัญลักษณ์ที่มีลักษณะเป็นนามธรรม อัตลักษณ์กับสังคมจึงแยกกันไม่ออก เนื่องจาก                   
การนิยามความเป็นตัวตนของอัตลักษณ์นั้นต้องมีการอ้างกับสังคม แม้จะเป็นในระดับตัวบุคลก็ยังต้อง
มีการนิยามตนเองว่ามีบทบาทอย่างไรในสังคมที่บุคคลอาศัยอยู่อัตลักษณ์เป็นเรื่องที่มีส่วนร่วมกันอยู่ 
หลายประการ เช่น อัตลักษณ์เป็นเรื่องของป๎จเจกชน อัตลักษณ์เป็นเรื่องของการสร้างจากบริบท   
เชิงพ้ืนที่และเวลา (วัฒนธรรมและประวัติศาสตร์) อัตลักษณ์ เป็นเรื่องของการให้ค านิยามและตีความ
มีความหมายเชิงคุณค่า ซึ่งคุณค่าเหล่านั้นไม่จ าเป็นต้องได้รับความเป็นสากลแต่ความหลากหลาย  
ทางวัฒนธรรมหรือการสร้างตัวตนจากวัฒนธรรมย่อยก็ได้ท าให้เกิดการยอมรับซึ่งพหุลักษณ์ทางสังคม 
ซึ่งไม่เหมือนกับเอกลักษณ์ ในค านิยามสมัยแรกที่จะต้องสร้างเพ่ือความเป็นปึกแผ่นของสังคมเท่านั้น 
แต่อัตลักษณ์เป็นเรื่องของการยอมรับในการมีอยู่ของป๎จเจก อย่างจริงจัง  ลักษณะส าคัญอัตลักษณ์  
ยังเป็นเรื่องของการใช้สัญลักษณ์ (Symbol) เพราะการแสดงออก ซึ่งความสัมพันธ์ต่าง ๆ จะกระท า
โดยผ่านระบบสัญลักษณ์ที่หลายรูปแบบในอีกด้านหนึ่งอัตลักษณ์ ก็ยั งเกี่ยวข้องกับมิติ “ภายใน”   
ของความเป็นตัวเราอย่างมากทั้งในด้านของอารมณ์ ความรู้สึกเร้าเพราะ มนุษย์ ให้ความหมายหรือ
เปลี่ยนแปลงความหมายที่เกี่ยวกับตนเอง ในกระบวนการที่เขาสัมพันธ์กับ โลกและปริมณฑล        
ของอัตลักษณ์และตัวตนที่มันซ้อนทับกันอยู่ จึงมีการจัดแบ่งประเภทของ อัตลักษณ์เป็น 2 ระดับ คือ
ระดับ อัตลักษณ์ส่วนบุคคล (Personal Identity) และอัตลักษณ์ทางสังคม (Social Identity)          
ที่จะใช้แสดงตน เช่น การที่สังคมก าหนดบทบาทหน้าที่และระบบคุณค่าที่ติดตัวมา ความเป็นพ่อ 
ความเป็นเพ่ือนความเป็นสามีภรรยา เข็มโรงเรียน ผ้าที่พันคอของทีม ภาษาหรือบางที่อาจเห็นได้  
จากเสื้อที่ใส่ สัญลักษณ์และ การสร้างภาพแทนความจริง (Representation) เป็นสิ่งส าคัญในการแสดง
ให้เห็นแนวทางหรือที่เรามีอัตลักษณ์ร่วมกับบุคคลบางคนและการแยกแยะตัวเราด้วยการสร้างความต่าง
จากคนอ่ืน เช่นเดียวกับงานศึกษาของ เก็ตถวา บุญปราการ (2559) พบว่า  อัตลักษณ์ทางสังคม       
ของกลุ่มผู้บริโภคเสื้อผ้าข้ามแดนสะท้อนให้เห็นถึงการยกสถานภาพทางสังคม และมีมุมมองว่า       
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เป็นการบริโภคความทันสมัย โดยผู้บริโภคได้ให้นิยามที่แตกต่างกัน บางกลุ่มมองว่าเสื้อผ้าข้ามแดน   
มีเนื้อผ้าที่ดีมีคุณภาพ การได้บริโภคสินค้าดังกล่าวท าให้ผู้สวมใส่เป็นคนทันสมัย และดูดีมีราคา        
บางคนมองว่าเสื้อผ้าข้ามแดนมีแบบที่เก๋ไก๋ สวยงาม สามารถต่อรองกับหลักการทางศาสนาได้          
ในความเข้าใจนี้เอง แม้ว่าในฐานะของบุคคลเราควรจะยอมรับในอัตลักษณ์ต่าง ๆ อย่างตั้งใจ           
อัตลักษณ์เหล่านั้นยังเป็นผลผลิตที่ส าคัญของสังคมที่เราอาศัยอยู่และความสัมพันธ์ระหว่างตัวเรา    
กับคนอ่ืน อัตลักษณ์ จึงได้จัดเตรียมการเชื่อมโยงระหว่างบุคคลกับโลกที่เขาอาศัยอยู่ นอกจากนี้      
อัตลักษณ์ยังรวมถึงเรื่องว่า “ฉันมองตัวฉันเองอย่างไรและคนอ่ืนมองฉันอย่างไร” มันเข้าไปเกี่ยวกับ
ตัวตน (Self) และสิ่งที่อยู่ภายใน มันเป็นการก าหนดต าแหน่งที่ระลึกรู้จากสังคมซึ่งเกิดขึ้นจ าก        
การที่คนอ่ืนรับรู้ด้วยไม่ใช่แค่เรารับรู้เท่านั้น อย่างไรก็ตามการที่เรามองตัวเราอย่างไรและคนอ่ืน      
มองเราอย่างไรมันอาจไม่สอดคล้องกันเสมอไป  

  
 อัตลักษณ์ในฐานะเชื่อมโยงสัมพันธ์เชิงอ านาจ 
 อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2543) กล่าวถึง อัตลักษณ์ว่า ป๎จจุบันมโนทัศน์ “ตัวตน”                   
“อัตลักษณ์” มักจะถูกล่าวถึงควบคู่ไปกับมโนทัศน์เรื่องอ านาจ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในการนิยาม
ความหมายหรือการสร้างภาพแทนความจริง (Representation) เมื่อสัมพันธ์กับมโนทัศน์เหล่านั้น 
ตัวตนหรืออัตลักษณ์ ดูจะมีความหมายแตกต่างไปจากความหมายที่เข้าใจกันโดยสามัญส านึก 
โดยทั่วไปเรามักจะเข้าใจกันว่าอัตลักษณ์ของใครหรือของอะไรบางอย่างก็น่าจะหมายถึงคุณสมบัติ     
ที่เป็นลักษณะเฉพาะของบุคคลหรือสิ่งนั้น 
 การก่อรูป หรือการสร้างอัตลักษณ์ของป๎จเจก หรือกลุ่มบุคคลนั้น ได้ถ่ายทอดผ่าน                   
การด าเนินชีวิตร่วมกับกลุ่มคนต่าง ๆ ภายในสังคม ทั้งนี้การก่อรูปอัตลักษณ์ของบุคคลต่าง  ๆ                   
ที่ปรากฏออกมาได้รื้อถอนความเชื่อเกี่ยวกับคุณสมบัติแก่นแกนของป๎จเจกภาพ ซึ่งความเป็นป๎จเจกได้
ถูกแทนที่ด้วยการนิยามความหมายที่สามารถลื่นไหลเปลี่ยนแปรไปตามบริบท เนื่องด้วยอัตลักษณ์มีการ
ปรับเปลี่ยนรูปแบบให้มีความแตกต่างกันไป เมื่อน ามาเชื่อมโยงในการปรับปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน เพ่ือบ่ง
บอกถึงความรู้สึกที่เรามีเกี่ยวกับตัวเราเอง ที่ต้องการเสนอความหมาย ทั้งนี้การก่อรูปอัตลักษณ์ได้             
แฝงไว้ ซึ่งกระบวนการสร้างตัวตนและอัตลักษณ์ โดยมีที่มาจากการผสมผสานองค์ประกอบ                 
ทางวัฒนธรรมที่ซับซ้อน (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2548 , น.2) ฉะนั้นหากท าการศึกษาฐานคิด                   
“อัตลักษณ์” ก็จะน าพาไปสู้การศึกษาท าความเข้าใจในอัตลักษณ์ หรือตัวตนของบุคคลหรือกลุ่ม
บุคคลภายใต้บริบทของการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมภายในสังคมเมืองสมัยใหม่ที่เต็มไปด้วยความ
เคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมและสังคม ซึ่งแปรเปลี่ยนไปอย่างหลากหลาย ซับซ้อน และเป็นพลวัต 
 ภายใต้กระแสความเป็นพลวัตของสรรพสิ่งตามแนวคิด โพสโมเดิร์น (Postmodern)            
อัตลักษณ์จึงไร้ซึ่งความเสถียรคงทน และมีการเลื่อนไหล แปรเปลี่ยนตามบริบทเงื่อนไขทางสังคม 
สอดคล้องกับงานของ Leach (อ้างถึงใน ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี, 2549, น.6) กล่าวว่า อัตลักษณ์                    
มีลักษณ์ที่มิได้ระบุถึงคุณสมบัติเฉพาะ หรือเจาะจงตายตัวนอกจากนี้อัตลักษณ์ หรือป๎จเจกภาพ      
เป็นเรื่องของกระบวนการการสร้างความหมายทางสังคมให้แก่อัตลักษณ์อย่างหนึ่ง โดยอัตลักษณ์      
มีได้ทั้งในระดับป๎จเจกบุคคล ( Individual Identity) และอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่ม (Collective 
Identity) ในระดับป๎จเจกบุคคลนั้นบุคคลหนึ่งอาจมีหลายอัตลักษณ์อยู่ในตัวเอง เช่น เพศ ชาติ        
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ช่วงชั้นทางสังคม อาชีพ เป็นต้น ส่วนอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มนั้นถูกสร้างข้ึนบนพื้นฐานความเหมือนกัน
ของสมาชิกภายในกลุ่ม ซึ่งบนพ้ืนฐานความเหมือนกันของกลุ่มสมาชิก ย่อมมีความแตกต่างกับกลุ่มอ่ืน
มาเป็นตัวก าหนดความเป็นอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่มของตน (ณฐพงษ์ จิตรนิรัตน์, 2553, น.20) 
 นอกจากนี้ กาญจนา แก้วเทพ (2549, น.131) ได้แสดงทัศนะเกี่ยวกับอัตลักษณ์ไว้ว่า                  
เป็นเรื่องของเกณฑ์แบ่ง “เขา”และ “เรา” เนื่องจากอัตลักษณ์เป็นองค์ประกอบที่บอกว่า “เราเป็นใคร” 
(we or us) และแตกต่างจากคนอ่ืน (they or them) อย่างไร ซึ่งเป็นผลที่สืบเนื่องมาจากมูลเหตุ 
ของการเกิด หรือมีอัตลักษณ์ของบุคคล ดังที่ ฉลาดชาย รมิตานนท์ (2550) กล่าวว่า  อัตลักษณ์นั้น
ไม่ใช่สิ่งที่เกิดขึ้นลอย ๆ ตามธรรมชาติ แต่เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นจากการสร้างของวัฒนธรรมในช่วงเวลาหนึ่ง 
และวัฒนธรรมดังกล่าวก็ได้เป็นที่มาของสิ่งก่อสร้างต่าง  ๆ ภายในสังคม (Social Construct)                  
ทั้ งนี้ วัฒนธรรมก็ ไม่ ใ ช่ สิ่ งที่ หยุ ดนิ่ งหรื อตายตั ว  หากแต่มี รู ปแบบเป็นวงจรที่ เ รี ยนกว่ า                               
“วงจรแห่งวัฒนธรรม” (Circuit of culture) ดังนั้นอัตลักษณ์ทั้งหลายจึงมีกระบวนการถูกผลิตสร้าง 
(Produced) ให้เกิดขึ้น และถูกควบคุมจัดการ (Regulated) อยู่ในวัฒนธรรมเหล่านั้น และทั้งนี้                   
มีการสร้างความหมายผ่านระบบต่าง ๆ ของการสร้างภาพตัวแทนที่เกี่ยวกับต าแหน่งแห่งที่ทาง                  
อัตลักษณ์อันหลากหลายและซับซ้อน ซึ่งเราเลือกใช้หรือน าเอามาสร้างเป็นอัตลักษณ์ของเรา 
 อัตลักษณ์เป็นเสมือนการน าเสนอความเป็นตัวตนที่สัมพันธ์ และทับซ้อนอยู่กับโลก และ
ปริมณฑลของอัตลักษณ์ กล่าวคือจึงมีการจ าแนกจัดแบ่งประเภทของอัตลักษณ์เป็น 2 ระดับ คือ ระดับ                   
อัตลักษณ์ส่วนบุคคล (Personal Identity) และอัตลักษณ์ทางสังคม (Social Identity) ที่จะใช้แสดง
ตัวตน เช่น บทบาทหน้าที่ และระบบคุณค่าที่ติดตัวเรามา ดังในวิชาชีพของเภสัชกรที่ต่างต้องพึงตระหนัก
ในบทบาท และความส าคัญในวิชาชีพของตนที่มีต่อผู้อ่ืน นับว่าเป็นสิ่งส าคัญของการสร้าง อัตลักษณ์                  
เพ่ือชี้ให้เห็นแนวทางหรือลักษณะความเป็นอัตลักษณ์ร่วมระหว่างบุคคล และการแยกแยะตัวเราด้วย
การน าเสนอความเป็นตัวตนที่แตกต่างจากคนอื่น นอกจากนี้อัตลักษณ์ยังเป็นผลผลิตที่ส าคัญของสังคม
ที่เราอาศัยอยู่ เพ่ือการรสร้างความสัมพันธ์ระหว่างตัวเรากับคนอ่ืนอัตลักษณ์จึงได้จัดเตรียมการเชื่อมโยง 
ระหว่างบุคคลกับโลกท่ีอาศัยอยู่ (ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี 2546, น. 16) 
 จากประเด็นการศึกษาอัตลักษณ์ในข้างต้น  นับว่าเป็นการให้ความสนใจแง่มุม            
ในเชิงปฏิบัติการมากขึ้น ประเด็นที่ศึกษาจึงไม่ใช่เรื่อง ที่ตายตัวหยุดนิ่ง เน้นการศึกษาในเชิง
กระบวนการมีลักษณะเป็นวิธีปฏิบัติในการปฏิสัมพันธ์ระหว่างผู้คนกลุ่มต่าง ๆ โดยเฉพาะวิธีปฏิบัติ    
ที่เกิดขึ้นในชีวิตประจ าวัน ทั้งที่มักเป็นการเคลื่อนไหวต่อสู้ที่เกิดขึ้นในพ้ืนที่ทางสังคมซึ่งไม่ ใช่พ้ืนที่    
เชิงภูมิศาสตร์ (อานันท์ กาญจนพันธุ์ 2548, 89) จากการรื้อถอนแนวคิดสารัตถะนิยมเกี่ยวกับ         
ความมีแก่นแกนของป๎จเจกภาพ ช่วยท าให้เห็นถึงกระบวนการที่สร้างป๎จเจกและช่วยท าให้เห็นว่า
มายาคติเกี่ยวกับป๎จเจกไม่ว่าจะเป็นความเป็นเพศ หรือความเป็นชาติพันธุ์ ซึ่งล้วนแต่เป็นผลของ
กระบวนการอ านาจ แต่ในอีกด้านหนึ่งการรื้อถอนความเป็นป๎จเจกภาพได้ส่งผลสะเทือนต่อขบวนการ
เคลื่อนไหวเพ่ือสิทธิมนุษยชนต่าง ๆ ทั้งนี้กระบวนการสร้างพรมแดนของความเป็นชาติพันธุ์ หรือ    
อัตลักษณ์ร่วม (Collective Identity) มิได้เกิดขึ้นได้เองตามล าพัง หากแต่พัฒนาขึ้นมาภายใต้ระบบ
ความสัมพันธ์อันซับซ้อนระหว่างกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคม 
 ดังนั้นจึงกล่าวได้ว่าแนวคิด “อัตลักษณ์” นับเป็นการศึกษาถึงกระบวนการที่มาของ                   
อัตลักษณ์ว่าเป็นอย่างไร และมีมูลเหตุมาจากสิ่งใด เงื่อนไข หรือป๎จจัยใดที่ส่งผลให้อัตลักษณ์เกิด               
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การเปลี่ยนแปลง ในทัศนะ Barker (อ้างถึงใน อานันท์ กาญจนพันธุ์ 2549, น. 132) กล่าวว่า              
อัตลักษณ์ไม่ใช่เรื่องติดตัวมากับธรรมชาติ (Anti-Essentialism) หากเป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมา                            
(Socially Construction) และอัตลักษณ์เกิดได้จากการปฏิสัมพันธ์กับผู้ อ่ืน ซึ่งเป็นไปในทิศทาง
เดียวกันกับทัศนะของ ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี (2549, น. 24) ที่กล่าวว่า การศึกษาเรื่องอัตลักษณ์ 
(Identity) เป็นสิ่งที่แยกออกได้ยากจากการวิเคราะห์กระบวนการสร้าง รับเอา หรือถูกท าให้มี                   
อัตลักษณ์ (Identification) ซึ่งการเคลื่อนไหวของอัตลักษณ์เป็นผลอันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลง
ประสบการณ์เก่ียวกับเวลา พ้ืนที่ และแบบแผนชีวิตประจ าวันของป๎จเจก 
 นอกจากนี้อัตลักษณ์ มักจะถูกกล่าวเชื่อมโยงควบคู่ไปกับความสัมพันธ์เชิงอ านาจ       
โดยการนิยามความหมายเมื่อได้แปรเปลี่ยนเข้าไปสัมพันธ์กับอ านาจนั้น “อัตลักษณ์” ดูจะมีความหมาย
ที่แตกต่างจากความหมายที่เป็นที่เข้าใจโดยทั่วไปมาก และในการศึกษาถึงการก่อรูปอัตลักษณ์         
ที่เชื่อมโยงกับอ านาจของความสัมพันธ์ ซึ่งบ่อยครั้ งที่ความสัมพันธ์ดังกล่าวด าเนินไปแบบทวิลักษณ์ 
หรือในแบบคู่ตรงข้ามโดยที่ฝูายหนึ่งครอบง าอีกฝุายหนึ่ง เช่น การสร้างเส้นแบ่งระหว่างความเป็น    
ชนส่วนใหญ่กับชนกลุ่มน้อย หรือการก าหนดบรรทัดฐานระหว่างความปกติกับความผิดปกติทาง                
เพศสภาพ ในระบบความสัมพันธ์แบบทวิลักษณ์นั้น การขีดเส้นพรมแดนของอัตลักษณ์ร่วม                 
ไม่เพียงแต่เป็นการรวมพวกที่เหมือนกันเข้าด้วยกันเท่านั้น หากยังแต่เป็นความพยายามที่จะ
เ ป ลี่ ย น แ ป ล ง อั ต ลั ก ษ ณ์  ที่ แ ต ก ต่ า ง ใ ห้ เ ห มื อ น กั น กั บ สั ง ค ม ศู น ย์ ก ล า ง ด้ ว ย เ ช่ น กั น                                             
(ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี, 2546, น. 3) 
 ดังในงานการศึกษาวิจัยเรื่อง “คนเก็บของเก่า: ผู้น าขยะเข้าสู้ระบบการผลิตใหม่และ                 
การหมุนเวียนใช้ใหม่” ของ บุญธวัช บุญเจือ (2546) ได้สะท้อนให้เห็นถึงมุมที่อยู่ตรงกันข้ามของ
สังคมเมืองอันมั่งค่ังของทุนนิยม บริโภคที่ไร้ขีดจ ากัด อันได้แก่ ชุมชนที่ยังชีพด้วยการเก็บขยะในเมือง
ขอนแก่น ซึ่งชี้ให้เห็นว่าในสังคมเมืองที่การจัดช่วงชั้นทางสังคมและเศรษฐกิจ ได้มีความแตกต่าง 
อย่างรุ่นแรงกลุ่มต่าง ๆ ในสังคม มีวิถีชีวิตในการบริโภคที่ต่างระนาบกัน ในขณะที่กลุ่มชนที่มีอ านาจ
ในการเข้าถึงทุนทางเศรษฐกิจ บริโภคด้วยอ านาจซื้อของตนเอง กลุ่มชนที่ด้อยอ านาจกว่าและไร้ซึ่งทุน 
ด ารงด้วย การเปลี่ยนสิ่งที่ เหลือทิ้งจากกลุ่มที่มั่งคั่งกว่าให้กลายเป็นสินค้าและทุน บทบาท                     
และการกระท าดังกล่าวได้เป็นส่วนหนึ่งของภาพลักษณ์ และตัวตนของกลุ่มคนเหล่านี้ในความรับรู้ของ
คนเมือง ในทางตรงกันข้าม อัตลักษณ์ของกลุ่มคนนี้กลับผูกติดกับความหมายของ “ขยะ” และ                   
ถูกก าหนดจากเงื่อนไขความจน หรือต่ าต้อยทางเศรษฐกิจ ทั้งนี้ยังผนวกความหมายเชิงสัญญะ                  
ในด้านลบ หรือการประดิษฐ์สร้างอัตลักษณ์ให้กลายเป็นคนสกปรก และไม่เป็นที่ต้องการของสังคม 
(ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี, 2546, น. 16-17) การศึกษาดังกล่าวชี้ให้เห็นถึงการถูกกดทับจากอ านาจ
ของความสัมพันธ์ที่ได้ปรากฏภายในสังคมที่ท าให้เกิดการแบ่งแยก ความแตกต่างระหว่างกลุ่มคนขึ้น 
 ในงานการศึกษาครั้งนี้ ผู้วิจัยมิได้พยายามจะน าเสนอถึงกลุ่มคนในเงาศพ โดยเน้นไปที่                     
คนเผาผี เพ่ือให้เห็นถึงความแปลกแยก แตกต่างไปจากสังคมศูนย์กลาง หรือถูกปิดกั้นการเข้ามา            
มีส่วนร่วมกับสังคมกลุ่มใหญ่แต่อย่างใด หากแต่ผู้วิจัยพยายามจะน าเสนอถึงอัตลักษณ์ของคนเผาผี                    
ในแง่อัตลักษณ์ของป๎จเจกบุคคล และอัตลักษณ์ร่วมของคนเผาผี ที่ซึ่งไม่ได้เป็นกระบวนการทางสังคม 
หรือความสัมพันธ์ที่เกิดขึ้นเองตามธรรมชาติแต่เป็นกระบวนการที่ถูกสร้างขึ้นบนความสัมพันธ์        
เชิงอ านาจที่ได้ปรากฏภายในสังคม นอกจากนี้ผู้วิจัยพยายามวิเคราะห์และอธิบายโครงสร้าง และ



20 
 

 
 

กระบวนการทางอัตลักษณ์ ซึ่งเป็นการแสดงออกในตัวตนของคนบางกลุ่มในสังคม โดยสะท้อนให้เห็น
ผ่านปฏิบัติการในชีวิตประจ าวันของกลุ่มคนเหล่านี้ ในการปรับตัวและนิยามตนจากประสบการณ์
ส่วนตัว พลวัตของปฏิสัมพันธ์ระหว่างโครงสร้าง และการครอบง าทางอ านาจของสังคมส่วนใหญ่ 
รวมถึงการคิดและสร้างความหมายของผู้คนภายในกลุ่ม จึงปรากฏเป็นคุณลักษณะส าคัญของ        
อัตลักษณ์ ทั้งในแง่ของอัตลักษณ์ป๎จเจก และอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มคน 
 การก่อรูปอัตลักษณ์ของคนเผาผีภายใต้บริบทในยุคทันสมัยนั้น ได้แฝงไว้ด้วยตัวตน     
ของป๎จเจกบุคคลที่มีความรู้สึกนึกคิด โดยเกิดจากการหล่อหลอมทางสังคม วัฒนธรรม ค่านิยม หรือ
อุดมการณ์ภายในกลุ่มสังคม นอกจากนี้ด้านการศึกษาและวิชาความรู้ การปรับกลยุทธ์  กลวิธีต่าง ๆ 
นับเป็นอีกส่วนหนึ่งที่มีผลในการเชื่อมโยงมาสู่การสร้างอัตลักษณ์ของคนเผาผีทั้งสิ้นในการก่อรูป     
อัตลักษณ์ของคนเผาผี ผ่านรูปแบบการใช้ชีวิตประจ าวัน สะท้อนให้เห็นถึงอัตลักษณ์ที่สามารถ          
เกิดการเคลื่อนไหวได้ตลอดเวลา โดยท าการเชื่อมโยงเข้ากับบริบทเงื่อนไขต่าง ๆ ที่เข้ามาปะทะ กดทับ 
หรือครอบง า เพื่อให้เกิดการสอดคล้อง และสัมพันธ์กันกับบริบทเงื่อนไขนั้น ๆ ไม่ว่าจะเป็นพ้ืนที่ หรือ
กลุ่มคน ซึ่งการสร้างอัตลักษณ์ของคนเผาผีกับกลุ่มคนหนึ่ง  ๆ หรือภายในพ้ืนที่หนึ่ง ๆ คนเผาผี 
สามารถก่อรูปอัตลักษณ์ได้อย่างไร้ซึ่งการหยุดนิ่งตายตัว แต่กลับผันผวนแปรเปลี่ยนได้ตลอดเวลา 
นอกจากนี้ อัตลักษณ์ได้เข้าไปสัมพันธ์ข้องเกี่ยวอยู่กับอ านาจของความสัมพันธ์ที่มีต่อกลุ่มคน หรือ
พ้ืนที่ที่คนเผาผีได้เข้าไปมีส่วนปฏิสัมพันธ์ จากการก่อรูปอัตลักษณ์ของคนเผาผี ที่ปรากฏในพ้ืนที่                     
ทางสังคมจะเห็นได้ว่า อัตลักษณ์ด ารงอยู่อย่างไรซึ่งความสถิตและเสถียรคงทน 
  อย่างไรก็ตาม Gupta and Ferguson (อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546, น. 110) 
กล่าวว่า นักมานุษยวิทยาในยุคหลังสมัยใหม่ ต่างก็ตั้งค าถามต่อแนวการอธิบายเรื่องการสร้างอัตลักษณ์ 
และความเป็นชาติพันธุ์ ที่มีแนวโน้มในการมองอัตลักษณ์ในเชิงสถิต หรือการเปลี่ยนแปลงของอัตลักษณ์
ในเชิงสถิต โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อพิจารณาอัตลักษณ์ที่ไม่ใช่เป็นเพียงสิ่งที่ “มี” หรือ “สืบทอด” 
มาร่วมกัน หากแต่เป็นความสัมพันธ์ และกระบวนการในการสร้างความแตกต่างระหว่างคนที่เต็มไปด้วย
การต่อรอง ความไม่คงที่ และความไม่แน่นอนอยู่ตลอดเวลา ปิ่นแก้ว เหลืองอร่ามศรี (2546) ได้กล่าวถึง
สิ่งที่เชื่อเป็นการ “ก าเนิดร่วม” อันเป็นที่มาของความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์เดียวกัน อาจเกิดขึ้นจาก                
การสร้างสิ่งที่ไม่เหมือน ความไม่ใช่ หรือพวกคนอ่ืน พร้อม ๆ ไปกับการสร้าง อัตลักษณ์ร่วม หรือ
กล่าวได้อีกนัยหนึ่งว่าเป็นการกันพวกที่ไม่ใช่ออกไป (Exclusion) เป็นกระบวนการที่แยกไม่ออก       
จากการสร้างอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ หรืออัตลักษณ์ของกลุ่มชน 
 จากบทความของ อรัญญา ศิริผล (2545) ที่ศึกษาภาพลักษณ์ฝิ่นกับกระบวนการกักขัง                
อัตลักษณช์าวม้ง ได้อธิบายให้เห็นถึงกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ประดิษฐ์ของรัฐ ที่กักขังชาวม้งไว้กับ
ภาพลักษณ์อันเลวร้ายของฝิ่น กระบวนกานดังกล่าวได้สร้างภาพตัวแทนของชาวม้งขึ้นด้วยปฏิบัติการ
ทางด้านภาษาผ่านกลไกลต่าง ๆ โดยเฉพาะในสื่อสาธารณะ ซึ่งท าให้ภาพตัวแทนดังกล่าวกลายเป็นภาพ
แห่งความจริง ท าให้อัตลักษณ์ของชาวม้งจะเป็นอื่นไปเสียมิได้ นอกจากนักปลูกและค้าฝิ่น ผู้ท าลายปุา 
และสร้างป๎ญหาให้กับสังคมไทย และงานเขียนของ เก็ตถวา บุญปราการ (2559) ได้อธิบายถึง
กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ทางสังคมของผู้คนในบริเวณชายแดนไทย-มาเลเซียนสะท้อน ผ่านการ 
แต่งกาย พบว่า ผู้คนบริเวณชายแดนไทย-มาเลเซีย ปาดังเบซาร์ บริโภคสินค้าที่น าเข้าจากไทย        
เป็นการบริโภคความหมายที่แสดงถึงสิ่งที่ท าให้ผู้บริโภค (ผู้สวมใส่)  เกิดอัตลักษณ์ร่วมทางสังคม         
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ว่าสิ่งที่ตนเองสวมใส่เป็นมากกว่าอาภรณ์ประดับกาย นั่นคือการเป็นคนทันสมัย ถูกยกระดับสถานภาพ
ทางสังคม และเศรษฐกิจให้สูงกว่าคนกลุ่มเดียวกัน แต่อย่างไรก็ตามการสวมใส่เสื้อผ้าก็มิได้โดดออกมา
จากวัฒนธรรมมุสลิมอย่างสิ้นเชิง มีการต่อรองโดยการน าเสื้อผ้าที่มีรูปแบบตัวเล็กรัดรูปมาใส่ร่วมกับ
เสื้อผ้าอย่างอ่ืนเพ่ือไม่ให้ขัดต่อวัฒนธรรมมุสลิมในทัศนะของชาวมาเลย์บางคน เครื่องแต่งกาย
บางอย่างที่มองว่ามีความเป็นจารีต ก็ยังแฝงไว้ด้วยความทันสมัย  เช่น ผ้าคลุมผม ผ้าคลุมไหล่จากไทย
ที่มีสีสันลวดลายที่สดใสสวยงาม เพียงแค่นั้นยังไม่พอ ยังมีการประดับประดาด้วยดิ้นทอง ลูกป๎ด
ระยิบระยับ เสื้อผ้าก็เป็นลักษณะที่ประยุกต์สวมใส่ตามที่แต่ละคนคิดว่าเหมาะสม ซึ่งท าให้มุสลิม     
รู้สึกว่าได้บริโภคสิ่งที่แตกต่างจากชีวิตประจ าวันที่เคยเป็น การสร้างอัตลักษณ์จึงกลายเป็นส่วนส าคัญ
ของระบบบริโภคนิยม 
   สอดคล้องกับการศึกษาอัตลักษณ์ ตัวตนคนเผาผี ที่ได้ถูกน าเสนอถึงการประดิษฐ์                      
สร้างภาพลักษณ์โดยเป็นการประดิษฐ์สร้างภาพ หรือสื่อให้เกิดความเข้าใจจากภาพลักษณ์ภายนอก 
ไม่ว่าจะด้วยการแต่งกายด้วยชุดที่ไม่สะอาดตา ชุดซาฟารี ขี้เมา หน้าต า ตัวด า บุคลิกใบหน้าที่หมึนตึง 
สื่อถึงจิตใจน่าเกรงขาม น่ากลัว นอกจากนี้ภาพลักษณ์ของคนเผาผี ได้สื่อหรือน าเสนอไปถึงหน้าที่              
การงาน ที่สะท้อนให้เกิดความเข้าใจในผลประโยชน์และค่าตอบแทนหรือรายได้ท่ีได้รับจากการท างาน                 
แต่ภาพลักษณ์ดังกล่าวที่ปรากฏ และสร้างความเข้าใจให้เกิดข้ึนกับบุคคลภายในสังคมนั้น มิอาจจะสื่อ
หรือน าเสนอถึงอัตลักษณ์ของคนเผาผี ตามปรากฏการณ์ความเป็นจริงได้ทั้งหมด เนื่องจาก อัตลักษณ์
ได้ถูกทับซ้อนด้วยมิติของความหลากหลาย และเป็นพลวัต ทั้งในแง่ของการถูกกดทับจากวาทกรรม
ต่าง ๆ ซึ่งได้รวมไปถึงการกดทับจากกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ประดิษฐ์ ที่นับว่าเป็นส่วนหนึ่งในชุด
ของวาทกรรม กล่าวคือเป็นวาทกรรมที่ประดิษฐ์สร้างภาพลักษณ์และความเข้าใจให้กับอาชีพคนเผาผี 
จึงเป็นผลให้คนภายในสังคมต่างเกิดมุมมอง และความเข้าใจต่อคนเผาผีไปในทิศทางเดียวกัน 
 จากการถูกประดิษฐ์สร้างอัตลักษณ์ของป๎จเจก หรือกลุ่มคนนั้น สามารถเชื่อมโยงได้กับ
วาทกรรมต่าง ๆ ที่ปรากฏอยู่ในสังคม และมีผลต่อการก ากับ หรือเป็นเงื่อนไขของการก่อรูปอัตลักษณ์                   
ดังที่ Foucault (อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2548, น. 42) พยายามอธิบายวาทกรรมจากภาพเขียน 
Las Meninas โดยชี้ให้เห็นความซับซ้อนของการจัดวางต าแหน่งแห่งที่ระหว่างผู้ถูกศึกษากับผู้ศึกษา                
ซึ่งกล่าวได้ว่าวาทกรรมเป็นตัวก าหนดจัดวางต าแหน่งของตัวประธาน และวาทกรรมเป็นเรื่องของ                     
การแสดงออกซ่ึงความสัมพันธ์ทางอ านาจ (Power Relations) และสะท้อนให้เห็นถึงปฏิบัติการ และ
ต าแหน่งต่าง ๆ ที่ยึดโยงอยู่กับสิ่งเหล่านี้ ซึ่งความสามารถที่จะใช้วาทกรรมจึงสะท้อนให้เห็นอ านาจ   
ในการควบคุมของความรู้เฉพาะด้านและมีนัยว่าวาทกรรมได้ถูกใช้ในความสัมพันธ์ที่มีกับมนุษย์        
คนอ่ืน ๆ ที่ ไม่มีอ านาจควบคุม และไม่มีข้ออ้างอันชอบธรรมในการครอบครองความรู้นั้น  ๆ                 
(เชษฐา พวงหัตถ์, 2548, น. 77) ทั้งนี้อ านาจของคนเผาผี ก็นับว่าเป็นอ านาจควบคุมบงการจาก               
วาทกรรมเฉพาะด้านที่ซึ่งสามารถควบคุม บงการ กลุ่มคนที่ไม่มีความรู้ในเรื่องเหล่านั้น ไม่ว่าจะเป็น
กลุ่มคนที่มาใช้บริการ หรือกลุ่มพระสงฆ์ หรือ กลุ่มคนทั่วไป เป็นต้น 
 ในการศึกษาอัตลักษณ์ภายใต้วาทกรรมของชาวปกากะญอที่บ้านวัดจันทร์ของ Hayami                       
(อ้างถึงใน อานนท์ กาญจนพันธุ์,  2548, น. 219) ในกรณีดังกล่าว ได้ศึกษาถึงอัตลักษณ์ภายใต้                
วาทกรรมที่มีนัยของการสร้าง หรือการผลิตความหมาย เพื่อสร้างความจริงในการก าหนดความสัมพันธ์
เชิงอ านาจ โดยการนิยามความสัมพันธ์ขึ้นใหม่ หรือปรับเปลี่ยนความสัมพันธ์เชิงอ านาจเดิม ในกรณี
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การศึกษาเรื่อง “กะเหรี่ยงกับความเป็นไทย” ได้พบว่าชาวปกากะญอได้ดิ้นรนต่อสู้ผ่านการสร้าง             
วาทกรรม โดยการนิยามความหมายของความเป็นไทยใหม่ขึ้นมาเพ่ือปรับเปลี่ยนความสัมพันธ์กับ               
คนไทย และนอกจากนี้ ในงานการศึกษาเรื่องอัตลักษณ์ทางเพศ (Gender Identity) กับสตรี                 
สะท้อนให้เห็นถึงการผลิตสร้างอัตลักษณ์ โดยเริ่มตั้งแต่ค านิยามอัตลักษณ์ คือสิ่งท าให้เรารับรู้ว่าเรา
คือใคร และ เราจะด าเนินความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ ตลอดจนโลกที่แวดล้อมตัวเราอยู่อย่างไร ตัวอย่าง
ในประโยคที่ว่า “ผู้ชายเป็นช้างเท้าหน้า ผู้หญิงเป็นช้างเท้าหลัง” ได้เป็นตัวอย่างที่ชัดเจนของการสร้าง       
อัตลักษณ์ กล่าวคือถ้าเราเป็นผู้หญิงเราก็คือช้างเท้าหลัง เราควรจะได้มี “ผู้ชาย” เป็นผู้น าทาง และ
เราไม่ควรจะเข้าไปเกี่ยวข้องกับเรื่องการตัดสินใจส าคัญ ๆ ทั้งนี้อัตลักษณ์จะท าหน้าที่เป็นสิ่งที่ก าหนด
ทางเดินให้แก่คนเรา เป็นสิ่งที่บ่งบอกว่า ใครเป็นพวกเดียวกับเราและใครที่แตกต่างจากเรา (Difference) 
ส่วนใหญ่แล้วอัตลักษณ์จะถูกก าหนดโดยความแตกต่าง ซึ่งอาจจะมองเห็นได้ในลักษณะของการแบ่งแยก
ออกจากกัน เช่น เด็กผู้หญิงจะเล่นตุ๊กตา เด็กผู้ชายจะเล่นปืน (กาญจนา แก้วเทพ, 2549, น. 134) 
 นอกจากนี้นักคิดร่วมสมัยบางคนเห็นว่า การยอมรับการถูกก าหนด หรือความไม่มีเอกภาพ 
มิได้เป็นการปฏิเสธลักษณะแบบฉบับเฉพาะตัวของป๎จเจก Barker (อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 
2546, น. 94) กล่าวว่าการถูกก าหนด มิได้ท าให้คนกลายเป็นหุ่นยนต์ มนุษย์เลือกและจ าต้องเลือก
เสมอภายใต้กรอบต่าง ๆ ที่ถูกก าหนด ทั้งนี้การเลือกของมนุษย์ในแต่ละบุคคลย่อมมีความแตกต่าง                               
และแปลกแยกกันไป โดยมนุษย์จะแสวงหามโนทัศน์ที่เป็น “ตัวเชื่อม” หรือ “รอยต่อ” (Mesiation) 
ระหว่างป๎จจัยต่าง ๆ ที่ก าหนดให้มนุษย์เกิดการเลือกตัดสินใจในการกระท าต่าง ๆ ซึ่งการแสวงหา
ตัวเชื่อม หรือรอยต่อดังกล่าวได้เกี่ยวข้องกับเรื่องอัตลักษณ์ ที่เป็นการแสวงหาตัวเชื่อมในกระบวนการ
ปะทะ ประสานระหว่างอัตลักษณ์ส่วนบุคคล และอัตลักษณ์ทางสังคม ดังในการศึกษาอัตลักษณ์        
ในครั้งนี้ได้น าตัวเชื่อมหนึ่งที่ได้รับการกล่าวถึงกันมากคือ practice หรือ “ปฏิบัติการ” มาใช้ในการศึกษา                  
โดยเป็นการมุ่งเน้นการกระท าในชีวิตประจ าวันที่อาจดูเป็นการกระท าที่เหมือนไม่มีนัยส าคัญแต่อย่างใด
แต่ได้เป็นประเด็นศึกษาที่น่าสนใจ เพ่ือชี้ให้เห็นถึงที่มาของความแตกต่างในอัตลักษณ์ของป๎จเจกบุคคล 
ซึ่งจะเป็นพฤติกรรมทางศาสนา หรือมิฉะนั้นก็เป็นสิ่งที่สังคมจัดให้เป็นพฤติกรรมเบี่ยงเบนต่าง ๆ 
นอกจากนี้ได้รวมไปถึงสิ่งที่ เป็นพฤติกรรมเล็ก ๆ น้อย ๆ ที่เป็นความเคยชินในชีวิตประจ าวัน                    
เช่น การทักทายกัน หรือกิริยาท่าทาง เป็นต้น 
 
  อัตลักษณ์ : การแสดงออกอ านาจเชิงสัญลักษณ์ 
  ในขณะทีน่ักวิชาการหลายส านัก มุ่งเน้นวิพากษ์โครงสร้างทางสังคม (Bourdieu, 1998) 
กลับมองว่าการพยายามอธิบายสังคมโดยมุ่งหาแต่โครงสร้างสากล ลดทอนการกระท าให้เป็นเพียงผล
ของตัวแบบทางทฤษฎี และมองว่าผู้กระท าในสังคมเป็นเพียงหุ่นเชิดที่มีโครงสร้างเป็นเชือกชักนั้น     
ไม่สามารถอธิบายเหตุผลอันแท้จริงของการกระท าทางสังคมรวมทั้งอัตลักษณ์ด้วยได้ แต่ยังมีวิธี         
การอธิบายในแบบอ่ืนที่มีความส าคัญไม่ยิ่งหย่อนกันนั่นก็คือ “ระบบความสัมพันธ์และอ านาจ         
เชิงสัญลักษณ์ท่ีมีส่วนในการก าหนดการกระท าหรือปรากฏการณ์ทางสังคม”                                   
  Boourdire (1998) ได้ เสนอแนวคิดเรื่องโครงสร้างในแบบที่ต่างออกไป ตรงที่ 
“โครงสร้างนั้นเป็นทั้งผู้ก าหนดและผู้ถูกก าหนด” กล่าวคือ ในสังคมมีโครงสร้างที่ก าหนดความรู้สึก 
นึกคิดและการกระท าของป๎จเจกบุคคล (habitus) ซึ่งเป็นผลิตผลของกระบวนการหล่อหลอม          
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ทางสังคมตั้งแต่ช่วงแรก ๆ ของชีวิต ด้วยการปลูกฝ๎งเรื่องต่าง ๆ เช่น เงื่อนไขทางสังคม กฎระเบียบ 
ความเชื่อ ค่านิยม ความรู้ ความคิด ความเชื่อ ฯลฯ ให้ซึมซับไปในร่างกายและจิตใจของบุคคล 
โครงสร้างดังกล่าวก าหนดขอบเขตของการกระท าและสร้างชุดการรับรู้และประเมินคุณค่าที่สอดคล้อง
กับโครงสร้างนั้น แล้วแสดงออกในรูปของการปฏิบัติในชีวิตประจ าวันที่สม่ าเสมอ (ที่เรียกว่าการผลิต
ซ้ า - reproduction) โครงสร้างจึงถูกประกอบสร้าง (constructed) ด้วยการปฏิบัติต่าง ๆ ที่ถูกก าหนด
มาก่อนด้วยนิจภาพ (habitus) และถูกก าหนดด้วยโครงสร้างที่อยู่ภายนอกอีกทีหนึ่ง “โครงสร้าง         
ที่เป็นทั้งผู้ก าหนดและผู้ถูกก าหนด” นี้เป็นที่มาของการครอบครอง “ทุน” (capital) โดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
“ทุนทางสัญลั กษณ์ ” และแน่นอนว่ าผู้ ที่ ค รอบครองทุนทางสัญลั กษณ์ก็ ย่ อม เป็ นผู้ ที่ มี                      
“อ านาจเชิงสัญลักษณ์”  
   Boourdire (1998) สนใจศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างอ านาจเชิงสัญลักษณ์กับการผลิต                 
ทางวัฒนธรรม รวมทั้งการต่อสู้ช่วงชิงอ านาจของผู้กระท า (agent) ในสนามทางสังคม (Field) ในแง่นี้ 
เขาได้ศึกษาถึงพฤติกรรมการบริโภคในสังคมยุคป๎จจุบันที่ผูกโยงกับโครงสร้างทางสังคมและวัฒนธรรม 
(Bourdieu, 1998) กล่าวคือ เรากิน เราเที่ยว เราสนุกในแบบที่สังคมก าหนดไว้แล้ว โครงสร้าง        
ทางสังคมอันได้แก่โครงสร้างทางเศรษฐกิจ (ฐานะร่ ารวย -ยากจน) และโครงสร้างทางสังคม 
(สถานภาพทางสังคม เช่น เป็นชนชั้นสูง แพทย์ นักธุรกิจ นักวิชาการ วิศวกร กรรมกร เกษตรกร 
ฯลฯ) ได้ก าหนดวิถีการบริโภคให้กับเรา และนั่นน าไปสู่การก าหนดรูปแบบการใช้ชีวิต ตัวตน  และ      
อัตลักษณ์ของบุคคลที่แตกต่างกันออกไปตามโครงสร้างนั้น  
  ฉะนั้นผู้ศึกษาจึงน าแนวคิดดังกล่าว มาใช้อธิบายถึงความสัมพันธ์ระหว่างป๎จเจกบุคคล              
ของคนเผาผีและความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันทางสังคมกับคนเผาผี ความสัมพันธ์นี้มีส่วนในการก าหนด               
อัตลักษณ์ของบุคคลและสังคมในมิติที่แตกต่างออกไป กล่าวอีกแง่หนึ่ง หากเราต้องการให้คนอ่ืน
มองเห็นว่าเราเป็นคนในชนชั้นไหน ฐานะเป็นอย่างไร อยู่ในโครงสร้างส่วนไหนของสังคม เราก็ต้อง
พยายามแสดงออกให้คนอ่ืนเห็นด้วยสัญลักษณ์ที่เป็นตัวแทนของชนชั้นนั้น ๆ เช่น การใช้สินค้า             
แบรนด์เนม การใช้อุปกรณ์การสื่อสารรุ่นใหม่ล่าสุด การอ่านหนังสือแฟชั่นหรือหนังสือวิชาการ           
การฟ๎งเพลงคลาสสิคหรือเพลงลูกทุ่ง ฯลฯ การแสดงออกของบุคคลจึงถูกประกอบสร้างตามฐานะ  
ทางสังคม ชนชั้น ต้นทุนทางวัฒนธรรมหรือต้นทุนทางสัญลักษณ์ที่คนคนนั้นครอบครองอยู่ 
 อัตลักษณ์ของบุคคลที่ปรากฏในปฏิบัติการใช้ชีวิตประจ าวันนั้น เป็นรูปแบบการกระท า 
ที่มีลักษณะของการกระท าไปโดยไม่ตระหนัก หรือตั้งค าถามว่าอะไรกันแน่ที่อยู่เบื้องหลังการตัดสินใจ
ของเรา (Taken-for-granted-manner) การกระท าหลาย ๆ อย่างเป็นผลของ “ความเคยชิน” 
(Routine) ซึ่งเป็นเสมือนหางเสือ หรือเข็มทิศที่ก ากับอากัปกิริยาทางกาย และแนวโน้มของอุปนิสัย  
ในชีวิตประจ าวัน แต่เราได้ท าไปอย่างเป็นธรรมชาติ และไม่ตั้งค าถามถึงกรอบเบื้องหลังพฤติกรรม     
นั้น ๆ มันจึงท าให้เราไม่ได้มองการกระท าของตนจากมุมภววิสัยหรือกระโดดออกมานอกกรอบคิด 
และค่านิยมของสังคม ในอีกด้านหนึ่งช่วยให้เราสะดวกขึ้นในการใช้ชีวิต เมื่อต้องเผชิญกับเหตุการณ์
ใหม ่ๆ คนจะดึงความเคยชินจากประสบการณ์เก่ามาเป็นทุนในการช่วยเหลือจัดการตีความเหตุการณ์
ใหม่ ๆ นั้น (รัตนา โตสกุล, 2548, น. 117) 
 จากที่กล่าวข้างต้น จึงเห็นได้ว่าการศึกษาการกระท าในชีวิตประจ าวันท าให้เห็นถึง      
การปะทะสังสรรค์ของสิ่งที่สังคมก าหนดให้ โดยเป็นกฎเกณฑ์ หรือค่านิยมต่าง ๆ ที่มีผลกับการตัดสินใจ
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เลือกกระท าของป๎จเจก ฉะนั้นการสร้างอัตลักษณ์ของเภสัชกรหญิงในชีวิตประจ าวันก็เช่นกันได้แอบแฝง
ไว้ด้วยนัย หรือความหมายบางอย่างที่เป็นผลสืบเนื่องมาจากค่านิยม วัฒนธรรม และสังคม เช่น บุคลิก
ท่าทางในการปฏิบัติงานของเภสัชกรนั้นได้แฝงไว้ด้วยอุดมการณ์ของวิชาชีพ ที่มุ่งมั่นในการช่วยเหลือ
คนปุวย นอกจากในพ้ืนที่ของการท างานแล้วนั้น ภายในพ้ืนที่ของเรื่องส่วนตัวก็ได้แฝงไว้ด้วยนัยบางอย่าง
ด้วยเช่นกัน เช่นในพฤติกรรมการรับประทานอาหารของเภสัชกรหญิงที่ไม่บริโภคเนื้อวัว ได้แฝงไว้ด้วย
วัฒนธรรมของคนไทยเชื้อสายจีนที่นับถือบูชาเจ้าแม่กวนอิม จากที่กล่าวมานี้สะท้อนให้เห็นได้ว่า       
ในทุกการกระท าย่อมมีความหมายแอบแฝงซ่อนเร้นไว้ทั้งสิ้นไม่ว่าจะเป็นเรื่องใด ๆ ก็ตาม 
 จากการศึกษามโนทัศน์ที่เกี่ยวข้องกับอัตลักษณ์ ผู้วิจัยพยายามท าความเข้าใจอัตลักษณ์
ในประเด็นต่าง ๆ ในขณะเดียวกันก็พยายามอธิบายภายใต้งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง  ซึ่งมองปรากฏการณ์  
ที่ขึ้นอยู่กับบริบทท าให้ผู้วิจัยเห็นว่า คนเผาผี ในสังคมไทย กลายเป็นผู้ถูกกระท าการจากอ านาจ        
วาทกรรม “ความเป็นคนปกติ” ซึ่งเป็นพวกสกปรก น่ารังเกียจ ขี้เมา น่าหวดกลัวอยู่กับผี ที่หากิน     
กับศพ อาชีพที่ต่ าต้อย แต่คนเผาผี ในจังหวัดนครศรีธรรมราชกลับมีอัตลักษณ์บางอย่างที่ตรงข้าม       
กับความเป็น “คนเผาผี” ที่สังคมเป็นผู้สร้างและนิยามความหมายให้ ดังนั้น คนเผาผี หรือ “สัปเหร่อ” 
อาจเห็นด้วยหรือไม่เห็นด้วยกับอัตลักษณ์ที่ตนได้รับจากสังคม กรณีที่เห็นด้วยก็จะแสดงอัตลักษณ์
ตามที่สังคมคาดหวังในฐานะผู้ถูกกระท าการจากอ านาจ หากเป็นกรณีที่ไม่เห็นด้วยเขาก็จะต่อรอง
ปรั บตั ว ในฐ านะผู้ ก ร ะท า กา รที่ ไ ม่ ย อมจ านนต่ ออ าน าจที่ ม าครอบง า  ท า ให้ คน เผ าผี                                       
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช แสดงอัตลักษณ์ที่หลากหลายไม่ตายตัว ซึ่งเปลี่ยนแปลงไปตามสภาพการณ์
และบริบททางสังคม 
 ป๎จจุบันมีนักวิชาการหลายท่านผลิตงานวิจัยที่ศึกษาเกี่ยวกับอัตลักษณ์มากมาย          
หลายประเด็น อาทิ งานศึกษาของบุญเลิศ วิเศษปรีชา (2552) โลกของคนไร้บ้าน ซึ่งเป็นงานที่ผู้เขียน
ได้ปรับปรุงมาจากวิทยานิพนธ์ของตนในชื่อเดิมว่า “เปิดพรหมแดน โลกของคนไร้บ้าน” พบว่า       
ภาพของผู้คนสังคมเมืองโดยเฉพาะพ้ืนที่ในเขตกรุงเทพมหานคร ซึ่งเป็นสนามส าคัญของผู้เขียน      
มองคนไร้บ้านว่า เป็นกลุ่มที่สร้างป๎ญหาให้กับสังคม เป็นสิ่งผิดปกติของสังคมและไม่น่าไว้วางใจ       
ซึ่งเป็นภาพด้านลบที่สังคมเป็นผู้นิยามและให้ความหมายกับกลุ่มคนเหล่านี้ หากแต่เมื่อผู้เขียนศึกษา
เรียนรู้และสัมผัสชีวิตของคนไร้บ้าน โดยใช้วิธีการศึกษาทางมานุษยวิทยาด้านกระบวนการที่เรียกว่า 
“การสังเกตการณ์อย่างมีส่วนร่วม” จนกลายเป็น “คนใน” ที่สังคมคนไร้บ้านยอมรับให้เป็นส่วนหนึ่ง
ของกลุ่มสังคม 
 งานของบุญเลิศ วิเศษปรีชา (2542) สะท้อนให้เห็นว่า อัตลักษณ์ของคนไร้บ้านเกิดจาก
การที่สังคมสร้างและให้ความหมายกับคนไร้บ้าน รวมทั้งกลุ่มคนไร้บ้านเองยังสร้างอัตลักษณ์ให้กับ
ตนเองอย่างหลากหลาย เช่น การที่สังคมมองคนไร้บ้านว่าเป็นคนสกปรก ยากจน แต่พวกเขากลับมอง
งานที่ตนเองท าว่าช่วยให้บ้านเมืองสะอาด การเก็บขยะเป็นงานที่สร้างรายได้ ไม่สร้างความเดือดร้อน
ให้กับผู้ อ่ืน นอกจากนี้ภายในสังคมคนไร้บ้านก็ยังมีการแบ่งแยกความเหมือนและความต่างจาก        
การกระท าของคนในกลุ่ม โดยให้เกณฑ์ของหลักศีลธรรมมาเป็นตัวก าหนด เช่น การขอทาน การขโมย
ของกลุ่มคนเหล่านี้จะไม่ได้รับการยอมรับจากคนไร้บ้าน ดังนั้นการสร้างอัตลักษณ์ของคนไร้บ้าน          
จึงแตกต่างหลากหลายตามลักษณะภายในสังคมคนไร้บ้านอีกด้วย 
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 บทความซึ่งเป็นงานเขียนของ สุระพงษ์ ยิ้มละมัย (2549) ในชื่อว่า ละครที่ไร้บท :               
ชีวิตและอัตลักษณ์ของผู้หญิงขายบริการบริเวณชายแดนใต้” ในชื่อเล่มวิทยานิพนธ์เรื่อง “ชีวิตและ         
อัตลักษณ์ของผู้หญิงขายบริการบริเวณชายแดนใต้” ให้ความส าคัญต่อการศึกษาประสบการณ์ชีวิต
และการสร้างอัตลักษณ์ของผู้หญิงขายบริการในพ้ืนที่ชายแดนใต้ สุระพงษ์ ชี้ให้เห็นว่า ชีวิตและ              
อัตลักษณ์ของผู้หญิงขายบริการมีความเลื่อนไหล ซับซ้อนและยืดหยุ่นอยู่ตลอดเวลาซึ่งเป็นไป       
ตามการปรับตัวตามความสัมพันธ์กับปรากฏการณ์ทางสังคมที่แวดล้อมผู้หญิงขายบริการ หรือเรียกว่า                       
“พหุวัฒนธรรม” เมื่อเป็นเช่นนี้ ผู้หญิงขายบริการจึงไม่จ าเป็นต้องท าตามความคาดหวังของสังคม
เสมอไป แต่เธอยังสามารถกระท าในสิ่งที่อยากจะเป็นและที่เป็นไปได้ด้วย ดังนั้นผู้หญิงขายบริการ     
จึงมีการเจรจาต่อสู้ ต่อรอง เพ่ือเปลี่ยนจากการรับความหมายที่สร้างโดยสังคมในฐานะผู้ถูกกระท า
การว่าพวกเธอเป็นผู้หญิงไม่ดี เนื่องจากการมีอาชีพขายบริการ มาเป็นการสร้างความหมายด้วยตนเอง
ในฐานะผู้กระท าการ โดยไม่ยอมตกอยู่บนพ้ืนที่และมาตรฐานที่สังคมก าหนด เพ่ือให้อ านาจในการก าหนด
คุณค่าของตนเองในฐานะผู้กระท าการ 
 
 กระบวนการสร้างและธ ารงอัตลักษณ์ 
 ในงานการศึกษาที่ผ่านมา นักวิชาการพยายามสร้างความหมาย “อัตลักษณ์” เมื่อมอง 
ในสายโครงสร้างนิยมจึงให้ความส าคัญต่อภาพในองค์รวมหรือสังคมเป็นหลักจนมองข้ามความเป็นป๎จเจก 
ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของสังคมและก่อให้เกิดเป็นพลังสังคมขึ้นมาได้ จนกลายเป็นกลุ่มชายขอบเช่นที่                 
นักวิชาการมักกล่าวถึงเสมอมา โดยเฉพาะทางสังคมศาสตร์การสร้างอัตลักษณ์หนึ่งเพ่ือเป็น
ลักษณะร่วมทางสังคมอาจท าได้หลายวิธี เช่น ใช้สถาบันทางสังคมเป็นตัวจัดเชื่อมโยงความสัมพันธ์
ของคน ได้แก่ การใช้ศาสนา พิธีกรรม ประเพณี และความเชื่อต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดอัตลักษณ์ของกลุ่ม 
การสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่ม จึงมีนัยของการควบคุมคนให้ด าเนินอยู่ในกรอบทางสังคม สร้างความ
เหมือนและความต่างของกลุ่ม เพ่ือบ่งบอกว่ากลุ่มตนเป็นอย่างไร มีลักษณะอย่างไรที่ต่างออกไปจาก
กลุ่มสังคมอ่ืน เพ่ือสร้างขอบเขต ความชัดเจนที่มีผลต่อการปฏิบัติต่อผู้อ่ืนในสังคม ดังนั้น ความเป็น
ป๎จเจกจึงไม่ส าคัญหรือมีอ านาจมากกว่าผู้สร้างวาทกรรมมาครอบง าคนแต่ละกลุ่ม ซึ่งเป็นป๎จเจกที่มี
พลังและอ านาจ น้อยกว่า                       
 ดังนั้น การให้ความหมาย “อัตลักษณ์” ในทัศนะแนวคิดสายโครงสร้างนิยม จึงมองผู้หญิง
ในฐานะที่เป็นป๎จเจกหรือกลุ่มสังคมหนึ่งที่ผู้มีอ านาจเป็นผู้วางกฎเกณฑ์ในการด าเนินชีวิต ของพวกเธอ
ให้อยู่ในกรอบที่สังคมต้องการ เช่น การเป็น “แม่ศรีเรือน” ผู้หญิงต้อง “อยู่กับเหย้า เฝูากับเรือน” 
หมายถึง ผู้หญิงที่ดีต้องอยู่บ้าน เลี้ยงลูก ดูแลท าความสะอาดบ้าน มีกิริยามารยาทเรียบร้อย และ      
นั่นจึงเป็นภาพตายตัวของผู้หญิงที่ไม่ว่าจะยุคสมัยใดก็ตามจึงควรที่จะมีการปฏิบัติและความประพฤติ
เช่นนั้น ตามรูปแบบลักษณะ “ความเป็นหญิง” และ “ผู้หญิงที่ดี” ในแบบฉบับของผู้หญิงไทยที่สืบทอด
กันมา เพราะผู้มีอ านาจหรือผู้สร้างวาทกรรมได้สร้างองค์ความรู้หนึ่งในหลาย ๆ องค์ความรู้มาเป็น     
อัตลักษณ์ของสังคม หรือ หยิบยื่นความเป็นอัตลักษณ์ของ “ผู้หญิง” ให้กับผู้หญิงทั้งที่เธอยินยอม
หรือไม่ก็ได ้
 ระยะต่อมาในกลุ่มนักคิดทฤษฎีสัญลักษณ์สัมพันธ์ กลับมองว่า ความจริงที่เกิดขึ้นทั้งหมด
ตามหลักเหตุผลของกระบวนการทางวิทยาศาสตร์นั้น เป็นสิ่งที่ถูกสร้างข้ึน เลือกความรู้ที่มีความจ าเป็น
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และประโยชน์ต่อตนเอง โดยเฉพาะการสร้างวาทกรรมในรูปแบบต่าง ๆ และความรู้ใดที่ไม่เป็นประโยชน์
ส าหรับตนเองและกลุ่มของตน ก็จะมีการปรับเปลี่ยนหรือละทิ้งความรู้นั้น เพื่อคงรักษาอ านาจของตนไว้ 
และให้ความส าคัญต่อการศึกษาเรื่องราวเกี่ยวกับป๎จเจกมาขึ้น แสดงว่า แนวคิดนี้ได้เปิดรับโลกภายนอก
ที่เปลี่ยนแปลงไปตามยุคสมัย โดยมองเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างป๎จเจกและสังคมว่า สังคมมีผล
ต่อการปรับตัวของป๎จเจก และป๎จเจกก็ท าให้สังคมขับเคลื่อนไป ป๎จเจกสามารถที่จะกระท าการสิ่งใดได้
ตามวิถีของชีวิตของตนเอง เพ่ือจัดการกับตนเองและสิ่งที่อยู่รอบตัว 
 จนกระทั่งถึงยุคแนวคิดทฤษฎีหลังสมัยใหม่ เป็นยุคที่เกิดการเปลี่ยนแปลงมากมาย 
โดยเฉพาะด้านความคิด ผู้คนเริ่มตั้งค าถามกับข้อคิด อุดมการณ์ ความเชื่อและการปฏิบัติที่เคยปฏิบัติ
กันมาว่า แท้จริงแล้วสิ่งนั้นเกิดขึ้นมาได้อย่างไร ตัวเราเป็นใคร เกิดความรู้สึกสงสัย ล้มล้างความคิดเก่า ๆ 
เกิดการหักล้างอุดมการณ์ท่ีมีอยู่ วาทกรรมที่สร้างขึ้นมานั้นได้ครอบง าผ่านอุดมการณ์หรือแนวประพฤติ
ปฏิบัติต่าง ๆ ในสังคมมนุษย์ เรียกว่า “วาทกรรมแห่งการไม่ไว้วางใจ” ทัศนะที่เกี่ยวข้องกับการสร้าง                   
อัตลักษณ์ นอกจากให้ความส าคัญต่อการศึกษาคนชายขอบแล้ว ยังครอบคลุมและสอดรับกับประเด็น
ด้านสตรีนิยม โดยสตรีนิยมหลังสมัยใหม่เน้นศึกษาอัตลักษณ์ของสตรี เพ่ือชี้ให้เห็นว่า ผู้หญิงสามารถ 
มีบทบาทหลากหลายทางสถานภาพทางสังคม นอกจากนี้สตรีนิยมยุคหลังสมัยใหม่เห็นด้วยกับ
ความเห็นของ Foucault เรื่องอ านาจ มิได้มีแบบเดียวแต่เปลี่ยนแปลงได้ตามความต้องการของคน
เฉพาะกลุ่มในแต่ละช่วงเวลา สถานที่ เมื่ออ านาจเกิดขึ้นแล้ว สิ่งที่ตามมา คือ มีทั้งคนที่เห็นด้วย ยอมรับ 
และ ต่อต้านความเป็นอัตลักษณ์จึงไม่ถูกเชื่อมโยง ตายตัว (จุฑาพรรธ์ (จามจุรี) ผดุงชีวิต, 2550)  
 การศึกษาเกี่ยวกับอัตลักษณ์ที่ผ่านมานอกเหนือจากยุคหลังสมัยใหม่ ล้วนชี้ให้เห็นว่า 
สังคมมิได้ให้ความส าคัญกับป๎จเจกในฐานะผู้กระท าการ หากแต่ควบคุมป๎จเจกให้อยู่ในกรอบระเบียบ
ที่ก าหนดภายใต้อ านาจของผู้มีอ านาจ ตรงข้ามกับแนวคิดหลังสมัยใหม่ที่สร้างบทบาทความส าคัญของ
ป๎จเจกเปลี่ยนไป โดยนิยามความเป็นป๎จเจกที่มีศักยภาพความสามารถในการคิดและสร้างความหมาย
ให้กับสิ่งต่าง ๆ ได้โดยจนเอง แม้กระทั่งความหมายของการสร้างอัตลักษณ์ในฐานะผู้สร้างแทนที่        
การเป็นผู้จ ายอมจ านน และให้ความหมายที่หลากหลายต่อตนเองในฐานะผู้กระท าการ 
  มนุษย์รู้จักตัวเองได้เพราะมนุษย์มี “ภาษา” ภาษาเป็นหัวใจส าคัญในการสร้างตัวตน  
และวัฒนธรรมของมนุษย์ เรารับรู้สรรพสิ่งในโลกทั้งที่เป็นรูปธรรมและนามธรรมได้ก็เพราะภาษา      
เราให้ชื่อแก่มัน เช่น ต้นไม้  ทุ่งหญ้า นก ดิน ฟูา พ่อ - แม่ สวย อัปลักษณ์ ดี  - เลว เป็นต้น                         
แม้แต่มนุษย์ ก็ต้องมีชื่อเพ่ือให้คนอ่ืนเรียก ชื่อเป็นวัฒนธรรมที่เราก าหนดขึ้นเพ่ือให้รู้ว่า “มีเรา” 
พร้อม ๆ กับ “มีคนอ่ืน” ชื่อท าให้เรารู้ว่าเราแตกต่างจากคนอ่ืนตั้งแต่ในระดับครอบครัว ชุมชนและ
สังคม ชื่อท าให้เราตระหนักถึงตัวตนที่เฉพาะตัว “ฉันไม่เหมือนและไม่ใช่คนอ่ืน” นั่นคือการสร้าง                 
อัตลักษณ์ของบุคคล 
  การสร้างอัตลักษณ์บุคคลนั้นเกิดขึ้นนับตั้งแต่วินาทีที่มนุษย์เริ่ มหายใจได้ด้วยตนเอง
เพราะนั่นหมายถึงทารกคนนั้นเป็นอิสระจากมารดาแล้ว อย่างน้อยที่สุดก็คืออิสระจากการใช้ลมหายใจ
ร่วมกับมารดามาตลอด 9 เดือน ต่อมาในวัยเด็ก เรารับรู้โลกด้วยวิธีคิดแบบเทียบเคียง กล่าวคือ       
การรับรู้หรือสัมผัสสรรพสิ่งรอบตัวแล้วเรียนรู้ว่า สิ่งนั้นสิ่งนี้ “คือ...” เช่น ผู้หญิงคนนี้คือแม่ของฉัน     
นมคืออาหาร สัตว์สี่ขาหางยาวขนปุยคือเพ่ือนของฉัน แต่เมื่อเราเริ่มโตขึ้น เราเรียนรู้ภาษาและระบบ
สัญลักษณ์อ่ืน ๆ มากขึ้น เรารับรู้โลกผ่านการมองเชิงเปรียบเทียบและให้คุณค่า เราเริ่มคิดว่า สิ่งนั้นสิ่งนี้ 
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“เหมือน....” เช่น ขนมนี้รสชาติอร่อยเหมือนกับขนมอีกอันหนึ่งที่ฉันเคยกิน แม่ของฉันไม่เหมือนแม่
ของคนอ่ืน เป็นต้น การเปรียบเทียบความเหมือนและความต่างเริ่มซับซ้อนและเป็นสัญลักษณ์มากขึ้น
เมื่อเราเข้าสู่สังคมที่ใหญ่ขึ้นและความสัมพันธ์ทางสังคมมีความซับซ้อนมากขึ้น ในกระบวนการนี้         
เรารู้จักตัวเองจากการมองว่าคนอ่ืนนั้นแตกต่างจากเรา เราเริ่มหลุดพ้นออกจากการเป็นหนึ่งเดียว     
กับแม่ของเราอีกครั้ง ณ จุดนี้ ตัวตนของเราค่อย ๆ เริ่มก่อตัวขึ้นอัตลักษณ์ของเราเริ่มชัดเจนขึ้ น        
เราได้ตระหนักถึงตัวตนของเราใน 2 ลักษณะคือ ตัวตนภายใน (ฉัน) และตัวตนในกระจก (ภาพตัวแทน
ของฉัน) เราเริ่มตระหนักถึงระยะห่างระหว่างตัวเราทั้งสองแบบนี้ และในที่สุด เราก็หลุดออกจากตัวตน
ภายในที่แต่เดิมเราเคยคิดว่ามีเพียงหนึ่งเดียว (Lacan, 1993 อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546) 
 กระบวนการสร้างอัตลักษณ์จึงไม่ใช่เรื่องที่ติดตัวมากับธรรมชาติ แต่เป็นสิ่งที่ถูกประกอบ
สร้างขึ้น ซึ่งอัตลักษณ์เกิดขึ้นได้จากการปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน หรือ อาจกล่าวได้ว่า อัตลักษณ์เกิดจาก
การสั่งสมของวาทกรรม (วาทกรรม คือ ข้อความหรือค าพูดที่สร้างขึ้นโดยผู้มีอ านาจเพ่ือควบคุม            
ให้กลุ่มผู้มีอ านาจน้อยกว่าอยู่ในขอบเขตที่จ ากัดหรือก าหนดไว้ วาทกรรมในยุคแต่ละยุคมีความหมาย
แตกต่างกันออกไป เช่น ความเป็นรัฐ -ชาติ ธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ความแตกต่างทางเพศ           
บางวาทกรรมยังคงมีบทบาทส าคัญมากในป๎จจุบัน) เช่น เรารู้ว่าอัตลักษณ์ของเราในฐานะเป็นผู้หญิง
ต้องเป็นอย่างไร ซึ่งในชีวิตประจ าวันเรามักจะได้ยินว่าผู้หญิงต้องเรียบร้อยและรู้จักท างานบ้านหรือ       
ที่ Lacan (1993) อธิบายว่า อัตลักษณ์ เกิดจากบรรดาสถาบันหรือตัวแทนสถาบันต่าง ๆ “เรียก”   
“ตัวเรา” ให้กลายเป็น “ตัวตน” ขึ้นมา (กาญจนา แก้วเทพ, 2549) อัตลักษณ์ มีหลายมิติ และ          
มีพลวัต โดยจะเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงไปตามสถานการณ์ ทิศทางของอัตลักษณ์จึงสามารถแยก
ออกเป็นสองส่วนคือ เจ้าของเป็นผู้สร้างเองหรือผู้อ่ืนมาสร้างให้ เช่น การที่สังคมก าหนดแบบแผน
ลักษณะผู้หญิงควรมีลักษณะเช่นใดจึงเป็นที่ยอมรับว่าเป็นผู้หญิงที่ดี ผู้หญิงบางกลุ่มกับการแสดง          
ให้เห็นว่า อัตลักษณ์ที่สังคมมอบให้กลับเป็นการนิยามที่คับแคบและไม่สอดคล้องกับสภาพการณ์           
ที่เป็นอยู่ อัตลักษณ์จึงมีมิติท่ีเชื่อมโยงกันอยู่ระหว่างโครงสร้างทางสังคมที่ก าหนดป๎จเจกกับการนิยาม
ของป๎จเจกในฐานะผู้กระท าการ (รัตนา บุญมัธยะ, 2546) 
 ดังนั้น เมื่อใครคนหนึ่งตั้งค าถามว่า “เราเป็นใคร” เราอาจมีวิธีการให้ความหมาย          
ในสองลักษณะ คือ ตัวเรานิยามตัวเราเอง และผู้ อ่ืนหรือสังคมเป็นผู้นิยามให้กับเรา  การสร้าง          
อัตลักษณ์จึงเกิดขึ้นในสองลักษณะเช่นกัน คือ อัตลักษณ์ส่วนบุคคล ซึ่งเป็นการที่เรานิยามตัวเราเอง 
ว่า เราเป็นใคร และอัตลักษณ์ทางสังคม จึงเป็นการที่ผู้อื่นหรือสังคมนิยามความหมายว่า “เขาเป็นใคร” 
ดังนั้น ความสัมพันธ์ทางสังคมที่เกิดขึ้นจึงมีทั้งการสร้างอัตลักษณ์ในส่วนของบุคคลและอัตลักษณ์  
ทางสังคมควบคู่กันไป 
 
  กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของบุคคลและสังคม   
  Harré (1983) (อ้างถึงใน อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546: 105) ได้อธิบายถึงกระบวนการ 
ที่อัตลักษณ์บุคคลกลายเป็นอัตลักษณ์ทางสังคม และกระบวนการที่สังคมหล่อหลอมอัตลักษณ์บุคคล
ขึ้นมา กระบวนการที่เด็กซึมซับเอาค่านิยม ผ่านกระบวนการขัดเกลาจากพ่อแม่หรือโรงเรียน 
(Appropriation) กระบวนการที่ค่านิยมเกี่ยวกับบทบาท หน้าที่ต่าง ๆ ผนวกเข้ามาในมิติภายใน     
ของบุคคล และ ก่อตัวขึ้นเป็นอัตลักษณ์บุคคล (Transformation) กระบวนการที่อัตลักษณ์บุคคล  
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ถูกถ่ายทอด หรือแสดงออกในพ้ืนที่สาธารณะ (Publication) ได้แก่ กระบวนการที่ประสบการณ์     
ในกระบวนการ ทั้งสามข้างต้นได้กลายเป็นประสบการณ์สาธารณะ ผ่านกลไกบางอย่าง เช่น การพิมพ์
หนังสืออัตชีวประวัติ ออกมาจ าหน่าย (Conventionalization) ทั้งนี้ กระบวนการดังกล่าวทั้งหมดจะ
ครอบคลุมทั้ง ส่วนที่บุคคลถูกกก าหนดจากสังคม และส่วนที่บุคคลเลือก ให้ความหมายและกระท า
ภายในกรอบที่ถูกก าหนดด้วย 
 วงจรแห่งวัฒนธรรม (The Circuit of Culture) กับกระบวนการสร้างอัตลักษณ์บุคคล 
กระบวนการสร้างอัตลักษณ์บุคคลด าเนินไปอย่างต่อเนื่องภายใต้วงจรแห่งวัฒนธรรม ซึ่งมีองค์ประกอบ
ต่าง ๆ ที่มีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กัน โดยจุดเริ่มต้นของวงจรนี้จะเริ่มต้น ณ องค์ประกอบใดก่อนได้ 
ดังนี้ (Stuart, 1997 และขวัญฟูา ศรีประพันธ์, 2551: น. 24-25) 1) การผลิต (Production) คือ  
การที่บุคคลให้ความหมายและเปลี่ยนแปลงความหมายจากการมีปฏิสัมพันธ์ทางสังคมในสถานการณ์
และรูปแบบที่หลากหลาย 2) การบริโภค (Consumption) คือ การบริโภคทางวัฒนธรรม             
ที่ให้ความหมายจากการสร้างภาพตัวแทน และในการบริโภคนี้ สถานที่ อุดมการณ์ เพศ และชนชั้น
ทางสังคมต่างก็หมุนเวียนและมีอิทธิพลซึ่งกัน และกัน 3) อัตลักษณ์ (Identity) คือ การแสดงออก     
ต่อตนเองเกี่ยวกับค าถามว่า “เราเป็นใคร” “เรารู้สึกอย่างไร” และ “เรารู้สึกร่วมกับกลุ่มไหน”        
4) กฎระเบียบ (Regulation) คือ ความหมายในทางวัฒนธรรมซึ่งไม่ได้เป็นเพียงสิ่งที่ฝ๎งอยู่ในความคิด
แต่ก่อรูปเป็นระเบียบปฏิบัติในสังคม (Regulate Social Practice) มีความส าคัญและเกี่ยวข้อง       
กับชีวิตประจ าวัน และ 5) ภาพตัวแทน (Representation) เป็นการสร้างความหมายผ่านภาษา         
โดยใช้สัญลักษณ์เพ่ือสื่อสารกับผู้ อ่ืน และใช้สัญลักษณ์อ้างอิงถึงความจริงทั้งสิ่งที่ เป็นรูปธรรม                 
และนามธรรม 
  การศึกษาเรื่องกระบวนการสร้างอัตลักษณ์อีสานในวรรณกรรมของค าพูน บุญทวี                   
โดย ยุทธนา นามดี (2552) สรุปว่า กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ถูกสร้างข้ึนโดยการหยิบลักษณะต่าง ๆ                       
ใน 4 ประการคือ ประการแรกการสร้างอัตลักษณ์โดยการอาศัยถ้อยค าหรือค าพูดสื่อออกมาโดยตรง                     
เช่น ลูกอีสาน ลูกข้าวเหนียว ในขณะที่สร้างอัตลักษณ์ของความเป็นอ่ืนว่า ลูกข้าวเจ้า ประการที่สอง                   
อัตลักษณ์ถูกสร้างโดยใช้ภูมิป๎ญญาที่มีอยู่ในท้องถิ่น เช่น ผญาและกลอนล า ประการที่สามใช้ลักษณะ
นิสัยของคนในสังคมที่มีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ที่หาได้ยากในสังคมอ่ืน และประการสุดท้าย อัตลักษณ์                  
ถูกสร้างด้วยความเชื่อ โดยเฉพาะความเชื่อเรื่องผีปอบ อันเป็นผีที่มีอยู่เฉพาะในสังคมอีสานเท่านั้น 
 ศิขรา ศิริสาร (2556) ซึ่งได้ศึกษา กระบวนการปฏิสัมพันธ์และการสร้างอัตลักษณ์ร่วม 
ในแฟนเพจเฟสบุ๊กส์ ศึกษากรณีแฟนเพจฮิปคิงดอม สรุปว่า กระบวนการสร้างการสร้างอัตลักษณ์ร่วม
ได้แก่การใช้สรรพนามบุรุษที่ 3 เพ่ืออ้างอิงถึงสมาชิกในกลุ่มฮิปคิงดอม จะมีการลงท้ายต่อด้วยค าว่า                  
“ฮิป” เสมอ นอกจากนี้ยังมีการสร้างระเบียบวินัยการไปเที่ยวหรือท ากิจกรรมร่วมกัน ตลอดจนสร้าง                      
ตราสัญลักษณ์และจัดท าเสื้อของกลุ่มขึ้นเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของกลุ่มและเพ่ือให้อัตลักษณ์ของกลุ่ม
เด่นชัดขึ้น  
 ฐิติวัจน์ ทองแก้ว และ พิทักษ์ ศิริวงศ์ (2559) ซึ่งได้ศึกษาวิจัย เรื่อง การสร้างพ้ืนที่        
ทางสังคมและการด ารงอัตลักษณ์ของคนพิการที่ท างานในองค์กรด้านการสื่อสารโทรคมนาคม          
โดยผลการวิจัย พบว่า กระบวนการสร้างพ้ืนที่ทางสังคมของคนพิการในการท างานเกิดจากการสร้าง
ความสัมพันธ์ และการยอมรับในระดับ 1) ป๎จเจกบุคคลหรือตัวคนพิการเอง 2) เพ่ือนร่วมงานคนพิการ
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และคนพิการอื่น ๆ และ 3) เพื่อนร่วมงานคนปกติและสังคม ซึ่งพ้ืนที่ทางสังคมนี้เป็นพ้ืนที่ในการแสดง 
อัตลักษณ์ ความเป็นตัวตนและความสามารถในการท างานของคนพิการ และกระบวนการด ารง         
อัตลักษณ์ของคนพิการในการท างาน ประกอบด้วย 1) การยอมรับตนเอง 2) การเรียนรู้ พัฒนา และ
ฟ้ืนฟูศักยภาพ 3) การสร้างวิถีการท างานร่วมกับเพ่ือนร่วมงาน และ 4) การถ่ายทอดอัตลักษณ์            
ในการท างาน ซึ่งกระบวนต่าง ๆ นี้ส่งผลให้คนพิการสามารถแสดงอัตลักษณ์ที่โต้แย้งต่อวาทกรรมหลัก
ของสังคมที่มีต่อคนพิการได้ ทั้งนี้ การสร้างพ้ืนที่ทางสังคมและการด ารงอัตลักษณ์ของคนพิการ         
ในการท างานเป็นการพิสูจน์ในเบื้องต้นว่าคนพิการเป็นผู้มีศักยภาพและความสามารถในการท างาน 
หากได้รับการมอบหมายภาระงานที่เหมาะสม และสามารถยกระดับการยอมรับให้เกิดขึ้นในสังคม     
อันจะส่งผลต่อการปรับเปลี่ยนทัศนคติท่ีมีต่อคนพิการในการท างานต่อไป 
 กล่าวได้ว่า การศึกษาเกี่ยวกับอัตลักษณ์ในยุคหลังสมัยใหม่ จึงเป็นการศึกษาถึง
กระบวนการเกิดขึ้น การผลิต และการสร้างอัตลักษณ์ในรูปแบบและระดับในที่ต่าง ๆ กัน ซึ่งอาจมี
การเปลี่ยนแปลง ถ่ายโอน แลกรับ ต่อต้าน ผสมผสาน ได้ตลอดเวลาตามรูปแบบความสัมพันธ์         
ทางสังคมที่แปรเปลี่ยนตามแต่ละสภาพการณ์ บริบททางสังคมและวัฒนธรรม เราจึงมิอาจปฏิเสธได้ว่า 
กระบวนการเกดิขึ้น การผลิต การสร้างอัตลักษณ์มีส่วนสัมพันธ์และเชื่อมโยงกับอ านาจ ซึ่งเป็นที่มาของ
วาทกรรมของความรู้ ซึ่งรูปแบบของอ านาจมิได้เป็นรูปแบบของการใช้ก าลังเข้าต่อสู้ใช้อาวุธ บังคับขู่เข็ญ 
หากแต่เป็นรูปแบบของอ านาจที่มาพร้อมกับค าพูดหรือข้อความ (ความรู้) ที่ถูกก าหนดขึ้นให้ว่าเป็น
ความจริงที่แต่ละคนพึงกระท าเพราะความรู้ที่สร้างขึ้นมานั้นเกิดจากผู้มีอ านาจให้มีความชอบธรรม 
 

อัตลักษณ์กับการสร้างตัวตนในสังคมทันสมัย 
 โลกาภิวัตน์ไม่เพียงเป็นบริบทเท่านั้นแต่มันยังเป็นหัวใจหลักของการเกิดการเปลี่ยนแปลง

วัฒนธรรมในยุคป๎จจุบันเลยทีเดียว มันเชื่อมโยงเข้าด้วยกัน การปฏิวัติของระบบการสื่อสารคมนาคมได้
ท าลายความต่างในเรื่องของมิติ พ้ืนที่และมิติเวลา ท าให้การติดต่อสัมพันธ์กันถี่ขึ้นและเข้มข้นขึ้น             
ท าให้โลกดูหดแคบเข้า ท าให้การหยิบยืมผสมผสานทางวัฒนธรรม ซับซ้อนและหลากหลาย สิ่งเหล่านี้
กระทบต่อจิตส านึก ท าให้เกิดการทบทวนค้นหาต าแหน่งของตนเอง ในอีกด้านหนึ่งการทบทวนและ
การสร้างความหมายใหม่ ๆ แก่อัตลักษณ์ น าไปสู่การเสนอค่านิยมและแบบแผนชีวิตแบบใหม่ขึ้นมา                       
ท าให้การสร้างภาพอัตลักษณ์กลายเป็นส่วนส าคัญของระบบบริโภคนิยม และการเปลี่ยนแปลง       
ของจิตส านึกและประสบการณ์ท่ีเกี่ยวข้องกับตนเองโดยมุ่งศึกษากรณีตัวอย่างของการสร้างอัตลักษณ์
ในสื่อทางคอมพิวเตอร์ ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าเป็นการจ าลองโลกที่มีลักษณะกึ่งนามธรรมที่ขนานกับโลก
ของความเป็นจริง  

 Hall (1993) โดยเขาได้ชี้ให้เห็นถึงเอกลักษณ์ของคนในยุคโลกาภิวัตน์มันถูกสลายและ                  
สั่นคลอนอย่างรุนแรงและในอย่างเร็วใน 2 ระดับด้วยกัน (double displacement) กล่าวคือ                 
ในระดับของพ้ืนที่และระดับของตัวตน ในระดับของพ้ืนที่ โลกาภิวัตน์ท าให้การโยกย้ายถิ่ นไปมา      
ของผู้คนอย่างสะดวก รวดเร็ว และการกระท าได้ท าในปริมาณที่มากอันเป็นผลมาจากการคมนาคม
สื่อสารที่สะดวก รวดเร็วและราคาถูก จนน าไปสู่บุคคลประเภทใหม่ อัตลักษณ์ใหม่ ที่เรียกว่า diaspora 
หรือบรรดาผู้ที่อพยพย้ายไปอยู่ต่างถิ่น แต่ยังมีความผูกพันเหนียวแน่นกับวัฒนธรรม สังคมบ้านเกิด
ของตัวเอง แทนที่จะยอมกลืนกลายเข้ากับวัฒนธรรมและสังคมที่ตนเองเข้าไปอยู่แต่ก็มิได้ฝ๎นหวาน                
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ที่จะกลับไปหวนหาอดีตของตน เพราะรู้ว่าเป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้ แต่กลับอยู่ในวัฒธรรมใหม่ โดยไม่ยอม
สูญเสีย อัตลักษณ์ เดิมของตัวเอง กลุ่มคนเหล่านี้อาจเรียกได้ว่า "หลายบ้าน" "หลายอัตลักษณ์"                    
"อัตลักษณ์ช้อน" หรืออัตลักษณ์ลูกผสม คนกลุ่มนี้ถือเป็นอัตลักษณ์แบบใหม่ที่เกิดในโลกโลกาภิวัตน์  
ยิ่งไปกว่านั้น โลกาภิวัตน์ ยังได้สร้างพ้ืนที่ชนิดใหม่ขึ้นมาเรียกว่า electronic space อย่าง internet 
ที่ก้าวข้ามพรมแดนรัฐชาติ โดยกลายเป็นชุมชนแบบใหม่ที่ไม่ขึ้นกับพ้ืนที่ วิธีคิดกับชุมชนแบบเก่า  
ส่วนในระดับของตัวตนนั้น Hall เห็นว่าคนในโลกยุคโลกาภิวัตน์แทบไม่รู้เลยว่าตัวเองเป็นใครหรือ 
เป็นอะไร เนื่องจากโลก สังคมมีการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็ว ท าให้คนต้องดิ้นรน ต่อสู้ ไขว่คว้า 
แสวงหาเพ่ือสร้างหรือไม่เพ่ือตรึงอัตลักษณ์ ตัวตนของตัวเองเอาไว้และนี่คือการเมืองอัตลักษณ์       
เป็นการเมืองของยุคโลกาภิวัตน์ ในประเด็นการต่อสู้เคลื่อนไหวและเรียกร้องทางการเมือง จะวนเวียน
อยู่กับเรื่องของอัตลักษณ์เป็นส าคัญ ไม่ว่าจะเป็นการสร้าง การผลิต การเสพย์ การตอกย้ าการผลิตซ้ า 
หรือการท าให้อัตลักษณ์ของตัวเองบริสุทธิ์ ทั้งในระดับของท้องถิ่น ระดับชาติ ระดับโลก หรือแม้แต่  
ในสังคมที่ไม่มีพ้ืนที่ทางการเมืองก็ตาม (ในทัศนะของผู้ศึกษา) นัยนี้อัตลักษณ์จึงมิใช่สิ่งหยุดนิ่ง       
แน่นนอน ตายตัว แต่เป็นเวทีของการต่อสู้ที่แหลมคม เพ่ือช่วงชิงความเป็นเจ้าในการสร้างค านิยาม
หรือเป็นผู้ให้ความหมายกับสิ่ง ต่าง ๆ ที่ประกอบขึ้งเป็นตัวเราและของผู้อ่ืน เมื่อเป็นเช่นนี้แล้ว Hall 
จึงสรุปไว้ว่า เอกลักษณ์เผยปรากฏตัวขึ้นในฐานะที่เป็นพ้ืนที่และเป็นเวทีที่ยังหาข้อยุติลงตัวไม่ได้หรือ
เป็นประเด็นป๎ญหาที่ยังตกลงกันไม่ได้ในพ้ืนที่หรือในเวทีแห่งนี้  
 จากการศึกษาแนวคิดเกี่ยวกับ “อัตลักษณ์” พบว่า แนวทางการศึกษาและการให้
ความส าคัญต่อความเป็นป๎จเจกเปลี่ยนแปลงไป คือ จากเดิมที่เห็นว่าป๎จเจกเป็นเสมือนวัตถุและ                    
ถูกกระท าโดยสังคม แท้จริงแล้วภายใต้ความเป็นป๎จเจก ป๎จเจกมิได้ยินยอมหรือยอมรับในสิ่งที่สังคม
นิยามให้ความหมายให้เสมอไป เนื่องจากพฤติกรรมการแสดงออกของป๎จเจกในการสร้างความหมาย
ใหม่ให้กับตนเองนั้น เป็นการต่อรองกับอ านาจทางสังคม โดยนอกจากจะยอมหรือไม่ยอมรับกับค านิยาม
ที่สังคมมอบให้แล้ว ป๎จเจกสามารถกระท าในสิ่งที่ตนเองต้องการในฐานะผู้กระท าการ การสร้าง     
อัตลักษณ์ใหม่ของป๎จเจกในพ้ืนที่ที่สัมพันธ์กับอ านาจ จึงเป็นการต่อสู้กับภาพตายตัวที่สังคม          
เป็นผู้ก าหนดให้กับป๎จเจกพ้ืนที่เหล่านั้นซึ่งป๎จเจกใช้ชีวิต จึงเป็นแหล่งรวมของความหลากหลาย 
รูปแบบตามที่ป๎จเจกสามารถสร้าง เลือก และรับอัตลักษณ์เหล่านั้น เพ่ือน ามาใช้ให้เป็นประโยชน์    
ต่อตนเองในชีวิตประจ าวันได้ตามสถานการณ์และบริบททางสังคม 
 จากการศึกษามโนทัศน์ที่เกี่ยวข้องกับอัตลักษณ์ ผู้วิจัยพยายามท าความเข้าใจอัตลักษณ์
ในประเด็นต่าง ๆ ในขณะเดียวกันก็พยายามอธิบายภายใต้งานวิจัยที่เกี่ยวข้อง ในกรณีงานวิจัยเรื่อง 
“การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี” ภายใต้บริบทความทันสมัยในพ้ืนที่ภาคใต้” มีขอบเขตใน
การศึกษาที่ได้น าแนวคิด “กระบวนการสร้างและการธ ารงอัตลักษณ์” มาอธิบายและวิเคราะห์ถึง
อ านาจของป๎จเจกหรือของคนเผาผีในอันที่จะสร้างสรรค์ พัฒนา ปรับเปลี่ยน อัตลักษณ์ และนิยาม
ความหมายให้กับตนเองได้อย่างหลากหลาย ในฐานะผู้กระท าการมากกว่าการยอมจ านน  ในฐานะ
ผู้ถูกกระท าการแต่ฝุายเดียว นั่นคือ การที่สังคมมอบลักษณะ “คนเผาผี” ท าให้ “คนเผาผี” มีภาพ
ตายตัวและกระท าตามความคาดหวังของสังคม ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว “คนเผาผี” สามารถสร้าง                
อัตลักษณ์ได้อย่างหลากหลาย ลื่นไหลอย่างเป็นพลวัต การนิยามความหมายถูกเปลี่ยนแปลง และ
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เชื่อมโยงกับการสร้างอ านาจและตัวตน การประกอบสร้างตัวตนของคนเผาผี ในบริบทต่าง ๆ เกิดขึ้น
และเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา  
 
แนวคิดความสัมพันธ์เชิงอ านาจ 
 

มิเชล ฟูโกต์ (Michael Foucault) มองอ านาจเป็นความสัมพันธ์ในเครือข่ายของ                  
ความรู้ - อ านาจ อ านาจถูกกระท าจากหลาย ๆ จุดในโครงสร้างทางสังคม (social body) ไม่ได้มา
จากจุดยอดของสังคม หรือไม่ได้มาจากการแบ่งขั้วของสังคมเป็นผู้ปกครอง  - ถูกปกครอง 
ความสัมพันธ์ ของอ านาจเป็นความสัมพันธ์พ้ืนฐาน ไม่ใช่ความสัมพันธ์ขั้นสองที่เกิดจากความสัมพันธ์
ทางเศรษฐกิจ ความรู้ หรือเพศ แต่แฝงฝ๎งอยู่ด้วยกันกับความสัมพันธ์ดังกล่าว (ธีรยุทธ บุญม,ี 2551)    

ฟูโกต์ ได้ให้ค านิยามของ “อ านาจ” แตกต่างจากที่เคยเข้าใจกันมาโดยสิ้นเชิง กล่าวคือ 
อ านาจไม่ใช่แรงที่ใช้บังคับ แต่ทว่าเป็นกลวิธีเกี่ยวกับการท าหน้าที่แบบต่าง ๆ (Power is a strategy 
attributable to functions, disposition, manueur tactic technic) อ านาจนี้ไม่ได้เกิดมาจากมิติ
เศรษฐกิจ - การเมืองเท่านั้น หากแต่เป็นเครือข่ายเล็ก ๆ ที่กระจายตัวในที่ต่าง ๆ (Indefinite 
network-micro-power) กล่าวคือ อ านาจไม่ใช่เรื่องที่นายทุนกระท าแก่คนงานหรือรัฐกระท า                     
แก่ประชาชนเท่านั้น หากแต่เป็นเรื่องที่คนทุกคนต้องเข้ามาเกี่ยวข้องกับอ านาจไม่ในทางใดก็ทางหนึ่ง 
นั่นก็คือถ้าไม่เป็นผู้ใช้อ านาจก็ต้องเป็นผู้ถูกใช้อ านาจ และการน าเสนอที่เดินสวนทางกับความเข้าใจที่
เคยมีมาเกี่ยวกับอ านาจ ก็คือ ฟูโกต์ เสนอว่าอ านาจไม่เพียงแต่เก็บกดเท่านั้นหากแต่ยังสร้าง (creat) 
อีกด้วย และสิ่งส าคัญที่อ านาจสร้างขึ้นมาก็คือ “ความจริง” หน้าที่ส าคัญของอ านาจจึงเป็นการสร้าง
ความจริง (Truth Production) เพราะฉะนั้นสิ่งที่คนมีอ านาจพูดจึงเป็นความจริงเสมอ ดังที่ฟูโกต์                 
ได้พิสูจน์ให้เห็นอ านาจของแพทย์ นักวิชาการ การจิตวิทยา สถานพยาบาล ต ารวจ กฎหมาย ฯลฯ                
ในความจริงเกี่ยวกับสุขภาพความปลอดภัยระเบียบ การศึกษา และอ่ืน ๆ (กาญจนา แก้วเทพ, 2549) 

การค้นพบหรือคุณูปการที่ส าคัญที่สุดของฟูโกต์ ก็คือ การเชื่อมโยงการศึกษาเรื่ อง                      
ความรู้ - อ านาจเข้ากับการควบคุมชีวิตมนุษย์ในโลกยุคสมัยใหม่ทัศนะเสนอ (thesis) ที่ส าคัญของ   
ฟูโกต์ ก็คือโลกยุคสมัยใหม่คือการเปลี่ยนแปลงความคิดรูปแบบกลไกของอ านาจ จากการใช้อ านาจ
อย่างสมบูรณ์ (absolute) ขององค์อธิป๎ตย์ (sovereignty) ในการก าหนดชีวิต (ให้ชีวิตหรือท าลาย
ชีวิต) มาเป็นอ านาจในการก ากับดูแล บริหารจัดการ 2 สิ่งคือ 1) การก ากับบริหารจัดการร่างกายและ
กายวิภาคของคน (anatomo-politics of human body) 2) การก ากับดูแลบริหารจัดการเรื่องชีวิต
ของประชากรในรัฐหรือสังคมนั้น ๆ (biopolitics of the population) 

 การเปลี่ยนแปลงเช่นนี้ท าให้เกิดความรู้และกลไกในการพัฒนา (development) ก ากับ
ดูแล (supervision) การบริหาร (administration) การจัดการ (management) การแทรกแซง 
(intervention) ในมิติต่าง ๆ ของคนและประชากรอย่างกว้างขวาง เช่น ด้านวินัยและการลงโทษ                   
การก ากับเรื่องเพศของป๎จเจกบุคคลและองค์รวมคือประชากร เป็นต้น และอ านาจหรือการปกครอง
ในยุคสมัยใหม่ก็คือ มิติของการปกครองด้านจิตใจหรือจิตวิญญาณต่อบุคคล (pastoral power)      
ซึ่งอ านาจเชิงวิญญาณนี้ หมายถึง การที่อ านาจสมัยใหม่ดึงเอาความเป็นตัวตน และความเป็นบุคคล
ของมนุษย์ให้เด่นชัดออกมา อ านาจแบบนี้อาศัยทั้งความเต็มใจ ความรู้ ความรู้ตัวเอง และการยอมรับ
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ว่าความรู้นี้เป็นของป๎จเจกบุคคลจริง “รูปแบบอ านาจนี้ถูกใช้ในชีวิตประจ าวัน โดยการจ าแนก
ประเภทให้กับบุคคลบ่งความเป็นป๎จเจกชนให้กับเขา ผูกพันตัวตนของเขาเข้ากับอัตลักษณ์ กดครอบ
กฎเกณฑ์ ความจริงให้กับเขา ซึ่งเขาต้องยอมรับ และคนอ่ืนก็ต้องยอมรับว่าด ารงอยู่ในตัวเขา                 
ด้วยเช่นกัน (ธีรยุทธ บุญมี, 2551, น. 176) 
 ฟูโกต์ น าแนวคิดเรื่องอ านาจมาผูกโยงกับแนวคิดอ่ืน ๆ เช่น ความรู้  ความจริง 
ประวัติศาสตร์ กิจกรรมที่กระท าอยู่ในชีวิตประจ าวัน เช่น การจ้องมองดู การใช้อ านาจบนร่างกาย 
รวมทั้งเรื่องอ านาจกับอัตลักษณ์ เช่น เมื่อเราเข้าไปเป็นคนใช้หรือติดคุกเราก็จะถูก “รื้อถอน”       
อัตลักษณ์เดิมออกไปด้วยกลวิธีต่าง ๆ เช่น เปลี่ยนชื่อของเราเป็นหมายเลข ถอดเครื่องแต่งตัวออกเป็น
สวมชุดนักโทษ เมื่อถูกถอดถอน อัตลักษณ์เดิมออกไปก็เท่ากับเราได้ถูกปลดอ านาจออกไปด้วย         
โดยปริยาย เป็นที่น่าสนใจว่าคนไทยมีความคิดเรื่อง “ศักดิ์ศรี” อยู่มากซึ่งอาจจะเทียบเคียงได้กับเรื่อง
อ านาจและอัตลักษณ์ (กาญจนา แก้วเทพ, 2549) 

 ในกรณีความสัมพันธ์ระหว่าง “อ านาจ” กับ “ความรู้” นั้น ฟูโกต์ ได้ปฏิเสธค านิยาม 
ของค าว่า “ความรู้” ตามที่เคยเข้าใจกัน ไม่ว่าจะหมายถึง “สิ่งที่มนุษย์เราได้รู้ สิ่งที่มีประโยชน์         
ต่อการเอาชีวิตรอด” ฯลฯ ฟูโกต์ เห็นว่าอ านาจต่างหากที่ท าให้สิ่งหนึ่ง ๆ กลายเป็น “ความรู้” 
กลายเป็น “สัจธรรม” ขึ้นมาได้หรือกล่าวให้ง่ายที่สุดก็คือ “สิ่งที่ผู้มีอ านาจพูดนั้น คือสิ่งที่ถูกต้องและ
เป็นความรู้” ดังนั้นเมื่อเราได้ยินเสียง Voice - over ในโฆษณาผงซักฟอกที่ต้องเป็นเสียงผู้ชายก าลัง
แนะน าให้แม่บ้านที่ดูมึนงงแบบโง่เขลาอยู่กับการซักผ้าให้สะอาด ก็หมายความว่า “เพราะผู้ชายมี
อ านาจ ข้อความที่เขาแนะน าจึงเป็นความรู้และถูกต้อง” ในทางกลับกันเมื่อเกิดความรู้ขึ้นมาแล้วความรู้
นั้นก็หวนกลับไปพิทักษ์ส่งเสริมอ านาจให้แข็งแกร่งมากยิ่งขึ้น ดังกรณีของผู้เชี่ยวชาญทั้งหลาย อ านาจ
เป็นสิ่ งที่ มีพลวัตและหากจะธ ารงรั กษาอ านาจไว้ ก็ต้ องมี การปฏิบัติ การการใช้อ านาจ 
(Exercisepower) อยู่ตลอดเวลา จึงเป็นเหตุผลว่าเพราะเหตุใดคุณนายในละครโทรทัศน์จึงต้องดุด่าว่า
คนใช้อยู่ตลอดเวลาอย่างไม่จ าเป็น หรือพระเอกละครโทรทัศน์ต้องกระชากนางเอกมาจูบเป็นประจ า 
อย่างไรก็ตามเนื่องจากอ านาจเป็นเรื่องที่ไม่เข้าใครออกใครและที่ใดมีการใช้อ านาจที่นั้นก็ย่อมมีการ
ต่อต้านอ านาจเกิดขึ้นเป็นเงาตามตัว (กาญจนา แก้วเทพ, 2549) 

 สรุปได้ว่า อ านาจในแนวคิดหลังสมัยนิยมเป็นความสัมพันธ์ในเครือข่ายของความรู้  –
อ านาจ – ความจริง – ประวัติศาสตร์ และถูกกระท าได้จากหลาย ๆ จุดในโครงสร้างทางสังคม อ านาจ    
ไม่เพียงแต่กดทับเท่านั้นหากแต่ยังสร้างอีกด้วย และสิ่งส าคัญที่อ านาจสร้างขึ้นมาก็คือ “ความจริง” 
รูปแบบอ านาจนี้ถูกใช้ในชีวิตประจ าวัน โดยการจ าแนกประเภทให้กับบุคคล บ่งความเป็นป๎จเจก 
ให้กับเขา ผูกพันตัวตนของเขาเข้ากับอัตลักษณ์ กดครอบกฎเกณฑ์ความจริงให้กับเขา ซึ่งเขาต้องยอมรับ 
และคนอื่นก็ต้องยอมรับว่าด ารงอยู่ในตัวเขาด้วยเช่นกัน 
 อ านาจเป็นสิ่งที่ไม่หยุดนิ่งตายตัว แต่เลื่อนไหลไปมาบนพ้ืนที่ของสังคม อ านาจไม่ได้ผูกขาด
เบ็ดเสร็จโดยกลไกอ านาจรัฐที่ใช้บังคับ มันไม่ได้เคลื่อนตัวเข้าไปยังจุดที่เล็กและที่คุ้นเคยที่สุดและ      
จุดที่มีขอบข่ายที่กว้างที่สุดในความสัมพันธ์ทางสังคมระหว่างมนุษย์ด้วยกัน มันอยู่ทุกที่ อ านาจ        
ไม่ได้เป็นสมบัติของชนกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง มันเป็นของทั้งคนจนและคนรวย เป็นของผู้อ่อนแอและ
เข้มแข็ง อ านาจเป็นองค์ประกอบที่เชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างตัวแทนที่เป็นทางการกับไม่เป็น
ทางการในการสร้างระบบการควบคุมทางสังคมและการผลิตวัฒนธรรมอ านาจ รูปแบบของการใช้
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ก าลังบังคับ และความรุนแรงล้วนแล้วแต่เป็นผลผลิตของประดิษฐ์กรรมหรือสร้างวัฒนธรรมในแต่ละ
สังคม ในทางกลับกันการใช้ก าลังบังคับและความรุนแรงก็เป็นสัญลักษณ์ทางสังคมที่สะท้อนเรื่อง
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจ 

 จากการทบทวนเอกสารต่าง ๆ มโนทัศน์เรื่องอ านาจในการศึกษาทางมานุษยวิทยาและ
สังคมวิทยายังเป็นประเด็นที่ไม่มีข้อยุติ และยังเป็นเรื่องที่มีการถกเถียงทางวิชาการอยู่มาก รวมทั้ง     
ยังเป็นประเด็นที่เปิดกว้างต่อการประชันด้านความหมายและการตีความใหม่ ๆ คล้ายกับมโนทัศน์      
ในเรื่องวัฒนธรรม มโนทัศน์เรื่องอ านาจ (power) การครอบง า (domination) และอ านาจอันชอบธรรม 
(authority) ซึ่งยังไม่ได้มีความหมายที่สัจจะเป็นหนึ่งเดียวโดยสมบูรณ์ในตัวของมันเอง หากแต่มีลักษณะ
ของความหมายที่แยกย้ายเป็นเศษเสี้ยว มีการขยายความโดยการตีความของคนกลุ่มต่าง ๆ เพ่ือแสดง
ตัวตนและปกปูองผลประโยชน์ของกลุ่มตนเอง และมีการผลิตซ้ า ขยายความ และสร้างขึ้นใหม่ ๆ                 
เพ่ือช่วงชิงความหมายน าในการอธิบายอยู่ตลอดเวลาซึ่งประเด็นดังกล่าวนี้ “คนเผาผี” มีปฏิสัมพันธ์
กับสังคม วัฒนธรรม บริบทแวดล้อมย่อมมีความปฏิสัมพันธ์กันในเชิงอ านาจ ทั้งที่เป็นเจ้าของอ านาจเอง                   
ถูกกดทับ ทั้งที่เปิดเผยและซ่อนเร้น ซึ่งมโนทัศน์ ดังกล่าวผู้วิจัยได้น ามาเป็นธงในการคลี่ปมคลายประเด็น 
สร้างองค์ความรู้ใหม่ในประเด็นนี้อย่างแยบยล 

กล่าวโดยสรุปก็คือ อัตลักษณ์เป็นการแสดงออกถึงความสัมพันธ์ระหว่างป๎จเจกกับสังคม 
เป็นเสมือนกระจกที่สะท้อนซึ่งกันและกันระหว่างความเป็นการเมืองกับความเป็นจริงที่ป๎จเจกสรุปได้
จากการผูกพันตัวเองกับสังคม นี่คือเหตุผลที่อธิบายว่าท าไมอัตลักษณ์ของป๎จ เจกบุคคลจึงมีทั้ง                        
“มิติอัตลักษณ์เดี่ยว” และ “มิติอัตลักษณ์ร่วม” ที่เกี่ยวพัน เชื่อมโยงและปะทะกันในสังคมตลอดเวลา                
ยิ่งสังคมที่มีความแตกต่างหลากหลายทางวัฒนธรรมด้วยแล้ว ระดับของการปะทะ สังสรรค์ระหว่าง                 
อัตลักษณ์ท้ังสองมิตินี้จะยิ่งเข้มข้นขึ้น หรือบ่อยครั้งก็อาจน าไปสู่ความอ่อนไหวของความขัดแย้ง 

เพ่ือหลีกเลี่ยงความขัดแย้งเชิงอัตลักษณ์ทั้งในลักษณะความขัดแย้งภายในตัวของป๎จเจก
บุคคลเองและความขัดแย้งระหว่างบุคคลที่มี อัตลักษณ์แตกต่างกัน จ าเป็นอย่างยิ่งที่สังคม                    
แบบพหุวัฒนธรรมนั้นจะต้องมี พ้ืนที่ร่วม (collective space) ที่ยอมรับในความแตกต่างของ                
อัตลักษณ์ของบุคคลในสังคม และต้องเป็นพ้ืนที่กลางที่เปิดโอกาสให้อัตลักษณ์ที่แตกต่างนั้นสามารถ
แลกเปลี่ยนแบ่งป๎นซึ่งกันและกันได้อย่างเท่าเทียม ซึ่งก็หมายถึงพ้ืนที่ของการสื่อสารนั่นเอง 

 
แนวคิดวิถีชีวิตและทุนทางวัฒนธรรม  
 
  วิถีชีวิต หมายถึง การปฏิบัติกิจประจ าวัน หรือ การด าเนินชีวิตประจ าวัน รวมทั้งการแสดง
พฤติกรรมต่าง ๆ ของบุคลคลเนื่องจากการประพฤติปฏิบัติบ่อยครั้งจนเกิดเป็นนิสัยและเป็นส่วนหนึ่ง
ของการด าเนินชีวิตที่มีความคงที่ภายในเป็นการกระท าที่เป็นเอกลักษณ์ (พรสุข หุ่นนิรันดร์, 2545,                             
น.114 - 117) วิถีชีวิตจึงเป็นพฤติกรรมเฉพาะอย่างของแต่ละบุคคลที่จะกระท าเป็นกิจวัตรประจ าวัน                  
ซึ่งสะท้อนเจตคติ ค่านิยม ของบุคคลทั้งในเรื่องลักษณะของครอบครัวที่อยู่อาศัย ค่านิยมทางสังคม 
ธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรมและองค์กรทางสังคม (ชลลดา ชัยกุลวัฒนา, 2542, น. 21) วิถีชีวิต
ของบุคคลในบางเรื่อง บุคคลเป็นคนก าหนดและเลือกเอง แต่มีหลายครั้งที่วิถีชีวิตถูกก าหนดโดยคนอ่ืน 
ประกอบกับวิถีชีวิตมีการเรียนรู้ และถูกน ามาเป็นตัวแบบ (วรัตมา สุขวัฒนานันท์, 2540, น. 33 – 35)  
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  วิถีชีวิตเป็นมุมมองของบุคคลในมิติกว้าง ซึ่งเกี่ยวข้องกับประสบการณ์การเรียนรู้ทางสังคม 
(Socialization) ในชีวิตของมนุษย์ซึ่งเรียงล าดับตั้งแต่สิ่งจ าเป็นตั้งแต่เกิดจนกระทั่งตายและ                    
มีความสัมพันธ์กับบริบททางกายภาพ สังคม วัฒนธรรมและปรัชญา (ขนิษฐา นาคะ,  2542)                    
วิถีชีวิตเกิดจากการที่สังคม มีกรอบแนวความคิดที่ท าให้บุคคลในสังคมมีพฤติกรรมที่สังเกตได้ที่เด่นชัด
ที่แตกต่างกันไป 
  ป๎จจัยที่ส าคัญที่มีความสัมพันธ์กับวิถีชีวิตบุคคล (Green & Kreuter, 1999, pp. 35-41) 
ประการแรกเป็นป๎จจัยน า ป๎จจัยเกี่ยวกับความรู้ (Knowledge) เจตนคติ (Attitude) ความเชื่อ (Belief) 
ค่านิยม (Value) การรับรู้ (Perception) ส่วนต่อมาคือป๎จจัยสนับสนุน ป๎จจัยด้านนี้จะเป็นป๎จจัย
เกี่ยวข้องกับครอบครัว บุคคลรอบข้างในสังคม เพ่ือนบ้าน กลุ่มเพ่ือร่วมงาน กล่าวได้ว่าป๎จจัยด้านนี้
เป็นป๎จจัยด้านการสนับสนุนทางสังคม (Social Support) ส่วนป๎จจัยสุดท้ายคือป๎จจัยเอ้ือ (Enabling 
Factors) ป๎จจัยด้านนี้จะเป็นป๎จจัยเกี่ยวกับกฎระเบียบ ข้อบังคับของสังคม ประเพณี วัฒนธรรม ทักษะ 
ความช านาญ รวมถึงความพึงพอใจในชีวิต เพราะฉะนั้นมนุษย์ทุกคนล้วนมีศักยภาพในตนเองและ              
มีเปูาหมายในการด าเนินชีวิตที่แตกต่างกันไป ขึ้นอยู่กับองค์ประกอบต่าง ๆ ของบุคคล แต่เปูาหมาย                
ที่แท้จริงของมนุษย์อาจไม่แตกต่างกัน นั่นคือคือชีวิตที่มีความเจริญงอกงามและมีความสุข จะแตกต่าง
กันก็แต่เพียงวิธีการหรือการด าเนินชีวิต ซ่ึงแต่ละบุคคลเลอืกท่ีจะเดินไปสูเ่ปูาหมายของตนเอง 
 
  ทุนทางวัฒนธรรม 
  “ทุน” สามารถน าไปประกอบสร้างความหมาย ผ่านรูปของค าศัพท์ใหม่ ๆ ได้อย่างมากมาย 
เช่น ทุนทางเศรษฐกิจ, ทุนทางสังคม, ทุนทางสัญลักษณ์, ทุนมนุษย์, ทุนความรู้, ทุนทางป๎ญญา,              
ทุนทางทรัพยากร ฯลฯ ซึ่งค าศัพท์ต่าง ๆ ที่มีค าว่า “ทุน” เป็นส่วนประกอบนั้นในด้านหนึ่ง เป็นสิ่งที่
แสดงให้เห็นว่า “ทุน” สามารถแทรกตัวเข้าไปมีบทบาทในเกือบทุก ๆ วงการก็ว่าได้ ซึ่งบทบาทของ 
“ทุน” ดังกล่าวถือเป็นคุณลักษณะเด่นอย่างหนึ่งของทุนในแง่ที่ว่า อะไรก็ตามที่จะถือเป็นทุนได้ สิ่งนั้น       
จะต้องสามารถที่จะขยายตัวของมันเองได้อยู่ตลอดเวลา และเมื่อย้อนกลับไปเพ่ือตรวจสอบหานิยาม
ความหมายของ “ทุน” ที่ได้เคยมีการให้ความหมายไว้ พบว่า มีค านิยามที่น่าสนใจเกี่ยวกับเรื่องของ  
“ทุน” ดังต่อไปนี้ 
  “ทุน” ในความหมายกว้างที่สุด หมายถึง ทรัพย์สินที่สามารถก่อให้เกิดทรัพย์สินเพ่ิมมากขึ้น 
โดยอาจจะเป็นเงิน เครื่องจักร เครื่องมือ อาคาร สถานที่ หรือสิ่งอ่ืน ๆ ที่ไม่ได้น ามาใช้เพ่ือบริโภคโดยตรง
แต่เพ่ือประโยชน์ในการผลิต (ชนิดา เสงี่ยมไพศาลสุข, 2548, น.112) 
  “ทุน” หมายถึง ของเดิมหรือเงินเดิมที่มีไว้ ลงไว้ ก าหนดไว้ จัดตั้งไว้ เพ่ือประโยชน์      
ให้งอกงาม เช่น มีความรู้เป็นทุน มีเงินเป็นทุน (พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, 2525, น. 399) 
  แต่ในทางสังคมวิทยาผู้ที่ให้ความสนใจในเรื่องของ “ทุน” โดนเฉพาะอย่างยิ่ง “ทุน”                     
ทางเศรษฐกิจ” เอาไว้ค่อนข้างละเอียดและเป็นรูปธรรมครอบคลุมในทุก ๆ มิติมากที่สุดคนหนึ่ง        
เห็นจะได้แก่ คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx, 1818 - 1883) นักปรัชญาสังคมชาวเยอรมัน ที่ได้ให้
ความหมายของ “ทุน” ในแง่ที่เกี่ยวพันกับชนชั้นทางสังคม โดยมองว่า “ทุน” ในระบบทุนนิยม 
(Capitalism) คือ สิ่งที่สามารถสั่งสมปริมาณเพ่ือเพ่ิมมูลค่าได้ อาจกล่าวได้ว่า “ทุน” ก็คืออะไรก็
ตามที่สามารถขยายตัวมันเองออกไปได้) โดยการสั่งสมทุนดังกล่าว จะกลายเป็นเครื่องสร้าง                
ความแตกแยกทางชนชั้นระหว่างผู้ครอบครองทุน (นายทุน) ซึ่งก็คือ ชนชั้นพระกุฎพี (Bourgeoisie) 
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กับผู้ใช้แรงงาน อันได้แก่ ชนชั้นกรรมาชีพ (Proletariat) จนอาจกล่าวได้ว่า เบื้องหลังของ “ทุน” นั้น
มีเรื่องของ “อ านาจ” เข้ามาเกี่ยวข้อง (ผู้ใดเป็นเจ้าของ “ทุน” ผู้นั้นเป็นเจ้าของ “อ านาจ”) ดังนั้น
ผู้ใดก็ตามที่เป็นเจ้าของทุน ผู้นั้นก็สามารถเข้าไปกดข่ี ขูดรีด ครอบง า เอาจาก “ผู้ที่มีทุนน้อยกว่า” ได้  
  ระบบทุนนิยมเริ่มมีบทบาทตั้งแต่ช่วงศตวรรษที่ 19 แนวคิดดังกล่าวมีที่มาจากแนวคิด                   
เสรีนิยมและการปฏิวัติอุตสาหกรรม ผลจากระบบทุนนิยมท าให้ชนชั้นกระกุฎพี (พ่อค้า และผู้ประกอบ
อาชีพอิสระ) กลายเป็นกลุ่มคนที่ครอบครองทรัพยากรในการผลิตมากที่สุด ส่งผลให้เกิดการเอารัด  
เอาเปรียบชนชั้นกรรมาชีพ 
  แนวคิดเกี่ยวกับ “ทุน” ในมิติเศรษฐกิจและการผลิตของ คาร์ล มาร์กซ์ (Karl Marx) 
ข้างต้นได้ก่อให้เกิดคุณูปการแก่นักคิด นักวิชาการรุ่นหลัง ในการต่อยอดความรู้เรื่องของ “ทุน” ดังกล่าว
ตามมาอีกมากมาย เช่น นักสังคมวิทยาสายมาร์กซิสม์ที่มีชื่อว่า Alvin W. Gouldner ที่ต่อยอดให้ความ
สนใจศึกษา ตลอดจนน าแนวคิดในเรื่องของทุนชนิดต่าง ๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งทุนทางวัฒนธรรมมาใช้
ในการอธิบายสังคม ในระดับมหภาคของอเมริกัน (Gouldner, 1978, pp. 343–389)  
  บูร์ดิเยอ (Bourdieu) จัดเป็นนักวิชาการอีกผู้หนึ่งที่ให้ความสนใจ ต่อยอดการศึกษาใน
เรื่องของ “ทุน” โดยอาศัยหลักการเดียวกับ Karl Marx เพ่ือที่จะเปิดเผยและชี้ให้เห็นว่า “ใครเป็น
เจ้าของทุน ผู้นั้นเป็นเจ้าของอ านาจ” แต่ความสนใจในเรื่องเก่ียวกับ “ทุน” ของบูร์ดิเยอ นั้น ไม่ได้หยุด
อยู่แค่การศึกษาและวิเคราะห์แต่เฉพาะ “ทุนทางเศรษฐกิจ” อย่างเดียว ตรงกันข้ามบูร์ดิเยอ ยังให้
ความสนใจวิเคราะห์ “ทุน” ในแง่มุมต่าง ๆ โดยเฉพาะ “ทุนทางวัฒนธรรม” (cultural Capital) 
ซ่ึงบูร์ดิเยอ มองว่า ล าพังป๎จจัยทางเศรษฐกิจแต่เพียงอย่างเดียวไม่อาจอธิบายปรากฏการณ์ครอบง า
สังคม อย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาดที่เกิดขึ้นได้ เพราะในความเป็นจริง “สังคม” ไม่ได้มีทุนทางเศรษฐกิจเป็น
ส่วนประกอบแต่เพียงอย่างเดียว สังคมยังมีทุนทางวัฒนธรรมหลอมรวมอยู่ด้วย (Bourdieu, 1998) 
 “ทุน” ตามแนวคิดของ Bourdieu (1998) คือ มรดกท่ีสืบทอดมาอย่างต่อเนื่องสามารถ
เปลี่ยนรูปได้ มีลักษณะทั้งที่สัมผัสได้และสัมผัสไม่ได้ ในด้านหนึ่ง “ทุน” เป็นป๎จจัยที่ใช้ในการก าหนด
ต าแหน่งแห่งที่ทางสังคม (Position) และความเป็นไปได้ของผู้กระท าที่หลากหลายในขอบเขตพ้ืนที่/แวด
วงต่าง ๆ (Field) ในขณะที่อีกด้านหนึ่ง เมื่อพิจารณาถึงค าว่า “ทุน” จะพบว่ามีขอบเขตที่กว้างขวาง
มาก Bourdieu (1998) จึงแบ่งทุนออกเป็น 4 ลักษณะ คือ 
 ทุนทางเศรษฐกิจ (Economic Capital) ทุนประเภทนี้ ได้แก่ รายได้ ทรัพย์สิน เงินทอง 
ความมั่งคั่งที่สะสมเอาไว้ สิ่งของที่มีราคา เช่น ที่ดิน อาคารบ้านเรือน เครื่องเพชรนิลจินดา รถยนต์/
หุ้น ฯลฯ รูปแบบของทุนประเภทนี้โดยส่วนมากมักอยู่ในมิติ/แวดวงด้านเศรษฐกิจ แต่ก็สามารถโยกย้าย 
ไหลไปยังมิติ/แวดวงอ่ืนๆ ได้ และที่ส าคัญทุนประเภทนี้เป็นรูปแบบทุนที่สามารถคิดค านวณเป็นปริมาณ
ที่แน่นอนได้และสามารถระบุรูปแบบได้อย่างแน่ชัด เช่น เงินสดในธนาคาร ราคาเครื่องจักร ที่ดิน 
รวมถึงการเป็นเจ้าของกล้องและอุปกรณ์ถ่ายภาพที่มีคุณภาพ ฯลฯ  
 ทุนทางสังคม (Social capital) ความหมายของทุนสังคมนั้นมี 2 ความหมาย แต่ทั้งสอง
ต่างก็หมายถึง “เครือข่ายทางสังคม” (Network) ทั้งสิ้น เพียงแต่ว่าในความหมายแรก เป็นการมอง
มาจากตัวโครงสร้าง “ตัวเครือข่ายจริง ๆ” เช่น โครงสร้างของกลุ่มเพื่อนร่วมโรงเรียน เพ่ือนร่วมอาชีพ 
ฯลฯ ส่วนในความหมายที่สองนั้น เป็นมุมมองมาจาก “ป๎จเจกบุคคล” ที่มีเครือข่ายและมองว่าเครือข่าย
นั้นเป็นทรัพยากรอย่างหนึ่งของตน เช่น เป็นคนมีเส้นสาย/กว้างขวาง จะท าอะไรก็ง่ายและสะดวก 
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ทุนทางสังคมนั้นถือเป็นเสมือนทรัพยากรอย่างหนึ่งที่สามารถเอ้ืออ านวยประโยชน์ให้ได้ ดังเช่นที่มักมี
ค ากล่าวที่ว่า “ไม่ส าคัญว่ามีผลงานอะไร ส าคัญที่ว่าเป็นคนของใคร” มากกว่า และส าหรับทุนสังคมนี้
จะอยู่กระจายตาม Field ต่าง ๆ เช่น เพ่ือนร่วมรุ่น เพื่อนโรงเรียนเดียวกัน คนหมู่บ้านเดียวกัน คนแซ่
เดียวกัน เป็นต้น (Boourdire, 1998) 
 ทุนทางสัญลักษณ์ (Symbolic capital) ทุนประเภทนี้  Boourdire (1998) หมายถึง 
“สถานภาพชื่อเสียง การได้รับการยอมรับจากบุคคลรอบข้าง ที่ท าให้เจ้าของทุนเกิดความได้เปรียบหรือ
เกิดประโยชน์ต่าง ๆ ” ขณะที่ทุนทางวัฒนธรรม (Cultural capital) แบ่งออกเป็น 3 รูปแบบ คือ               
1) ทุนที่ถูกท าให้เป็นรูปที่เป็นรูปธรรม (Objectified form) ได้แก่ ทุนทางวัฒนธรรมที่อยู่ในรูปแบบ
ของวัตถุที่ป๎จเจกบุคคลครอบครองเป็นเจ้าของ เช่น หนังสือ ซีดี  งานเขียน หนังสือพจนานุกรม 
อนุสาวรีย์ เครื่องมือ เครื่องจักร รวมถึงภาพถ่าย รูปภาพ ฯลฯ  2) ทุนที่ถูกท าให้เป็นสถาบัน 
(Institutionalized form) ด้วยวิธีการอ้างอิงถึงคุณสมบัติเริ่มต้นของทุนทางวัฒนธรรมและถูกเข้าใจ
ว่า คือ การรับประกัน โดยแสดงออกในรูปของประกาศนียบัตร หนังสือรับรอง และการสอบ เช่น 
คุณภาพ/ชื่อเสียงของสถาบันการศึกษา เป็นต้น 3) ทุนที่รวมอยู่ในฮาบิทัส ซึ่งเป็นทุนที่อยู่ในรูปของ
การแสดงออกของร่างกายและจิตใจที่คงทนถาวร (Embodied form) ทุนประเภทนี้มักปรากฏในรูป
ของวัฒนธรรม และต้องใช้ระยะเวลาในการรวมกันเป็นรูปเป็นร่าง เช่น ความสามารถ/ความรอบรู้ที่
จะพูด/ตัดสินงานทางด้านศิลปะ ที่มีเรื่องของสุนทรียภาพเข้ามาเกี่ยวข้อง การมีบุคลิกที่สง่างาม 
สามารถวางท่าทางได้อย่างงดงาม ความหมายของ embodied form ที่อยู่ในป๎จเจกบุคคลนี้อาจจะมี
ความหมายใกล้เคียงกับค าว่า “Habitus” 
  ด้วยเหตุนี้ความหมายของ “ทุนทางวัฒนธรรม” ตามแนวคิดของ Boourdire (1998)               
จึงหมายถึง สิ่งที่บุคคลได้รับจากกระบวนการหล่อหลอมทางสังคม อันกลายเป็นคุณสมบัติติดตัวที่เอ้ือ
ให้บุคคลสามารถน าไปเพ่ิมพูนมูลค่าของตนได้  เช่น ความรู้ รสนิยม กิริยามารยาท นอกจากนี้ยัง
หมายรวมถึงทรัพย์สินต่าง ๆ ที่มีคุณค่าอย่างหนึ่งที่ไม่ใช่คุณค่าเชิงเศรษฐกิจ แต่มีมูลค่าเชิงเศรษฐกิจได้ 
เช่น งานศิลปะ หนังสือ เอกสารรับรองทางวิชาการ (ชนิดา เสงี่ยมไพศาลสุข, 2548, น. 113)  
 ในแง่มุมนี้ “ทุนทางวัฒนธรรม” จึงเป็นเหมือนเครื่องมือให้ทั้งผู้ที่มี “ทุนน้อย” คนชั้นล่าง
ไปใช้ในการดิ้นรน ต่อสู้ ต่อรอง กับอ านาจกดขี่ ขูดรีด และครอบง า ที่มาจากชนชั้นที่มีทุนมากกว่า 
และในขณะเดียวกันผู้ที่มี “ทุน” หรือคนที่อยู่ในชนชั้นที่สูงกว่า ก็สามารถใช้ทุน หรือ ทุนทางวัฒนธรรม                          
ต่าง ๆ ที่มีอยู่กดข่ี ขูดรีด และครอบง าผู้ที่มีทุนน้อยได้เช่นกัน 
  จากแนวคิดดังกล่าว ผู้วิจัยหยิบยกขึ้นมาเพ่ือวิเคราะห์วิถีชีวิตการปฏิบัติกิจประจ าวัน 
ของคนเผาผี ที่เป็นเอกลักษณ์สะท้อนเจตคติ ค่านิยม ความรู้เจตนคติความเชื่อค่านิยม การรับรู้ และ
วิถีชีวิตที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับค่านิยมทางสังคม ธรรมเนียม ประเพณี กฎระเบียบ วัฒนธรรม
และองค์กรทางสังคม นอกจากนี้ยังวิเคราะห์ถึงทุนทางวัฒนธรรม ที่คนเผาผีมีคุณสมบัติติดตัวเอ้ือหรือ
น าทุนดังกล่าวไปเพ่ิมพูนมูลค่าบริการในการจัดการศพ   
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แนวคิดกระแสความทันสมัย  
 
 ในความรับรู้ของคนทั่วไป สังคมที่มีความทันสมัยก็คือ สังคมที่คนในสังคมมีชีวิต                  
ความเป็นอยู่ที่สะดวกสบาย มีความพรั่งพร้อม เต็มไปด้วยสิ่งอ านวยความสะดวกสบาย ทั้งตู้เย็น 
โทรทัศน์ รถยนต์ เครื่องเสียง เครื่องคอมพิวเตอร์ และเครื่องใช้ไฟฟูาอ่ืน ๆ อีกมากมายมีสาธารณูปโภค
ครบครัน เช่น ถนน น้ าประปา ไฟฟูา โทรศัพท์ เป็นต้น เมื่อไม่สบายมีแพทย์สมัยใหม่คอยให้การดูแล
รักษา ผู้ใดที่ได้ครอบครองสิ่งเหล่านี้ก็จะถือได้ว่าเป็นผู้ที่มีความทันสมัย งานวิจัยของ Wattana 
Sugunnasil, (2005, p. 73-84) ศึกษาชุมชนไทยที่ตั้งถิ่นฐานกระจายอยู่ในพ้ืนที่บริเวณรอยต่อชายแดน
ภาคใต้ ระหว่างประเทศไทยกับประเทศมาเลเซีย ชี้ให้เห็นว่าเมื่อผู้คนในพื้นที่หนึ่ง ๆ ได้เผชิญกับภาวะ
ความทันสมัย ผู้คนจะพยามปรับตัวเพ่ือให้สอดคล้องกับสภาวะความทันสมัย เช่น การท างาน         
เป็นแรงงานรับจ้างต่างถิ่น เพ่ือให้สามารถซื้อสิ่งอ านวยความสะดวกสบายเข้ามาในชีวิตประจ าวัน            
ทั้งที่เป็นข้าวของเครื่องใช้ หม้อหุงข้าวไฟฟูา ตู้เย็น โทรทัศน์ รถจักรยานยนต์ และรถยนต์ เพ่ือให้สามารถ
ด าเนินชีวิตประจ าวันได้อย่างสะดวกสบาย อีกทั้งยังเป็นการสร้างค่านิยม ที่แสดงถึงความมีหน้ามีตา
ในสังคม จากการศึกษาพบว่า กระแสการเคลื่อนไหวทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ซึ่งเชื่อมโยง
กับการเปลี่ยนแปลงระบบเศรษฐกิจ และระบบตลาดของประเทศและของโลก ท าให้วัฒนธรรม       
การบริโภคของกลุ่มแรงงานรับจ้างเข้าสู่ภาวะทันสมัยเช่นกัน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องของการบริโภคสินค้า
ประเภทยานพาหนะ ข้าวของเครื่องใช้ที่สามารถอ านวยความสะดวกสบายภายในครัวเรือน                     
เช่น รถยนต์ รถจักรยานยนต์ โทรทัศน์ เตาแก็ส ตู้เย็น รวมไปถึงแฟชั่นการแต่งกาย 
  เช่นเดียวกับงานวิจัยของ Mill (1999) ได้ท าการศึกษาเรื่อง Thai Woman in the 
Gobble Labor Force ได้อธิบายไว้ว่า การศึกษาความทันสมัยของสังคมไทย จ าเป็นต้องพิจารณา
ท่ามกลางบริบทของประวัติศาสตร์รัฐชาติ ความทันสมัยเป็นวาทกรรมหนึ่งที่มาพร้อมกับวาทกรรม  
ว่าด้วยอารายธรรมความเจริญ และการพัฒนา ความทันสมัยสัมพันธ์กับอ านาจรัฐผู้สถาปนาการเมือง 
การศึกษา การก าหนดทิศทางการผลิต โดยอาศัยวาทกรรมการพัฒนาที่ต่อสู้กับความไม่รู้ และ       
ความยากจน โดยรัฐไทยยึดต้นแบบการล่าอาณานิคม ซึ่งกระทบต่ออ านาจกษัตริย์ ที่จะสร้าง                
ความชอบธรรมในการใช้ระบบอาณานิคมภายในผ่านการอ้างอุดมการณ์ “ชาติ” และการสร้าง
ประวัติศาสตร์ชาติ กระบวนการสร้างชาติของรัฐไทยได้น าไปสู่การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ชาติและ
นโยบายการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมล้วนน าไปสู่การก าหนดโครงสร้างความสัมพันธ์ของผู้คน                 
ในรูปแบบใหม่ซึ่งสัมพันธ์กับการเปลี่ยนแปลงวิถีการผลิต และวิถีชีวิตอันส่งผลกระทบต่อการเลือกแสดง
ตัวตนของผู้คนกลุ่มต่าง ๆ ปรากฏการณ์ของแรงงานรับจ้างที่ไปท างานยังท้องถิ่นอ่ืนได้น าวัฒนธรรม
บริโภคความทันสมัยกลับสู่ท้องถิ่นบ้านเกิด โดยการน าแฟชั่น การแต่งกายตามสมัยนิยมเข้ามาเผยแพร่
ในหมู่บ้าน การสั่งซื้อสิ่งของเครื่องใช้ในการอ านวยความสะดวกกลับมายังบ้านเกิดเมืองนอน รวมทั้ง
การน ารูปแบบการสร้างบ้านจากสังคมเมืองมาใช้ในสังคมชนบท นอกจากนั้นผู้คนในชนบทได้น า
เทคโนโลยีมาใช้ในวิถีการผลิตและวิถีชีวิตซึ่งมองว่าได้รับความสะดวกสบาย และแสดงถึงการเป็น              
คนทันสมัยหรือเรียกได้ว่ามีความเจริญทัดเทียมกับผู้คนที่อยู่ในเมือง 
 เมื่อพิจารณาลักษณะส าคัญของสังคมของสังคมที่เปลี่ยนไปสู่ความทันสมัยประกอบด้วย      
(พัชรินทร์ ศิริสุนทร, 2547, น. 92) จะเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงวิถีการด าเนินชีวิตและเทคโนโลยี       
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ในการด าเนินชีวิตจากแบบเรียบง่ายในสังคมจารีต ไปสู่การด าเนินชีวิตที่อาศัยความรู้และเทคโนโลยี
ระดับสูงมีความเป็นวิทยาศาสตร์มากขึ้น ในขณะที่เปลี่ยนแปลงระบบการผลิตจากเกษตรกรรม       
แบบยังชีพ หรือการท าการเกษตรในที่แปลงเล็กเพ่ือบริโภคในครัวเรือน เป็นการผลิตขนาดใหญ่เพ่ือขาย 
มีการจ้างแรงงานภายนอกครอบครัวหรือชุมชนแทนการใช้แรงงานในครอบครัว โดยมีระบบอุตสาหกรรม
ในโรงงานและการใช้เครื่องจักกลเพ่ิมมากขึ้น ส่งผลวิถีชีวิตของคนเปลี่ยนแปลงจากความสัมพันธ์   
แบบไม่เป็นทางการเป็นแบบเป็นทางการ การเกิดเมืองเพ่ิมขึ้นและมีการขยายตัวของสังคมเมือง        
ซึ่งมีการสร้างโครงสร้างพ้ืนฐาน เช่น ถนน สาธารณูปโภค โรงเรียน โรงพยาบาล สอดรับกับความต้องการ
เกิดชนชั้นกลางและผู้ประกอบการ (entrepreneur) เพ่ิมขึ้น ส่งผลต่อมีการเปลี่ยนแปลงระบบความเชื่อ
ของคนจากอ านาจเหนือธรรมชาติ ครอบครัวและชุมชน เป็นความคิดเชิงเหตุผล ป๎จเจกชนนิยมและ
วัตถุนิยมท่ีเปลี่ยนแปลงโครงสร้างของครอบครัวเปลี่ยนแปลงจากครอบครัวขยายเป็นครอบครัวเดียว
ในขณะเดียวกันก็ยังมีผลต่อสถาบันทางสังคมต่าง ๆ ให้เกิดความสลับซับซ้อนเพ่ิมมากขึ้นอาจน าไปสู่
การจัดระเบียบทางสังคมใช้กฎหมาย ระเบียบ ข้อบังคับที่เป็นลายลักษณ์อักษรมากขึ้นแทนที่บรรทัด
ฐานด้อยพัฒนากับสังคมทันสมัยที่พัฒนาแล้ว ดังนั้นการพัฒนาจึงเป็นกระบวนการสร้างความทันสมัย 
(modernization) เป็นการเปลี่ยนแปลงในลักษณะทางเดียว และเปลี่ยนอย่างข้นก็ค่อยเป็นค่อยไป 
เพ่ือให้ระบบต่าง ๆ ในสังคมมีโอกาสได้ปรับตัวไปพร้อมกับการรักษาสมดุลยภาพ (equilibrium) และ
ความมั่นคง (stability) ของสังคมซึ่งรูปจ าลองของการนพัฒนา (development models) ก็คือ
รูปแบบของสังคมเมืองที่ทันสมัย และพุ่งประเด็นไปที่เปูาหมายแรกของการพัฒนานั่นคือ ความเจริญ
ทางเศรษฐกิจ (development equates economic growth) โดยใช้ดัชนีชี้วัดที่ส าคัญของการพัฒนา 
(development Indicators) นั่นก็คือ รายได้ประชาชาตินั่นเอง สังคมมีการเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา
แต่เฉพาะการเปลี่ยนแปลงที่ดีขึ้น (change for the better) เท่านั้นจึงจะเรียกว่า การพัฒนา         
ซึ่งต้องเกิดมาจากการวางแผน และการก าหนดทิศทางการเปลี่ยนที่พึงประสงค์ และต้องสอดคล้อง  
กับค่านิยมของสังคมด้วย 
 กระบวนการสร้างความทันสมัยจะมีการเปลี่ยนแปลงทางสังคมอย่างค่อยเป็นค่อยไป 
เพ่ือให้ระบบต่าง ๆ ในสังคมได้มีโอกาสได้ปรับตัว งานวิจัยของ อุบลวรรณ แสนมหายักษ์ (2544)    
ได้แสดงให้เห็นถึงการปรับตัวของวัยรุ่นทีมีต่อความทันสมัย โดยท าการศึกษาเกี่ยวกับการปรับตัว      
ของวัยรุ่นต่อความทันสมัย ของนักเรียนชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 ในโรงเรียนขยายโอกาสทางการศึกษา
ภายในอ าเภอเชียงราย ซึ่งในอ าเภอเมืองเชียงรายมีสถานบันเทิง ศูนย์การค้า แหล่งข่าวสารข้อมูล       
ทางระบบอินเตอร์เน็ต การโฆษณาชวนเชื่อ รวมถึงมีสนามบินที่เป็นสนามบินนานาชาติ ซึ่งเป็น       
การเพ่ิมโอกาสในการแลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรม โดยการใช้แบบสอบถามการปรับตัวต่อความทันสมัย 
และพฤติกรรมที่แสดงออกต่อความทันสมัย พบว่า การปรับตัวต่อความทันสมัยของวัยรุ่นส่วนใหญ่          
มีลักษณะการปรับตัวแบบสู้คือการมุ่งมั่นและพยายามที่จะเอาชนะป๎ญหาและอุปสรรค และพยายาม
หาวิธีไปสู่เปูาหมาย และการปรับตัวแบบหลีกหนีในสถานการณ์ที่เกี่ยวข้องกับพ่อแม่และสัมพันธ์ภาพ
ในสังคมและพฤติกรรมการแสดงออกระหว่างเพศหญิงกับเพศชายมีความแตกต่างกัน โดยการเลี่ยงถอย
จากเหตุการณ์ท่ีก่อให้เกิดป๎ญหา และเลือกท่ีจะไม่กระท า 
 ในอีกแง่มุมหนึ่งอาจกล่าวได้ว่าการพัฒนาเศรษฐกิจจะเกิดขึ้นได้ต้องอาศัย กระบวนการ
สร้างความทันสมัย (modernization process) โดยมุ่งสร้างและเปลี่ยนแปลงให้เกิดขึ้นสองระดับ คือ



39 
 

 
 

ระดับสังคมและระดับบุคคล การพัฒนาไปสู่ความทันสมัยนั้น อาจกล่าวได้ว่ามีทั้งข้อดีและข้อเสีย 
ประเทศด้อยพัฒนาทั้งหลายที่ได้รับอิทธิพลจากการแผ่ขยายอ านาจของประเทศตะวันตก เกิดการ
เปลี่ยนแปลงจากสังคมเกษตรกรรมไปสู่สังคมอุตสาหกรรม มีการพัฒนาโครงสร้างพ้ืนฐานอย่างรวดเร็ว 
เช่น ถนน สาธารณูปโภคต่าง ๆ โรงพยาบาล และโรงเรียน การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นอย่างรวดเร็ว       
นี้ไม่สอดคล้องกับขนบธรรมเนียม วัฒนธรรม และลักษณะทางกายภาพของท้องถิ่น ป๎ญหาที่ตามมา 
คือ ความเสื่อมโทรมของทรัพยากรธรรมชาติ การใช้ทรัพยากรธรรมชาติอย่างฟุุมเฟือยและไม่เห็นคุณค่า 
การเกิดมลภาวะ ป๎ญหาทางเศรษฐกิจ และป๎ญหาสังคมต่าง ๆ อีกมากมาย (พัชรินทร์ สิริสุนทร, 2547, 
น. 92) 
 ในทัศนคติของคายส์ (Keyes 2007, 148) ได้อธิบายถึงความทันสมัยไว้ในบทน าของ
หนังสือเรื่อง Cultural Crisis and Social Memory : Modernity and Identity in Thailand and 
Laos ไว้ว่า ภาวะความทันสมัย หมายถึง การเปลี่ยนแปลงรูปแบบเศรษฐกิจ การเมือง และสังคม 
วัฒนธรรมที่ต่างกับอดีตอย่างถอนรากถอนโคน ทั้งนี้เนื่องมาจากการติดต่อแลกเปลี่ยนกับมหาอ านาจ
ชาติตะวันตก ลัทธิล่าอาณานิคม และก าเนิดของรัฐชาติใหม่ ความทันสมัยก่อให้เกิ ดการหล่อหลอม
รวมเอาเศรษฐกิจของท้องถิ่นให้เป็นส่วนหนึ่งของระบบเศรษฐกิจโลก มีความเจริญก้าวหน้า            
ทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี รวมทั้งการพยาบาลแบบแผนใหม่ว่า นอกจากนั้น  Keyes ยังได้
ก าหนดลักษณะส าคัญของภาวะความทันสมัยไว้ 4 ประการดังนี้ (Tanabe and Keyes, 2002, p. 7) 
1) มีการใช้ความรู้ที่มีรากฐานอยู่ที่เหตุผลและเรื่องทางโลกย์เข้ามาแทนที่โลกทัศน์และความเข้าใจ     
ที่มีฐานเดิมอยู่ที่ศาสนาและไสยศาสตร์ 2) พฤติกรรมทางเศรษฐกิจอิงอยู่กับความต้องการของตลาดโลก
แทนที่จะเน้นความพอเพียงของการผลิตเพ่ือยังชีพในระดับครัวเรือนและท้องถิ่น  3) มีการยอมรับ
อ านาจการปกครองของรัฐชาติสมัยใหม่เข้ามาแทนที่อ านาจเดิมซึ่งขึ้นอยู่กับสถานภาพและความสัมพันธ์
ส่วนบุคคลที่แตกต่างกัน และ 4) มีการสร้างอัตลักษณ์หรือความเป็นตัวตนโดยการอิงกับภาพลักษณ์
และความหมายที่หลากหลายอันเป็นผลผลิตผ่านสื่อมวลชนสมัยใหม่แทนที่จะเป็นมรดกทางวัฒนธรรม
จากบรรพบุรุษที่ถ่ายทอดถึงคนรุ่นต่อไปผ่านทางพิธีกรรมและขนบธรรมเนียมประเพณี 
 ภาวะความทันสมัยเป็นที่รู้จักกันดีในชีวิตสังคมชาวยุโรป ในช่วงศตวรรษที่ 19 และ     
มีอิทธิพลแผ่ขยายไปยังนานาประเทศทั่วโลกในเวลาต่อมา บางประเทศได้รับอิทธิพลของความทันสมัย 
บางประเทศกลับได้รับอิทธิพลจากกระแสความทันสมัยน้อย แตกต่างกันออกไป จนกระทั่งเข้าสู่
ศตวรรษท่ี 20 สังคมมนุษย์ทั่วโลกได้ก้าวเข้าสู่ยุคสมัยใหม่ ที่เรียกว่า “ยุคแห่งความทันสมัย” หลายสิ่ง
หลายอย่างได้ถูกเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่องของข้อมูลข่าวสาร 
(Giddens, 1992, p. 1-2)  
 โดยทั่ ว ไปมักเข้าใจค าว่า “การเข้าสู่ความทันสมัย” (modernization) ว่าเป็น                      
การเปลี่ยนแปลงให้ไปเป็นแบบสังคมตะวันตก (westernization) ซึ่งก็คือการมีระบบแบบเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยม เน้นระบบอุตสาหกรรม และการเป็นสังคมเมือง แต่โดยความเป็นจริงแล้วสังคมทันสมัย
ส่วนใหญ่เป็นสังคมอุตสาหกรรม เนื่องจากระบบอุตสาหกรรมเป็นเงื่อนไขส าคัญที่ส่งผลให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลง แต่ก็ไม่จ าเป็นเสมอไป เนื่องจากมีสังคมบางสังคมที่ไม่ได้อาศัยระบบการอุตสาหกรรม 
ในการน าตนเข้าสู่ภาวะความทันสมัย แต่กลับใช้การค้าและการบริการในการผลักดันสังคมไปสู่         
ความทันสมัยแทน เช่น สิงคโปร์ ฮ่องกง  
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 Giddens (1992) ได้เสนอว่า มิติส าคัญของความทันสมัยนั้นประกอบไปด้วย 1) การใช้
พลังงานทางวัตถุและเครื่องจักรในกระบวนการผลิต 2) พัฒนาการและการขยายตัวอย่างรวดเร็ว     
ของระบบทุนนิยม 3) การก าเนิดของรัฐชาติสมัยใหม่ โดยเฉพาะรัฐชาติในความหมายขององค์กร        
ที่มีขนาดใหญ่ มีโครงสร้าง สลับซับซ้อน มีอ านาจเด็ดขาดและระบบควบคุมสั่งการที่มีประสิทธิภาพ
เหนือประชากรในสังคม ลักษณะขององค์กรของรัฐและองค์กรสมัยใหม่จะมีความแตกต่างจากองค์กร
ดั้งเดิมอย่างชัดเจนในแง่ของอ านาจในการควบคุมความสัมพันธ์ทางสังคมของสมาชิกที่ครอบคลุม      
ทุกมิติของสถานที่และเวลา 
 ความทันสมัยจึงเป็นผลผลิตของการปฏิวัติอุตสาหกรรม การเปลี่ยนผ่านของยุคสมัย    
ที่เกิดขึ้นในทวีปยุโรปนั้นถือเป็นความทันสมัยที่เกิดจากการเปลี่ยนแปลงจากสังคมศักดินาไปสู่สังคม
อุตสาหกรรม ในสังคมศักดินาวิถีชีวิตของคนในสังคมส่วนใหญ่จะด ารงอยู่ด้วยการประกอบอาชีพ     
ทางเกษตรกรรม และรูปแบบของระบบสังคมที่แบ่งออกเป็น กษัตริย์ เจ้าของที่ดินและชาวนาชาวไร่ 
แต่ในสังคมอุตสาหกรรมจะมีรูปแบบของระบบสังคมที่มีความแตกต่างกันออกไปอย่างสิ้นเชิง กล่าวคือ 
ในสังคมอุตสาหกรรมจะมีการปฏิรูปที่ดิน มีการปฏิรูปทางการเมือง เพ่ือน าเอาระบอบประชาธิปไตย
หรือระบอบคอมมิวนิสต์เข้ามาแทนที่การปกครองด้วยระบบกษัตริย์แบบดั้งเดิม ตามความคิดของ 
Godden’s แล้ว สังคมโลกภายหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 เป็นต้นมาจัดได้ว่าเป็นสังคมในยุคแห่ง    
ความทันสมัยตอนปลาย (late-modern world) หรือที่เรียกว่า ยุคหลังความทันสมัย เนื่องจาก
ช่วงเวลาดังกล่าวเกิดจุดเปลี่ยนขึ้นหลายอย่างด้วยกัน เช่น การสิ้นสุดของลัทธิอาณานิคม การเดินทาง
ไปส ารวจอวกาศของมนุษย์โลก การพัฒนาระบบการสื่อสาร การสิ้นสุดของสงครามเย็น ความพ่ายแพ้
ของลัทธิคอมมิวนิสต์และชัยชนะของระบบทุนนิยม เป็นต้น 
 อย่างไรก็ตาม ภายใต้สถานการณ์โลกดังกล่าว ความทันสมัยที่เคยมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิต
ของคนท่ัวโลกนับตั้งแต่ศตวรรษท่ี 18 เป็นต้นมาได้เดินทางมาถึงจุดหนึ่งซึ่งเหล่านักวิชาการหลายท่าน
เชื่อว่าเป็นสภาพที่ก่อให้เกิดป๎ญหาและสภาพความเป็นอยู่ของมนุษย์ทั่วโลก การปฏิวัติเทคโนโลยี      
การสื่อสาร คมนาคม มีส่วนส าคัญที่ท าให้วิถีชีวิตของคนทั่วโลกเปลี่ยนแปลงไป พรมแดนของรัฐชาติ
เริ่มไม่มีความหมายในการขวางก้ันการปฏิสัมพันธ์กันระหว่างสังคมมนุษย์ เทคโนโลยีที่ได้รับการพัฒนา
ขีดความสามารถอย่างสูงสุดถูกใช้เป็นเครื่องมือในการแลกเปลี่ยนกิจกรรมระหว่างสังคม 
 Moore (1963, 254) และ Hoselitz (1967, 45) มองการเปลี่ยนแปลงทางสังคม       
ในประเทศก าลังพัฒนาว่าเป็นกระบวนการไปสู่ความทันสมัย ซึ่งเป็นผลมาจากการเป็นสังคม
อุตสาหกรรม ดังนั้นสังคมอุตสาหกรรมจึงมีความหมายเช่นเดียวกับการสร้างความทันสมัย และ        
การท าให้เป็นตะวันตก Moore อธิบายถึงการสร้างความทันสมัยว่าเป็นการเปลี่ยนแปลงของสังคม
ดั้งเดิมโดยสิ้นเชิง และน าสังคมดั้งเดิมนั้นเข้าไปสู่รูปแบบของความเป็นตะวันตกที่มีลักษณะส าคัญ คือ 
มีการใช้เทคนิควิทยาการ ใช้การจัดองค์การทางสังคมที่ก้าวหน้ามีเศรษฐกิจเฟ่ืองฟู และมีเสถียรภาพ
ทางการเมือง 
 ความทันสมัยไม่ใช่ความเจริญทางเศรษฐกิจเพียงอย่างเดียวเท่านั้น แต่รวมไปถึง        
การเปลี่ยนแปลงแบบแผนของระบบทางการเมือง บรรทัดฐานทางสังคม โครงสร้างทางชนชั้น และ
บุคลิกภาพของคนในสังคม อันจะส่งผลให้เกิดช่องว่างทางสังคมที่มากขึ้น สังคมใดที่พยายามเปลี่ยน
ตนเองไปสู่ความทันสมัย จะต้องเผชิญกับภาวะความไม่เท่าเทียมกันระหว่างภาคเกษตรกร กับเจ้าของ
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ธุรกิจการค้า และอุตสาหกรรมอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ Giddens (1992) ได้อธิบายถึงความสัมพันธ์
ระหว่างความทันสมัยกับการเมืองการปกครองไว้ว่า modernization (การท าให้เป็นสมัยใหม่)        
พร้อมกับอิทธิพลของมหาอ านาจตะวันตกในยุโรป ที่ขับเคลื่อนอิทธิพลตะวันตก ให้เป็นวัฒนธรรม    
ของโลกที่ทันสมัย การเผยแพร่และการผลักดันมาพร้อมกับก าลังความก้าวหน้าทางเทคโนโลยี ที่เป็น
ก าลังในการครอบง ากึ่งบังคับในรูปของลัทธิล่าอาณานิคม (colonialism) หลังจากการล่าอาณานิคม 
ประเทศต่าง ๆ ที่ไม่มีอ านาจในการต่อกรก็ต้องรับการปรับเปลี่ยนโครงสร้างทางการเมืองเศรษฐกิจ  
ซึ่งการปรับเปลี่ยนที่ทันสมัยในสมัย ศตวรรษที่ 19 คือ การปฏิรูประบบราชการ และการวางรากฐาน
การพัฒนาทุนนิยม และรวมถึงการปลูกรากฐานระบบคิดแบบเหตุผล และวิทยาศาสตร์ ซึ่งแน่นอน     
ว่ากระแสการเปลี่ยนแปลงดังกล่าว มีการขยายตัวแผ่กว้างเป็นปรากฏการณ์ระหว่างประเทศ 
 ผลของการเปลี่ยนแปลงไปสู่ความทันสมัยในระดับโลกได้ค่อย ๆ ท าให้ประเทศต่าง ๆ                    
มีการติดต่อเชื่อมโยงกันอย่างเข้มข้นมากขึ้น โดยเฉพาะในยุคสมัยป๎จจุบัน การปฏิ วัติทางเทคโนโลยี                     
การคมนาคม และระบบการติดต่อสื่อสารกลายเป็นหัวใจส าคัญในการผูกร้อยและเชื่อมโยงผู้คน       
ที่มีความแตกต่างกันทั้งสถานที่ เวลา รวมถึงวัฒนธรรมเข้าไว้ด้วยกัน ท าดูเหมือนกับว่าโลกนั้นแคบลง 
อันจะส่งผลให้เกิดการหยิบยืม ผสมผสานกันทางวัฒนธรรม ซึ่งการเชื่อมโยงเข้าไว้ด้วยกันจนท าให้เกิด
การเรียนรู้และการแลกเปลี่ยนกันทางวัฒนธรรมนี้เองที่เหล่านักวิชาการได้ให้นิยามว่าคือยุคของ       
โลกาภิวัตน์ (globalization)  
 Giddens (1992) ได้อธิบายเอาไว้ว่า globalization หมายถึง ความเข้มข้นของ
ความสัมพันธ์ ซึ่งเชื่อมระยะพ้ืนที่ที่ห่างไกลกัน โดยสิ่งที่เกิดขึ้นในท้องถิ่นหนึ่งอาจถูกก าหนดหรือ 
ได้รับอิทธิพลจากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นหลายไมล์ออกไป และเช่นเดียวกันเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นห่างไกล
ออกไปหลายไมล์อาจจะได้ผลกระทบจากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในท้องถิ่น Giddens ให้ความส าคัญ       
กับเรื่องการขยายชีวิต หรือความสัมพันธ์สังคมข้ามเวลาและพ้ืนที่ หรือที่เรียกว่า  “ยืดความสัมพันธ์
ข้ามเวลาและพ้ืนที่” (time-space distanciation) เนื่องจากสังคมเปลี่ยนแปลงจากรูปแบบเดิม  
หรือวิถีชิตที่ยึดติดถิ่นที่หรือมีการติดต่อกันใกล้ชิด ไปสู่สั งคมสมัยใหม่ ที่ผู้คนสามารถติดต่อสัมพันธ์
ทางไกลกับคนอ่ืน ๆ ข้ามเวลาและพ้ืนที่ ผ่านระบบคมนาคมและการสื่อสาร สังคมสมัยใหม่จึงแยก
ชีวิตสังคมออกจากขอบเขตจ ากัดของสถานที่และช่วยผลักดันให้เกิดความสัมพันธ์เชื่อมโยงกันระหว่าง
คนที่ “อยู่” ในพ้ืนที่กับผู้คนที่ “ไม่อยู่” ในพ้ืนที่ พูดอีกอย่างก็คือ สังคมสมัยใหม่ “แยก” หรือ “ยก” 
ความสัมพันธ์สังคมออกจากบริบทท้องที่ หรือท้องถิ่นหนึ่ง ๆ แล้วน าไปจัดเป็นระบบความสัมพันธ์ใหม่ 
ข้ามมิติเวลาที่ยาวนานและพ้ืนที่กว้างขวางกว่าเดิม นี่หมายถึงว่า ในเงื่อนไขชีวิตสังคมสมัยใหม่       
สิ่งที่อยู่ในที่หนึ่งจะถูกรบกวนด้วยสิ่งที่ไม่ได้อยู่ที่เดียวกัน ชะตาชีวิตและความเป็นอยู่ของผู้คน           
ในที่หนึ่ง ๆ ถูกก าหนด ไม่ใช่แค่สิ่งที่ปรากฏอยู่ให้เห็นและสังคมรับรู้ได้ใกล้ แต่รวมถึงสิ่งที่อยู่ไกลหู  
ไกลตาออกไปด้วย สถานที่และถิ่นที่ตั้งในสังคมใหม่ จึงเป็นที่ตั้งของความสัมพันธ์ทางไกลที่ขยาย
ขอบเขตข้ามเวลาและพ้ืนที่ โลกาภิวัตน์จึงเป็นกระบวนการที่เร่งระบบความสัมพันธ์ข้ามเวลาและพ้ืนที่
ให้ขยายกว้างและเข้มข้นมากขึ้น ควบคู่ไปกับการยืดขยายความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างกิจกรรม 
หรือการกระท าและเหตุการณ์ที่เกิดในท้องถิ่นและที่เกิดในถิ่นที่ห่างไกลออกไป 
 Giddens (1992) อธิบายถึง มิติความทันสมัยที่ส าคัญเอาไว้ว่า ความทันสมัยเป็นผลผลิต
ของการปฏิวัติอุตสาหกรรม ประกอบไปด้วย การใช้เทคโนโลยีการผลิต เพ่ือให้ได้ผลผลิตจ านวนมาก 
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และการขยายตัวอย่างรวดเร็วของระบบทุนนิยม ทั้งยังชี้ให้เห็นว่า ความทันสมัยท าให้เกิดความแตกต่าง 
(different) กีดกันแบ่งแยก (exclusion) และน าไปสู่สภาพการณ์ที่เรียกว่า วิกฤตการณ์ของความทันสมัย 
(crisis of modernity) 

 ส าหรับบริบทของประเทศไทย ได้เข้าสู่ความทันสมัยในช่วงที่มีการเปลี่ยนชื่อประเทศ 
“จากสยามเป็นไทย” เมื่อวันที่ 24 มิถุนายน 2482 ในสมัยรัฐบาลของจอมพล ป. พิบูลสงคราม       
โดยนายพลตรีหลวงพิบูลสงคราม (ยศและต าแหน่งในขณะนั้น) ได้มีการประกาศให้เปลี่ยนชื่อประเทศ
ทั้งภาษไทยและภาษาอังกฤษ โดยให้ใช้ชื่อประเทศว่า “ประเทศไทย (Thailand)” และให้ใช้สัญญาว่า 
“ไทย (Thai)” และมีการประกาศให้วันที่24 มิถุนายนของทุกปีเป็น “วันชาติ” พร้อมกันนั้นให้ถือเป็น
วันหยุดราชการ ซึ่งนับว่าเป็นครั้งแรกของประเทศที่มีวันหยุดราชการที่ไม่มีความเกี่ยวเนื่องกับศาสนา
หรือพระราชวงศ์ นอกจากนั้นในรัฐบาลของจอมพล ป.พิบูลสงคราม ยังได้มีการปรับเปลี่ยนวิถี      
การด าเนินชีวิตของประชาชน โดยน าแบบอย่างมาจากชาวตะวันตก เช่น การแต่งกาย ให้มีการสวมเสื้อ
ชั้นนอกให้สะอาดเรียบร้อย นุ่งผ้าถุง ใส่หมวก สวมรองเท้าโดยท่านผู้น าในขณะนั้นถือว่าการเปลี่ยนแปลง
ตามตะวันตกเหล่านี้เป็นการท าให้ไทยเป็นอารยะ (ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, 2548)  
 สอดรับกับนักวิชาการที่ศึกษาประเด็นการสร้างความทันสมัยในประเทศไทยโดยเปรียบเทียบ
ระหว่างรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว กับยุคจอมพล ป.พิบูลสงคราม ซึ่งอธิบาย
ถึงสมัยรัชกาลของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้มีริเริ่มการเปลี่ ยนแปลงด้านการเมือง 
โดยมีการจัดการบริหารบ้านเมืองด้วยระบบการบริหารแบบกระทรวงที่เป็นที่นิยมในยุโรป ได้มี        
การพัฒนาด้านสาธารณูปโภคขั้นพ้ืนฐาน ทรงสั่งให้มีการยกเลิกระบบไพร่  - ทาส และประเพณี               
ที่ล้าสมัย เช่น ทรงผม และการหมอบคลานต่อพระมหากษัตริย์และพระบรมวงศานุวงศ์ ส่วนการสร้าง
ความทันสมัยในยุคของจอมพล ป.พิบูลสงคราม นั้นไม่เน้นด้านโครงสร้างมากนัก มีการน าการพูด 
อย่างเสรีในที่สาธารณะหรือที่เรียกว่า “พูดไฮปาร์ค” มาใช้ เน้นในเรื่องของการแต่งกาย และ                 
ธรรมเนียมการปฏิบัติที่ทันสมัย ซึ่งทั้งสองยุคสมัยผู้น าต่างใช้วิธีการเชิงบังคับและชักจูงในการ
เปลี่ยนแปลงเช่นเดียวกัน หากแต่ประชาชนกลับให้การตอบสนองต่อการเปลี่ยนแปลงที่น าโดย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มากกว่าจอมพล ป.พิบูลสงคราม (ภาณุ ชาญประโคน, 
2550) 
  จากบริบทสังคมไทยและการผนวกเข้าสู่บริบทความทันสมัยของสังคมโลกสมัยใหม่ 
(modern world) ยังให้ความหมายครอบคลุมถึงผลผลิตของอุตสาหกรรม ความจ าเป็นในการควบคุม
การท างานของสังคม และการบริโภค ท าให้ผู้บริโภคเปลี่ยนแปลงแบบแผนการบริโภคต่าง ๆ ดังนั้น
ประเด็นการศึกษาการเปลี่ ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนเผาผี  จึงมีความเกี่ยวเนื่องกับยุคแห่ง                      
ความทันสมัยเป็นอย่างมาก ทั้งนี้เป็นเพราะกรรมวิธีในการด าเนินการเกี่ยวกับการเผาผี ในป๎จจุบันมี
ความสัมพันธ์กับระบบเศรษฐกิจกลุ่มผู้ลงทุนเข้ามามีบทบาทและเกี่ยวข้องในการด าเนินการหลาย
ประการ มีการใช้เทคโนโลยีในการเผาผี มีบริบทองค์ประกอบต่าง ๆ ของประเพณีการเผาศพ                      
ทั้งในรูปแบบธุรกิจและบริการ รวมถึงพ้ืนที่ที่เกิดขึ้นเพ่ือรองรับฐานเศรษฐกิจของคนที่เกี่ยวข้อง        
ในงานเผาศพ ส่งผลให้ผู้ใช้บริการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมในการบริการไปจากเดิม เช่น มีการจ้างท าศพ 
จ้างด าเนินการท าพิธีกรรมทางศาสนาบ าเพ็ญกุศลศพ จ้างให้เผาศพโดยใช้เตาเผาศพแบบทันสมัย 
ไฟฟูา ถ่านและน้ ามัน จ้างเก็บกระดูกลอยอังคารโดยเรือยนต์ขนาดใหญ่ มีการก าหนดราคาค่าจ้างเผา 
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การติดต่อสื่อสารกับคนเผาผี คนให้เช่าเหมาอุปกรณ์ต่าง ๆ ในพิธีศพ ซึ่งต่างก็ต้องใช้เทคโนโลยี      
ความทันสมัยมาช่วยทั้งสิ้น 
 ในการศึกษาเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี” ภายใต้บริบทความทันสมัย
ในพ้ืนที่ภาคใต้” นี้ ได้ใช้แนวคิดเรื่องกระแสความทันสมัยนั้นใช้แนวคิดของ Giddens (1992)                    
โดยแนวคิดดังกล่าวนี้จะท าหน้าที่เป็นบริบทเพ่ือสนับสนุนแนวคิดเรื่องกาเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์                  
ของคนเผาผี และกระแสความทันสมัยนี้เองท าให้อัตลักษณ์ของคนเผาผี เปลี่ยนแปลงไปอย่างรวดเร็ว
และเป็นที่รู้จักในวงกว้างมากขึ้น โดยประเทศไทยได้ก้าว  เข้าสู่สภาพสังคมแห่งความทันสมัยเมื่อครั้ง
ที่มีการเปลี่ยนชื่อประเทศ จากสยามเป็นไทย ในสมัยของรัฐบาลชุดแรกของจอมพล ป. พิบูลสงคราม                 
อีกทั้งคณะรัฐบาลในครั้งนั้นยังมีการบังคับให้มีการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมในหลาย ๆ ด้านในเวลา
เดียวกัน เช่น การแต่งกายในที่สาธารณะ เป็นต้น หากแต่ความทันสมัยแพร่สะพัดไปสู่ชุมชน      
ในขณะนั้นเป็นไปอย่างค่อยเป็นค่อยไป อันเนื่องมาจากขีดจ ากัดทางด้านเทคโนโลยีและระบบ
สาธารณูปโภค ความทันสมัยได้แพร่กระจายเข้าสู่สังคมไทยอย่างรวดเร็วหลังจากที่ประเทศไทยเริ่มมี
แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมชาติฉบับที่ 1 เป็นต้นมา สามารถกล่าวได้ว่าประเทศไทยมีความ
เจริญก้าวหน้าทางด้านสาธารณูปโภคมากขึ้น เนื่องจากการเร่งพัฒนาระบบสาธารณูปโภคเพ่ือให้
เป็นไปตามแผนและระยะเวลาที่รัฐบาลได้ก าหนดไว้ ท าให้น้ า ไฟฟูา และถนนเข้าถึงชุมชนที่มีความ
ห่างไกลมากขึ้น ซึ่งสิ่งเหล่านี้เป็นจุดเริ่มต้นของการต้อนรับความทันสมัยเข้าสู่ชุมชนของตน เมื่อมีถนน
การขนส่งและการคมนาคมทางบกสามารถกระท าได้โดยง่ายขึ้น หลังจากชุมชนมีไฟฟูา ความต้องการ
เครื่องใช้ไฟฟูาเพ่ืออ านวยความสะดวกจึงมีมากขึ้นและกลายเป็นสิ่งจ าเป็นในที่สุด ซึ่ง Giddens 
(1992) ได้กล่าวไว้ว่า ความทันสมัยจะไหลไปตามเส้นทางคมนาคมที่มีความสะดวกสบาย และจะ
ขยายไปทั่วไม่เว้นแม้แต่ชายขอบหุบเขา ในรูปแบบของสินค้าจากต่างถิ่น และวัฒนธรรมจากต่างแดน 
ซึ่งทั้งหมดจะเป็นตัวแทนสัญลักษณ์แห่งความทันสมัย ดังนั้นคนเผาผี  จึงมีการปรับเปลี่ยนและ
กลายเป็นสินค้ามากขึ้น ซึ่งแต่เดิมสังคมไทยเป็นสังคมจารีต จะมองว่าพิธีการจัดการศพนั้นเป็น
ประเพณีแห่งคุณค่าเพราะเมื่อญาติพ่ีนองตายลงจะเปลี่ยนแปลงสภาพไปเปนผี และคนที่ตายมีความ
ต้องการเหมือนกับคนเป็น จึงต้องท าพิธีเซ่นไหว้ของต่าง ๆ ไปให้ในเมื่อผู้ตายกลายสภาพเป็นผีก็ต้องมี
วิธีไม่ให้ผีรบกวนคนเป็น และความเชื่อเรื่องการท าบุญอุทิศไปให้คนตายในโลกหน้าได้ประโยชน์                
มากที่สุด ดังนั้นพิธีกรรมที่เกี่ยวกับศพจึงเปนกระบวนการหนึ่งที่ก าหนดขึ้นมาเพ่ือรองรับสภาวะแหง                         
การเปลี่ยนแปลงนี้กล่าวคือเมื่อมีใครตายลง ครอบครัว ญาติมิตร เพ่ือนบ้าน จัดพิธีตามประเพณีนิยม 
ตั้งแต่การอาบน้ าศพการบรรจุศพ การยกศพ การสวดศพ การเผาศพ การเก็บอัฐิ เป็นต้น ในอดีต
ประเพณีงานศพเป็นไปอย่างเรียบง่ายคนในชุมชนต่างช่วยกันลงแรง ไม่ว่าจะเป็นเรื่องสถานที่                      
การประดับตกแต่งโลงศพ พิธีกรรมที่ต้องมีการสวด ต่างคนต่างช่วยกันหาสิ่งของที่จ าเป็นประกอบ
พิธีกรรม ถือว่าเป็นงานใหญ่ส าหรับชุมชน ทุกคนต้องมีส่วนร่วมรับผิดชอบช่วยเหลือกัน โดยจัดงานศพ
ให้เรียบร้อยดีงามตามจารีตประเพณีของแต่ละชุมชน 
 “งานศพ” ถือว่าเป็นพิธีส าคัญในชีวิตของคนเป็นพิธีสุดท้ายเพ่ืออ าลาจากชีวิตในโลกนี้
ไปสู่โลกหน้า พิธีซึ่งท าเพ่ือไว้อาลัยแด่การจากไปของผู้เป็นที่รัก ที่ซึ่งญาติและคนรู้จักจากทั่วสารทิศ  
จะมารวมตัวกันเพ่ือแสดงความเคารพเป็นครั้งสุดท้าย ซึ่งจุดส าคัญของงานศพ เห็นจะหนีไม่พ้น “ศพ” 
ที่กว่าจะน าเข้าโลงประกอบพิธีกรรม กว่าจะฌาปนกิจ กว่าจะได้สงบสุขจริง  ๆ ในขั้นตอนสุดท้าย 
อย่างการลอยอังคาร ทุกขั้นตอนล้วนต้องผ่านมือ “คนเผาผี” คนกลุ่มนี้อยู่จนเห็นวาระสุดท้าย       
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แห่งชีวิตมอดไหม้เป็นเถ้าธุลี เป็นคนที่ใกล้ชิดกับคนตายมากกว่าญาติแท้ ๆ ซึ่งคนกลุ่มคนนี้กล่าวคือ 
“คนเผาผี” ก็กระท าด้วยความเป็นคุณค่า ศรัทธา ด าเนินการอย่างละเอียดเพ่ือส่งวิญญาณไปสู่สุคติ 
ไม่ คิดถึงการเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ไม่คิดอิงบนพ้ืนฐานประโยชน์แห่งตน บรรยากาศของการจัดพิธีเผาศพ     
ก็เช่นเดียวกันเป็นไปอย่างราบเรียบ มีภาพความร่วมไม้ร่วมมือกันของทั้งเจ้าภาพ คนมาร่วม พระสงฆ์ 
รวมถึงผู้ที่เกี่ยวข้องในกระบวนการเผาศพทั้งกระบวนการ  
 แต่เมื่อสังคมไทยก้าวเข้าสู่ภาวะความทันสมัยที่เข้ามาผนวกเอา ชุมชนให้กลายเป็น  
ส่วนเดียวกันกับระบบโลก ส่งผลให้สถานภาพของบุคคลต่าง ๆ ในสังคม และพิธีกรรมที่เคยท าในอดีต
เปลี่ยนแปลงไป ซึ่งรวมไปถึงพิธีศพด้วย ความเชื่อเรื่องชีวิตหลังความตายที่ถูกกลบมิดไปเพราะโลก   
ที่เจริญก้าวหน้า และความคิดที่เป็นตะวันตกมากขึ้น รวมถึงการก้าวเข้ามามีบทบาทของโรงพยาบาล 
ท าให้ศพไม่ใช่ศพแบบหนังผียุคเก่าที่จะเกิดเรื่องเหนือธรรมชาติขึ้นมาได้อีกต่อไป กลายเป็นศพที่สงบ
นิ่งอยู่ในโลงรอเข้าพิธีกรรมและเผากลายเป็นเถ้าถ่านเท่านั้นเทคโนโลยี นวัตกรรมสมัยใหม่ รวมถึง  
การสื่อสารเป็นตัวการที่การจัดการศพ คนเผาผี กลายเป็นสินค้าได้อย่างเร็วขึ้น และมีความกว้างขวาง
มากขึ้น คนเผาผี บางคนไม่เพียงแต่สร้างชื่อเสียงตัวเอง โดยการปรับตัวให้มีความทันสมัย เช่น                  
การแต่งกาย เครื่องประดับตกแต่ง มีการใช้เครื่องมือสื่อสาร พูดจาดี ไม่ดื่มสุรา ท างานหลากหลาย
อาชีพในคราวเดียวกัน อยู่ร่วมในสังคมในวงชุมชน สร้างพ้ืนที่ให้กับตัวเองมากขึ้น รวมถึงการสร้าง
ความเป็นมืออาชีพโดยการเผาควบหลายวัด เข้ารับการอบรมกระบวนการเผาศพ เป็นต้น ซึ่งถือเป็น
การสร้างอัตลักษณ์ใหม่ทางสังคมของคนเผาผี   
 จะเห็นได้ว่าความทันสมัยท าให้รูปแบบการบริการและการบริโภค รวมถึงองค์ประกอบ
บริบทต่าง ๆ ที่เกิดจากความทันสมัย เช่น การค้าการบริการต่าง ๆ ในงานศพ การเช่าเต็นท์ เครื่องเสียง 
ดอกไม้ พวงหรีด การประดับประดาเมรุ การประดับประดาโลงศพ ของช าร่วย การเชิญแขกระดับ  
คนชั้นน าในสังคม พระระดับผู้ใหญ่ การมีศาลาปลายทางตั้งศพเคียงข้างเมรุ การพระราชทานเพลิง 
การบริการอาหารเลี้ยง รวมถึงการขายของต่าง ๆ สารพัดชนิดในงานพิธีการเผาศพ ท าให้การเผาศพ
ของคนในสังคมสมัยใหม่มีความแตกต่างไปจากเดิมเป็นอย่างมาก ซึ่ งอาจกล่าวได้ว่าความทันสมัย  
เป็นสิ่งที่ท าให้ช่องทางการบริการและบริโภคการเผาศพมีความหลากหลายและคนในแต่ละสังคม
สามารถเข้าถึงได้ง่ายขึ้น ดังนั้น การกลายเป็นสินค้าของคนเผาผี จึงมีความเชื่อมโยงกับความทันสมัย
ในลักษณะของการพ่ึงพากัน และเมื่อเข้าสู่บริบทความทันสมัยเราจะพบว่าคนเผาผี ได้ถูกสร้าง
ความหมายให้กลายเป็นสินค้า และบริบทองค์ประกอบที่เกิดขึ้นในงานเผาศพ เป็นกระบวนการ       
ที่ส าคัญในการท าให้คนเผาศพ หรือ คนเผาผี กลายเป็นสินค้าในที่สุด ซึ่งผู้วิจัยได้น าแนวคิดกระบวนการ
กลายเป็นสินค้ามาวิเคราะห์ การประกอบสร้างของคนเผาผี โดยการท าให้เกิดมูลค่า เป็นการเพ่ิม
คุณค่าให้กับคนเผาผีและคนในเงาศพและผลักดันเข้าสู่วงการธุรกิจในพิธีการเผาศพ ดังจะกล่าวต่อไป 
 
แนวคิดกระบวนการกลายเป็นสินค้า 
 
 ภายใต้เศรษฐกิจแบบทุนนิยม การแลกเปลี่ยนสินค้าเป็นปรากฏการณ์ที่เห็นได้โดยทั่วไป                  
ในโลกของการแลกเปลี่ยน สิ่งของ ที่น ามาแลกเปลี่ยนจะต้องมีคุณค่าในการแลกเปลี่ยน บุคคลทั่วไป
มอง “สินค้า” ว่าเป็นวัตถุสิ่งของ ที่ผู้เป็นสินค้ามีสิทธิในการครอบครอง โดยสิ่งของนั้นถูกผลิต ด ารงอยู่ 
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และกระจายตัวผ่ายการแลกเปลี่ยนกับสินค้าหรือเงินตราภายในระบบเศรษฐกิจ โดยปกติสินค้าชิ้นหนึ่ง
จะมีคุณค่าอยู่อย่างน้อย 2 ประเภท คือ คุณค่าในการใช้ (use value) และคุณค่าในการแลกเปลี่ยน 
(exchange value) นอกเหนือไปจากคุณค่าอ่ืนๆ เช่นคุณค่าทางจิตใจ (sentimental value), คุณค่า
ทางศิลปะ (artistic value) , หรือการเป็นสิ่งหายาก เป็นต้น (ยศ สันตสมบัติ, 235, น. 93)  
 ในทางเศรษฐศาสตร์ สินค้าคือวัตถุที่มีมูลค่าทางเศรษฐกิจ ซึ่งก็คือการแลกเปลี่ยน                       
ทางเศรษฐศาสตร์ท าให้วัตถุเกิดมูลค่าที่เป็นรูปเป็นร่าง และเรียกกันว่า “สินค้า” George Simmel    
(1978) ผู้ริเริ่มน าแนวคิดการตีมูลค่าทางเศรษฐกิจ กล่าวว่า สินค้านั้นไม่ใช่สิ่งที่เป็นรูปธรรมหรือ
นามธรรมไปซะทีเดียว แต่สินค้าเป็นสิ่งที่มีมูลค่าปรากฏออกมา และสินค้าไม่ยากที่จะได้มาเป็น
เจ้าของเพราะมันเป็นสิ่งที่มีมูลค่า แต่เราเรียกสินค้าว่าเป็นสิ่งที่ต้านความอยากได้มาเป็นเจ้าของ 
ระยะทางระหว่างความอยากได้ที่แท้จริงกับความอยากได้เพียงเพราะความเพลิดเพลิน เป็นระยะทาง
ที่สามารถหมดความอยากได้หากความอยากได้นั้นไม่ใช่ความอยากได้ที่แท้จริง ระยะดังกล่าวมี
ผลกระทบต่อการแลกเปลี่ยนทางเศรษฐกิจ ในเรื่องของมูลค่าของวัตถุที่ ได้ก าหนดไว้แล้ว                          
เมื่อความต้องการได้ถูกเติมเต็มโดยการลดราคาวัตถุอ่ืน ๆ ที่มุ่งประเด็นไปท่ีความต้องการสินค้าในอีก
รูปแบบหนึ่ง การแลกเปลี่ยนของการลดราคาสินค้าเป็นวิธีทางเศรษฐกิจที่มีความเกี่ยวเนื่องกับ
ชีวิตประจ าวันในรูปแบบของส่วนประกอบ ไม่ใช่แค่เพียงการแลกเปลี่ยนมูลค่าสินค้า แต่เป็นเรื่อง
ภายในการแลกเปลี่ยนมูลค่าสินค้า Simmel (1978) มองว่ามูลค่าของเศรษฐกิจเป็นเรื่องที่ถูก                 
แจกแจง โดยการแลกเปลี่ยนของการลดราคาสินค้า และการแลกเปลี่ยนทั้ งหมดจะกระท าโดย
ลักษณะของผู้ซื้อและผู้ขาย  
 งานศึกษาชิ้นหนึ่งที่สามารถยืนยันว่าสินค้าในทางเศรษฐศาสตร์ไม่จ าเป็นต้องเป็นรูปธรรม
คือ การศึกษาเรื่อง การสร้างอัตลักษณ์และการต่อรองด้านความสัมพันธ์ระหว่างผู้หญิง กับลูกค้า      
ในบาร์เต้นระบ าเปลือยของ Katharine Frank (1998) พบว่าสิ่งที่ถูกสาวนักระบ าเปลือยท าให้
กลายเป็นสินค้าประกอบด้วย ร่างกาย อัตลักษณ์ และรูปแบบของความสนิทสนม (intimacy) 
ตัวอย่างเช่น พวกเธอใช้ชื่อปลอมบนเวทีเต้น และจะบอกชื่อจริงแก่ลูกค้าเมื่อเริ่มพูดคุ ยและ            
มีความสนิทสนมกันมากขึ้น การเปิดเผยเรื่องราวทีละน้อยเป็นการยุทธวิธีที่สร้างความสนิทสนมและ
ท าให้ลูกค้าเกิดความไว้วางใจในตัวของพวกเธอมากขึ้น Frank เห็นว่าการเป็นสินค้าไม่จ าเป็น             
ที่จะต้องมีรูปร่างที่แน่นอนตายตัว ส าหรับสาวนักระบ าเปลือยแล้วร่างกาย การแสดงออก รวมถึง
ความสนิทสนมที่ถูกสร้างข้ึนล้วนเป็นสิ่งที่เสนอขายให้แก่ลูกค้าทั้งสิ้น 
 จากทัศนะทางวัฒนธรรม กระบวนการผลิตสินค้าเป็นกระบวนการทางวัฒนธรรมและ
การให้ความหมาย สินค้าไม่ได้เป็นเพียงการผลิตวัตถุสิ่งของใด ๆ ขึ้นมาเท่านั้น แต่ต้องได้รับการนิยาม
ความหมายทางวัฒนธรรมว่าเป็นวัตถุสิ่งของชนิดหนึ่งด้วย วัตถุสิ่งของชนิดหนึ่งอาจเป็นอาจสินค้า    
ในเวลาและสถานที่หนึ่ง แต่กลับไม่ใช่สินค้าในเวลาและสถานที่อ่ืน ๆ หรืออาจถูกนิยามความหมาย
แตกต่างออกไปโดยแต่ละบุคคล แต่ละสังคม การเปลี่ยนแปลงและความแตกต่างในการนิยาม
ความหมายของสินค้า (commodities) แสดงให้เห็นถึงระบบเศรษฐกิจแบบศีลธรรมที่อยู่เบื้องหลัง
ระบบเศรษฐกิจการตลาดและการแลกเปลี่ยนสินค้าในชีวิตประจ าวัน (Kopytoff, 1988, p. 64)   
 กระบวนการกลายเป็นสินค้า (commoditization) เป็นการศึกษาชีวประวัติของสิ่งของ            
โดยมองสิ่งของในฐานะสิ่งสร้างทางวัฒนธรรมที่ถูกนิยามให้มีความหมายเฉพาะเจาะจงและได้รับ       
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การจัดจ าแนกหรือยกเลิกการเป็นวัตถุหรือสินค้า “สินค้า” จึงเป็นปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่
ทั่วไป การด ารงอยู่ของสินค้าเกิดข้ึนควบคู่ไปกับการซื้อขายแลกเปลี่ยนสิ่งของทั้งที่เป็นวัตถุและบริการ 
“สินค้า” มักมองว่าเป็นความอยากของมนุษย์ที่มีต่อสิ่งของ เป็นอิสระจากการควบคุมของศีลธรรม
หรือข้อห้ามทางวัฒนธรรม ซึ่งต้องใช้เงินซื้อหา ไม่ใช่ได้จากความสัมพันธ์ทางสังคม กระบวนการ
กลายเป็นสินค้าจึงขึ้นอยู่กับการซ้อนทับกันอย่างสลับซับซ้อนขององค์ประกอบต่าง ๆ ทั้งเรื่องเวลา 
วัฒนธรรม หรือสังคม หากสิ่งของบางอย่างมีคุณลักษณะที่สามารถแปรผันเป็นสินค้าไม่ได้ มีช่องทาง
การน าเสนอตัวเป็นสินค้า และมีบริบทที่เหมาะสมต่อการซื้อขาย สิ่งของเหล่านั้นก็จะเป็น “สินค้า” 
ด้วยตัวเองได้ หากในสังคมใดผลิตสิ่งของที่มีคุณสมบัติสอดคล้องกับคุณลักษณะของการเป็นสินค้า
ดังกล่าวได้มาก หรือ สิ่งของเกือบทั้งหมดมีลักษณะดังกล่าว อาจกล่าวได้ว่า สังคมนั้นเป็นสังคมการค้า 
เช่น สังคมทุนนิยม เป็นต้น (Appadurai, 1989, p. 13 - 15)  
 นอกจากนั้น ไพโรจน์ คงทวีศักดิ์ (2551) ยังได้ท าการศึกษาถึงสินค้าที่ถูกผลิตขึ้น      
เพ่ือตอบสนองความต้องการของผู้บริโภคในระบบทุนนิยม โดยมีลักษณะเป็นสินค้าทางชาติพันธุ์           
ในเรื่อง อาข่า ไนท์บาซาร์ การค้า กับความเป็นชาติพันธ์ มีวัตถุประสงค์เพ่ือท าความเข้าใจความสัมพันธ์
ระหว่างความเป็นเมืองของเชียงใหม่กับความเป็นไปทางชาติพันธุ์ของอาข่าที่เข้ามาค้าขายภายในพ้ืนที่
พิเศษของเมือง เช่น ไนท์บาซาร์ ผลการวิจัยพบว่า การเป็นผู้พลัดถิ่นที่หลั่งไหลเข้ามาสู่สังคมเมือง 
ส่งผลให้เกิดการน าเอาธรรมเนียมปฏิบัติเฉพาะกลุ่มมาปรับใช้กับชีวิตแต่ละวันภายในเมือง โดยเฉพาะ
กับกิจกรรมทางการค้า โดยสินค้าที่ชาวอาข่าน ามาขายจะเป็นสินค้าที่มีอัตลักษณ์ทางชาติพันธุ์ เช่น 
หมวก กระโปรง เข็มขัด เป็นต้น ซึ่งมีความแปลกและแตกต่าง ท าให้ได้รับความนิยมจากชาวต่างชาติ 
หากแต่ผลิตภัณฑ์ท่ีอาข่าท าขึ้นเพ่ือน ามาขายกับผลิตภัณฑ์ท่ีอาข่าท ามาเพ่ือน ามาใช้เองนั้นมีความแตกต่าง
กันอย่างสิ้นเชิง กล่าวคือ ของที่อาข่าท าขึ้นมาเพ่ือใช้เองพวกอาข่าจะถือว่าเป็นของจริง โดยจะใช้อุปกรณ์
ที่เป็นของดี ๆ ใช้เงินจริง ลูกป๎ดก็ใช้อย่างดี รวมถึงทักษะ ฝีมือและเวลาที่ใช้ก็มากว่าของปลอม ซึ่งก็คือ
อันเป็นของที่ท าขึ้นมาเพ่ือขายให้แก่นักท่องเที่ยว 
 งานวิจัยดังกล่าวข้างต้นสอดคล้องกับผลการศึกษาของ ทวิช จตุวรพฤกษ์ (2551) 
ท าการศึกษาเรื่อง พรมแดน อัตลักษณ์ และกระบวนการกลายเป็นสินค้า : การเมืองวัฒนธรรม       
ของกลุ่มชาติพันธุ์ในบริบทการท่องเที่ยว ผลการวิจัยพบว่า พรมแดนทางวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธ์
ต่าง ๆ ที่เคยถูกแบ่งออกจากกันอย่างชัดเจน หรือเป็นเอกเทศต่อกัน เช่น ลายผ้าป๎กของม้ง ลายผ้าแถบ
ของลีซู ลายผ้าทอของเมี่ยน และกระเหรี่ยง ได้ถูกน ามาใช้ประโยชน์รวมโดยการน าเสนอผ่านตัวสินค้า
ชิ้นเดียวกัน เพ่ือสนองความต้องการบริโภคความหมายเชิงสัญลักษณ์ของนักท่องเที่ยว การหยิบยืม 
ฉกฉวยสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมระหว่างชนกลุ่มต่าง ๆ เป็นการปรับเปลี่ยนจุดเผชิญหน้าระหว่างกัน 
ก่อให้เกิดพ้ืนที่หรือการสร้างพรมแดนใหม่อันเป็นผลจากการสร้างภาวะลูกผสมที่เกิดจากการผสมผสาน
ทางวัฒนธรรมของกันและกัน ซึ่ งเป็นพ้ืนที่ซึ่งสินค้าวัฒนธรรมของกลุ่มชาติพันธุ์ต่าง ๆ ซ้อนทับ            
ลงบนพ้ืนที่ทางชาติพันธุ์ที่มีอยู่ก่อน 
 กระบวนการกลายเป็นสินค้าไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงวัตถุสิ่งของเท่านั้น แต่ในบางยุคสมัย                    
บางสถานที่และบริบทสังคม มนุษย์ก็ถูกท าให้เป็นสินค้าเช่นเดียวกัน ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดเจน คือ 
การค้าทาส กระบวนการท าให้มนุษย์กลายเป็นสินค้า เช่น การค้าทาสเป็นช่วงเวลาที่มนุษย์นั้นถูกปลด
เปลื้องออกจากสถานภาพและเอกลักษณ์ทางสังคมที่เคยมีมาแต่ก่อน มนุษย์ผู้นั้นได้กลายมาเป็นสิ่งที่
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ไม่ใช่บุคคล (non - person) กลายเป็นวัตถุสิ่งของซึ่งก าลังจะเป็นสินค้า แต่กระบวนการไม่ได้หยุดลง
เพียงเท่านั้น การถูกควบคุมบังคับให้ผ่านกระบวนการเรียนรู้ทางสังคมแบบใหม่ ถูกกระท าให้กลายเป็น
วัตถุหรือมนุษย์ในรูปแบบใหม่ โดยการเสริมสร้างเอกลักษณ์ทางสังคมชุดใหม่ ท าให้ทาส/สินค้านั้น มี
คุณค่าในการซื้อขายแลกเปลี่ยน เป็นทั้งป๎จเจกบุคคลและสิ่งของที่ซื้อขายแลกเปลี่ยนได้ ทาสด ารงชีวิต
อยู่ภายใต้ศักยภาพของการแลกเปลี่ยนซื้อขายจากเจ้าของสู่เจ้าของ จากผู้ซื้อและผู้ขาย 
 Kopytoff (1988) ได้กล่าวถึงการค้าทาสในงานวิจัยเรื่อง The Cultural Biography of 
Thing : Commoditization as Process ไว้ว่า กระบวนการเป็นทาสนั้นจะเริ่มต้นจากการจับกุมไว้
หรือการขาย ซึ่งจะท าการโดยแบ่งกลุ่มคนเหล่านี้ออกจากสังคม และถูกท าให้ไม่มีตัวตนทางสังคมทาส
ที่ถูกหามาจะถูกน าเข้าสังคมใหม่ที่ทีเจ้าบ้าน โดยเปลี่ยนสถานะทางสังคมของทาส สินค้าที่เป็นทาส
กลายเป็นเหตุผลโดยการครอบครองสถานภาพใหม่และรูปร่างภายนอกที่เป็นลักษณะเฉพาะตัว           
ซึ่งจะมีความสัมพันธ์กัน อาจสรุปได้ว่า การเป็นทาสเป็นกระบวนการเปลี่ยนสถานะจากที่เป็นอยู่            
ไปยังสถานะใหม่ ซึ่งก็คือเปลี่ยนจากบุคคลธรรมดาท่ีไม่ขึ้นตรงต่อใครมาเป็นสิ่งของที่มีสถานะทางสังคม
ในระดับล่างสุด มีคุณค่าในการแลกเปลี่ยนและเจ้าของ ซึ่งก็คือเจ้านาย ความเป็นทาสยังคงเป็นสิ่งที่  
มีคุณภาพทั้งเขาและเธอจะมีการแลกเปลี่ยนคุณค่าและศักยภาพ โดยจะตระหนักได้จากการถูกขายใหม่ 
ในหลายๆสังคมจะมีความจริงของความอิสระ ผู้ซึ่งถูกครอบง าจะอยู่ภายใต้ความหมายของสถานภาพ
ขอบเขตในสังคม ประชาชนทุกคนจะมีการแลกเปลี่ยนคุณค่าและกลายเป็นสินค้า สินค้าจะมีความชัดเจน
ไม่ใช่ขอบเขตทางวัฒนธรรมในโลกของสิ่งของ 
 การนิยามความเป็นทาสเป็นเรื่องยาก ไม่ว่าจะเป็นตัวบุคคล หรือวิธีการใช้แรงงาน 
ชาวตะวันตกส่วนใหญ่คิดว่าทาสคือมนุษย์ที่ถูกซื้อขาย อย่างไรก็ตามการซื้อขายเป็นเพียงส่วนเดียว
ของกระบวนการ เมื่อบุคคลสูญเสียสถานภาพทางสังคมโดยถูกจับเป็นเชลย ถูกลักพาตัว ถูกลงโทษ 
ในข้อหาอาชญากรรม และถูกขายเป็นสินค้าในยุคข้าวยากหมากแพง เหตุการณ์เหล่านี้ท าให้บุคคล
สูญเสียการเป็นตัวตนทางสังคม บุคคลจะถูกเบียดขับออกจากสังคม และกลายเป็นวัตถุสิ่งของหรือ
กลายเป็นสินค้า บุคคลจะไร้ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ และกลายเป็นคนออกสังคม บุคคลประเภทนี้  
อาจถูกฆ่า หรือถูกขายเป็นสินค้าหาก าไร หรือถูกแสวงหาผลประโยชน์ 
 ในท านองเดียวกับงานวิจัยของ ยศ สันตสมบัติ (2535) ท าการศึกษาเรื่อง แม่หญิง        
สิขายตัว : ชุมชนและการค้าประเวณีในสังคมไทย ซึ่งอธิบายถึงกระบวนการท าให้มนุษย์กลายเป็น
สินค้าและถูกกีดกันทางสังคมในที่สุด โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาและท าความเข้าใจปรากฏการณ์
การค้าประเวณีของเด็กสาวจากชนบทภาคเหนือ ภายในบริบทสังคมวัฒนธรรมเศรษฐกิจและการเมือง
ของ “ชุมชน” ชนบท เป็นการวิจัยแบบมีส่วนร่วม ผลการวิจัยพบว่า พัฒนาการของระบบทุนนิยม      
ในรูปแบบใหม่ หรือบริโภคนิยม เป็นอุดมการณ์ที่ยั่วยุให้เกิดการบริโภคที่ไม่มีที่สิ้นสุด กระบวนการ  
ท าให้ร่างกายผู้หญิงเป็นสินค้า และการผลิตสินค้าเพ่ือร่างการผู้หญิง กลายเป็นจุดเน้นของอุดมการณ์
บริโภคนิยมร่างกายมนุษย์ โดยเฉพาะผู้หญิงเริ่มแปรเปลี่ยน เป็นสินค้าที่ซื้อขายได้ ส่งผลให้บทบาท
ของผู้หญิงตกต่ าลงในสายตาของประเทศโลกท่ีสาม 
 การท าให้ร่างการกลายเป็นสินค้าถูกตอกย้ าด้วยงานของ ศุลีมาน (นฤมล) วงศ์สุภาพ (2531) 
ศึกษาเรื่อง นางงามตู้กระจก : การศึกษากระบวนการกลายเป็นหมอนวดไทย ซึ่งเป็นการอธิบายโลกทัศน์
ของผู้หญิงที่ท างานเป็นหมอนวดในช่วงเปลี่ยนผ่านของการก้าวเข้าสู่กระบวนกลายเป็นหมอนวดมืออาชีพ 
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โดยเป็นการอธิบายถึงความสลับซับซ้อนทางความคิดของตัวผู้หญิงที่เป็นหมอนวด ระหว่างภาพ    
ความเป็นผู้หญิงชั่ว ที่สังคมท าการประทับตราให้กับผู้ที่ประกอบอาชีพค้าประเวณี กับภาพความเป็น
ผู้หญิงดี ที่คอยท างานเลี้ยงดูพ่อแม่ และสมาชิกในครอบครัว ซึ่งภาพลักษณ์การเป็นผู้หญิงดีและชั่วนี้เอง
ที่เป็นการทับซ้อนกันในความรู้สึกนึกคิดของตัวหมอนวดว่าแท้ที่จริงแล้วสิ่งที่พวกเธอท านั้นเป็นสิ่งที่ดี
หรือไม่ ซึ่งคนที่จะตัดสินได้ก็คือตัวของพวกเธอเอง 
 ในขณะที่งานศึกษาของนิวัตร สุวรรณพัฒนา (2541) ที่ท าการศึกษาเรื่อง ชุมชน
ค้าประเวณี ได้อธิบายถึงความทับซ้อนกันของความเป็นลูกสาวที่ดี และการถูกตีตราว่าเป็นผู้หญิงร้าย
ในสังคม กล่าวคือการตัดสินใจเลือกเดินเข้าสู่กระบวนการค้าประเวณี อันเป็นกระบวนการใช้เพศและ
ร่างกายเป็นสินค้า เพ่ือส่งเงินกลับบ้านให้พ่อแม่ซื้อที่ดิน และปลูกบ้านซึ่งมักถูกวิพากษ์วิจารณ์ว่ าเป็น
ค่านิยมท่ีผิด ๆ ของการหลงใหลในวัตถุของทั้งพ่อแม่และตัวหญิงสาวเอง แต่การซื้อที่ดินและปลูกบ้าน
ที่มีความมั่นคงอาจมีความหมายแฝงถึงความต้องการมีความมันคงในชีวิตครอบครัว นั้นแสดงถึง      
ความเป็นผู้หญิงดีที่ต้องการทดแทนบุญคุณพ่อแม่โดยการหาเลี้ยงครอบครัว ส่วนการถูกสังคมตีตรา 
ว่าเป็นผู้หญิงร้าย ซึ่งเป็นที่รังเกียจของคนในชุมชน จะถูกตัดสินจากความประพฤติทางเพศที่ร่วมหลับนอน
กับผู้ชายหลายคน 
 ด้วยความเจริญก้าวหน้าทางการผลิตของระบบทุนนิยมสมัยใหม่ ท าให้มีผู้ผลิตจ านวน
มากได้มีการผลิตที่มากมายทั้งสินค้าและบริการ ในขณะเดียวกันมีผู้บริโภคจ านวนมากแต่ไม่สามารถ
บริโภคทั้งสินค้าและบริการได้ทั้งหมด จึงท าให้สินค้าที่ผลิตออกมามีรูปแบบเดียวกัน ความแตกต่าง
ของสินค้าจึงตั้งอยู่บนความแตกต่างของภาพลักษณ์ ( Image) ไม่ใช่ความแตกต่างในตัวสินค้า             
แถมยังให้ผลในด้านของผู้ผลิตจึงจ าเป็นต้องตั้งอยู่บนพ้ืนฐานของการท าให้กลายเป็นสินค้า 
(Commodification) โดยยึดหลักมูลค่ามาแลกเปลี่ยนเป็นหลัก และการผลิตอยู่ในลักษณะของการ
ผลิตแบบจ านวนมาก (mass production) เพ่ือผู้บริโภคเป็นหลัก ส่วนของผู้บริโภคนั้นมีความต้องการ
ที่ไม่สิ้นสุด เพราะต้องการได้ถูกกระตุ้นผ่านสื่อต่าง ๆ เพ่ือให้สินค้าได้ถูกบริโภคผ่านกลไกของ          
การแลกเปลี่ยน (law of exchange) สินค้าดังกล่าวไม่จ าเป็นต้องถูกใช้สอยใด ๆ ลักษณะดังกล่าวคือ 
กระบวนการที่เรียกว่า การบูชาสินค้า (fetishism of commodity) ผู้บริโภคบริโภคสินค้ากันมากมาย
โดยไม่ค านึงถึงการใช้ และอาจกล่าวได้ว่าสิ่งนี้คือ อุดมการณ์หลักของสังคมบริโภคในสังคมทุนนิยม                                      
(ป๎ทมวรรณ เนตรพุกกณะ, 2539) 
 ป๎จจุบันระบบทุนนิยม เน้นการผลิตสินค้าจ านวนมากเพ่ือตอบสนองความต้องการ                       
ที่ถูกกระตุ้น และการผลิตสินค้าเป็นองค์ประกอบส่วนหนึ่งของระบบทุนนิยม เกิดขึ้นเนื่องจากนายทุน
ต้องการขายสินค้าในจ านวนมากให้กับคนชนชั้นกลาง โดยเริ่มจากการค่อย ๆ เปลี่ยนแปลงค่านิยม   
ในการบริโภค กลไกทางตลาด การโฆษณา นายทุนมักจะสร้างค่านิยมใหม่  ๆ ให้กับคนส่วนใหญ่        
ของสังคม จึงท าให้ผู้คนตกเป็นผู้บริโภคในระบบทุนนิยม นายทุนจะใช้วิธีการต่าง ๆ เพ่ือเข้าครอบง า
ความคิดของผู้บริโภคโดยการใช้วิธีการโฆษณา เพราะนายทุนเห็นถึงผลประโยชน์หรือก าไรจากการโฆษณา 
แทนที่จะขายได้ชิ้นเดียวกลับขายได้หลายชิ้น และเมื่อมีการผลิตเพ่ิมมากขึ้น ราคาของสินค้าจะตกลง
ตามกลไกตลาด หมายถึงคนส่วนใหญ่ของสังคมผู้ซึ่งเป็นคนชั้นกลางที่พอจะมีก าลังหรือความสามารถ
ในการบริโภคซึ่งสามารถซื้อสินค้าเหล่านั้นได้ ส่วนในด้านของผู้ผลิตสินค้าจ านวนมากที่เหมือน ๆ กัน 
สินค้าที่เคยบริโภคในชนชั้นสูงซึ่งเป็นส่วนน้อยที่จะบริโภค มีการบริโภคได้อย่างทั่วไป ไม่จ าเป็นว่า
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จะต้องบริโภคแต่คนชั้นสูงเท่านั้น ชนชั้นกลางเองก็เห็นจะเลียนแบบการบริโภคของคนชั้นสูงด้วย 
ดังนั้นกระบวนการกลายเป็นสินค้าที่ระบบทุนนิยมให้เป็นเครื่องมือหลักในการท างานทุกสิ่งทุกอย่าง
ล้วนแปรสภาพกลายเป็นสินค้า แม้ว่าก่อนหน้าระบบทุนนิยมเข้ามา มีเพียงสิ่งของบางอย่างเท่านั้น        
ที่เป็นสินค้า และบางอย่างไม่สามารถที่จะเป็นสินค้าได้ แต่ในระบบทุนนิยมสิ่งเหล่านี้ล้วนกลายเป็น
สินค้า ไม่เว้นแม้แต่ จิตวิญญาณของมนุษย์ (ลัดดา ประสพสมบัติ, 2545) 
  กระบวนการท าให้เป็นสินค้าและการก าหนดคุณค่าแลกเปลี่ยน มีความเกี่ยวพันเชื่อมโยง
กับกระบวนการระลึกรู้ (cognitive process) และการจ าแนกแยกแยะ (classification) วัตถุสิ่งของ
และสรรพสิ่งที่แตกต่างกัน จะต้องรับการคัดเลือกและจัดประเภท (category) เพ่ือใช้เป็นพ้ืนฐาน     
ในการแลกเปลี่ยน ในบางครั้ง สิ่งของที่แตกต่างกันจะถูกน ามาจัดประเภทให้เกิดการรับรู้ว่าเป็นสิ่งที่
อยู่ในประเภทเดียวกัน และมีคุณค่าที่สามารถแลกเปลี่ยนกันได้ กระบวนการจัดประเภทของสรรพสิ่ง
เพ่ือการแลกเปลี่ยนนี้เป็นกระบวนการสากลที่เกิดขึ้นในทุก ๆ สังคมวัฒนธรรมทั่วโลก แต่ความหลากหลาย
ของการจัดประเภทอาจมีความแตกต่างกันบ้าง (Kopytoff, 1988, p. 72) 
  เช่นเดียวกับงานของขวัญหทัย เจริญไมตรีมิตร (2517) ที่ท าการศึกษาเรื่อง คน ไก่ชน 
และการชนไก่ กระบวนการกลายเป็นสินค้าในบริบทสังคมไทย ซึ่งกล่าวถึงกระบวนการกลายเป็นสินค้า
ของการชนไก่ไว้ว่า เป็นกระบวนการของการสร้างคุณค่าด้วยความพยายามของกลุ่มคนหลาย ๆ กลุ่ม 
เพ่ือรวบรวมและรักษาความรู้และประสบการณ์การเลี้ยงไก่ชนที่กระจัดกระจายอยู่ตามแหล่งต่าง  ๆ 
เพ่ือเป็นการสร้างภาพให้กับสินค้า และภาพเหล่านั้นมี “คุณค่า” ต่อผู้บริโภคซึ่งถูกให้สัญลักษณ์    
จากสังคมเช่นเดียวกัน การชนไก่ไม่ใช่มีภาพลักษณ์ที่เกี่ยวข้องกับการพนันและการทรมานสัตว์เท่านั้น 
หากแต่ไก่สามารถมองในมุมของการเป็นสัตว์เศรษฐกิจ การละเล่นพื้นบ้านได้เช่นเดียวกัน 
  Appadurai (1986) กล่าวถึง โลกของการแลกเปลี่ยน ในงานศึกษาชิ้นส าคัญเรื่อง                    
The Social Life of Things: Commodities in Culture Perspective ไว้ว่า คุณค่าของสิ่งของ        
ในการแลกเปลี่ยนสามารถแบ่งได้เป็น 3 ประเภท คือ ประเภทที่หนึ่ง เป็นวัตถุสิ่งของหรือสัตว์              
ซึ่งมีความสัมพันธ์กับระบบยังชีพ (subsistence items) เช่น หัวมัน ข้าว ปลา อาหาร สัตว์เลี้ยง 
เครื่องมือเครื่องใช้ในชีวิตประจ าวัน เป็นต้น ประเภทที่สอง เป็นวัตถุสิ่งของที่แสดงให้เห็นถึงความมีหน้า
มีตาในสังคม (prestige items) เช่น วัวควาย ทาส เสื้อผ้าพิเศษ ยารักษาโรค และเครื่องทองเหลือง 
เป็นต้น ส่วนประเภทที่สาม คือ สิทธิพิเศษจากส่วนบุคคล (rights-in-people) เช่น สามีมีสิทธิเหนือ
ภรรยา บิดามารดามีสิทธิเหนือบุตร เป็นต้น 
  ในทัศนะของ Appadurai (1989) กระบวนการกลายเป็นสินค้า (Commoditization) 
หมายถึงการศึกษาชีวประวัติของสิ่งของ โดยมองสิ่งของในฐานะที่สร้างวัฒนธรรมที่ถูกนิ ยาม
ความหมายเฉพาะเจาะจงและได้รับการจัดจ าแนกหรือยกเลิกการเป็นวัตถุหรือสินค้า สินค้าจึงเป็น
ปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ทั่วไป การด ารงอยู่ของสินค้าเกิดขึ้นควบคู่ไปกับการซื้อขาย 
แลกเปลี่ยน เป็นอิสระจากการควบคุมของศีลธรรมหรือข้อห้ามทางวัฒนธรรม ซึ่งต้องใช้เงินซื้อหา 
ไม่ใช่ได้จากความสัมพันธ์ทางสังคม กระบวนการกลายเป็นสินค้าจึงข้ึนอยู่กับการซ้อนทับกันอย่างสลับ 
ซับซ้อนขององค์ประกอบต่าง ๆ ทั้งเรื่องเวลา วัฒนธรรมและสังคม หากสิ่งของบางอย่างมีคุณลักษณะ
ที่สามารถแปรผันเป็นสินค้าได้ โดยมีช่องทางการน าเสนอสินค้า และมีบริบทท่ีเหมาะสมต่อการซื้อขาย 
สิ่งของเหล่านั้นก็จะกลายเป็นสินค้า 
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  สอดคล้องกับงานวิจัยของ ป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ (2548) ที่ว่าด้วยเรื่อง กระบวนการ
กลายเป็นสินค้าของพิธีกรรมงานศพ ซึ่งผลวิจัย พบว่า การจัดงานศพในอดีตเปรียบเทียบกับการจัด
งานศพ ในป๎จจุบันพบว่า ในอดีตการจัดงานศพฆราวาส คนทั่วไปจะจัดด้วยตนเองเป็นหลัก                  
ไม่ได้เกี่ยวข้องกับการบริการของวัดทั้งสิ้น มีความเชื่อที่เกี่ยวกับพิธีกรรมท้องถิ่นตามหลักพุทธศาสนา
สืบทอดต่อกันมา และรวมไปถึงการเชื่อเรื่องผีสาง ส าหรับชนชั้นสูงจะเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรมจากลัทธิ
ของพราหมณ์ ฮินดู ที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมของไทยตั้งแต่ยุคสมัยศักดินา ในอดีตการจัดงานศพอาศัย        
ความร่วมมือของคนในครอบครัว เพ่ือน และคนในชุมชนที่รู้จักกัน ไม่ต้องพ่ึงพาแรงงานมากนัก        
ในป๎จจุบันพบว่าพิธีกรรมการจัดการศพในฐานะสินค้าบริการมีจุดประสงค์เพ่ือตอบสนองการบริโภค
นิยมตามภาวะทันสมัยจัดอย่างใหญ่โตเพื่อแสดงสถานภาพทางสังคมของผู้ตายหรือครอบครัวมากกว่า
ให้ความส าคัญต่อคุณค่าในเชิงศาสนา 
  การจัดประเภทคุณค่าในโลกของการแลกเปลี่ยน เป็นการจัดประเภทเพ่ือใช้ส าหรับ      
การแลกเปลี่ยนโดยตรง วัตถุสิ่งของที่อยู่ในระบบคุณค่าแต่ละประเภทจะสามารถแลกเปลี่ยนกันได้
แม้ว่าสิ่งที่แลกเปลี่ยนนั้นอาจแตกต่างกัน เช่น เผือกมันอาจถูกน ามาแลกเปลี่ยนกับหม้อ  หรือพืชผัก
อ่ืน ๆ ซึ่งจัดอยู่ในประเภทสิ่งของเพ่ือการยังชีพเช่นเดียวกัน ระบบคุณค่าในโลกของการแลกเปลี่ยน
สิ่งของแต่ละประเภทจะมีกฎเกณฑ์ในการแลกเปลี่ยนที่แตกต่างกันออกไปและจะถูกควบคุมโดยระบบ
ศีลธรรมที่แตกต่างกัน สิ่งของเพ่ือการยังชีพถูกจัดให้เป็นสิ่งของที่มีคุณค่าในโลกของการแลกเปลี่ยน
น้อยที่สุด ส่วนสิทธิเหนือบุคคลถูกจัดให้มีคุณค่ามากที่สุดในโลกของการแลกเปลี่ยน  อย่างไรก็ตาม 
การแลกเปลี่ยนสินค้าที่มีคุณค่าต่างประเภทกันสามารถท าได้ เช่น ในกรณีของการน าวัว ควาย หรือ 
สิ่งมีค่าอ่ืนใด มาใช้เป็นสินสอดในการแลกเปลี่ยนหญิงสาวในพิธีแต่งงาน แต่นั้นมีได้หมายความว่า   
การใช้สิ่งของในการแลกเปลี่ยนหญิงสาวแต่ละคนจะต้องใช้ในปริมาณที่เท่าเทียมกันถึงแม้ว่าหญิงสาว
ทั้งสองจะมีคุณค่าเท่าเทียมกันก็ตาม แต่เนื่องจากสิทธิของหญิงสาวแต่ละคนมีความแตกต่างกัน เช่น 
ลูกสาวของหัวหน้าเผ่าย่อมมีสิทธิพิเศษเหนือหญิงสาวชาวบ้าน นั้นหมายความว่า ต้องใช้สิ่งของ       
ในปริมาณท่ีมากกว่าเพื่อเป็นการเคารพสิทธิพิเศษนั้น 
  งานวิจัยที่แสดงให้เป็นถึงการแลกเปลี่ยนสิ่งที่มีคุณค่าเท่าเทียมกันแม้ว่าสิ่งที่น ามา
แลกเปลี่ยนนั้นมีความแตกต่างกันทางกายภาพในโลกของการแลกเปลี่ยน คืองานวิจัยของ                        
อรัญญา ศิริมล (2551) ซึ่งท าการศึกษาเกี่ยวกับการพลัดถิ่นกับการกลายเป็นสินค้า: ชุมชนไทยใหญ่
กับการค้าแรงงานในมิติสังคมชาติพันธุ์บริเวณชายแดนไทย - พม่า พบว่า การอพยพของแรงงาน                  
ไทยใหญ่พลัดถิ่นเข้าท างานฝ๎่งไทย ไม่ได้เกิดข้ึนจากผลกระทบของสงครามและการใช้ความรุนแรงจาก
ฝ๎่งพม่าเท่านั้น แต่เกิดขึ้นพร้อม ๆ กับการเติบโตทางเศรษฐกิจและความต้องการแรงงานราคาถูกของ
ไทยด้วย สถานการณ์ที่ชาวไทยใหญ่ต้องเผชิญกับความยากล าบากทางเศรษฐกิจและความขัดแย้งทาง
การเมืองท าให้ต้องอพยพเข้ามายังฝ๎่งไทย กลายมาเป็นคนพลัดถิ่น หรือคนต่างด้าวที่เข้าประเทศมา
อย่างไม่ถูกกฎหมาย ซึ่งบีบบังคับให้พวกเขาต้องผันตัวเองให้กลายเป็นสินค้า โดยการขายแรงงานซึ่งถูก
เอาเปรียบในเรื่องค่าจ้างแรงงานจากกลุ่มนายทุน แต่สิ่งที่ท าให้พวกเขายอมรับและเต็มใจที่จะท างาน
โดยได้ค่าแรงราคาถูกก็คือสวัสดิการที่นายจ้างหยิบยื่นให้ การให้ลูกหลานชาวไทยใหญ่เรียนหนังสือถือ
เป็นสิ่งที่พ่อแม่ชาวไทยใหญ่มุ่งหวังมากที่สุด การรับ-ส่งลูกหลานของแรงงานชาวไทยใหญ่ไปเรียน
หนังสือทุกวันการรับ-ส่งแรงงานชาวไทยใหญ่ไปตลาดทุก ๆ เช้า เย็น การให้ยา หรือการพาไปส่ง
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โรงพยาบาลยามเจ็บไข้ และการให้ที่พักอาศัยถือเป็นข้อแลกเปลี่ยนที่แรงงานชาวไทยใหญ่ยอมรับ  
และคิดว่าคุ้มค่าต่อการท างานที่ได้ค่าแรงต่ า 
  งานวิจัยชิ้นหนึ่งของ Pattana Kitiarsa (2007) เรื่อง Muai Thai Cinemas and the 
Burdens of Thai Men ซึ่งได้ถูกน าไปตีพิมพ์เป็นบทความในนิตยสาร South East Asia Research                  
ได้แสดงให้เห็นถึงกระบวนการการยกระดับของมวยไทย จากศิลปวัฒนธรรมเฉพาะชาติไทยให้กลาย
มาเป็นหนังภาพยนตร์ ซึ่งได้รับการเผยแพร่ไปทั่วโลก ถึงแม้ว่าผู้เขียนจะให้ความส าคัญต่อมวยไทย   
ในฐานะวัฒนธรรมเฉพาะเพศชายเป็นหลักส าคัญ แต่ยังมีการชี้ให้เห็นถึงการกลายเป็นสินค้าของมวยไทย 
และการท าให้มวยไทยเป็นวัฒนธรรมสากลในขณะเดียวกัน โดยได้ท าการศึกษาภาพยนตร์มวยไทย   
ที่สร้างขึ้นภายหลังจาการเกิดป๎ญหาเศรษฐกิจโลกในปี 1997 ทั้งหมด 4 เรื่อง คือ นายขนมต้ม (2001) 
องค์บาก (2003) ต้มย ากุ้ง (2005) และ Beautiful Boxer (2004) เนื้อหาของบทความชี้ให้เห็นว่า  
สิ่งที่ภาพยนตร์มวยไทยต้องการจะสื่อให้ผู้ชมได้รู้คือ ภาระหน้าที่ของชายไทยในการปกปูองประเทศชาติ 
ความรักชาติ วีรกรรมการต่อสู้  และการฟ้ืนฟูประเทศจากป๎ญหาที่เกิดขึ้นภายในประเทศไทย        
โดยนักวิจารณ์มองว่าภาพยนตร์มวยไทยมีการด าเนินเรื่องที่ไม่ซับซ้อนและภาพยนตร์ มวยไทย          
แต่ละเรื่องมักจะมีเนื้อหาคล้ายคลึงกัน 
  นอกจากนี้ Pattana ยังมีความเห็นว่ามวยไทยเป็นกิจกรรมเฉพาะของผู้ชาย แต่ความเชื่อ
ดังกล่าวจะท าให้เกิดการต่อต้านจากผู้ที่สนับสนุนสิทธิสตรี นอกจากนั้นผู้ศึกษายังมีความเห็นว่า        
การน ามวยไทยมาสร้างเป็นสิ่งบันเทิงนั้นเป็นกระบวนการหนึ่งที่ท าให้มวยไทยเป็นสินค้าและมีความเป็น
วัฒนธรรมสากล  
  ในยุคป๎จจุบันผลผลิตในสังคมได้ถูกแปรสภาพไปเป็นสินค้า แม้กระท่ังวัฒนธรรมที่ถูกแปร
สภาพไปเป็นทั้งสินค้าและบริการจนเราสามารถมองเห็นได้ จนท าให้ถึงประโยชน์จึงมีผู้ที่เห็นโอกาส
เข้ามาท าก าไรจากสิ่งเหล่านั้น ท าให้ประเพณี วัฒนธรรมที่มนุษย์ปฏิบัติสืบทอดกันมาตามวิถีชีวิต       
ของมนุษย์ คนในชุมชน ที่เป็นผู้ผลิตพิธีกรรมนั้น ได้กลายมาเป็นการรับใช้นายทุนหรือไม่ว่าใคร          
ก็ตามที่พยายามจะหาผลประโยชน์จากประเพณี วัฒนธรรม (นิธิ เอ่ียวศรีวงศ์, 2536) 
  Appadurai (1989) ชี้ว่ากระบวนการการกลายเป็นสินค้าขึ้นอยู่กับการซ้อนทับกัน      
อย่างสลับซับซ้อนขององค์ประกอบต่าง ๆ ทั้งเรื่องเวลา วัฒนธรรมและสังคม หากสิ่งของบางอย่าง       
มีคุณลักษณะที่สามารถแปรผันเป็นสินค้าได้ โดยมีช่องทางการน าเสนอสินค้าและมีบริบทที่เหมาะสม
ต่อการซื้อขาย สิ่งของเหล่านั้นก็จะกลายเป็นสินค่าได้ด้วยตนเอง ซึ่งสอดคล้องกับ พระบุญธรรม     
สุทธิกุล (2550) ที่กล่าวถึงเศรษฐศาสตร์การเมืองว่าด้วยพิธีกรรมงานศพภายใต้ระบบทุนนิยม          
ถึงการเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรมงานศพในระบบทุนนิยม ไว้ว่า ในอดีตการจัดพิธีกรรมงานศพ            
จะปฏิบัติตามขั้นตอนทางพระพุทธศาสนาอย่างเคร่งครัดเชื่อว่าพิธีกรรมมีความศักดิ์สิทธิ์ และ          
การจัดพิธีกรรมงานศพได้อาศัยคนในชุมชนช่วยเหลือเกื้อกูลกันเพ่ือลดค่าใช้จ่าย แต่ป๎จจุบันพบว่า 
การจัดพิธีกรรมงานศพแต่ละงานมีการใช้เงินจ านวนมากพิธีกรรมจะมีความศักดิ์สิทธิ์ และแสดงถึง
ฐานะทางเศรษฐกิจและสถานภาพทางสังคม ท าให้เข้าใจในขึ้นตอนของพิธีกรรมงานศพตามหลัก
พระพุทธศาสนาลดน้อยลง และ สุเมธ ตันสกุล (2536) กล่าวถึงวัดมีระบบการบริหารการให้บริการ 
งานศพ อย่างน้อย 2 รูปแบบ คือ วัดไม่ได้ก าหนดอัตราค่าบริการงานศพ วัดรูปแบบนี้จะมีเจ้าอาวาส
เป็นผู้บริหารงานทั้งหมดของวัด วัดจะไม่เรียกร้องเก็บค่าบริการ แต่จะให้คณะเจ้าภาพถวายเงิน        
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ค่าน้ าประปาและค่าไฟฟูาแก่วัดตามศรัทธา ส่วนอีกรูปแบบคือวัดที่ก าหนดอัตราค่าบริการงานศพ 
ทางวัดจะบริการเจ้าภาพที่มาจัดงานศพทุกด้านในลักษณะการจัดแบบอาชีพ พบว่าอัตราค่าบริการ
งานศพแบ่งได้ 2 ประเภทการด าเนินงาน คือ วัดอนุญาตให้หน่วยงานราชการเข้ามาบริการงานศพ
แลกกับผลประโยชน์ที่วัดได้รับ และอีกประเภทคือวัดด าเนินงานให้บริการศพเอง มีพระภิกษุ
ควบคุมดูแลและบริหาร 
  ป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ (2548) กล่าวถึง พิธีกรรมงานศพในฐานะที่ เป็นสินค้า
วัตถุประสงค์เพ่ือตอบสนองการบริโภคค่านิยมที่จัดงานใหญ่โตเพ่ือแสดงออกถึงสถานภาพทางสังคม
มากกว่าให้ความส าคัญต่อศาสนา อีกทั้งยังมีการบริโภคเชิงสัญลักษณ์ที่ท าให้งานศพมีมูลค่า           
การแลกเปลี่ยนสูงซึ่งเกิดประโยชน์ทางเศรษฐกิจต่อผู้ให้บริการมากกว่าน าไปสู่บทบาทที่ขัดแย้ง         
ของวัด ที่มีบทบาทในด้านของศาสนาที่เป็นผู้ชี้น าพิธีกรรมเพ่ือให้เกิดคุณค่าทางศาสนาต่อเจ้าภาพ   
กับการเป็นผู้ให้บริการพิธีกรรมงานศพที่อยู่ในเงื่อนไขความจ าเป็นทางเศรษฐกิจ 
  พระมหาจรัญ จิตตสังวโร (2553) ได้สรุปที่เกี่ยวข้องกับการจัดการศพเป็นของญาติมิตร 
หมู่บ้านและชุมชน ทั้งหมด กลายเป็นงานศพของธุรกิจขายโลงศพ ขายปราสาทศพ ขายพวงหรีด 
ธุรกิจของกลุ่มฌาปนกิจสงเคราะห์และกิจกรรมซื้อขายการจัดพิธีกรรม พัฒนาการงานศพของ         
ชาวล้านนาในสังคมสมัยใหม่ โดยทั่วไปแล้ว ยังคงมีแนวโน้มการพัฒนารูปแบบ “ธุรกิจรับจัดงานศพ
ออนไลน์” ผลการศึกษาพบว่า เมื่อมีผู้เสียชีวิตลง สิ่งส าคัญที่ต้องด าเนินการต่อไป คือ การประกอบ
พิธีกรรมทางศาสนา ซึ่งแตกต่างกันไปตามแต่ผู้นั้นจะนับถือศาสนาใด การจัดการศพเป็นพิธีกรรม       
ที่ยุ่งยาก ขั้นตอนมาก ซับซ้อนญาติมิตรของผู้ตายอาจไม่มีความสะดวกที่จะด าเนินการเองได้ทั้งหมด 
กอปรกับอาจไม่มีความรู้ความสามารถเพียงพอในการด าเนินการตามขั้นตอนต่าง ๆ ได้ ท าให้ต้องมี
การพ่ึงพาจัดจ้างให้บริษัทด าเนินการ ซึ่งพบว่ามูลค่าตลาดในการพิธีศพแบบธรรมเนียมไทย ตามหลัก
พระพุทธศาสนานั้นมีจ านวนสูงกว่า 400 - 1,000 ล้านบาทต่อไป (อารดา ฉิมมากูร, 2550) 
  เช่นเดียวกับงานวิจัยของ ป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ (2548) ที่ว่าด้วยเรื่องของกระบวนการ
กลายเป็นสินค้าของพิธีกรรมงานศพ ผลการวิจัยพบว่า การจัดงานศพในอดีตเปรียบกับการจัดงานศพ
ในป๎จจุบัน พบว่า ในอดีตการจัดงานศพฝุายฆราวาสจะจัดด้วยตนเองเป็นหลัก ไม่ได้เกี่ยวข้องกับ     
การบริการของวัดทั้งสิ้น และอีกทั้งยังค้นพบว่ามีความเชื่อที่เกี่ยวกับพิธีกรรมท้องถิ่น ตามหลัก  
ศาสนาพุทธที่สืบทอดต่อกันมา และรวมไปถึงความเชื่อเรื่องผีสาง ส าหรับชนชั้นสูงจะเชื่อเรื่องเกี่ยวกับ
พิธีกรรมจากลัทธิของศาสนาพราหมณ์ ฮินดู ที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมของไทยมาตั้งแต่ยุคสมัยศักดินา        
ในอดีตการจัดงานศพอาศัยรวมร่วมมือของคนในครอบครัว เพ่ือนฝูงและคนในชุมชนที่รู้จักกัน ท าให้
การจัดการงานศพส าเร็จลงได้โดยไม่ต้องพ่ึงพาแรงงานจ้างมากนัก ในป๎จจุบันพบว่า พิธีกรรมงานศพ
ในฐานสินค้าบริการมีจุดประสงค์เพ่ือตอบสนองการบริโภคที่นิยมจัดงานศพอย่างใหญ่โตเพ่ือแสดง
สถานภาพทางสังคมของผู้ตายหรือครอบครัวมากกว่าให้ความส าคัญต่อคุณค่าในเชิงศาสนา 
  กล่าวได้ว่าแนวคิดกระบวนการกลายเป็นสินค้าหมายถึงสิ่งของหรือวัตถุและการบริการ               
ที่ประกอบไปด้วยคุณค่าในการใช้สอยและการแลกเปลี่ยน แต่ในลักษณะทางสังคม กระบวนการ
กลายเป็นสินค้าหมายถึง การมองตัววัตถุเป็นสิ่งที่สร้างวัฒนธรรม ท าให้สินค้าสามารถด ารงอยู่ได้         
ในวัฒนธรรมที่เกิดควบคู่ไปกับการซื้อขายแลกเปลี่ยนสินค้าวัตถุและบริการ และมีความสัมพันธ์           
ทางสังคมในเรื่องของการให้คุณค่า และค่านิยมของสินค้าและบริการจึงท าให้วัฒนธรรมประเพณี           
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ได้กลายมาเป็นสินค้าเพ่ือรับใช้นายทุน ในด้านของการบริการ ป๎จจุบันพบว่าคนเผาผี ได้กลายมาเป็น
สินค้าและการแสดงออกทางสังคมในการด าเนินการจัดการศพมากกว่าการให้ความส าคัญหรือคุณค่า
ของการจัดการศพในฐานะพิธีกรรมทางศาสนา โดยมีตัววัตถุ การบริการและค่านิยมที่เข้ามาสอดคล้อง
กับยุคสมัยป๎จจุบันที่ท าให้มนุษย์เห็นคุณค่าทางวัตถุมากกว่าคุณค่าทางศาสนา โดยมีการให้บริการ
จัดการศพแบบครบวงจรในป๎จจุบัน  
  หากเรามอง “คนเผาผี” เป็นสิ่งที่ถูกกระบวนการต่าง ๆ ท าให้เป็นสินค้า ทั้งมุมมอง   
ของการที่คนเผาผี ท าตัวเองเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์กลาย “เป็นผู้ประกอบการงานศพ” ในกระแส
ความทันสมัย นั่นคือการสร้างตัวตนให้ดูดี มีวิชา มีการจัดการแบบมืออาชีพ มีคนรู้จัก มีขั้นตอนและ
ระเบียบการด าเนินการที่ถูกต้อง ท าตัวเองให้มีอ านาจในการต่อรอง หรือ การติดต่อกับธุรกิจต่อเนื่อง
จากงานศพ หรือการผันตัวเองเป็นอาจารย์ในการสอนเทคนิควิชาการเผาผีให้แก่คนสนใจ หรือแม้แ ต่
กลุ่มนายทุนธุรกิจต่อเนื่องเล็งเห็นช่องทางการท ารายได้จาก คนเผาผี โดยการน าแนวคิดเรื่อง          
การกลายเป็นสินค้าของ Appadurai (1989) ที่ ได้กล่าวไว้ว่าสิ่ ง ๆ เดียวกันสามารถมีคุณค่า                
แตกต่างกัน ในช่วงเวลาที่แตกต่างกัน และสิ่ง ๆ เดียวกันมีคุณค่าแตกต่างกันตามการให้คุณค่าของ                
แต่ละบุคคล มาวิเคราะห์การกลายเป็นสินค้าและกระบวนการต่าง ๆ ที่ประกอบสร้างให้ คนเผาผี 
กลายเป็นสินค้า ซึ่งเน้นไปที่กลุ่มคนในเงาศพกลุ่มต่าง ๆ รวมไปถึงการให้คุณค่า และการสร้าง
ความหมาย อ านาจ ตัวตน ของคนเผาผี ในแต่ละช่วงเวลา ซึ่งจะเป็นไปในท านองเดียวกับงานวิจัย
เรื่อง แม่หญิงสิขายตัว : ชุมชนและการค้าประเวณีในสังคมไทย ของ ยศ สันตสมบัติ ที่กล่าวถึง 
กระบวนการที่ท าให้ร่างกายผู้หญิงเป็นสินค้าและการผลิตสินค้าเพ่ือร่างการผู้หญิง และการมองคนเผา
ผี ในมุมมองวัฒนธรรมประเพณีที่สามารถน ามาแลกเปลี่ยนกับความพึงพอใจ การเป็นที่รู้จักและ
ยอมรับ ในสังคมโลกได้ คนเผาผีเป็นสินค้าในเชิงวัฒนธรรม ที่สามารถน ามาสนองความพึงพอใจของ
ผู้บริโภค โดยผู้วิจัยได้น าแนวคิดกระบวนการกลายเป็นสินค้ามาวิเคราะห์ถึงการให้คุณค่าและการ                 
ช่วงชิงความหมายของคนเผาผีในแต่ละช่วงเวลา และในแต่ละสังคมที่มีความแตกต่างกัน เช่น สังคมผู้
ที่อยู่ในวงการเผาศพ สังคมของผู้ที่อยู่ในกลุ่มคนในเงาศพ สังคมธุรกิจที่อยู่ในวงการจัดงานศพ สังคม
พระสงฆ์ที่เกี่ยวเนื่องกับพิธีศพ สังคมวงการนักวิชาการ สังคมกลุ่มเจ้าภาพงานศพ สังคมประชาชน
ผู้เข้าร่วมงานศพ สังคมกลุ่มผู้ช่วยในการจัดการศพ เป็นต้น  
 คนเผาผี ในอดีตไม่มีลักษณะไปเพ่ือการต่อรอง การแย่งชิง การแข่งขัน แต่เป็นเพ่ือ       
ความช่วยเหลือผู้ที่เสียชีวิต หรือแม้กระทั่งเป็นการแบ่งเบาภาระของวัดและเจ้าภาพ เป็นการช่วยเหลือ 
จุนเจือกันในครอบครัว เป็นการสงเคราะห์และท าพิธีทางจิตวิญญาณส่งผู้ตายสู่สุขคติภพตามความเชื่อ                  
ทางศาสนาเท่านั้น เป็นคนที่ลึกลับ มีวิชาอาคมเข้มขลัง น่าเกรงขาม หาตัวยาก แต่ในยุคป๎จจุบัน       
คนเผาผีได้กลับกลายมาเป็นคนที่พบเห็นได้ง่าย เรียกใช้ง่ายเวลามีคนตาย เป็นคนกลางในการจัดการ
ศพในการประสานกลุ่มธุรกิจเกี่ยวเนื่องกับการจัดการศพเกือบทุกกระบวนการ แต่งตัวดีภูมิฐาน        
มีราคาค่างวดในการเผาและจัดการศพแต่ละขั้นตอน รวมไปถึงมีอ านาจในการต่อรองกับเจ้าภาพ
หลายประเด็น มีการด าเนินการจัดการศพหลายวัด และหลายรูปแบบ (เผาทั้งเตาเผาศพแบบถ่าน 
และเตาเผาศพแบบน้ ามัน หรือ แก๊ส) รวมไปถึงการประกอบอาชีพที่หลากหลาย ทั้งที่เป็นส่วนเกี่ยวเนื่อง
กับการจัดการศพ และไม่เกี่ยวเนื่องกับการจัดการศพ เป็นต้น การกลายเป็นสินค้าของมวยไทย         
จึงมีความหลากหลายและมีความสัมพันธ์เกี่ยวโยงกับกิจกรรมอ่ืน ๆ 
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 การศึกษาถึงการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในครั้งนี้จึงเป็นการมุ่งศึกษา      
ถึงการนิยามความหมายและอ านาจตัวตนของคนเผาผีก่อนความทันสมัยและภายหลังความทันสมัย
และศึกษาการถูกท าให้เป็นสินค้าของคนเผาผีในกระแสความทันสมัย ซึ่งน าแนวคิดเรื่องกระบวนการ
กลายเป็นสินค้าของ Appadurai (1986) มาวิเคราะห์ถึงวิวัฒนาการการเปลี่ยนแปลงความส าคัญของ
คนเผาผี โดยเน้นในแต่ละช่วงเวลา ตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน รวมถึงน ามาวิเคราะห์กระบวนการ
กลายเป็นสินค้าของคนเผาผีในรูปแบบต่าง ๆ ทั้งสินค้าที่เป็นตัวเงิน กล่าวคือ การท าให้คนเผาผี 
กลายเป็นสินค้าในรูปแบบที่สามารถท าการซื้อขายได้ คุณค่าทางจิตใจ และสินค้าทางวัฒนธรรม ซึ่งจะ
เป็นไปเพ่ือตอบสนองความต้องการในการแลกเปลี่ยนในสังคมทันสมัย 
 
บริบทเกี่ยวกับประเพณีการตายและคนเผาผี 
 
 ค าที่เกี่ยวข้องกับการตาย มีอธิบายไว้ในพจนานุกรมศัพท์สังคมวิทยาลัย อังกฤษ – ไทย 
ฉบับราชบัณฑิตยสถาน มีดังนี้  
 การฝ๎ง, การก าจัดศพ (Burial) คือ การฝ๎งและก าจัดศพโดยวิธีต่าง ๆ เช่น การเอาศพ        
ใส่เรือให้ลอยไปการเผา การทิ้งศพไว้กลางแจ้ง การท ามัมมี่ การฝ๎งศพไว้ใต้ที่ยกพ้ืน การฝ๎งโดยการบรรจุ
ภาชนะ หรือ การทิ้งศพลงแม่น้ า 
 พิธีศพ (Funeral) คือ พิธีกรรมที่ท าก่อนและระหว่างการก าจัดศพของผู้ตาย 
 สัปเหร่อ (คนเผาผี) ตามความหมายในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 คือ 
ผู้ที่ท าหน้าที่เกี่ยวกับศพตั้งแต่ท าพิธีมักตราสังจนกระทั่งน าศพไปฝ๎งหรือเผา สัปเหร่อ ตามความหมาย
ในพจนานุกรมฉบับมติชน คือ ผู้จัดการการศพ เช่น ฝ๎ง หรือ เผา ทวีศักดิ์ วรฤทธิ์เรืองอุไร (2548)   
การเรียกขานว่า “สัปเหร่อ” เป็นบุคคลที่รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ ในงานศพซึ่งเป็นพิธีกรรม         
ที่ส าคัญ แต่เรากลับมีความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับสัปเหร่อผู้ใกล้ชิดพิธีกรรม ความตาย และร่าง          
ไร้วิญญาณค่อนข้างน้อย จงมีค าถามขึ้นมาว่า “สัปเหร่อคือใคร” และ “สัปเหร่อมีหน้าที่อย่างไร         
ในสังคมที่เขาด าเนินการอยู่” สัปเหร่อเป็นกลุ่มคนที่มีพลวัตเชื่อมโยงกับสังคมค่อนข้างมาก ตัวอย่าง         
ที่ เห็นได้ชัดมากก็คือการเปลี่ยนแปลงค าจาก สัปเหร่อ มาเป็น “เจ้าหน้าที่ฌาปนสถาน”                            
ดั งนั้ น  การศึกษาเรื่ องสัป เหร่ อจึ งน่ าจะมีประโยชน์ ในฐานะเป็นหลักฐานบางประการ                         
ต่อความเคลื่อนไหวของสังคมได้ 

 ในขณะที่ พระชาญชัย ชยเมธี (ค าวิชัย) (2556) ได้กล่าวถึง สัปเหร่อเป็นผู้จัดการศพ
ประจ าฌาปนสถานของชุมชน ได้รับการยอมรับจากมติชุมชน กระบวนการได้เป็นนั้นเป็นการสืบทอด
มาจากรุ่นสู่รุ่นในตระกูลสัปเหร่อและจากการเรียนรู้จากครูบาอาจารย์ เป็นผู้ที่สืบสานระเบียบพิธี 
ขั้นตอนและกรรมวิธีของการจัดการศพ มีข้อห้ามและข้อปฏิบัติ คติความเชื่อเกี่ยวกับไสยศาสตร์
เป็นอัตลักษณ์ของสัปเหร่อ สัปเหร่อเป็นผู้ที่มีความรู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะบุคคล เป็นที่ปรากฏ     
แก่สายตาของประชาชนท าให้เป็นที่ยอมรับในศักยภาพและบทบาทหน้าที่ของสัปเหร่อในภาพลักษณ์
ของผู้ที่มีความส าคัญต่อการจัดการพิธีศพให้เป็นไปตามความคาดหวังของคนในชุมชน ทั้งนี้อัตลักษณ์
ตัวตนที่แสดงออกต่อการเคร่งครัดในระเบียบข้อห้าม ข้อควรปฏิบัติและการใช้คาถาอาคมในการ
ประกอบพิธีกรรมบ่งบอกถึงการเป็นผู้ที่มีความรู้ เฉพาะบุคคล จึงเป็นป๎จจัยในการสนับสนุน          
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ความเชื่อมั่น ความศรัทธา และทัศนคติที่ดีต่อสัปเหร่อในการจัดการพิธีงานศพของชุมชน ซึ่งหน้าที่    
ที่ส าคัญของสัปเหร่อตั้งแต่การให้ค าแนะน าและปฏิบัติเกี่ยวกับการอาบน้ าศพ การแต่งตัวศพ         
การมัดตราสัง การตั้งศพการรักษาความเชื่อบางประการเกี่ยวกับการน าศพออกจากบ้าน การเผาศพ
หรือการปลงศพ ความเชื่อเกี่ยวกับการทิ้งเบี้ยให้ตากลี ยายกลา การน ามะพร้าวล้างหน้าศพ         
การแปรรูปและการเก็บอัฐิทั้งนี้การพัฒนาภาพลักษณ์ของสัปเหร่อให้เป็นที่ประจักษ์ ซึ่งต้องแสดง
แบบอย่างแห่งความประพฤติตนอยู่ในศีลธรรม การมีเครื่องแต่งการที่สื่อให้เห็นถึ งอัตลักษณ์ตัวตน 
ของสัปเหร่อ การพัฒนาองค์ความรู้อย่างลึกซึ้ง และระดับความช านาญในการจัดการพิธีศพอย่างมือ
อาชีพ และการเป็นผู้ให้การศึกษาเกี่ยวกับคติธรรม ค าสอน ปริศนาธรรมเนื่องในงานศพ และสืบทอด
ประสานกับความเชื่อท้องถิ่นประเพณีที่เชื่อมโยงกับวิถีชีวิตและการด ารงชีพด้วยความไม่ประมาท 
ตลอดจนการยึดถือปฏิบัติตามระเบียบ รูปแบบ และขั้นตอนพิธีการจัดการศพที่เป็นประเพณีนิยม  
ของท้องถิ่นที่สืบทอดมาอย่างเคร่งครัดน าไปสู่การสร้างศรัทธา และความเชื่อมั่นต่อการธ ารงรักษา
หน้าที่ของสัปเหร่อท่ีมีส่วนส าคัญต่อการด ารงอยู่ทางวัฒนธรรมท้องถิ่น 
 สอดคล้องกับ ชาติชาย มานิตยกุล (2550) ได้ศึกษาสัปเหร่อในกรุงเทพมหานคร         
โดยเกิดจากความใกล้ชิดกับวัดและถูกชักชวน ที่พักอาศัยอยู่ในบ้านพักที่วัดจัดให้ซึ่งอยู่ในพ้ืนที่บริเวณ
วัดที่ประกอบอาชีพ ทุกคนมีรายได้ประมาณเดือนละ 4,000 - 6,000 บาท ส่วนใหญ่มีอาชีพเสริม      
เป็นการรับจัดเลี้ยงเมื่อมีงานศพ ส าหรับขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมของสัปเหร่อมี 14 ขั้นตอน 
ได้แก่ 1) การอาบน้ าศพ 2) การแต่งตัวศพ 3) การรดน้ าศพ 4) การมัดตราสัง 5) การเบิกโลง          
6) การตั้งศพ 7) การสวดอภิธรรมบ าเพ็ญกุศล 8) การเซ่นศพ 9) การทิ้งเบี้ยตากลียายกลา             
10) การน ามะพร้าวล้างหน้าศพ 11) การบวชหน้าไฟ 12) การเผาศพ 13) การแปรรูป และ                
14) การเก็บอัฐิ ส่วนด้านบทบาทหน้าที่โดยมากยึดถือปฏิบัติตามขั้นตอนของพิธีกรรม 14 ขั้นตอน   
แต่บางขั้นตอนสัปเหร่อบางคนไม่ปฏิบัติ เช่น การมัดตราสัง การเบิกโลง การทิ้งเบี้ยให้ตากะลี                    
ยายกะลา และการน าน้ ามะพร้าวล้างหน้าศพ   
 เมื่อพิจารณาถึงบทบาทและหน้าที่ของสัปเหร่อในฐานนะคนจัดการศพ และพิธีกรรม      
ที่เกี่ยวข้องซึ่งบุญเลิศ สดสุชาติ (252, น. 20) กล่าวว่า เมื่อมีคนตายไม่ว่าชนชาติดย่อมมีพิธีกรรม        
และพิธีกรรมนั้นก็สุดแล้วแต่ว่าจะท าอย่างไร ทั้งนี้ก็สุดแล้วแต่ความเชื่อซึ่งขึ้นอยู่กับลัทธิ ธรรมเนียม 
ประเพณีและวัฒนธรรมของตน เช่น บางชาติบางเผ่าอาจท าพิธีโดยการน าผู้ตายไปโยนลงแม่น้ า       
หรือ บางชาติ บางเผ่าน าผู้ตายไปทิ้งไว้กลางแจ้งปล่อยให้สัตว์ต่าง ๆ แทะกินเนื้อหนังจนหมด         
จนเหลือแต่กระดูก ส่วนประเพณีคนไทยก็มีพิธีกรรมท าศพแตกต่างกันออกไป แต่ละอนุวัฒนธรรม      
จะแตกต่างกันในส่วนปลีกย่อยหรือรายละเอียด แต่ในส่วนใหญ่จะคล้ายคลึงกัน 
 เสถียรโกเศศ (2541, น. 32-33) ได้แบ่งเหตุที่ต้องท าศพไว้ 3 ประการได้แก่ 1) เพ่ือเป็น                
การเซ่นไหว้ให้แก่ผู้ตาย โดยเข้าใจว่าผู้ตายมีลักษณะความเป็นอยู่คล้ายคลึงกับคนเป็น ต่างแต่อยู่กัน
คนละโลกเท่านั้น 2) เพ่ือปูองกันผีร้ายมารบกวน จึงประกอบพิธีป๎ดรังควาน พิธีที่ท า 2 ประการนี้      
ผู้มีความเชื่อมักจะท ารวม ๆ กันไป เช่นชาวพ้ืนเมืองของประเทศบริติชคอลอมเบีย จะเอาอาหาร     
ไปวางไว้ที่หลุมศพ เพ่ือไม่ให้ผีกลับมาหาอาหารกินที่บ้าน เพราะจะท าให้คนในบ้านเจ็บปุวย            
ชาวอินเดียแดงเผ่าหนึ่งเชื่อว่า ถ้าผู้ตายเป็นเด็กยังกินนมอยู่ ต้องจัดหาผ้า 2 ผืนหยดน้ านมแม่ของเด็ก
ให้ชุ่มเอาใส่ไว้ในมือศพเด็กทารก เพ่ือผีเด็กจะได้ไม่มาหลอกหลอน แม่ชาวนิโกรบางเผ่าในทวีป
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แอฟริกา ฆ่าสัตว์ทิ้งไว้ในหลุมศพเพ่ือให้ผีได้กิน จะได้ไม่กลับมารบกวนที่บ้าน ชาวบาตั๊กเกาะสุมาตรา 
เมื่อเอาอาหารไปเซ่นไหว้ที่หลุมศพ จะต้องขอร้องให้ผู้ตายอย่าได้คิดมาคบหาสมาคมกับคนอีกเลย 
แล้วจบลงด้วยถ้อยค าที่ว่า นี่แน่ หมากพลู บุหรี่ ถึงหน้าข้าวจะเอาข้าวมาให้ ทุกปี บางพวกผู้เป็นบุตร
จะขอกล่าวแก่ผีบิดาว่า ลูกไม่ลืมอาหารของพ่อหรอก นี่คือข้าวปลาจัดหามาพร้อมที่นี่แล้วทุกอย่าง       
ขออย่ามารบกวนลูก ๆ เลย และ 3) ท าพิธีทางลัทธิศาสนาด้วยความเคารพอาลัยรักระลึกถึงผู้ตาย 
ต้องการให้ผู้ตายได้รับประโยชน์แห่งความสุขในโลกหน้าให้มากที่สุด เท่าที่หนทางลัทธิศาสนา             
จะพึงให้ได้ เป็นการระลึกถึงคุณด้วยกตัญํูกตเวที 
 นอกจากนี้  เสถียรโกเศศ (2541) ยังกล่าวถึงประเพณีการตายไว้ว่ามี 3 ขั้นตอน 
ประกอบด้วย ขั้นตอนที่ 1 เหตุผลที่ต้องท าศพ เหตุของการตาย วิญญาณเจตภูตผี เซ่นไหว้ พิธีฝ๎งคน
พิธีสตี แบ่งเขตที่ท าศพ ความจ าเป็นที่จะต้องท าศพ จารีตประเพณี ตอนที่  2 พิธีศพ ต่ออุย         
บอกหนทาง เฝูาผี เรื่องแมว อาบน้ าศพ แต่งตัวศพ นุ่งผ้าศพ ต าหมากใส่ปากศพ เงินใส่ปากศพ        
ปิดหน้าศพ กรวยดอกไม้ธูปเทียน การมัดศพ เบิกโลง ตั้งศพ แดนของคนที่ตายไป ตามไฟหน้าศพ 
พระสวด เซ่นศพ นางร้องไห้ ท าบุญ 7 วัน 50 วัน 100 วัน พวงหรีดไว้ทุกข์ และ ตอนที่ 3 เผาศพ 
ปลงศพ เผาฝ๎งตามสิทธิพิธีไม่ได้ยกศพออกจากเรือน ศพออกทางประตูเรือนไม้ไม่ได้ ซักฟาก 3 ซีก
ประตูปลา ตีหม้อน้ าและหม้อไฟน าศพ ซัดข้าวสาร หามศพ โปรยข้าวตอก ชักศพ แย่งศพ ทางสี่แพร่ง 
หาที่ปลงศพเผาศพ ชักผ้ามหาบังสุกุล คว่ าศพ เผาเวียน 3 รอบ เอาโลงกระแทกเชิงตะกอน ทิ้งเบี้ยให้
ตากลียายกลาต่อยมะพร้าวล้างหน้าศพ ธูปเทียนเผาศพ ที่เผาศพ การห้ามต่อไฟเผา เอาผ้าโยนข้ามโลง 
ชักฟืน 3 ดุ้น กลับจากการเผา บวชหน้าไฟ สวดอภิธรรมหน้าไฟ บอกเผาศพ ข้อห้ามวันเผาศพ           
เดิน 3 หาม แปรรูป เก็บอัฐิ ท าบุญ 7 วันภายหลัง  
 ประชิด สกุณะพัฒน์ และอุดม เชยกีวงศ์ (2548) ได้ให้แนวความคิดเกี่ยวกับความเชื่อ    
ในความตาย และพิธีกรรมงานศพ ไว้ดังนี้ การจากไปของบุคคลในครอบครัวเป็นภาวะที่ท าให้เกิด
ความเศร้าโศก แต่ก็มีความเชื่อว่า คนตายไปจะเป็นผี ซึ่งเป็นสิ่งที่น่ากลัว จึงเป็นประเพณีเพ่ือ                   
ผ่อนคลายความเศร้าโศก และตัดสัมพันธ์ระหว่างคนกับผี พิธีท าศพส่วนใหญ่จะต้องคล้อยตาม                  
ความเชื่อทางศาสนา ซึ่งโดยทั่วไปจะมีเพียง 2 วิธี คือ การฝ๎งและการเผา 
 ปราณี วงศ์ เทศ (2539, น. 174) กล่าวว่า พิธีศพส่วนใหญ่จะสะท้อนให้ เห็นถึง          
ความหวาดกลัววิญญาณหรือผีของคนตาย ซึ่งมักจะเชื่อว่าผู้ที่ตายจะเปลี่ยนสภาพเป็นวิญญาณที่ดุร้าย 
อาจจ าอันตรายมาสู่คนเป็นได้ หรือในบางสังคม เช่น สังคมจีนโบราณ บทบาทของผู้ตายอาจมีสูงมาก
ต่อความเจริญ ความสมบูรณ์พูนสุขของญาติพ่ีน้องที่ยังมีชีวิตอยู่ จนก่อให้เกิดลัทธิบูชาบรรพบุรุษขึ้น 
ซึ่งมีอิทธิพลต่อการก าหนดโชคชะตาของสมาชิกหรือในสังคมเผ่าพันธุ์นั้น ๆ ด้วย จึงจ าเป็นต้องมีพิธี
เซ่นไหว้ตามกาลเวลาหรือตามฤดูกาลต่าง ๆ ในส่วนของความหลากหลายรายละเอียดในพิธีศพ      
ของกลุ่มชนต่าง ๆ ที่ยึดปฏิบัติกัน ขั้นตอนต่าง ๆ ของพิธีศพจะสะท้อนให้เห็นความเชื่อว่า ความตาย
มิใช่เพียงจุดสิ้นสุดของชีวิตโดยสมบูรณ์เท่านั้น แต่ยังเป็นการเปลี่ยนสภาพจากโลกที่อาศัยอยู่หรือ 
จากสิ่งที่มีชีวิตอยู่ไปสู่อีกโลกหนึ่งหรือภาวะหนึ่ง ซึ่งประกอบด้วยพิธีกรรมเกี่ยวกับการแยกตัว หรือ 
แยกคนตายออกจากคนเป็น พิธีกรรมเกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงสภาพ เช่น การปล่อยให้เน่าเปื่อย       
ให้นกกากินเหลือแต่กระดูก หรือ การเผา และพิธีกรรมการรวมตัวของผู้ตายในโลกใหม่หรือในสภาพ
ใหม่กับบทบาทใหม่ท่ีแตกต่างไปจากโลกของคนเป็น 
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 นอกจากนี้ปราณี วงศ์เทศ (2534) ได้กล่าวถึงพิธีกรรมงานศพในประเทศไทยโดยกล่าวถึง
ความตายที่ท าให้เกิดถึงความเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ของคนในสังคม ตลอดถึงกิจกรรมของเศรษฐกิจ 
ความรู้สึกของสมาชิกในสังคมและความเชื่อมโยงความเชื่อของมนุษย์กับวิญญาณของผู้ตาย โดยอาศัย
พิธีกรรมเป็นสื่อติดต่อความสัมพันธ์กัน ในส่วนของพิธีกรรมศพนั้นได้กล่าวถึงหลักฐานทางโบราณคดี  
ที่ท าให้ทราบถึงความเชื่อในเรื่องวิญญาณหลังความตายของมนุษย์ในดินแดนที่เป็นประเทศไทย        
ในสมัยก่อนประวัติศาสตร์ เช่น การพบเปลือกหอยเครื่องเซ่นในหลุมศพ บางศพก็พบเครื่องประดับ
และเครื่องใช้ที่แตกต่างไปจากศพอ่ืน สิ่งเหล่านี้แสดงให้ทราบถึงความแตกต่างจากศพอ่ืน สิ่งเหล่านี้  
ท าให้ทราบถึงความแตกต่างในฐานะของคนตายในชุมชนนั้นด้วย นอกจากนี้ยังได้กล่าวถึงขั้นตอน
พิธีกรรมศพในป๎จจุบัน ตั้งแต่การบอกหนทางให้แก่คนปุวยใกล้ตาย พิธีอาบน้ าศพ การตั้งศพบ าเพ็ญ
กุศลจนกระทั่งถึงพิธีเผาและพิธีเก็บเถ้ากระดูก โดยกล่าวให้เห็นถึงพิธีกรรมในรูปแบบพิธีกรรมศพ   
ของชาวบ้านและชนชั้นสูงที่มีความแตกต่างกัน 
 ภัสน์วจี ศรีสุวรรณ์ (2557) ได้กล่าวเกี่ยวกับทัศนคติเกี่ยวกับความตายของสังคมหนึ่ง ๆ                   
เป็นส่วนส าคัญในการก าหนดพิธีศพของสังคมนั้น การจัดการศพในสังคมไทยเกิดจากความเชื่อที่ส าคัญ 
3 ประการคือ คนตายมีลักษณะความเป็นอยู่และความต้องการคล้ายกับคนเป็น เพียงแต่อยู่คนละโลก 
จึงต้องท าพิธีเซ่นไหว้ อุทิศอาหาร สิ่งของ เครื่องใช้ ให้แก่ผู้ตายเพ่ือน าไปใช้ในโลกของผู้ตาย ประการ
ที่สอง ผู้ที่ตายไปแล้วได้เปลี่ยนสภาพเป็นวิญญาณหรือผีที่อาจกลับมารบกวนเพราะความเป็นห่วง     
คนเป็นหรือยังไม่ตัดขาดจากโลก จึงอาจกลับมาก่อให้เกิดความเจ็บปวด เดือนร้อน สร้างความหวาดกลัว
ให้กับคนที่อยู่ข้างหลัง จึงต้องมีพิธีปูองกันหรือพิธีป๎ดรังควานที่อาจเกิดจากคนตาย เพ่ือปูองกันผี      
มารบกวน ดังเห็นจากพิธีต่าง ๆ ที่ท าหลอกผีหรือให้แน่ใจว่าคนตายจะไม่กลับมาที่บ้านอีก และ
ประการที่สาม การท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้คนตายได้รับผลประโยชน์ในโลกหน้าซึ่งเป็นผลมาจาก 
ความเคารพรักอาลัย และความระลึกถึงด้วยความกตัญํูกตเวที 
  สุเมธ เมธาวิทยกุล (2532) ได้กล่าวถึงความส าคัญของพิธีกรรมศพไว้ ดังนี้ พิธีกรรมศพ
ท าให้คนเป็นได้เห็น ได้รู้พิธีศพ ได้รับความรู้เข้าใจในปรัชญาชีวิตตามหลักพุทธศาสนามากมายที่แฝง
ความหมายอยู่ในพิธีกรรมบางตอน เช่น ชีวิตเหมือนดังไฟที่จัดหน้าศพ มีการเกิดขึ้น เปลี่ยนแปลงและ
ดับสลาย ท าให้คนเราเข้าใจธรรมชาติของชีวิต จะต้องเปลี่ยนแปลงไปไม่คงที่และตายลงในที่สุด จะได้
ไม่ลุ่มหลงมัวเมาและเศร้าโศกเสียใจเมื่อชีวิตต้องมีอันเป็นไปอย่างใดอย่างหนึ่ง พิธีกรรมศพท าให้
ความสัมพันธ์ทางสังคมของคนในชุมชนแน่นแฟูนมากยิ่งขึ้น เพราะต่างก็ได้คบหาสมาคม ช่วยเหลือ  
ซึ่งกันและกัน เนื่องจากญาติมิตรที่มาร่วมงานศพท าให้เจ้าภาพอุ่นใจ ไม่เดียวดาย รู้สึกส านึกบุญคุณที่
ญาติมิตรให้ก าลังใจยามทุกข์ และเมื่อถึงคราวที่คนอ่ืนประสบเหตุการณ์เช่นนี้เข้าบ้าง เจ้าภาพก็ต้อง
ตอบสนองแทนความไมตรีจิตในท านองเดียวกัน ส่วนในด้านจิตใจ พิธีปลงศพเป็นการสนองความ
ปรารถนาของมนุษย์ตามความเชื่อในหลักค าสอนของศาสนา เช่น กฎแห่งกรรม คนที่ท าดีก่อนตาย
และตายแล้วก็มีพิธีบ าเพ็ญกุศลหน้าศพ ซึ่งมีความหมายเช่นเดียวกับพิธีส่งดวงวิญญาณไปสวรรค์               
ของศาสนาอ่ืนที่นับถือพระเจ้า และหลังจากตายแล้วก็เข้าพิธีกรรมที่มีจุดมุ่งหมายเช่นเดียวกันนี้อีก 
ดังนั้นพิธีปลงศพจึงท าให้มนุษย์เกิดความมั่นใจในอนาคตชาติของตน พิธีปลงศพ เป็นการกระท าที่ท า
ให้ญาติมิตรของผู้ตายคลายความโศกเศร้าไม่สบายใจ เพราะได้แสดงความรัก ความอาลัย                    
และความกตัญํูรู้คุณที่ตนมีต่อผู้ตาย ซึ่งเป็นวิธีเดียวเท่านั้นที่สามารถกระท าได้แม้กระท าดี ยิ่งกว่านี้       
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ไม่มีประโยชน์อันใดแก่ผู้ตาย จึงเป็นวิธีที่ดีที่ญาติมิตรจะพึงกระท าแก่ผู้ตาย ท าให้บรรเทาความทุกข์          
ลงได้บ้าง 
 กล่าวได้ว่าการตายเป็นภาวการณ์ที่ทุกคนมิอาจหลีกเลี่ยงได้ เป็นภาวะสุดท้ายของมนุษย์
ที่ใช้ชีวิตอยู่บนโลก เป็นเครื่องหมายของการที่ร่างกายสิ้นสุด ไม่คงอยู่ ไม่มีตัวตน ทั้งนี้ในทุกสังคม       
เมื่อมีคนตาย ก็ต้องมีการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ ตามลัทธิและความเชื่อนั้น ๆ ตามวัตถุประสงค์      
แห่งการประกอบพิธีกรรมนั้น ส าหรับประเทศไทย การจัดการศพ ถือว่าเป็นประเพณีสุดท้ายของ       
ช่วงชีวิตมนุษย์ ที่มีการสืบทอดกันมายาวนานเมื่อสิ้นลมหายใจจะต้องมีพิธีกรรม เพ่ือท าบุญอุทิศ      
ส่วนบุญส่วนกุศลให้กับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ความส าคัญของการจัดพิธีกรรมงานศพนั้น เพ่ือได้รับรู้          
ถึงพิธีกรรมและเข้าใจปรัชญาชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนา นอกจากนั้นประเพณีงานศพเป็นประเพณี
ทีท าให้คนในชุมชนมีความสัมพันธ์แน่นแฟูนกันมากยิ่งขึ้น เนื่องจากคนในชุมชนต่างคนต่างร่วมกัน
ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน เพ่ือท าให้เจ้าภาพที่โศกเศร้าเสียใจได้อุ่นใจเมื่อมีคนมาร่วมงาน ท าให้เห็น       
ถึงความสัมพันธ์ของคนในสังคมดังจะกล่าวให้เห็นภาพพิธีการจัดการศพของคนไทยตั้งแต่อดีต            
ถึงป๎จจุบัน ดังนี้ 
 
 ประเพณีการตายและการจัดการศพในอดีต   
 พุทธศาสนิกชนมีความเชื่อว่า ความตายเป็นเรื่องของวิญญาณที่ละทิ้งร่างกายเดิม          
เพ่ือไปจุติในภพใหม่หากผู้ตายท ากรรมดีก็จะไปสู่ภพภูมิที่ดีหรือไปสู่สุคติภพ หากท ากรรมชั่ววิญญาณ
ก็จะวนเวียนไม่สามารถไปภพใดได้ ประเพณีเกี่ยวกับการตายมีพิธีกรรมและขั้นตอน ดังนี้การสวด
บังสุกุลเป็นหรือการจ าเริญอายุ เมื่อคนในบ้านปุวยหนัก ญาติจะนิมนต์พระสงฆ์ 5 รูป หรือ 7 รูป    
มาเจริญพระพุทธมนต์ เรียกว่า การบังสุกุลเป็น เป็นการท าบุญให้ผู้ปุวยเห็นก่อนสิ้นใจ ผู้ปุวยบางราย
เมื่อท าพิธีแล้วอาจจะฟ้ืนไข้หรือหายเป็นปกติถือว่าการต่ออายุ หรือการจ าเริญอายุการบอกทาง   
ก่อนผู้ปุวยจะสิ้นใจ ญาติจะจัดดอกไม้ธูปเทียนบรรจุภายในกรวยใบตอง โดยให้ผู้ปุวยพนมมือ หรือ
อาจจะนิมนต์พระสงฆ์มาหรือตั้งพระพุทธรูปไว้ใกล้ ๆ แล้วคอยเตือนให้ผู้ปุวยได้ระลึกถึงพระพุทธคุณ 
เมื่อสิ้นลมหายใจแล้วจะได้ไปสู่สุขคติ 
 การท าพิธีดอย เมื่อผู้ปุวยสิ้นลมหายใจ ญาติจะจุดเทียนขี้ผึ้งหนักหนึ่งบาทมีไส้ 7 เส้น  
ตั้งไว้ จนเทียนหมดเล่มจึงเชื่อว่าตายสนิท จากนั้นเชิญคนที่มีความรู้ด้านไสยศาสตร์หรือหมอผีมาเสก
น้ ามนต์ขับไล่ผีสางหรือป๎ดรังควาน ประพรมน้ ามนต์ที่ซากศพเพ่ือปกปูองไม่ให้กลับมาหลอกหลอน
เรียกว่าพิธีดอย มักท าให้กับคนที่ตายด้วยอุบัติเหตุ ตายท้องกลม ถูกฆ่าตาย หรือเรียกการตาย          
ในลักษณะนี้ว่า ตายโหง และมีความเชื่อว่าคนที่ตายโหงนั้นผีจะแรงมีความอาฆาตสูง การอาบน้ าศพ
เมื่อท าพิธีดอยแล้วก็จัดอาบน้ าศพ โดยเอาขมิ้นกับดินเหนียวต าให้เข้ากัน แล้วน าน้ าร้อน น้ าเย็น         
น้ ามะพร้าวผสมเพ่ืออาบช าระศพให้สะอาด การอาบน้ าศพจะท ากันเฉพาะลูกหลานภายในเท่านั้น 
นอกจากการอาบน้ าศพแล้วจะไม่มีการรดน้ าศพกันอีก บางท้องถิ่นจะเอาใบมะกรูด ใบมะนาว และ
รากสะบ้ามาต ากับขมิ้นทาศพเป็นการดับกลิ่น และฆ่าเชื้อโรค การที่เอาขมิ้นมาผสมกับดินเหนียว        
น้ าร้อน น้ าเย็นและน้ ามะพร้าว เพื่อแทนธาตุทั้ง 4 คือ ดิน น้ า ลม ไฟ ส่วนการใช้รากสะบ้า ใบมะกรูด
และใบมะนาวมาต ากับขมิ้นทาศพ ถือว่าเป็นปริศนาธรรม การอาบน้ าศพนั้นเพ่ือแสดงถึง คนตาย
ได้รับการดูแลเอาใจใส่ช าระล้างสิ่งสกปรกทั้งหมดของร่างกาย (ประทุม ชุ่มเพ็งพันธุ์, 2544) 
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 การแต่งศพ เมื่ออาบน้ าศพเสร็จแล้วจะท าการยกศพขึ้นเพื่อให้นั่งเงยหน้าขึ้น ใช้ยอดกล้วย
ท าเป็นกรวยกรอกน้ าผึ้งรวงหรือน้ าตาลเหลวผสมการบูรลงไปในท้องมาก ๆ เพ่ือปูองกันไม่ให้ศพเน่าเร็ว
แล้วจึงแต่งศพด้วยด้วยการหวีผมปรกลงมาทางด้านหน้า หวีที่ใช้แล้วจะหักทิ้งใส่โล่งจากนั้นจึงแต่งตัว
ให้ศพด้วยชุดที่ผู้ตายชอบใช้เมื่อยังมีชีวิตอยู่ หรือนุ่งผ้าขาวท าพกไว้ข้างหลัง หางกระเบนอยู่ข้างหน้า 
หรือไม่นุ่งโจงกระเบนก็ได้ ถ้าใช้กางเกงให้สวมกลับหลัง  การสวมเสื้อและกลัดกระดุมก็ต้องกลับมา    
อยู่ข้างหลังแทนข้างหน้าเช่นกัน 
 การผูกศพและตราสังข์ หลังจากแต่งศพเรียบร้อยแล้วก็เอาด้ายขาวผูก กรองมือ กรองเท้า 
แล้วโยงไปผูกท่ีคอ การท าเช่นนี้มีความหมายว่า มนุษย์มีบ่วง 3 บ่วง คือ บุตร (คอ) ภรรยา (มือ) และ
ทรัพย์ (เท้า) บ่วงทั้ง 3 นี้จะเป็นสิ่งผูกมัดคนเมื่อมีชีวิตอยู่แล้วเอาดอกไม้ธูปเทียน ซองหมากพลู            
ใส่ในมือผู้ตาย ซึ่งจัดให้ประสานกันประหนึ่งประนมมืออันแสดง ถึงความเป็นพุทธศาสนิกชน และ
มักจะเอาเหรียญเงินหรือเหรียญทองใส่ปากผู้ตายเพราะเชื่อว่าจะได้ น าไปใช้ภพหน้า แล้วใช้ใบพลู    
ปิดหน้าศพ จากนั้นจึงเอาผ้าขาวห่อศพให้มิดชิดหลาย ๆ ชั้น ใช้ด้ายขาวมัดตราสังข์เป็นเปลาะ ๆ            
ให้แน่นตั้งแต่หัวจรดเท้าแล้วน าไปใส่โล่งนอนหงาย 
 การท าโลง โลงศพจะท าด้วยไม้ลักษณะปากผายกว้างกว่ากัน แนวต่อของไม้ที่กันโลงศพ
จะต้องใช้ดินเหนียวต าผสมกับใบบอนหรือใบฝรั่ง ยา (ทา) โดยตลอดเพ่ือมิให้น้ าเหลืองน้ าหนองไหล
ออกมาข้างนอกโลง แล้วเอาปูนขาวผสมด้วยสิ่งที่ดูดซึมง่าย เช่น ขี้เลื่อย โรยไว้บน  จากนั้นจึงเอาไม้
รอดตั้งขวางโลงไว้ 4 อัน เรียกว่า ไม้กานตอง หรือไม้ข้ามเล (ทะเล) ใช้ไม้ฟาก 7 ซี่ วางบนไม้รอดฟาก 
7 ซี่ นั้นต้องถักเชือก 3 แห่ง ไปในทางเดียวกันไม่กลับไปกลับมา ซึ่งหมายถึงการข้ามพ้นแล้วจะไม่กลับ 
มาอีก เมื่อเอาศพลงโลงเรียบร้อยแล้วก็นิมนต์พระมาสวดพระอภิธรรม 1 เตียง เรียกว่าการสวดหน้าศพ 
หรือ สวดหน้าไม้ 
 การตั้งศพ - สวดศพ ที่ตั้งศพจะต้องมีฐานวางศพ 2-3 ชั้น ส่วนใหญ่นิยมจัดให้ศพหัน
ศีรษะไปทางทิศตะวันตก จัดโต๊ะหมู่บูชา ที่พระสงฆ์นั่งสวดอภิธรรมและแสดงธรรมเทศนาอยู่ในที่                 
อันสมควร การตั้งศพบ าเพ็ญกุศลที่บ้านโดยส่วนมากจะตั้งศพเป็นเวลา 3 หรือ 7 วัน ในบางท้องถิ่น
หลังจากสวดแล้วอาจมีฆราวาสสวดคฤหัสถ์ ซึ่งเรียกว่าสวดมาลัยในช่วงดึกซึ่งในป๎จจุบันหาดูได้ยาก
แล้ว ตลอดเวลาที่ตั้งศพบ าเพ็ญกุศล จะมีการตั้งอาหารข้าว น้ าให้ศพวันละ 2 เวลา บางรายมีการเคาะ
โลงบอกให้กิน 
 การเผาศพ การเลือกวันเผาศพ จะถือวันขึ้นแรมเป็นส าคัญ กล่าวคือถ้าเป็นข้างขึ้นห้าม
เผาวันเลขค่ี ถ้าวันข้างแรมห้ามเผาวันเลขคู่ เช่น 1 ค่ า 3 ค่ า หรือแรม 2 ค่ า แรม 4 ค่ า เหล่านี้จะเผา
ศพไม่ได้ ถือว่าเป็นวันผีหามคน แต่ถ้าเป็นวันขึ้น 2 ค่ า 4 ค่ า หรือแรม 1 ค่ า 3 ค่ า 5 ค่ า วันเหล่านี้เผาได้ 
เรียกว่า วันคนหามผี แม้จะตรงกับวันพระ วันอาทิตย์ วันศุกร์หรือวันใด ๆ ก็ไม่ห้ามในการเผาศพได้  
ในส่วนของการน าศพออกจากบ้านต้องท าประตูพรางคือ การน าเอาไม้สี่อัน ท าเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า  
ทาบไว้ที่ทางออกประตูทางออกข้างนอกที่จะน าศพออกจากประตูพรางนี้ เมื่อน าศพออกแล้วให้น า  
เอาประตูพรางออกทิ้งเสีย ศพที่น าออกทางประตูต้องน าให้เท้าศพออกก่อนและต้องลบรอยเท้าคน
หามเพ่ือไม่ให้ผีกลับบ้านถูก แล้วจัดกระบวนแห่ศพ โดยมีพระภิกษุเดินน าหน้าศพ เรียกว่า พระเบิก
ทาง และมีการโปรยข้าวตอกไปตลอดทาง ส่วนเครื่องไทยทานส าหรับถวายพระเบิกทางมี เสื่อ หมอน 
มุ้ง ตะเกียง ถ้วย ชาม ผ้าไตร เป็นต้น นอกจากนี้ต้องจัดเตรียมของถวาย พระนักเทศน์ พระสวด
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บังสุกุล มีผ้าบังสุกุล ดอกไม้ ธูปเทียน เครื่องขอขมาศพ หมากพลู บุหรี่ เครื่องดื่ม ของต้อนรับแขก     
ก็ต้องเตรียมไปให้พร้อมด้วย เมื่อน าศพถึงปุาช้าแล้ว ก่อนเผาต้องหามศพเวียนที่เผาไปทางซ้ายมือ      
3 รอบ แล้ววางโลงศพให้ศีรษะหันไปทางทิศตะวันตก ลูกหลานต้องน าข้าวบอกซึ่งประกอบด้วย        
ข้าวปากหม้อ ปลามีหัวมีหาง เงิน ใส่ถ้วยไปเซ่นสังเวยเจ้าเปลว (เจ้าปุาช้า) ที่ชื่อว่า ตากะลี ยายกะลา     
แต่ชาวบ้านได้เรียกสลับกันเป็น ยายกะลา ตากะลี เพ่ือบอกว่าฝากฝ๎งวิญญาณผู้ตาย สมัยก่อนที่เผา
ศพมักท าเป็นการชั่วคราว ใช้เสาป๎กไว้ 4 ต้น มีเพดาน เรียกว่า สามส้าง ป๎จจุบันที่เผาศพท าเป็นเชิง
ตะกอนหรือเมรุอย่างถาวร 
 การดับธาตุ วันรุ่งขึ้นหลังจากวันเผา ตอนเช้ามืดลูกหลานจะไปเก็บอัฐิ รวบรวมกระดูก                 
เถ้าถ่านท าเป็นรูปคนนอนหันศีรษะไปทางทิศตะวันตกเรียกว่า ดับธาตุ ราดน้ าอบไทย เอาผ้าขาวคลุมไว้                     
ทอดผ้าบังสุกุล แล้วแปรเถ้าถ่านเสียใหม่ ให้หันศีรษะไปทางทิศตะวันออกเรียกว่า หลบธาตุ จากนั้นจึง
เก็บกระดูกส่วนหนึ่งเพ่ือน าไปเก็บไว้ในบัว (สถูป) เพ่ือไว้บังสุกุลอุทิศส่วนกุศล ส่วนขี้เถ้ากระดูก
(อังคาร) ที่เหลือจะขุดหลุมฝ๎ง ป๎จจุบันนิยมเอาไปลอยทะเลหรือแม่น้ าล าคลองเรียกว่า ลอยอังคาร 
(คณะฝุายประมวลผลเอกสารและจดหมายเหตุ, 2542) 
 กล่าวได้ว่า พิธีกรรมงานศพในอดีตมีความเชื่อเกี่ยวกับวิญญาณที่จะละทิ้งร่างกาย       
เพ่ือไปสู่ภพภูมิใหม่ ผู้ที่กระท าความดีจะไปสู่สุขคติภพ ส่วนที่ความชั่ววิญญาณจะวนเวียนไม่สามารถ
ไปภพภูมิใดได้ จึงท าให้เกิดพิธีกรรมต่าง ๆ ให้กับวิญญาณที่ออกจากร่างกายมนุษย์ จึงเกิดพิธีกรรม
งานศพ ซึ่งล้วนเกี่ยวข้องกับความเชื่อที่สืบทอดกันมาจนถึงป๎จจุบัน แต่ในป๎จจุบันได้มีการลดทอน
พิธีกรรมหรือลดอุปกรณ์ในการประกอบพิธีกรรมงานศพได้สูญหายไปตามกาลเวลา เพ่ือความสะดวก
รวดเร็วของคนในยุคป๎จจุบัน 
 
 ประเพณีการตายและการจัดการศพในปัจจุบัน 
 การจัดงานศพในป๎จจุบัน เจ้าภาพจะได้รับความสะดวกสบายมากขึ้นเพราะมีสัปเหร่อ
และเจ้าหน้าที่ทางวัดคอยให้บริการเป็นอย่างดี โดยเฉพาะในกรุงเทพฯ มีเมรุเผาศพ มีศาลาตั้งศพ                          
สวดพระอภิธรรม สถานที่บรรจุศพ สถานที่เก็บอัฐิ รวมทั้งสิ่งของเครื่องใช้ต่าง ๆ ไว้บริการ โดยเจ้าภาพ
ไม่ต้องลงทุน ด้วยเหตุนี้ เอง เจ้าภาพจึงนิยมน าศพมาตั้งบ าเพ็ญกุศลที่ วัดมากกว่าตั้งศพที่บ้าน 
ประกอบกับสภาวะแวดล้อมทางสังคมที่เปลี่ยนไป บ้านที่อยู่อาศัยเล็กลงพ้ืนที่จึงไม่พอที่จะตั้งศพ
บ าเพ็ญกุศลและรวมถึงการรองรับแขก ตลอดจนสิ่งของเครื่องใช้ก็ไม่มี หรือมีครบแต่ไม่เพียงพอ       
กับการจัดงานศพ ถ้าจะจัดหาก็สิ้นเปลืองโดยใช่เหตุ เพราะใช้งานแค่ครั้งเดียว ในขณะเดียวกันทางวัด
มีแผนกฌาปนกิจบริการพร้อมทุกอย่าง นับตั้งแต่การจัดสถานที่รดน้ าศพ การจัดหาโลงศพ จัดการ
ตราสังตั้งศพ เตรียมโต๊ะหมู่บูชา เตรียมเครื่องสักการะศพ นิมนต์พระสวดอภิธรรม จัดเครื่องไทยธรรม 
จักดอกไม้หน้าศพ ตลอดจนติดต่อร้านขายหนังสือ ของช าร่วย และร้านค้ารับท าภัตตาหารถวายพระ 
อาหารเซ่นศพ อาหารว่างน้ าดื่มที่เลี้ยงแขกที่มาเข้าร่วมงานและดอกไม้จันทน์ที่ต้องใช้ในวันเผา          
เมื่อทางวัดมีบริการเพียบพร้อม ตัวเจ้าภาพก็ไม่มีเวลาจัดหาอุปกรณ์หรือเตรียมงานมากนัก จึงท าให้
เจ้าภาพหันมาใช้บริการของวัดมากขึ้น เพียงเจ้าภาพเตรียมเงินให้พอจ่ายเท่านั้น ดังนั้นการที่เจ้าภาพ 
มีความประสงค์ที่จะจัดงานศพอย่างไร จะให้ใหญ่โตหรูหราเพียงใด ก็แจ้งความประสงค์ไปที่แผนก
ฌาปนกิจบริการของวัด ก็จะได้ดั่งใจที่เจ้าภาพต้องการ นับว่าสะดวกมากส าหรับเจ้าภาพ และ          
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ถ้าเจ้าภาพไม่รู้หรือไม่เข้าใจสิ่งใด เจ้าหน้าที่ทางวัดก็จะเป็นผู้คอยแนะน า หรือเป็นพิธีกรให้ด้วย อีกทั้ง
ยังปฏิบัติแทนเจ้าภาพอีกหลายประการ จนเราลืมไปว่านั้นคือหน้าที่ของเจ้าภาพ ในส่วนนี้เอง          
เป็นส่วนส าคัญที่ท าให้เสียเปรียบและเสียเงินเกินจ าเป็นส าหรับการจัดงานศพ (ลักขณา ศกุนะสิงห์, 
2556) 

 พระครูกันตธรรมาภิวัฒน์ (คุ้มบัวลา) (2555) ได้ศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อใจพิธีกรรม     
การฌาปนกิจของชาวบ้านขอนแก่นเหนือ ต าบลขอนแก่น อ าเภอเมือง จังหวัดร้อยเอ็ด โดยศึกษา
ความเชื่อของประเพณีการฌาปนกิจในพระพุทธศาสนา การประกอบพิธีกรรมการฌาปนกิจศพและ
ศึกษาความเปลี่ยนแปลงของพิธีฌาปนกิจศพของชาวบ้านแก่นเหนือ ผลการศึกษาพบว่า ขั้นตอนพิธี
การฌาปนกิจศพของชาวอีสานในอดีตและป๎จจุบันมีความใกล้เคียงกัน มีบางขั้นตอนเท่านั้นที่แตกต่าง
กันออกไปส่วนของชาวบ้านขอนแก่นเหนือเมื่อมีคนตาย พ่ีน้องจะแจ้งข่าวให้ญาติ ๆ และชาวบ้าน      
ได้ทราบ เพ่ือที่จะมาช่วยจัดงานศพ จะตั้งศพบ าเพ็ญกุศลไว้ที่บ้านหรือวัดก็แล้วแต่ความสะดวก 
หลังจากนั้น ก็อาบน้ าศพ แต่งตัวศพ พิธีดอยศพ บรรจุศพลงหีบศพ และจัดบ าเพ็ญกุศลตามประเพณี 
นิ ย มตั้ ง ศพบ า เ พ็ญกุ ศล ใน  3 วั น  เ มื่ อ ถึ ง วั นฌาปนกิ จ ก็ เ ค ลื่ อ นศพ ไป เ ผ าที่ เ ม รุ ใ น วั ด                                        
ส่วนความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นคือเศรษฐกิจ เทคโนโลยี และการรับวัฒนธรรมตะวันตกและภาคกลาง      
เข้ามา ด้านเศรษฐกิจจะส่งผลถึงการสิ้นเปลืองในเรื่องของการจัดงานศพ ด้านเทคโนโลยี เมรุเผาศพ
แทน กองฟุอน ใช้รถยนต์แทนคนหาม เป็นต้น ด้านสังคม การช่วยเหลือในงานศพลดน้อยลง                      
เพราะสามารถหาซื้อได้ตามตลาด ไม่ต้องร่วมมือกันท าแบบในอดีต และด้านสิ่งแวดล้อมส่งผลกระทบ
คือป๎ญหาขยะจากโฟมท่ีใช้ในการท าพวงหรีด ก่อให้เกิดมลพิษ 
 พระอธิการบุญจันทร์ อันไฮ (2553) ได้ศึกษาเกี่ยวกับความเชื่อ พิธีกรรม และรูปแบบ
การจัดงานศพโดยชุมชนมีส่วนร่วมที่มีผลต่อเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม จังหวัดนครราชสีมา    
ได้มีวัตถุประสงค์ในการศึกษาเก่ียวกับความเป็นมา ความเชื่อ พิธีกรรม และรูปแบบงานศพในป๎จจุบัน
รวมไปถึงป๎ญหาการจัดงานศพในจังหวัดนครราชสีมา ที่ส่งผลต่อเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม 
ผลการวิจัยพบว่า ความเป็นมาของความเชื่อพิธีกรรมและรูปแบบการจัดงานศพ แบ่งออกเป็น 3 ด้าน 
ด้านที่หนึ่งเกี่ยวกับความเชื่อในการจัดงานศพ เรื่องผีบรรพบุรุษที่สืบทอดต่อกันมาและยังคงมีอิทธิพล
ต่อชาวนครราชสีมา ในเรื่องของการท าความดี และท าให้สังคมมีความเอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ด้านที่สอง
เกี่ยวกับพิธีกรรมการจัดงานศพแบ่งออกเป็นสามขั้นตอน คือ พิธีกรรมก่อนตาย ตอนตาย และ       
หลังตาย และด้านที่สามเกี่ยวกับรูปแบบของการจัดงานศพ ที่ประกอบไปด้วย การจัดท าพิธีศพ        
บทสวดการเตรียมฌาปนกิจ และการปฏิบัติตนระหว่างร่วมพิธีศพการจัดงานศพโดยชุมชน มีส่วนร่วม
มีผลต่อเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ดังนี้ ด้านเศรษฐกิจ พบว่า  ตามทัศนของชาวบ้าน งานศพ     
ไม่มีผลตอบแทนทางเศรษฐกิจมากนักเพราะถือว่าเป็นการท าบุญ ด้านสังคม พบว่าการจัดงานศพ     
เป็นสัมพันธ์ระหว่างชุมชนกับชุมชนในจังหวัดนครราชสีมา ได้ร่วมท ากิจกรรมด้วยกัน และด้าน
วัฒนธรรม พบว่าพิธีกรรมเกี่ยวกับศพที่มาจากความเชื่อเหนือธรรมชาติ ศาสนา จารีต และประเพณี  
ที่ชาวบ้านปฏิบัติสืบต่อกันมายาวนาน ความเชื่อ พิธีกรรม และรูปแบบเกี่ยวกับการจัดงานศพ         
ของแต่ละชุมชนได้เปลี่ยนแปลงไปตามความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ดังนั้น
การมีส่วนร่วมของชุมชนจึงมีผลกระทบต่อเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมและมีพลวัตในการจัดการ
ศพตลอดมา  
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 สอดคล้องกับอวยชัย ตั้งเตรียมใจ (2546) กล่าวเกี่ยวกับรูปแบบการเปลี่ยนแปลง
พิธีกรรมประเพณีงานศพของชาว ไทเขินในต าบลทรายมูล อ าเภอสันก าแพง จังหวัดเชียงใหม่           
ได้แบ่งออกดังนี้ ด้านความเชื่อ การเปลี่ยนแปลงในป๎จจุบัน ได้แก่ การอาบน้ าศพ การใส่เงินปากศพ 
การมัดตราสัง การเบิกโลงศพ การไปตามไฟหน้าศพการเซ่นไหว้ศพ การเคลื่อนย้ายศพ และการกลับ
จากการเผาศพ ด้านสังคม การเปลี่ยนแปลงด้านป๎จจุบันได้แก่ การปรึกษาก าหนดงานศพ การปิดหน้าศพ 
การตั้งศพ การเฝูาศพ การแต่งกายไว้ทุกข์ การส่งศพ และข้อห้ามวันเผา ด้านเศรษฐกิจ การเปลี่ยนแปลง
ป๎จจุบันได้แก่ การแต่งตัวศพ การท าโลงศพ และการสวดศพ ด้านสภาพแวดล้อม การเปลี่ยนแปลง
ป๎จจุบันได้แก่การเคลื่อนย้ายศพออกจากเรือน นอกจากนี้ประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับความตาย         
ที่สะท้อนให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่าพิธีกรรมกับกลุ่มคนที่มีความแตกต่างกัน ที่ต้องปรับเปลี่ยนไป
เพ่ือความคงอยู่ของชาติพันธุ์ของตน 

 พระพิพัฒน์พงษ์ ฐานวุฑโฒ (2554) กล่าวเกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลงการจัดงานศพ         
ของชาวพุทธ กรณีศึกษาบ้านหมุ้น ต าบลนาปรัง อ าเภอปง จังหวัดพะเยา ไว้ว่าความเปลี่ยนแปลง 
ของพิธีศพบ้านหมุ้น สาเหตุมาจากวิถีชีวิตที่เปลี่ยนแปลงไปท าให้เกิดค่านิยมที่นึกถึงความสะดวกสบาย
มากกว่าความสามัคคี ค่านิยมของเจ้าภาพงานศพที่ต้องการความทัดเทียมกับผู้อ่ืน นอกจากนั้นยังมี
ป๎จจัยภายนอกที่เกิดจากการแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมต่างท้องถิ่น และกระแสของทุนนิยม จึงส่งผล        
ต่อการเปลี่ยนแปลงของการจัดพิธีศพ และได้ค้นพบตอนหนึ่งว่า สัปเหร่อ เป็นบุคคลส าคัญหนึ่งในการ
จัดการฌาปนกิจศพ เมื่อมีคนตายลงในชุมชน นอกจากลูกหลานที่ต้องจัดการแต่งตัวให้ศพแล้ว 
สัปเหร่อ ยังมีความจ าเป็นในการประกอบพิธีกรรมบางอย่าง เช่น การเบิกโลงศพก่อนน าศพเข้าโลง 
หรือบางศพตายโหง สัปเหร่อต้องมาสะกดวิญญาณ เพราะเชื่อว่าวิญญาณจะดุร้าย สิ่งที่สัปเหร่อ                 
ไม่ปฏิบัติเหมือนดังแบบปฏิบัติโบราณเปลี่ยนแปลงจากโบราณส่วนใหญ่จะเป็นพิธีกรรมเล็ก ๆ น้อย ๆ 
ที่เห็นว่าหากไม่ปฏิบัติก็ไม่เป็นไร ไม่มีใครว่าหรือต าหนิ เพราะพิธีกรรมบางอย่างสัปเหร่อเป็นผู้ท าเอง 
และป๎จจุบันบุคคลที่จะมาเป็นสัปเหร่อก็หายาก บางหมู่บ้านไม่มีต้องไปจ้างวานจากหมู่บ้านอ่ืน                   
ส่วนพิธีกรรมบางอย่างที่สัปเหร่อไม่ถือปฏิบัตินั้นเป็นเพราะความเปลี่ยนแปลงทางสังคม เนื่องจาก                
ในอดีตการไปร่วมพิธีศพที่ปุา สุสานส่วนใหญ่หรือแทบทั้งหมด ใช้วิธีการเดินเท้า แต่ป๎จจุบันใช้รถยนต์ 
รถจักรยานยนต์ เป็นส่วนใหญ่การด าเนินการบางข้ันตอนต้องตัดออกไป 
 กล่าวได้ว่าพิธีกรรมในประเพณีงานศพในป๎จจุบัน พิธีกรรมเกี่ยวกับศพ เป็นแบบแผน      
ที่จะต้องปฏิบัติต่อผู้ตายเป็นครั้งสุดท้าย เป็นการอโหสิกรรมระหว่างกัน เพ่ือเป็นการเกียรติแก่ผู้ตาย
และขจัดความโศกเศร้าส าหรับผู้ที่มีชีวิตอยู่  พิธีกรรมเกี่ยวกับศพและขั้นตอนการปฏิบัติต่าง ๆ       
ตามพิธีกรรมทางศาสนา เพ่ือแสดงถึงการด ารงอยู่ทางสถานภาพทางสังคมของมนุษย์ในแต่ละกลุ่ม   
ท าให้ความส าคัญของพิธีกรรมศพนั้น ส่งผลต่อมนุษย์ที่ยังมีชีวิตอยู่ เพ่ือให้เห็นถึง การเกิดขึ้น 
เปลี่ยนแปลง และดับสลาย เป็นธรรมชาติของมนุษย์ทุกคน ไม่ว่าจะเป็นทั้งทางด้านจิตใจ ร่างกายและ
ศาสนา การจัดงานศพในอดีตสะท้อนให้เห็นถึงการร่วมมือร่วมแรงกันช่วยจัดงานศพ ความสัมพันธ์
ของครอบครัว ญาติสนิท มิตรสหาย ส่วนใหญ่แล้วมักจะนิยมจัดงานศพที่บ้าน และเมื่อถึงวันฌาปนกิจ
ศพจึงได้เคลื่อนศพไปที่วัดเพ่ือท าการฌาปนกิจศพตามประเพณี ส่วนการจัดการศพในป๎จจุบัน        
จากการศึกษาจะเป็นงานศพที่ส าเร็จรูป หน้าที่ของเจ้าภาพงานศพถูกแทนที่ด้วยธุรกิจการบริการ  
งานศพ ที่มีทั้งรูปแบบของการจัดการงานศพแบบส าเร็จรูป และแยกประเภทของธุรกิจของการบริการ
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เช่น ร้านดอกไม้ ร้านให้บริการเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง ร้านสังฆภัณฑ์ เป็นต้น ส่วนของผู้ให้บริการ   
เป็นทั้งบุคคลภายนอก และวัดเองที่เป็นผู้ให้บริการ ท าให้การจัดงานศพในป๎จจุบันสะดวกสบายมาก
ยิ่งขึ้นตอบโจทย์ของผู้คนในสังคมเมืองได้มากยิ่งขึ้น 
 
 บริบทประเพณีการตายและการจัดการศพในนครศรีธรรมราช  
 จากการศึกษาพิธีศพของชาวนครศรีธรรมราช พบว่า มีมาอย่างช้านานสันนิษฐานได้ว่า
ตั้งแต่ยุคที่มีศาสนาพราหมณ์และพุทธปรากฏขึ้นในนครศรีธรรมราชตั้งแต่สมัยกึ่งประวัติศาสตร์       
(มีอายุอยู่ในระหว่างราวพุทธศตวรรษที่ 5 ถึงพุทธศตวรรษที่ 10) (ปรีชา นุ่นสุข, 2540) การกระท า
นั้นเป็นไปอย่างรอบคอบและพิถีพิถันกันมาก ด้วยถือว่างานศพเป็นงานอัปมงคลยิ่ง หากกระท ากัน
อย่างหละหลวมแล้ว จะท าให้ญาติมิตรผู้อยู่ภายหลังจะได้รับความเดือดร้อนต่าง ๆ นา  ๆ จากผู้ตาย 
บางทีผีบางรายอาจจะมากหลอกหลอนได้ในภายหลัง ในสมัยโบราณญาติมิตรของผู้ตายจึงปฏิบัติ     
ต่อศพอย่างมีพิธีรีตองเป็นพิเศษ ในอดีตนั้นเมื่อมีผู้ตายลงในบ้านเรือนใดก็ตาม ญาติมิตรก็จะต้องรีบ   
ไปหาหมอมาท าพิธีทางไสยศาสตร์เพื่อขับไล่ความชั่วร้ายที่มีอยู่ในศพ เพ่ือมิให้ผีร้ายจากศพมารังควาน
ท าร้ายหรือก่อความเดือดร้อนแก่ญาติมิตร การกระท าพิธีทางไสยศาสตร์ดังนี้เรียกว่า “พิธีดอย” 
วิธีการก็คือประพรหมน้ ามนต์และเสกคาถาอาคมที่ศพ (วิเชียร ณ นคร, 2551)   
 เมื่ออาบน้ าศพเสร็จแล้วบางแห่งก็เอาใบมะกรูด มะนาว รากสะบ้า และขมิ้นที่ต าเข้ากันดี
แล้วทาตัวศพ คงจะเพ่ือดับกลิ่น แต่บางแห่งก็ว่าที่เอารากสะบ้ามาก็เพระให้เป็นคติธรรม ว่าคนเรานั้น
มีความบ้าลุ่มหลงอยู่ประจ าใจ หลังจากอาบน้ าศพเสร็จแล้วจับศพให้นั่งเงยหน้า เอาน้ าผึ้งรวงผสม
การบูรกรองลงไปในท้อศพมาก ๆ มิให้ศพเน่าในเวลาอันรวดเร็ว แล้วนุ่งเสื้อผ้าประดับร่างกาย หวีผม
มาทางข้างหน้าแล้วหักหวีทิ้งในโลง การนุ่งผ้าศพส่วนมากแล้วเลือกชุดที่ผู้ตายชอบ แต่แทนที่จะตกแต่ง
ให้สวยงามกลับนุ่งกลับด้านเสียคือนุ่งโจงกระเบนอาชายพกไว้ข้างหน้า เสื้อก็กลับด้านหน้าไว้ข้างหลัง 
ทั้งนี้เพ่ือให้เห็นคติธรรมว่า ทุกสิ่งอย่างไม่เที่ยงแท้แน่นอน บางแห่งก็ใช้เสื้อผ้าสั้น ๆ ไม่สมจริง         
เพ่ือแสดงให้เห็นว่าจงรีบท าความดีชีวิตนี้สั้นนัก อาบน้ าศพแล้วก็เอาด้ายดิบมากรองมือ เท้า และคอ
ศพ โดยผูกมือให้อยู่ในท่าพนมมือ แล้วเอาซองหมากพลู ดอกไม้และธูปเทียน ใส่มือ ขณะที่ผู กมือ      
ก็ภาวนาคาถาว่า “ธนัง หัตเถ” แปลว่า ทรัพย์สินเป็นห่วงผูกมือ ด้ายที่ผูกมือเชื่อมโยงไปผูกคอ         
ขณะที่ผูกคอนก็ว่า “ปุตโต คีวัง หรือ คีเว แปลว่า บุตรเป็นห่วงผูกคอ และขณะที่ผูกเท้าก็ว่า ภริยา  
ปาเท แปลว่า ภริยาเป็นห่วงผูกเท้า การที่เอาหมากพลูดอกไม้ธูปเทียน ใส่มือศพก็เพ่ือให้น าไปบูชา
พระจุฬามณี ซึ่งบรรจุพระเกศาธาตุของพระพุทธองค์อยู่ ณ ดาวดึงส์ หรือแสดงว่าเป็นชาวพุทธ       
แต่บางแห่งว่าเอาไปบูชาพระ ส่วนกรณีท่ีเอาเหรียญหรือเงินทองใส่ในปากศพเพ่ือแสดงว่า ของเหล่านี้
เป็นสิ่งที่มีค่าก็จริงแต่เมื่อตายแล้วก็เอาไปไม่ได้ แต่บางแห่งว่าเพ่ือเป็นค่าใช้จ่ายการเดินทางไปสวรรค์
ของผู้ตาย ส าดับต่อไปก็เอาผ้าขาวม้าผืนใหญ่ยาว 5 - 6 เมตร ห่อศพจนมิดตัวหลาย ๆ ชั้น ใช้ชายผ้า
อยู่ทางหัวของศพ แล้วมัดด้วยด้ายดิบขนาดใหญ่ให้แน่นตั้งแต่เท้าจรดหัว เป็น 5 เปลาะ เรียกว่า          
มัดตราสังข์ ที่มัดแน่นหนาก็เพราะว่ากลัวว่าผีจะมาท าความเดือดร้อนแก่คน เมื่อมัดตราสังแล้ว           
ก็เอาศพใส่โลง หลังจากนั้นก็มีการสวดพระอภิธรรม และตอนกลางคืนหลังมีการสวดอภิธรรมแล้ว      
วงดนตรีประจ างานศพคือกาหลอ  
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 ส าหรับการน าศพไปเผาหรือว่าฌาปนกิจ มีทั้งวันเผาและวันห้ามเผา ส่ วนข้อห้ามอ่ืน ๆ                       
ในการเผาศพไม่ปรากฏแต่อย่างใด ในวันยกศพออกจากบ้านเพ่ือไปเผานั้นก็จะมีการพิเศษออกไปอีก 
คือ หน้าศพมีภิกษุเดินเบิกทางน าศพ โดยโปรยข้าวตอกไปทุกระยะ ถือเสมือนว่าได้แจกจ่ายพระธรรม
แก่เวไนยสัตว์ พระเบิกทางน าศพจะได้รับถวายของต่าง ๆ จากญาติตาย คือเครื่องบริขารต่าง ๆ เช่น 
เสื่อ กระโถน กาน้ า หมอน เป็นต้น การหามศพออกจากบ้านให้เอาเท่าออกและลบรอยเท้าคนหาม 
นอกกรอบประตูบ้านต้องเอาไม้ 4 อันมาท าเป็นสี่เหลี่ยมเหมือนกับประตู ท านองเป็นประตูพราง      
เพ่ือหลอกผู้ตายว่าเป็นประตู แต่ศพศพผ่านไปก็เอาไม้ 4 อันนั้นทิ้งเสีย ข่างหลังคนหามศพมีลูกหลาน
คนสุดท้องของผู้ตายนุ่งขาวห่มขาว ถือข้าวบอก (ข้าวที่น าไปเพ่ือบอกเจ้าปุาช้า) ปลามีหัวมีหาง และ
เงินใส่ภาชนะแล้วห่อผ้าขาว เพ่ือน าไปเซ่นเจ้าเปลว (เจ้าปุาช้า) ซึ่งเชื่อว่าชื่อยายกะลี ตากะลา         
แล้วแจ้งให้ทราบว่าผู้ตายเป็นใครจะมาขออยู่ด้วย ข้าวบอกนี้วางไว้ใกล้ศพตลอดเวลา ครั้งเผา             
ก็น าไปวางบนเชิงตะกอน ลูกหลานของผู้ตายก็ให้มอมหน้าทุกคน การกระท าทุกอย่างนี้เพ่ือมิให้ผี          
จ าอะไรเกี่ยวกับความหลังของตนได้ และจะมาผูกพันกันดังเดิมไม่ได้อีกเลย 
 พอไปถึงปุาช้าก็หามเวียนเชิงตะกอน โดยให้ทางขวาของศพออกภายนอกเชิงตะกอน                     
เป็นการให้ศพเคารพกราบลาผู้ไปร่วมพิธีตามแบบของพราหมณ์ เวียนจนครบสามรอบ วางศพ       
บนพ้ืนที่เตรียมไว้ส าหรับเผา ให้หัวของศพหันไปทางทิศตะวันตก ให้มีพิธีการทางศาสนาโดยการสวด 
เทศน์ บังสุกุล และชักผ้าบังสุกุล และก็จุดไฟเผา ไฟที่จุดก็ห้ามจุกต่อ ๆ กันไป เพราะเป็นธรรมะ      
ที่ต้องการแสดงว่าไฟ “ราคะ โทสะ โมหะ” นั้นควรระวังอย่าให้ติดต่อกันเข้าได้ ญาติมิตรไหว้ศพ         
โดยการเอาฝุามือทั้งสองออกข้างนอกทั้งสองข้าง เหมือนกับว่าจะต้องหันหลังให้ กัน ไม่มีการพบปะ
สัมพันธ์กันอีกต่อไป ขณะที่ไฟก าลังลุกลมอยู่นั้นให้เอาผ้าปิดฝาโลงโดยข้ามเชิงตะกอน 3 ครั้ง อันนั้น   
ก็ต้องการแสดงให้เห็นว่าถึงแม้ว่าไฟ (ธรรมชาติ) จะร้อนมากก็ตาม แต่ก็ยังไม่เท่าไฟราคะ โทสะ โมหะ 
ซึ่งเป็นไฟที่สมควรจะมองข้าวไปให้พ้นจึงจะประเสริฐ เสร็จจากนั้นก็แยกย้ายกันกลับ คงเหลือญาติ
มิตรที่ดูแลการเผาศพเพียงไม่ก่ีคน เมื่อเผาศพเสร็จ ตอนกลางคืนก็จะมีการสวดบ้านที่ตั้งศพ 
 เช้าตรู่รุ่งขึ้นจากการเผาศพมีพิธีดับธาตุ โดยการไปเก็บอัฐิเถ้าถ่านที่เผานั้นท าให้          
เป็นรูปร่างของศพ หันหัวไปทางทิศตะวันตก เอาเหรียญเงินโปรยลงบนเถ้าถ่าน เอาน้ าอบไทย         
ราดลงไปเอาผ้าขาวมาวางบนกิ่งไม้ที่วางไว้บนเถ้าถ่านกันผ้าสกปรก แล้วชักผ้าบังสุกุล จัดที่บูชาพระ
ทางหัวของเถ้าถ่าน เมื่อชักผ้าบังสุกุลเสร็จก็จัดเถ้าถ่านเสียใหม่ให้หันหัวไปทางทิศตะวันออก         
เพ่ือให้เป็นธรรมะว่าการหันหัวไปทางทิศตะวันออกนั้นหมายถึงการหลุดพ้นจากการเวียนว่ายตายเกิด 
แล้วเก็บเถ้าถ่านห่อผ้าขาวกลับไปบูชา ส่วนเถ้าถ่านที่เหลือก็จะฝ๎งหรือน าไปทิ้งลงแม่น้ าหรือทะเล   
เก็บไว้เฉพาะเหรียญที่โปรยลงไปเพ่ือเป็นขวัญถุงต่อไป ป๎จจุบันประเพณีศพของเมืองนครได้
เปลี่ยนแปลงไปจากเดิมมากแล้ว ไม่มีพิธีรีตองมากมายแต่ประการใด รูปแบบและส่วนประกอบ       
ก็ต่างออกไปจากเดิมมาก แต่เดิมเคยมีการสวดมาลัยและแสดงกาหลอในงานศพทุกงาน บัดนี้           
สิ่งเหล่านั้นหายไปหมดจนแทบจะหาดูได้ยาก แต่กลับมีความรื่นเริง  ยุคสมัยใหม่เข้ามาแทนที่             
อย่างมาก (วิเชียร ณ นคร, 2551) 
 ด้วยเหตุที่นครศรีธรรมราช เป็นศูนย์กลางการปกครองของภาคใต้ในอดีต และ           
เป็นศูนย์กลางแห่งพระพุทธศาสนา เป็นแหล่งแรกที่ศาสนาพุทธเข้ามาและเผยแพร่ไปยังภูมิภาคต่าง ๆ 
ทั่วประเทศไทย ผูกพันกับศาสนาพุทธมานานกระทั่งป๎จจุบัน ดังนั้นคติตามความเชื่อ การด าเนินชีวิต 
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วิถีชีวิตของคนนครศรีธรรมราชส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนาอย่างชนิดที่แนบแน่น  และ
คติความเชื่อเหล่านั้นมีอิทธิพลก ากับนิสัยในการคิดและการกระท าอย่างลึกซึ้งที่มีผลต่อวัฒนธรรม
พ้ืนบ้านเกือบทุกประเภท โดยเฉพาะอย่างยิ่งการปฏิบัติเกี่ยวกับพิธีจัดการศพ จนท าให้ชาว
นครศรีธรรมราช มีลักษณะที่ เฉพาะตัวมี เอกลักษณ์ที่ เฉพาะตน ประกอบกับป๎จจุบันเมือง
นครศรีธรรมราช มีลักษณะของความเมืองเป็นศูนย์รวมของประชาชน ข้าราชการ ตั้งแต่ชั้นผู้ใหญ่
จนถึงบุคคลธรรมดา จ านวนกว่า 300,000 คน มีวัดในพุทธศาสนาจ านวน 43 วัด อีกทั้งยังประกอบ
ไปด้วยโรงพยาบาลและสถานพยาบาล จ านวน 6 แห่ง (ส านักงานจังหวัดนครศรีธรรมราช, 2559)   
เมื่อมีคนเสียชีวิตจึ งมักจะนิยมด าเนินการจัดการศพและมีการเผาศพที่วัดในอ าเภอเมือง                        
จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยเฉพาะในวัดที่มีศาลาตั้งศพ และ เมรุเผาศพ และมีการด าเนินการ                     
อย่างเข้มข้น เป็นพ้ืนที่ที่มีพลวัตการเผาผีมายาวนาน ตั้งแต่ฝ๎งดิน เผาแบบสามส้าง กระทั่งใช้เมรุ                 
เผาศพมาจนถึงป๎จจุบัน ซึ่งท าให้เห็นถึงพลวัตพัฒนาการของการเผาผีเห็นถึงอัตลักษณ์ อ านาจและ
ตัวตน รวมถึงเห็นถึงกระบวนการที่ท าให้คนในเงาศพกลายเป็นสินค้าได้อย่างต่อเนื่องและชัดเจน                        
จึงเป็นที่มาแห่งการเลือกพ้ืนที่ในการศึกษาวิจัยในครั้งนี้   

 จากการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวข้องและการลงพ้ืนที่ ผู้วิจัยค้นพบว่า  งานศึกษาส่วนใหญ่           
ได้ฉายภาพแห่งความเป็นมาเป็นไปของประเพณีการตาย รวมถึงพลวัตการเปลี่ยนแปลงการจัดการศพ
ตั้งแต่อดีตถึงป๎จจุบันในแต่ละบริบทพื้นที่เหตุเพราะการเปลี่ยนแปลงทางด้านเศรษฐกิจ สังคม ค่านิยม 
การบริโภค ความทันสมัย ระบบทุนนิยม เป็นต้น ซึ่งงานวิจัยดังกล่าวนี้ท าให้ผู้วิจัยได้เข้าถึงซึ่งข้อมูล  
ในบริบทของการจัดการศพและประเพณีเกี่ยวเนื่องกับศพในแต่ละท้องถิ่นตั้งแต่อดีตถึงป๎จจุบัน           
เป็นประโยชน์ต่องานวิจัยชิ้นนี้ในแง่ของพลวัตการจัดการศพและพลวัตบริบทของคนในเงาศพ           
ก่อนความทันสมัยและหลังภาวะทันสมัยเข้ามา นอกจากนี้งานวิจัยในส่วนท้ายยังสะท้อนให้เห็น         
ถึงบุคลส าคัญในการจัดการศพ คือ “สัปเหร่อ” หรือ “คนเผาผี” ว่าเป็นส่วนส าคัญมากในกระบวนการ 
จัดการศพมีบทบาท 14 ประการ เป็นคนที่สังคมคาดหวัง มีตัวตนและวิถีชีวิตภายใต้การจัดการศพ   
ที่ส าคัญ และเป็นผู้ที่มีพลวัตเชื่อมโยงกับสังคมค่อนข้างมาก ซึ่งงานส่วนใหญ่จะท าการศึกษาถึงบทบาท 
และ วิถีชีวิตของคนกลุ่มดังกล่าว โดยที่จากการศึกษายังไม่พบว่า งานวิจัยชิ้นใดที่มีการศึกษาวิเคราะห์
ถึงตัวตนหรืออัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” นี้ อย่างลึกละเอียดในรูปของการประกอบสร้างทั้งในส่วนที่
ป๎จเจกและที่เกิดขึ้นจากความสัมพันธ์ทางสังคม ทั้งในยุคอดีตและป๎จจุบัน และยังไม่มีงานวิจัย ชิ้นใด
ที่วิ เคราะห์ถึงการมีอ านาจของกลุ่มคนดังกล่าวว่ามีอ านาจอย่างไรบ้าง ความสัมพันธ์และ                
การปฏิสัมพันธ์เชิงอ านาจมีอย่างไร และต่อใครบ้างทั้งในยุคอดีตและที่เป็นอยู่ในป๎จจุบัน นอกจากนี้
งานวิจัยดังกล่าวข้างต้นได้สะท้อนให้เห็นถึงพลวัตของการจัดการศพจากอดีตกระทั่งป๎จจุบัน          
ซึ่งได้มีการเปลี่ยนแปลงไปมากอย่างหลายประการ กระทั่งงานศพกลายเป็นสินค้า ซึ่งแน่นอน              
ย่อมส่งผลต่อ คนเผาผี ให้กลายเป็นสินค้าตามไปด้วยอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ และยังไม่มีงานวิจัยใดพูดถึง
ความเป็นสินค้าของคนเผาผี รวมถึงยังไม่มีงานวิจัยใดที่ระบุว่าว่ากระบวนการ บริบท หรือ
องค์ประกอบใดบ้าง ที่ท าให้คนเผาผีนั้นกลายเป็นสินค้า นี่จึงเป็นเหตุผลส าคัญในการศึกษาประเด็น
ดังกล่าวในงานวิจัยฉบับนี้ 
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กรอบแนวคิดที่ใช้ในการวิจัย 
 
  การศึกษาวิจัยเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี” ภายใต้บริบทความทันสมัย                 
ในพ้ืนที่ภาคใต้” ผู้วิจัยได้น า “แนวคิดอัตลักษณ์” มาอธิบายการกระบวนการสร้างตัวตนของ                     
“คนเผาผี” ในบริบทต่าง ๆ ของสังคม กระทั่งในยุคกระแสความทันสมัยที่การนิยามความหมาย      
ถูกเปลี่ยนแปลงไปทั้งจากการสร้างภาพแทน อ านาจและตัวตนของคนเผาผี และสะท้อนให้เห็นถึง        
วิถีชีวิตและการประกอบสร้างตัวตนของเขาเหล่านั้น ได้น า “แนวคิดความสัมพันธ์เชิงอ านาจ”        
มาอธิบายถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจในการด ารงอยู่ของคนเผาผี ในแต่ละชุดแห่งบริบทการเปลี่ยนแปลง 
ว่าคนเผาผี ที่เรียกว่าคนเผาผี ถูกนิยามความหมาย และถูกกดทับจากสังคมในแต่ละยุคอย่างไร       
ในขณะเดียวกันก็เขาเหล่านั้นได้สร้างตัวตน ต่อสู้  ต่อรอง ข่ม ทับ กับตัวตนและสังคม อย่างไร 
ประกอบสร้างอะไรขึ้นมา กดทับ สร้างกลับ อย่างไรบ้าง ตลอดจนการวิเคราะห์ถึงการพัฒนา                   
อัตลักษณ์วัฒนธรรมของคนเผาผีให้ด ารงอยู่ในกระแสความทันสมัย 
 น า “แนวคิดวิถีชีวิตและทุนทางวัฒนธรรม” มาเป็นกรอบในการอธิบาย วิถีชีวิต        
ของคนเผาผี ที่ถูกหล่อหลอม สั่งสม เปลี่ยนแปลงมา ซึ่งสะท้อนถึงการให้คุณค่า และความหมาย        
ในการจัดงานศพของคนเผาผี ตลอดจนชีวิตประจ าวันที่มีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับบริบทแวดล้อม
ของคนเผาผี ทั้งท่ีเป็นความเชื่อ ค่านิยมทางสังคม ธรรมเนียม ประเพณี พิธีกรรมในการจัดการงานศพ
ของพวกเขา จะน ามาศึกษาหรืออธิบายถึงวิถีชีวิตและการด ารงอยู่ของคนเผาผีท่ามกลางความทันสมัย 
 น า “แนวคิดความทันสมัย” ได้น ามาอธิบาย บริบทของสังคมไทยที่เปลี่ยนแปลงไปสู่                  
ความทันสมัย ท าให้การด ารงอยู่ของคนต้องปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตเข้าสู่วัฒนธรรมบริโภคนิยม ส่งผลให้
แม้แต่งานศพเกิดการเปลี่ยนแปลงจากความเรียบง่ายเข้าสู่สิ่งที่หรูหราฟุุมเฟือย และเป็นการยกสถานะ
ทางสังคมของผู้จัดงาน มีการแข่งขันท้ังเจ้าภาพผู้จัดงาน และธุรกิจการค้าการบริการต่าง ๆ ในงานศพ 
ท าให้การเผาศพหรือแม้กระทั่งคนเผาผีคนมีความแตกต่างไปจากเดิมเป็นอย่างมาก 
  นอกจากนี้ผู้วิจัยได้น าแนวคิด “กระบวนการกลายเป็นสินค้า” ของ Appadurai (1986)                  
มาวิเคราะห์อธิบายอัตลักษณ์และการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ซึ่งเป็นสิ่งที่ถูก
กระบวนการต่าง ๆ ท าให้เป็นสินค้า ตลอดจนการท าตัวเองให้แปรเปลี่ยนเปลี่ยนแปลงกลายเป็น 
“ผู้เชี่ยวชาญด้านการเผา” “ผู้ประกอบการงานศพ” ในกระแสความทันสมัยในสังคมภาคใต้ในป๎จจุบัน 
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บทท่ี 3 
 

วิธีการด าเนินการวิจัย  
 

 การศึกษาวิจัยเรื่อง “การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี” ภายใต้บริบทความทันสมัย
ในพ้ืนที่ภาคใต้” วิธีวิจัยเชิงคุณภาพ โดยมีวิธีการศึกษาหลายพ้ืนที่ ทั้งในพ้ืนที่ของการเผาศพ                 
การจัดงานศพในสถานที่ต่าง ๆ 4 ชุมชน (4 ฌาปนสถาน) ตามนิเวศบริบทเขาปุา นา เล (ทะเล)                
และเมือง การศึกษาชีวิตประจ าวันของคนเผาผีที่บ้าน และสถานที่ต่าง ๆ ที่คนเผาผีเดินทา ง                  
และใช้ชีวิต และการศึกษาจากกรณีศึกษาคนเผาผีในพ้ืนที่นครศรีธรรมราช โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
พื้นที่ที่ใชใ้นการวิจัย 
 
 ผู้ วิ จั ย ได้ ก าหนด พ้ืนที่  4 แหล่ งตามบริบทเขาปุ า  นา  เล  (ทะเล )  และเมือง                          
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช ด้วยเหตุที่นครศรีธรรมราช เป็นศูนย์กลางการปกครองของภาคใต้ในอดีต 
และเป็นศูนย์กลางแห่งพระพุทธศาสนา เป็นแหล่งแรกที่ศาสนาพุทธเข้ามาและเผยแพร่ไปยั งภูมิภาค
ต่าง ๆ ทั่วประเทศไทย ผูกพันกับศาสนาพุทธมานานกระทั่งป๎จจุบัน ดังนั้นคติตามความเชื่อ                     
การด าเนินชีวิต วิถีชีวิตของคนนครศรีธรรมราชส่วนใหญ่ได้รับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนาอย่างชนิด              
ที่แนบแน่น และคติความเชื่อเหล่านั้นมีอิทธิพลก ากับนิสัยในการคิดและการกระท าอย่างลึกซึ้งที่มีผล
ต่อวัฒนธรรมพ้ืนบ้านเกือบทุกประเภทโดยเฉพาะอย่างยิ่งการปฏิบัติเกี่ยวกับพิธีจัดการศพ จนท าให้
ชาวนครศรีธรรมราชมีลักษณะที่เฉพาะตัว มีเอกลักษณ์ที่เฉพาะตน ซึ่งการวิจัยครั้งนี้ผู้วิจัยได้เลือก
ศึกษาคนเผาผีประจ าฌาปนสถานตามบริบทท่ีแตกต่างกัน 4 แหล่ง ประกอบด้วย 1) นิเวศบริบทพ้ืนที่
เขาปุา ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 2) นิเวศบริบทพ้ืนที่นา ชุมชน             
วัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ 3) นิเวศบริบทพ้ืนที่เล (ทะเล) ชุมชน                  
วัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช และ 4) นิเวศบริบทพ้ืนที่
เมือง ชุมชนวัดชะเมา (ชะเมา) ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง ซึ่งท าให้เห็นถึงพลวัตของการเผาผี เห็นถึง              
ความเปลี่ยนแปลง อัตลักษณ์ อ านาจ และตัวตนคนของเผาผีแตกต่างกันออกไปตามบริบทพ้ืนที่นั้น ๆ 
 
ผู้ให้ข้อมูล 
 
 ผู้วิจัยก าหนดผู้ให้ข้อมูลในการศึกษาโดยแบ่งออกเป็น 2 กลุ่มใหญ ่ๆ ดังต่อไปนี้ 
  
 กลุ่มผู้ให้ข้อมูลในการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก  
 1. กลุ่มที่มีความรู้เกี่ยวกับเรื่องราวที่จะศึกษาเป็นอย่างดี สามารถให้ข้อมูลเกี่ยวกับ
พลวัตกิจกรรมการจัดการศพและพลวัตตัวตนของคนเผาผี เช่น พระสงฆ์ กลุ่มเจ้าพิธีในงานศพ (คนเผาผี)                                        
มัคทายกวัด ผู้อาวุโสในชุมชน ที่ท างานมีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับการจัดการศพของชุมชนและคนเผาผี                      
ของชุมชน  
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 2. กลุ่มผู ้เกี่ยวข้องกับคนเผาผีเป็นผู ้ที ่มีบทบาทส าคัญทางกิจกรรมการจัดการศพ         
และผู้ที่มีส่วนประกอบสร้างท าให้การเผาศพกลายเป็นสินค้า  ได้แก่ 1) กลุ่มพ่อค้า 2) เด็กวัด           
3) คนลอยอังคาร 4) พระสงฆ์ 5) คนขายล๊อตเตอรี่  6) คนขายของสังฆภัณฑ์ 7) ผู้ประกอบการ         
ขายโลงศพ 8) กลุ่มธุรกิจบริการอาหารเครื่องดื่ม 9) กลุ่มให้เช่าเครื่องครัว 10) ครอบครัวคนเผาผี   
11) เพ่ือนคนเผาผี 12) เจ้าภาพงานศพ 13) กลุ่มแขกผู้มาร่วมงานศพ 
 
 กลุ่มที่น ามาใช้เป็นกรณีศึกษา 
  กลุ่มที่น ามาใช้เป็นกรณีศึกษา คือ กลุ่มคนเผาผี โดยน าเรื่องเล่าวิถีชีวิตมาเป็นตัวอย่าง  
4 คน/กรณีตัวอย่าง ที่ท าหน้าที่เป็นคนเผาผีที่ฌาปนสถาน 4 แห่งตามบริบทพ้ืนที่เขา ปุา นา เล                
และเมืองในจังหวัดนครศรีธรรมราช โดยเก็บข้อมูลเชิงลึก In-Depth Interview การสอบถามพูดคุย 
แบบตะล่อมกล่อมเกลา (Probe Interview) และแฝงตัวเองเข้าไปคลุกคลีอยู่กับคนเผาผี (เป็นผู้ช่วย
คนเผาผี) เพ่ือได้ข้อมูลเกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมและวิถีการด าเนินชีวิต รวมถึงเห็นถึงกระบวนการต่าง ๆ 
ปรากฏการณ์ส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนเผาผีตามบริบทและพลวัตเวลา  
 
การเก็บรวบรวมข้อมูล 
 
 ผู้วิจัยใช้วิธีการศึกษาข้อมูลหลากหลายประการ ประกอบด้วย การส ารวจสถานภาพ
การศึกษาในแง่มุมทางวิชาการจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับงานวิจัย เก็บรวบรวมข้อมูล
ภาคสนาม อันได้แก่ การเข้าพบนักวิชาการที่เชี่ยวชาญทางด้านมานุษวิทยาชุมชนท้องถิ่น พระภิกษุ 
ผู้รู้ ปราชญ์ชาวบ้าน ผู้อาวุโส ในชุมชนท้องถิ่น พูดคุยและเก็บข้อมูลเบื้องต้นด้านพ้ืนที่ รวมถึงบริบท   
ที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรม ความเชื่อการจัดการศพ รวมถึงสถานภาพแห่งตัวตนของคนเผาผีในชุมชน     
นั้น ๆ นอกจากนี้ผู้วิจัยยังใช้วิธีการศึกษาภาคสนามด้วยวิธีทางมานุษยวิทยาที่เรียกว่าการสังเกต      
อย่างมีส่วนร่วม การใช้ชีวิตร่วมกับคนเผาผี เป็นระยะเวลานานเพ่ือท าความเข้าใจวัฒนธรรม และ     
วิธีคิดของคนในสังคมและกิจกรรมในพิธีการจัดการศพ ผู้วิจัยเข้าไปใช้ชีวิตและพักอยู่ในวัดในพ้ืนที่
ตามบริบทเขาปุา นา เล เมือง ในจังหวัดนครศรีธรรมราช โดยอาศัยอยู่กับพระ เด็กวัด สัปเหร่อ       
(คนเผาผี) เพ่ือเข้าใจและถ่ายทอดเรื่องราว พร้อมร้อยเรียง และน าผู้วิจัยไปทุกที่เท่าที่จังหวะและ
โอกาสจะอ านวยให้ อย่างไรก็ตามผู้วิจัยไม่ได้ไปพบเพ่ือสัมภาษณ์คนเผาผีเท่านั้น แต่จะต้องท าให้         
คนเผาผี ยอมรับผู้วิจัยในฐานะเป็นส่วนหนึ่งของสังคมของพวกเขาบนพ้ืนที่ปฏิบัติการต่าง ๆ เช่น 
พิธีกรรมงานศพ พิธีกรรมการเผาศพ พิธีทางศาสนาต่าง ๆ รวมถึงวงเหล้าของคนเผาผี ให้เป็นส่วนหนึ่ง
ของวิถีชีวิตของเขาในฐานะผู้ช่วยคนเผาผี พร้อมจะเปิดเผยข้อมูลหรือตัวตนของพวกเขา ผ่านประวัติ
ชีวิต ผู้วิจัยได้ให้ความส าคัญกับเรื่องเล่าและประสบการณ์ของผู้คนในบริบทหรือเงื่อนไขเชิงโครงสร้าง
ที่เกี่ยวเนื่องเกี่ยวพันกับเรื่องราวเหล่านั้น ผ่านประวัติส่วนตัวและเรื่องเล่าเกี่ยวกับประสบการณ์        
การท างานของคนเผาผี ประวัติส่วนตัวของคนขายของในงานศพ และคนที่บริการต่าง ๆ เกี่ยวเนื่อง
กับพิธีเผาศพ ที่ประกอบสร้างให้คนเผาผีกลายเป็นสินค้า ทั้งนี้เพ่ือน ามาประกอบในการวิเคราะห์และ
ตีความร่วมกับข้อมูลด้านอ่ืน ๆ ในการนี้ผู้วิจัยมีการตรวจสอบข้อมูลแบบ 3 เส้า  ทั้งระยะเวลา พ้ืนที่ 
และผู้ให้ข้อมูล โดยผู้วิจัยขอน าเสนอวิธีการศึกษาในพ้ืนที่สนาม ดังต่อไปนี้ 
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 กินข้าวงานศพ  
 เพ่ือความท าเข้าใจเกี่ยวกับบริบทความเชื่อ ประเพณี การจัดการศพของแต่ละพ้ืนที่
ชุมชน ผู้วิจัยจึงจ าเป็นต้องลงเข้าไปศึกษาในพ้ืนที่ในชุมชนซึ่งมีการจัดงานศพในขณะนั้น ซึ่งในสังคม
ภาคใต้ในพ้ืนที่จังหวัดนครศรีธรรมราชเมื่อมีผู้เสียชีวิตลง จะมีการจัดพิธีศพ กิจกรรมหลักหนึ่งในนั้น 
คือ เจ้าภาพงานศพจ าต้องมีการเชิญแขกที่มาในงานศพ ได้รับประทานอาหารที่จัดเตรียม โต๊ะ เก้าอ้ี
เอาไว้ และเป็นธรรมเนียมปฏิบัติของคนมางาน เมื่อรับประทานอาหารเป็นที่เรียบร้อย ต้องท าการใส่
ซองท าบุญ (น าเงินใส่ซองท าบุญช่วยงานศพมอบแด่เจ้าภาพ) ก่อนที่จะเดินทางกลับบ้านพักของตน 
ซึ่งผู้วิจัยก็ได้ลงพ้ืนที่งานศพ ร่วมรับประทานอาหาร พร้อมกับน าเงินใส่ซองท าบุญงานศพในชุมชน
ศึกษาแห่งหนึ่ง 
 
 เข้าวัดเผาศพ คนข้างเมรุ 
 เมื่อมีการบ าเพ็ญบุญกุศลศพเป็นจ านวนตามวันเวลาที่ก าหนดไว้ ส่วนใหญ่ 3 – 7 วัน 
และ ได้ฤกษ์ยามวันที่น าศพไปฌาปนกิจ หรือ ศพ บรรดาเจ้าภาพ ญาติมิตร และแขกผู้มางานศพ                 
ต้องช่วยกันแห่ศพไปท าการฌาปนกิจ ณ ฌาปนสถาน ซึ่งส่วนใหญ่จะตั้งอยู่ในวัดในชุมชน เพ่ือท าการ
บ าเพ็ญพิธีการเผาศพ ทั้งนี้ส ารวจข้อมูลพ้ืนฐานเกี่ยวกับพิธีกรรม ความเชื่อ พิธีกรรมการจัดการศพ 
รวมถึงสถานภาพ บทบาท อัตลักษณ์ ของคนเผาผี ผู้วิจัยจึงได้ลงพ้ืนที่เข้าวัดเฝูาสังเกตการณ์ ไขว่คว้า        
หาความรู้ ข้างเมรุ หรือ ฌาปนสถานในวัด อยู่เนืองนิจ  
 
 ข้ามากับพระ 
  ผู้วิจัยลงพ้ืนที่เพ่ือส ารวจข้อมูลเกี่ยวกับประวัติศาสตร์การเผาผี  ในชุมชนเขาปุา นา เล 
และเมืองนครศรีธรรมราช รวมถึงหาข้อมูลเบื้องต้นเกี่ยวอัตลักษณ์ ตัวตน คนเผาผี รวมไปถึงองค์ประกอบ
กิจกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับประเพณีการเผาศพผ่านผู้น าทางคือ “พระสงฆ์” ผู้ที่มีองค์ความรู้ มีประสบการณ์ 
ผู้ผ่านกาลเวลาการเปลี่ยนแปลงแห่งยุคสมัย มีความเข้าใจในความเชื่อ พิธีกรรมศพ และตัวตนคนเผาผี 
เป็นอย่างดี   
 
 บุกป่าช้า หาคนเผาผี (เลียบ ๆ เคียง ๆ ข้างเมรุ) 
 เพ่ือให้ได้ข้อมูลการเปลี่ยนแปลง อัตลักษณ์ ตัวตน คนเผาผี ในแต่ละยุคสมัยนั้น ผู้วิจัย 
ได้ท าการเข้าไปในพ้ืนที่ปุาช้า เมรุ ฌาปนสถาน ซึ่งเป็นที่ใช้ชีวิต การท างาน ประกอบกิจกรรมของ     
คนเผาผี ซึ่งผ่านการชี้แนะของพระสงฆ์ ผ่านการน าพาของบรรดาเจ้าภาพงานศพบ้าง การบอกกล่าว
จากผู้น าชุมชนบ้าง เข้าไป เลียบ ๆ เคียง ๆ เพ่ือเข้าไปคนเผาผี และได้ท าการหยิบฉวยอุปกรณ์ต่าง ๆ 
ในการเผาผี เฝูาสังเกตพฤติกรรม มุมมอง ทัศนคติ วิถีคิดในขณะท างานของคนเผาผี  
 
  คนแบกโลง 
 บ่อยครั้งที่มีการเผาศพเกิดขึ้นในชุมชน ผู้วิจัยได้มีส่วนร่วมในการจัดการอย่างใดอย่างหนึ่ง
เกี่ยวกับการจัดการศพ การเผาศพ ซึ่งก่อนจะมีการเผาศพนั้น บรรดาญาติ จ าต้องมีการเคลื่อนย้ายศพ
โดยการยกแบกโลงศพขึ้นไปวางตั้งบนเมรุ ก่อนน าเข้าเตาเผา ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่ผู้วิจัยได้อาสาเข้าไปช่วย
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แบกโลงศพนั้นด้วยเหตุเพราะความเชื่อว่าการแบกหายคนตายขึ้นไปเผาศพนั้นจะได้รับบุญมาก และ
เวลาดังกล่าวนั้นผู้วิจัยได้มีโอกาสได้พบปะ พูดคุย กับบรรดาเจ้าภาพ รวมถึงคนเผาผี ถึงกระบวนการ
ต่าง ๆ ทั้งบริบทการจัดการศพในชุมชน การเผาศพ วิถีคิด วิถีปฏิบัติของคนเผาผี และของคนในชุมชน 
 
  คุยกับคนขายถั่ว  
 ท่ามกลางบริบทงานศพในยุคป๎จจุบันนั้น สิ่งประกอบสร้างจ านวนมากมายเกิดขึ้น
เกี่ยวเนื่องกับงานศพ ไม่ว่าจะเป็นบรรดาพ่อค้า แม่ขาย ของสด ของแห้ง ขนม สลากกินแบ่งรัฐบาล 
ถั่วต้ม ไอศกรีม ข้าวหลาม ร้านเสื้อผ้า ร้านขายของเล่นเด็ก รวมถึงเช่าเต็นท์ ร้านดอกไม้ตกแต่งโลงศพ 
พวงหรีด เช่าเครื่องเสียง ร้านขายโลงศพ ซึ่งเกิดขึ้นประกอบสร้างให้ บรรยากาศภายในงานศพ           
นั้นครึกครื้น ซึ่งมีนัยยะส าคัญยิ่งในอันประกอบสร้างให้คนเผาผีกลายเป็นสินค้าในยุคภาวะทันสมัย
ป๎จจุบัน บ่อยครั้งที่ผู้วิจัยได้พบปะพูดคุยกับคนกลุ่มเหล่านี้ 
   
 ผู้ช่วยคนเผาผี  
 ผู้วิจัยมิอาจได้ข้อมูลที่ลึก เป็นจริงแท้มากที่สุดได้ หากแต่ไม่เข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของ      
การเผาผี โดยที่เริ่มเป็นคนช่วยแบกโลงศพขึ้นเมรุ พยายามแนะน าตนเองกับคนกลุ่มต่าง ๆ โดยเฉพาะ
เจ้าของพ้ืนที่อย่างคนเผาผีบนเมรุนั้น ท าความคุ้นเคย อาสาช่วยงานทุกประการเท่าที่ท าได้ เช่น        
ยกอุปกรณ์เผาศพ เข็นศพเข้าเตาเผา ซื้อน้ ามัน เผาศพ เขี่ยศพ รวมถึงการได้เป็นส่วนหนึ่งในวงดื่ม 
(สุรา) กับคนเผาผี กระทั่งเกิดการยอมรับเป็นพวกเดียวกันในฐานะ “ผู้ช่วยคนเผาผี”  
 
            ผู้วิจัยไม่สามารถที่จะเป็นคนเผาผีได้  
 ผู้วิจัยไม่มีความสามารถที่จะเป็นคนเผาผี แต่จะเป็นเพียงนักศึกษาและเป็นผู้ เปิดประตู
แห่งองค์ความรู้ใหม่เกี่ยวกับพิธีกรรม ความเชื่อ เกี่ยวกับการจัดการศพ ของคนในบริบทพ้ืนที่ชุมชน
เขาปุา นา เล และเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ที่ส าคัญเป็นผู้เปิดประตูแห่ง พ้ืนที่ตัวตนคนเผาผี  
เป็นการเปิดพ้ืนที่ให้คนเผาผีได้มีตัวตนและมีพ้ืนที่ยืนในสังคม สร้างความเข้าใจตัวตนของกลุ่มคน    
กลุ่มเล็กในสังคม ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์อย่างเท่าเทียม อยู่ร่วมกันในสังคมอย่างศานติ                   
 
การวิเคราะห์ข้อมูล 
 
 การวิเคราะห์ข้อมูลผู้วิจัยน าข้อมูลที่ได้มาจัดหมวดหมู่ ตีความ ถอดรหัส และน าเสนอ                    
โดยการพรรณนาเชิงวิ เคราะห์  ด าเนินการไปพร้อมกับเ ก็บข้อมูล โดยอาศัยประเด็นจาก                     
การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก การสอบถามพูดคุยแบบตะล่อมกล่อมเกลา (Probe Interview) จากผู้ให้
ข้อมูลหลัก และจากกลุ่มคนที่เป็นกรณีศึกษา และข้อมูลที่ได้จากการแฝงตัวเองเข้าไปคลุกคลีอยู่กับ
คนเผาผี ทั้งนี้มีการตรวจสอบข้อมูลอย่างต่อเนื่องตลอดเวลา พร้อมทั้งน ากรอบแนวคิดมาศึกษา 
แยกแยะประเภทของข้อมูล เพ่ือจัดหมวดหมู่ จัดล าดับความสัมพันธ์ และล าดับความเชื่อมโยง                 
ของข้อมูล  น าแนวข้อมูลที่ ได้นั้นมาตีความภายใต้กรอบแนวคิด และงานวิจัยที่ เกี่ยวข้อง                     
อธิบายปรากฏการณ์ที่ศึกษา เพ่ือให้ได้ข้อสรุปจนกว่าจะมีความสมบูรณ์และถูกต้องมากท่ีสุด  
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บทท่ี 4 
 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผ”ี ในบริบทชุมชนพื้นที่เขาป่า ภาคใต้  
 
  การจัดการศพถือเป็นประเพณีท่ีเกี่ยวกับชีวิตที่เรียกกันว่าประเพณีการตาย มีการสืบทอด
ต่อกันมา ผ่านลูก หลาน เครือญาติ ส าหรับการจัดการศพในชุมชนพ้ืนที่เขาปุา ภาคใต้ (นครศรีธรรมราช) 
นั้นได้มีการเปลี่ยนแปลงไปตามล าดับพลวัตแห่งสังคม ตามกระแสสังคม วัฒนธรรม เศรษฐกิจ       
ท าให้วิถีชีวิตดั้งเดิมเปลี่ยนแปลงไปเป็นการด ารงชีวิตแบบสังคมเมือง  ความผูกพันระหว่างคนเป็น      
กับคนตายเริ่มห่างไกล วัดและชุมชนได้เปลี่ยนแปลงไปตามวิถีชีวิตสังคมเมือง ส่งผลต่อวิถีชีวิต           
ของผู้คนที่เกี่ยวเนื่องในพิธีการจัดการศพอย่าง “คนเผาผี” มีการเปลี่ยนแปลง ยืนหยัดต่อสู้  และ
สร้างอัตลักษณ์ตัวตนตามบริบทแห่งสังคม ในบทนี้จะวิเคราะห์อธิบายถึงบริบทชุมชน พิธีกรรม            
การจัดการศพ และการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์คนเผาผีในบริบทชุมชนเขาปุา กล่าวคือ ชุมชนวัดพรหมโลก 
ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช ในแต่ละยุค ประกอบด้วย 1) ยุคการเผาศพ
แบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) 2) ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) 
และ 3) ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) เป็นล าดับ ดังนี้  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เขาป่า ยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455-2519) 
  ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ        
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่ปุาเขา ชุมชนวัดพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช        
ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
   
 1. บริบทชุมชนเขาป่า (ช่วงปี พ.ศ. 2455-2519) 
  ชุมชนบ้านพรหมโลก เป็นชุมชนที่ก่อตั้งมาประมาณ 250 ปี ชื่อเดิมเรียกว่า เหนือปากหลาม                  
ซึ่งมาจากลักษณะที่ตั้งที่อยู่ในเขตที่สูงและปลูกพลูส าหรับกินกับหมาก ในภาษาพ้ืนบ้านภาคใต้        
คนที่กินหมากจนปากเป็นสีแดง เรียกว่า ปากหลาม พ้ืนที่ในเขตภูเขาเรียกว่า เหนือ ชื่อโบราณนี้จึง
สะท้ อนลั กษณะทางวัฒนธรรมและท า เลที่ ตั้ ง ของชุ มชน  ต่ อมา เปลี่ ยนชื่ อชุ มชนจาก                              
“เหนือปากหลาม” เป็น “พรหมโลก” ตามชื่อของผู้ปกครอง คือ ขุนพรหมโลก บ้านพรหมโลก                 
มีลักษณะภูมิประเทศเป็นที่ราบเชิงเขา มีคลองไหลผ่าน 2 สาย คือ คลองปลายอวนและคลองนอกท่า 
ซึ่งมีต้นน้ าจากยอดเขาหลวง เทือกเขานครศรีธรรมราชการเดินทางสมัยอดีต จะเดินทางโดยใช้เรือไป
ตามคลองนอกท่าเอาของไปขาย ที่ตลาดท่าแพ เป็นระยะทางประมาณ 15 กิโลเมตร หลักฐานที่ส าคัญ
ที่บ่งบอกถึงการเดินทางโดยใช้เรือคือการตั้งชื่อบ้าน เช่น บ้านปลายอวน คือ บริเวณที่มีเรืออวน                
เข้ามาจอด ป๎จจุบันเป็นเขื่อน ท่ายายเภา บริเวณก่อนถึงน้ าตกพรหมโลก จะมีเรือส าเภา  เข้ามาจอด                
จึงชื่อว่า ท่ายายเภา 
      ส าหรับถนนมีการบุกเบิกเมื่อ พ.ศ. 2502 ครั้งเมื่อพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 9 
และสมเด็จพระราชินี ทรงเสด็จในพ้ืนที่สมัยสงครามโลกครั้งที่ 2 ชาวบ้านเรียกว่าสมัยญี่ปุุนขึ้นท่าแพ 
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พ้ืนที่บ้านพรหมโลกเป็นที่อพยพของคนในพ้ืนที่อ่ืน ๆ เข้ามาหลบภัย และสร้างสวนผลไม้  รวมทั้ง
ทหารญี่ปุุนด้วย พลูปากหลาม ก็หมดไปสมัยนี้ สาเหตุก็เพราะว่าเมื่อเอาไปขายที่ท่าแพ ซึ่งเป็นพ้ืนที่   
ที่มีญ่ีปุุนอยู่มากพวกญี่ปุุนชื้อไปผัดกับหมู ปรากฏว่ากินแล้วเมาจึงสั่งให้ตัดต้นพลูทั้งหมด 
       นอกจากพ้ืนที่ท าสวนพลู และสวนผลไม้แบบผสมผสานแล้วสมัยก่อนยังเป็นพ้ืนที่ท านา
โดยเฉพาะบริเวณบ้านพรุชน ซึ่งเป็นพ้ืนที่ลุ่มน้ าขัง เลี้ยงควายไว้ไถนา สมัยก่อนมีประเพณีชนควาย
การชนควายเพิ่งเลิกไปประมาณ 50 ปี ป๎จจุบันไม่มีพ้ืนที่นา และควายหลงเหลืออยู่เลย นอกจากสวน
และนาแล้ว ยังมีการท าข้าวไร่  ซึ่งจะท าโดยการบุกรุกถางปุา เผาไม้จนเตียนโล่ง แล้วปลูกข้าวไร่ 
หลังจากเก็บเกี่ยวข้าว ก็จะปลูกไม้ผลลงในพ้ืนที่นั้น และหาพ้ืนที่ใหม่ส าหรับการปลูกข้าวไร่ในครั้งต่อไป   
   ในปี พ.ศ. 2505 ประสบวาตภัยครั้งใหญ่ ท าให้ต้นไม้ใหญ่และสวนผลไม้เสียหาย      
ต้องเริ่มปลูกสร้างกันใหม่ทั้งหมด ป๎จจุบันจึงเห็นต้นไม้ที่มีอายุประมาณ 50 ปี เท่านั้น ไม้ยืนต้น      
ส่วนใหญ่ในพ้ืนที่มีอายุไม่เกิน 50 ปี ระบบนิเวศมีการเปลี่ยนแปลงใหญ่อีกครั้งในปี  พ.ศ. 2531             
จากป๎ญหาโคลนถล่ม ท าให้แม่น้ าเปลี่ยนทิศทางและตื้นเขิน ความสมบูรณ์ของสัตว์น้ าในคลองก็
หายไปด้วย จากในอดีตในฤดูวางไข่ ก็จะมีปลาขึ้นมาวางไข่  ส่วนบริเวณน้ าเชี่ยวหรือน้ าตกที่ปลา
กระโดด ชาวบ้านก็จะเอาสวิงไปรองรับปลาที่กระโดดมาเป็นอาหาร ในช่วงฤดูน้ าหลาก น้ าล้นตลิ่ง 
ปลาก็จะออกมา ชาวบ้านสามารถใช้เบ็ดตกหรือธงเบ็ด น าปลามากินได้เด็กสมัยก่อนจะหาปลาเป็นทุกคน 
 ชุมชนพรหมโลก มีลักษณะภูมิประเทศโดยทั่วไปเป็นที่ราบลุ่มและที่ราบเชิงเขา          
มีคลองไหลผ่านในพ้ืนที่ของเทศบาลจ านวน 2 สาย ได้แก่ คลองปลายอวน และคลองนอกท่า           
ซึ่งมีต้นแหล่งน้ าจากเทือกเขาหลวง เทศบาลต าบลพรหมโลกตั้งอยู่ห่างจากฝ๎่งทะเลทางด้านอ่าวไทย 
ทางทิศตะวันออก ประมาณ 40 กิโลเมตร ต าบลพรหมโลก ตั้งอยู่ทางทิศตะวันออกขอตัวเมือง
นครศรีธรรมราช โดยทิศเหนือ ติดต่อ ต าบลบ้านเกาะและต าบลทอนหงส์ อ าเภอพรหมคีรี                    
ทิศใต้ ติดต่อ เขตอุทยานแห่งชาติเขาหลวง อ าเภอลานสกาทิศตะวันออก ติดต่อ เทศบาลต าบล              
พรหมคีรี  อ าเภอพรหมคีรี  ทิศตะวันตก ติดต่อ เขตอุทยานแห่งชาติเขาหลวง อ าเภอพิปูน                    
ส าหรับอาชีพของชาวชุมชนส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเกษตรกรรม ได้แก่ ท าสวนผลไม้ สวนยางพารา 
ผลผลิตทางการเกษตรที่ส าคัญ ได้แก่ เงาะ มังคุด ทุเรียน และลางสาด 
   วัฒนธรรมประเพณี ประกอบด้วยการให้ทานไฟ  คือการท าบุญด้วยความร้อนหรือ           
ความอบอุ่นจัดในช่วงที่พระเข้าพรรษา ตอนเช้ามืดชาวบ้านจะร่วมกันท าอาหารคาว หวาน บริเวณวัด 
ทั้งต้ม ปิ้ง ย่าง เป็นร้อยราย อาหารต้องร้อน (เพ่ือให้ความอบอุ่น) จะมีการก่อกองไฟกองใหญ่ไว้                
ตรงกลาง เมื่อท าอาหารเสร็จชิ้นแรกก็จะเอาไปใส่ในกองไฟ บางส่วนก็เอาไปถวายพระในตอนเช้า 
ส่วนที่เหลือก็จะแจกจ่ายให้กับผู้ที่มาร่วมงาน คนที่มาร่วมกันก็จะเดินชิมอาหารทุกอย่างตามความ
ต้องการเป็นที่สนุกสนาน แล้วท าบุญตามความศรัทธา ที่ชาวบ้านในชุมชนพรหมโลกยังด าเนินการ 
อย่างต่อเนื่องตั้งแต่อดีต ประเพณีลากพระ เกิดจากความเชื่อมั่นในทางพุทธศาสนา แสดงออกถึง            
ความปีติยินดีในการเสด็จกลับจากดาวดึงส์ของพระพุทธเจ้า เรียกว่าประเพณีชักพระ ตรงกับวันขึ้น 
15 ค่ าเดือน 11 ชาวบ้านก็จะร่วมกันในการท านมพระ (รถชักลากพระ) ลากไปรวมกันที่อ าเภอพรหม
คีรี มีการฉลองและประกวดกันที่อ าเภอ 1 คืน หลังจากนั้นก็จะลากไปตามชุมชนต่าง ๆ พักค้างคืน
บ้าง ไม่ค้างคืนบ้าง เมื่อนมพระไปค้างก็จะมีการจัดการฉลองรื่นเริงกันในพ้ืนที่  ใช้เวลา 1 อาทิตย์     
พระจะกลับถึงวัด ประเพณีงานวันชาวสวน เป็นงานประเพณีของชาวอ าเภอพรหมคีรี จัดขึ้นเพ่ือ
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ส่งเสริมและเพ่ิมรายได้ให้กับประชาชน ประเพณีวันสารทเดือนสิบ เป็นการท าบุญเพ่ืออุทิศให้กับผู้ที่
ล่วงลับไปแล้วมีการจัดพิธีแห่หมรับจากชุมชนต่าง ๆ ไปท าบุญท่ีวัด บังสุกุลแผ่กุศลให้แก่ผู้ที่ล่วงลับ   
  การท าสวนสมรม (สวนผสมผสาน) คือภูมิป๎ญญาชาวบ้านในการอนุรักษ์ปุา ดูแลปุา   
ต้นน้ า และการใช้ประโยชน์จากปุา โดยการปลูกพืชผักผลไม้ลงในพ้ืนที่ปุาโดยไม่มีการโค่นถาง                
แต่ใช้วิธีการปลูกโดยการสังเกตลักษณะการเติบโตของพืชแต่ละชนิด แบ่งออกเป็นพืช 4 ระดับ คือ
ระดับบนสุดคือพืชที่ชอบแสงมาก และมีใบโปร่งสามารถให้พืชชั้นล่างขึ้นได้ เช่น สะตอ ลูกเหรียง 
ทุเรียน เป็นต้น ชั้นที่สอง เป็นไม้ยืนต้น ทรงพุ่งไม่สูงมากนัก เช่น มังคุด เงาะ ประ จ าปาดะ เป็นต้น 
ชั้นที่สาม ไม้พุ่มเตี้ย เช่น กล้วย ยอดผักเหลียง ผักหวาน เป็นต้น ชั้นล่างสุดเป็นพืชคลุมดิน เช่น ผักกูด 
ล าเพ็ง บอนส้ม และพืชสมุนไพรต่าง ๆ การปลูกพืชดังกล่าวจะไม่มีโค่นถางปุา ไม่มีการใช้สารเคมี 
ดังนั้นในพื้นที่จะคงความหลากหลายทางชีวภาพไว้ได้และยังสภาพเป็นปุาต้นน้ าที่อุดมสมบูรณ์ 
   ชุมชนพรหมโลก ตั้งอยู่ในพ้ืนที่บริเวณเขาปุาที่ส าคัญของภาคใต้ ซึ่งเรียกว่า เขาหลวง                
ซึ่งยอดเขาหลวง มีความสูงจากระดับน้ าทะเลประมาณ 1 ,835 เมตร เป็นเทือกเขาที่ใหญ่  สูง
สลับซับซ้อนมีพ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นเทือกเขาสูง มีสภาพชื้นและปริมาณน้ าฝนเฉลี่ยสูงพืชพรรณไม้           
ส่วนใหญ่จึงเป็นสังคมพืชปุาดงดิบ จุดเด่นที่เป็นเอกลักษณ์ของชุมชนพรหมโลกที่แตกต่างจากชุมชน
อ่ืน คือ มีแหล่งท่องเที่ยวทางธรรมชาติที่อุดมสมบูรณ์ทั้งน้ าตก ปุาเขา มียอดเขาที่สูงที่สุดในภาคใต้       
มีอาชีพการท าสวนผลไม้ ทีม่ีลักษณะสวนที่ดูแลสิ่งแวดล้อมมีล าคลองไหลผ่านชุมชนสามารถเล่นน้ าได้
ตลอดทั้งปี มีอาหารปลอดสารพิษอาหารที่ปรุงจากผักพืชบ้าน สมุนไพรท้องถิ่น    
  ส าหรับวัดพรหมโลกนั้น เป็นวัดราษฏร์ สังกัดมหานิกาย ตั้งอยู่เลขที่ 164 หมู่ที่ 1                      
ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช มีเนื้อที่ป๎จจุบันประมาณ 15 ไร่ เดิมชื่อวัด 
(หัวทุ่ง หรือ หัวท่อง) เป็นภาษาท้องถิ่นใต้ ซึ่งหมายถึงพ้ืนที่สวนหัวนา หรือ คันนา สร้างขึ้นในสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟูาจุฬาโลกมหาราช รัชกาลที่ 1 ปฐมกษัตริย์แห่งกรุงรัตนโกสินทร์
ตอนต้น ปี พ.ศ. 2325 มีอายุใกล้เคียง กับ กรุงเทพมหานคร ในสมัยสงครามเก้าทัพ กองทัพพม่า    
ได้บุกเข้าตี เมืองนครศรีธรรมราช บ้านเมือง เกิดความระส่ าระสาย เกิดเหตุการณ์ข้าวยากหมากแพง 
บ้านเรือน วัดวาอารามถูกเผาท าลายทัพพม่าได้กวาดต้อนผู้คนไปเป็นเฉลย จ านวนมาก พ่อท่าน       
ขรัวสีทอง สมภารวัดพระสูง (หอพระสูงในป๎จจุบัน อยู่บริเวณสนามหน้าเมืองนครศรีธรรมราช)         
ได้อพยพพร้อมชาวบ้านหนีพวกทหารพม่ามาลงเรือที่หลังวัดท่ามอญ (วัดศรีทวีในป๎จจุบัน) เดินเท้าต่อ
ขึ้นไปทางทิศเหนือ แล้วไปหยุดพักเป็นระยะ ผ่านหมู่บ้านหลายหมู่บ้าน เช่น บ้านหัวเล ศาลาตีนเป็ด 
(บ้านน้ าสรงป๎จจุบัน) ศาลาต้นไพ (บ้านศาลาไพ ป๎จจุบัน) ศาลาบ้านหาดปรางค์  (บ้านศาลาใหม่           
ในป๎จจุบัน) ท่านขรัวสีทองก็เดินทางมากระทั่ง มาหยุดที่บริเวณริมคลองนอกท่า (ด้านทิศเหนือของวัด
พรหมโลกในป๎จจุบัน) เมื่อศึกสงครามสงบลง ท่านก็ได้พักแรมอยู่ที่นี่ และท่านได้สังเกตเห็นว่า บริเวณ
นี้เป็นพ้ืนที่ เหมาะแก่การสร้างที่พักสงฆ์ได้ เพราะอยู่ติดริมคลองการสัญจรไปมาสะดวกสบาย          
น้ าท่าก็อุดมสมบูรณ์ เพราะคลองนอกท่า มีต้นน้ าที่ไหลมาจากเทือกเขาหลวงที่อยู่ทางด้านทิศ
ตะวันตก ท่านจึงได้ชักชวนชาวบ้านในพ้ืนที่  สร้างกุฏิเล็ก ๆ ขึ้นหนึ่งหลังพอที่จะพักผ่อน และ            
ท าสมณะกิจได้ ชาวบ้านเรียกว่า “วัดเลี้ยงปลา” เนื่องจากบริเวณนี้อยู่ติดล าคลองซึ่งมีปลาอาศัยอยู่
ชุกชมมาก ต่อมาเมื่อถึงฤดูน้ าหลากน้ าจากเขาหลวงที่อยู่ด้านทิศตะวันตกจะเอ่อล้นตลิ่ง และไหลแรง
ขึ้นมาท่วมบริเวณพ้ืนที่พักสงฆ์และกัดเซาะพ้ืนที่วัดประจ าทุกปี สร้างความเสียหายแก่พ้ืนที่ และ
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เสนาสนะ จึงมองหาพ้ืนที่ที่จะย้ายไปสร้างวัดขึ้นใหม่  ทางทิศใต้ของที่ตั้งเดิม ซึ่งติดกับทุ่งนา             
เป็นพ้ืนที่โล่งไม่ห่างจากพ้ืนที่เดิมมากนักเป็นที่สัพปายะ เหมาะแก่การสร้างวัด จึงได้ชักชวนชาวบ้าน 
สร้างเป็นส านักสงฆ์ พร้อมทั้งสร้างกุฏิเพ่ิมขึ้นอีกหลายหลัง จนมีความเจริญขึ้นตามล าดับ และ           
วัดนี้ถูกเรียกว่า วัดหัวทุ่งหรือหัวท่องในภาษาใต้ท้องถิ่น ต่อมาได้สร้างอุโบสถขึ้น และผูกพัทธสีมา          
ในปี พ.ศ. 2482 และท่านเห็นว่าพ้ืนที่ของวัด อยู่ในบริเวณที่ราบเชิงเขาหลวงซึ่งมองดูสูงใหญ่
ตระหง่านเหมือนเขาพระสุเมรุ จึงขอเปลี่ยนชื่อวัดจาก “วัดหัวทุ่ง” มาเป็น “วัดพรหมโลก” ให้เหมาะ
สอดคล้องกับสถานที่ตั้งและลักษณะของภูมิศาสตร์ของพ้ืนที่บริเวณนี้และใช้ชื่อนี้มาจนถึงป๎จจุบัน  
  วัดพรหมโลก มีความเจริญขึ้นตามล าดับมีความเจริญมาก มีการสร้างกุฏิสงฆ์ และ  
เสนาสะนะอีกหลายอย่าง เช่น ศาลาการเปรียญ หอฉัน กุฏิ สถานที่ปฏิบัติธรรม เมรุเผาศพ เป็นต้ น 
และเมื่อ พ.ศ. 2502 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดช พร้อมด้วย สมเด็จพระนางเจ้า
สิริกิติ์พระบรมราชินีนาถ เสด็จพระราชด าเนินเยี่ยมพสกนิกร ชาวอ าเภอเมืองนครศรีธรรมราช 
(ในขณะนั้นอ าเภอพรหมคีรียังขึ้นอยู่กับอ าเภอเมือง) และ แวะเยี่ยมเยือนพสกนิกรที่มารอรับเสด็จ     
ที่วัดพรหมโลก ยังความปลาบปลื้มปีติให้แก่ประชาชนชาวพรหมโลกเป็นอย่างมาก หลังจากนั้น         
วัดพรหมโลก ก็ได้มีการพัฒนาขึ้นในอีกหลาย ๆ ด้าน มีการสร้าง และ ปรับปรุงเสนาสนะใหม่ ๆ      
ขึ้นอีกหลาย ๆ อย่าง และได้สร้างอุโบสถหลังใหม่ขึ้น และปรับปรุงหลังเก่าเป็นวิหารประดิษฐาน
พระพุทธรูป มีการปรับปรุงภูมิทัศน์บริเวณลานวัด จัดให้มีกิจกรรมหลายอย่างเพ่ือให้เด็กและเยาวชน
ชุมชนมีส่วนร่วมในกิจกรรมต่างของวัดซึ่งจะเป็นการเผยแผ่และสืบทอดอายุพระพุทธศาสนา          
พร้อมกันนี้ได้ร่วมมือกับหน่วยงานราชการให้จัดตั้งศูนย์การเรียนรู้ตามอัธยาศัย และห้องสมุด
ประชาชนขึ้นในบริเวณวัด สร้างสถานพยาบาลรักษาผู้ปุวยถูกงูพิษกัดด้วยสมุนไพร สืบสานและ
อนุรักษ์ภูมิป๎ญญาท้องถิ่นให้คงอยู่ต่อไปจนถึงป๎จจุบันนี้  
   จากค าบอกเล่าของผู้อาวุโสท้องถิ่น พบว่า สภาพบริบทในพ้ืนที่บริ เวณชุมชน           
วัดพรหมโลก สมัยช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519 เป็นปุาไม้ เป็นที่ราบเชิงเขา ล้อมรอบไปด้วยสวนผลไม้ 
ด้านทิศเหนือมีคลองนอกท่าไหลผ่านบริเวณรอบ ๆ วัดพรหมโลก จึงอุดมสมบูรณ์ไปด้วยสวนผลไม้   
ชื่อเดิมของชุมชนดังกล่าวเรียกว่า “ชุมชนเหนือปากหลาม” มาจากลักษณะที่ตั้งอยู่ในเขตที่ราบสูง
และปลูกพลู ส าหรับ ไว้ทานกับหมาก ต่อมาได้เปลี่ยนเป็น “พรหมโลก” ตามชื่อของผู้ปกครอง คือ 
ขุนพรหมโลก ชุมชนพรหมโลก มีคลองไหลผ่าน 2 สาย คือ คลองปลายอวน และคลองนอกท่า         
มีต้นก าเนิดน้ าจากเทือกเขาหลวง เทือกเขานครศรีธรรมราช อาชีพคนในชุมชนส่วนใหญ่จะท าสวน
ผลไม้ เช่น เงาะ ทุเรียน ลางสาด อาชีพหลักท าสวนยางพารา ในอดีตช่วงนี้ไม่มีร้านค้าขายของ         
ในชุมชน ไม่มีรถสัญจรใช้สอย การติดต่อเชื่อมคมนาคมใช้วิธีการเดินเท้าผ่านวัดพรหมโลก             
ซึ่งในอดีตไม่มีก าแพงกั้นวัด ชาวชุมชนจะเดินผ่านวัดพรหมโลกออกไปตลาด ซึ่งตลาดก็คือ          
ตลาดนอกท่า มีขนาดเล็ก ชาวบ้านหาบผัก หาบปลา ขนมไทยมาขายในตลาด ซึ่งของที่น าไปขาย
ได้มาจากการปลูกเองเลี้ยงเองที่บ้าน ราคาก็ไม่สูงมากในสมัยนั้น การเดินก็จะใช้เวลาประมาณ                  
1 ชั่วโมง ในสมัยนั้นหากบ้านใครมีรถจักรยานขี่คือคนมีสตางค์ คนมีฐานะหน่อย ไม่มีมือถือไว้
ติดต่อสื่อสาร จะใช้การเป็นจดหมายแทน บ้านเรือนก็จะเป็นบ้านไม้ ส่วนใหญ่จะเป็นบ้านไม้ 2 ชั้น   
เหตุที่สร้างบ้านเช่นนั้นเพ่ือสร้างไว้หลบน้ า เมื่อเกิดฤดูน้ าหลาก แต่ก็มีจ านวนนับหลังคาเรือนได้
สถานที่ราชการ เช่น อ าเภอพรหมคีรี โรงพยาบาลพรหมคีรี วิถีชีวิตก็ล าบาก กินอยู่แบบล าบาก ท านา 
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ท าสวน ท าไร่ ปลูกข้าว เลี้ยงสัตว์ไว้กินไว้ขายเอง ชาวบ้านก็อยู่กันแบบพ่ีแบบน้อง ช่วยเหลือซึ่งกัน และ
กันแลกเปลี่ยนอาหารกัน มีงานประเพณีก็จะมาร่มท าอาหาร ท าขนม และก็ไปรวมท ากิจกรรมกันในวัด
พรหมโลก เพราะถือว่าชาวบ้านกับวัดพรหมโลกมีส่วนเกี่ยวข้องกันมาตลอด ประเพณีก็ยึดถือกันมา
แบบดั้งเดิม เช่น เดือนห้า สงกรานต์ เดือนสิบ ชักพระ ก็จะไปท ากิจกรรมกันที่วัดพรหมโลก                     
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...เมื่อก่อนนี้มีแต่ปุา มีบ้านไม่กี่หลังคาเรือน ที่อยู่เป็นที่บนเขาอาชีพ
ส่วนใหญ่ก็จะทําสวน หาผัก หาหญ้า ผลไม้ไปขาย เงาะ ทุเรียน มังคุด 
น้ําท่าดีเพราะอยู่ติดน้ําตก มีแม่น้ําไหลผ่านอุดมสมบูรณ์ ทําพิธีอะไร 
รวมตัวอะไร เรียนหนังสือก็ต้องไปในวัดมีพระสอนหนังสือ มีตลาดเลยไป
วัดไปนิดเดียว เมื่อก่อนเดินกันเพ (ทั้งนั้น) เวลาไปตลาด ขายของเอาของ
ไปแลกผักปลา ข้าวสาร อยู่กันแบบช่วยเหลือกันพ่ีน้อง ส่วนใหญ่จะรู้จักกัน    
เกือบหมด มีงานศพ งานบวชทีก็จะเดินกันไปช่วยเหลืองานกันจนเสร็จ...”  

(บุญช่วย ชลกาล, สัมภาษณ์เมื่อ 15 มกราคม 2561) 
 
 วิถีชีวิตเรียบง่ายไม่หรูหรา ปลูกผักไว้กิน ไว้ขาย เวลามีตลาดก็จะเดินหาบผักไปขายที่
ตลาดนอกท่าก็ต้องเดินไปไม่มีรถใช้ ใช้เวลาในการหาบเป็นชั่วโมง ใช้ชีวิตในการท าสวนผลไม้           
บางคนก็ท านาในพ้ืนที่ที่พอจะท าได้ บางคนท าข้าวไร่ หว่านกล้าไว้กินเอง คนมีฐานะก็จะมีควาย        
ไว้ไถนา ส่วนคนจนก็จะใช้จอบ ใช้เสียมในการท านา แต่ในช่วงฤดูเกี่ยวข้าว ชาวบ้านก็จะมาช่วยกัน
เก็บเกี่ยวซึ่งการช่วยกันลักษณะนี้ว่า ลงแขกเกี่ยวข้าว เวลาว่างก็จะท าขนมขาย ส่วนใหญ่จะเป็น                 
ขนมชั้น ขนมกวน ใช้ก่อไฟเตาอิฐ เตาถ่าน ไม้ฟืนมาก่อไฟในการท าอาหาร กับข้าว  รับประทาน                  
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...บ้านปูาเมื่อก่อนอยู่หลังวัดพรหมโลก เวลาจะซักผ้าก็จะหาบไปซัก
ที่ห้วยเนื่องจากไฟฟูายังไม่ทั่วถึง กรีดยางเป็นหลัก เพราะเนื่องจากสวน
ผลไม้จะเป็นในช่วงเดือนกรกฎาคม ราคายางก็ไม่ค่อยดี ฝนก็ตกไม่ตามฤดูกาล 
ทําให้เกิดความลําบาก ลําบาก ร้านค้าไม่มี ถ้าจะซื้อของก็ต้องเดินออกไป
ตลาดนอกท่า ส่วนใหญ่เวลาออกไปตลาดก็จะชวนชาวบ้านใกล้กันออกไป
ทีเดียวและซื้อของมาเก็บไว้ งานบุญประเพณีก็ปฏิบัติมาตั้งแต่สมัย                 
บรรพบุรุษ มีประเพณีสงกรานต์ ชักพระ แข่งเรือ เข้าพรรษา ออกพรรษา 
เดื อนสิบ ชาวบ้ านก็จะมาช่ วยกันทํ าอาหาร ชาวบ้านมีความรัก                        
ปรองดอง ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน จะทํากิจกกรมในบริเวณวัดพรหมโลก
ซึ่งเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน” 

(พัฒน์ พลโทคง, สัมภาษณ์เมื่อ 15 มกราคม 2561) 
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พ้ืนที่ดังกล่าวอุดมสมบูรณ์ไปด้วยสวนผลไม้ ถนนหนทางเป็นถนนลูกรังไม่มีถนน
คอนกรีต การเดินทางค่อนข้างล าบาก เนื่องจากถนนค่อนข้างแคบ การท ามาหากินค่อนข้างล าบาก  
น้ ากินน้ าใช้ก็จะมีบ่อบาดาล และอีกส่วนหนึ่งไปหาบมาจากห้วยเพ่ือน ามาใช้สอยภายในครัวเรือน        
มีการปลูกพืชผักสวนครัวเลี้ยงสัตว์ ไว้กินเองในครัว เรือน กินอยู่แบบพอเพียง ที่เหลือก็จะแบ่ง                    
ให้ชาวบ้าน ใครมีอะไรก็จะมาแบ่งกันกิน จะมีนา มีไร่ จะหว่านกล้า ช่วงฤดูเก็บเกี่ยวก็จะมาลงแขก
เกี่ยวข้าวกัน ส่วนหนึ่งก็จะไว้กิน อีกส่วนหนึ่งก็จะหาบไปขาย ในการท าอาหารก็จะก่อไม้ฟืนท าไฟใช้
ตะเกียงให้แสงสว่างเพราะไม่มีไฟฟูา จะท าขนมกวนขายห่อละ 1 บาท ขายเพ่ือน าเงินมาให้ลูกเรียน 
ร้านค้าไม่มี จะซื้อของก็ต้องเดินไปตลาดนอกท่า บ้านคนก็มีไม่กี่หลัง ส่วนใหญ่เป็นบ้านไม้ 2 ชั้น               
ต้องสร้างหนีน้ าเพราะในช่วงหน้าน้ า น้ าจะค่อนข้างสูงและไหลเชี่ยวมาก การกินการอยู่ก็ล าบากขึ้น 
บ้านไหนที่มีลูกหลานคนก็ยิ่งล าบากมากขึ้น บางวันก็อดไม่มีอะไรจะกิน ต้องกินน้ าข้าว แต่ก็เลี้ยง
ตัวเองรอด วัฒนธรรมก็ยึดถือแบบดั้งเดิมสืบทอดกันมาจะไปร่วมกิจกรรมกันในวัดพรหมโลก การเรียน
หนังสือก็จะไปเรียนกันในวัดพรหมโลก เนื่องจากพระจะสอนหนังสือ  ส่วนใหญ่ชาวบ้านจะอยู่กัน               
แบบร่วมมือร่วมใจกัน มีงานมีการจะมาช่วยกัน เห็นประโยชน์ส่วนรวม การประชาสัมพันธ์ข่าวสารไม่
ค่อยชัดเจน ส่วนมากจะประสานกันปากต่อปากใครรู้อะไรก็มาบอกกล่าวกัน วัดเป็นจุดศูนย์กลาง                
ของชุมชน เพราะวัดพระชาวบ้านจะมาร่วมท าบุญกันมาพบปะพูดคุยกัน ดังค าสัมภาษณ์  

 
  “...ตรงนี้เมื่อก่อนเป็นปุา ผสมผสานกับสวนผลไม้ ที่อุดมสมบูรณ์ไป
ด้วยผลไม้หลายชนิด เช่น มังคุด เงาะ ทุเรียน ประ และมีการปลูกปาล์ม
ผสมบางส่วนมีหนองน้ํา ลําห้วยไว้ใช้ในการทําเกษตรกรรม ปลูกผักไว้กิน
เอง ใช้ชีวิตความเป็นอยู่แบบเรียบง่าย อาชีพหลักก็จะกรีดยาง เมื่อก่อนไม่
มีร้านค้า ไม่มีรถใช้ จะเดินเท้าผ่านวัด เมื่อก่อนไม่มีกําแพงวัด ชาวบ้านจะ
เดินผ่านวัดออกไปตลาด อาชีพดั้งเดิมทําการค้าขาย ทําขนมขาย ปลูกผัก
ขาย การทํามาหากินค่อนข้างลําบาก ทํานา ทําสวน ทําไร่ ปลูกข้าว            
เลี้ยงสัตว์ วัฒนธรรมก็ยึดถือกันแบบดั้งเดิม สืบทอดกันมา เวลามีงานมี
กิจกรรมชาวบ้านจะมารวมกลุ่มกันที่วัด...” 

 (เล็ก ชลกาล, สัมภาษณ์เม่ือ 15 มกราคม 2561) 
 

สภาพเป็นปุาไม้ไผ่ มีบ้านหลังเดียว ถนนมีขนาดเล็กดินค่อนข้างล าบาก ส่วนมากสภาพ
พ้ืนที่จะเป็นปุาไม้ไผ่ค่อนข้างมากปะปนกับต้นทุเรียน ท าสวน ท านา พอถึงช่วงฤดูท านาก็จะแห่กันไป
ช่วยกัน ต้องเดินกันไป เพราะนากับบ้านอยู่ห่างกันมาก ต้องเดินกันไปหลายกิโล เมตร การท านาก็จะ
ใช้จอบในการขุด ถาก ค่อนข้างล าบาก จะปลูกข้าว ไว้กินเองจะยึดถือประเพณีเดิม ๆ การเดินทาง
ส่วนหนึ่งจะใช้เส้นทางเรือ ตามแม่น้ าล าคลอง มีบ้านเรือนอาศัยอยู่กันไม่กี่ครัวเรือน ชาวบ้านก็จะมา
ช่วยเหลือกันเวลามีงานบ้านไหนจะมาช่วยกันท าอาหารเตรียมงานกันสนุกสนาน ส่วนวัดกับชาวบ้าน
จะมีความผูกพันกันค่อนข้างมากเนื่องจากวัดพรหมโลกไม่มีก าแพง เวลาเดินไปตลาดนอกท่าก็จะเดิน
ผ่านวัด วัดกับบ้านชาวบ้านจะอยู่เชื่อมต่อกัน ดังค าสัมภาษณ ์
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  “...ในสมัยนี้จะมีคอมมิวนิสต์ ค่อนข้างมากมาอาศัยปะปนกัน       
แต่จะอาศัยอยู่ตามบนเขา แต่ก็จะมาร่วมกิจกรรมกับชาวบ้านด้วย ในพ้ืนที่
นั้นจะมีห้วยชาวบ้านจะมาหาบน้ําจากห้วยไปใช้ในครัวแล้วชาวบ้านจะเอา
ผ้ามาซักที่ลําห้วย ส่วนร้านค้าไม่มี ส่วนมากจะเดินออกตลาดนอกท่า 
สถานที่ราชการก็จะมี อําเภอพรหมคีรี โรงพยาบาลพรหมคีรี...” 

(เพียน ถาวรมาศ, สัมภาษณ์เมื่อ 23 มกราคม 2561)     
 

 บริเวณรอบ ๆ วัดพรหมโลกจึงอุดมสมบูรณ์ไปด้วยสวนผลไม้ กินน้ าบ่อ ใช้ชีวิต        
ความเป็นอยู่ค่อนข้างล าบากมาก บริเวณวัดไม่มีรั้วรอบขอบชิด สามารถเดินตัดถนนได้เลย ในอดีตนั้น
การใช้น้ าของชุมชนจะไม่มีน้ าประปา จะอาบน้ าห้วย อาชีพส่วนหนึ่งของชาวพรหมโลกก็คือ                   
การขายพลูที่ตลาดหัวอิฐ บริบทถนนหนทางค่อนข้างล าบาก เป็นถนนลูกรัง ทางเดินเล็ก จะไปขาย 
พลูก็ต้องหาบแล้วก็เดินออกไปนอกท่าเพ่ือที่ขึ้นรถไปตลาด ไม่มีร้านค้า ถ้าจะซื้อของต้องเดินไป                
ชีวิตคนในสมัยนี้ล าบากและได้รับผลกระทบกับภัยทางธรรมราชาติค่อนข้างบ่อยครั้ง   
   
  2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคสามส้างของชุมชนพื้นที่เขาป่า   
 เมื่อคนเราเสียชีวิตลงร่างกายย่อมพุพัง เน่าเปื่อย สังคมจึงมีการแบ่งแยกคนเป็นและ      
คนตายเพ่ือไม่ให้ศพของผู้ตายสร้างป๎ญหาแก่สังคม ในที่นี้หมายถึงการจัดการศพ ซึ่งอาจจะใช้วิธี       
การฝ๎งหรือเผาเพื่อให้พ้นสภาพไปจากความรับผิดชอบของผู้ตาย เนื่องจากมนุษย์อยู่ด้วยกันเป็นสังคม 
การที่ต้องเผชิญกับความสูญเสียบุคคลใดบุคคลหนึ่งที่ได้เคยผูกพันเป็นเรื่องที่กระทบกระเทือน        
ต่อจิตใจและแบบแผนการด าเนินชีวิต หรือความเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ทางสังคมที่เคยมีน ามาซึ่ง
ความกลัวและความตึงเครียดที่จะเกิดขึ้นกับครอบครัวของผู้ตาย รวมถึงความกลัวที่เกิดจากความเชื่อ
ทัศนคติต่อความตาย เช่น การคาดหวังถึงโลกหน้าที่ผู้ตายจะต้องเผชิญเมื่อตายไป  หรือเรื่องของ         
ผลบุญกุศลหรือผลกรรมที่สามารถส่งถึงผู้ตาย หรือความเชื่อเรื่องผีสางหรือเคราะห์ร้าย  ซึ่งอาจจะ
ติดตามมาเมื่อมีคนในครอบครัวเสียชีวิตลง  
 ทุกสังคมในโลกนับแต่อดีตมาจนถึงป๎จจุบันต่างมีวิธีการแก้ป๎ญหาความกลัวดังกล่าว      
ดังจะเห็นได้จากประเพณีเกี่ยวกับการท าศพที่แตกต่างกันไปตามป๎จจัยต่าง ๆ เช่น ยุคสมัยสภาพ
ภูมิศาสตร์ และประวัติศาสตร์วัฒนธรรมของแต่ละสังคมชุมชน หรือกลุ่มผู้ที่ผู้ตายหรือครอบครัวผู้ตาย
สังกัดอยู่  ซึ่งสะท้อนความพยายามของมนุษย์ที่จะเชื่อมโยงระหว่างโลกที่ตนเองรู้จักกับโลก                     
หลังความตายเพ่ือให้วิญญาณของผู้ที่จากไปได้อยู่อย่างมีความสุข ตามความเชื่อเกี่ยวกับชีวิต           
หลังความตายรวมทั้งความนึกคิดเกี่ยวกับสภาวะและสถานที่ที่ผู้ตายจะอยู่อย่างไร เนื่องจาก
วัฒนธรรมประเพณีแต่ละสังคมไม่ เหมือนกัน การจัดการศพเพ่ือท าการปลงศพผู้ตายจึงมี                           
ความแตกต่างกันตามแต่ละสังคมและแม้แต่สังคมเดียวกันก็อาจมีความแตกต่างในรายละเอียด             
ของพิธีกรรมระหว่างชุมชนหรือกลุ่มคนในสังคมด้วย  
 ส าหรับความเชื่อของผู้คนในชุมชนพรหมโลกมีหลากหลาย บางคนเชื่อว่าผู้ตาย          
มีลักษณะคล้ายคลึงกับคนเป็นต่างแต่อยู่กันคนละโลกเท่านั้น มีความเชื่อว่าผู้ที่ตายไปแล้วได้เปลี่ยน
สภาพไปเป็นวิญญาณหรือผีที่อาจกลับมารบกวน เพราะความเป็นห่วงคนเป็นหรือยังตัดไม่ขาดจาก
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โลกที่เคยอยู่ จึงอาจกลับมาก่อให้เกิดความเจ็บปุวยเดือดร้อน หวาดกลัวกับคนที่อยู่เบื้องหลังได้จึง
จ าเป็นต้องท าพิธีป๎ดรังควาน ปูองกันผีร้ายมารบกวน 
 ความเชื่อที่ต้องการท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้ผู้ตายได้รับประโยชน์สุข การจัดการศพ       
เป็นประเพณีที่น่าสรรเสริญ เป็นการสืบสานประเพณีให้กับศพที่ได้มรณกรรมไปแล้ว และรวมทั้งบุตร
หลานหรือญาติมิตรผู้สนิทสนมกัน โดยสมควรแก่เวลา รวมทั้งเป็นการแสดงถึงศีลธรรมน้ าใจ               
ความกตัญํูของลูกหลานที่มีต่อผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว การตายเป็นสิ่งที่ทุกคนหลีกเลี่ยงไม่ได้  ในพิธีกรรม
ศพจะมีคนกลุ่มหนึ่งที่ได้รับการเรียกขานว่าคนเผาผี เป็นบุคคลที่รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ                    
ในงานศพ ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญ การจัดการงานศพมีมาตั้งแต่โบราณ สมัยบรรพบุรุษ เพ่ือสื่อ           
ถึงการรวมญาติ เพราะไม่มีใครรู้ ถึงแม้รู้ก็มาไม่ทันเวลาการจัดงานศพต้องเตรียมการหลายอย่าง             
จึงเป็นพิธีที่สื่อถึงการรวมญาติอีกอย่างหนึ่ง รวมถึงการประกาศความดี ประวัติของผู้ตาย การสร้าง
บารมี คือการท าบุญอุทิศให้ผู้ตายเป็นเสบียงติดตัวในภพหน้า และเพ่ือท าหน้าที่ของความเป็นคน 
เพราะคนต้องมีความกตัญํูการจัดการศพเลยถือเป็นการให้ เกียรติผู้ตายหรือเพ่ือสร้างบุญบารมี         
ให้แก่ผู้ตาย 
 ในยุคอดีตในชุมชนพรหมโลกนี้ เมื่อมีการตายเกิดขึ้นมีพิธีกรรมค่อนข้างไม่ชัดเจน
แน่นอนตายตัว เป็นการเผาหรือการฝ๎งก็ได้ ส าหรับการเผาศพจะเป็นการใช้ไม้สุมไฟเป็นลักษณะ              
สานไม้เป็นสี่เหลี่ยมเผาบนกองฟอน (กองไม้) การท าพิธีหลังที่ศพตายแล้วอาจเป็นผู้ที่มีความรู้ หรือ
เป็นหมอชาวบ้านหรือผู้ที่เข้าใจในพิธีกรรมของการจัดการงานศพ อาจไม่มีคนเผาผี มีการจัดตั้งศาลา
เพียงตา การน าเอาข้าวสวยปากหม้อ ปลาทูท้ังตัว มาตั้งเส้นเจ้าเปลว (ยายกาลี ตากาลา) ลักษณะของ
การจัดการงานศพไม่มีโลงศพไม่มีการตกแต่งแต่อย่างใด แต่มีการจัดการศพ โดยการน าศพมาวางไว้
บนแคร่ไม้ไผ่ มีการจัดการตกแต่งดอกไม้พ้ืนบ้านเล็กน้อย เพ่ือให้ดูสวยงาม จัดตามสถานที่ที่มีความ
เหมาะสม อาจจะมีการแสดงบ้าง เช่น การแสดงกาหลอ มีการเล่นดนตรีภายใต้ความโศกเศร้า 
ชาวบ้านเข้ามาให้ความร่วมมือร่วมใจในการประกอบพิธีกรรม เพ่ือต้องการให้งานส าเร็จลุล่วงร่วมกัน 
จะไม่มีการไว้ศพเป็นระยะเวลานาน จะด าเนินการเผาเลย 
 ย้อนหลังกลับไปประมาณ 100 ปี ที่แล้ว ตั้งแต่ประมาณ พ.ศ. 2461 การจัดประเพณี
งานศพเริ่มจัดขึ้นเป็นกิจจะลักษณะขึ้นเหตุเพราะการจากไปของคนในครอบครัวท าให้เกิดความเศร้าโศก 
จึงเกิดประเพณีเพ่ือผ่อนคลายจากความเศร้าโศก และเข้าถึงปรัชญาชีวิตตามหลักพระพุทธศาสนาที่มี
ความหมายแฝงอยู่ในพิธีกรรมดังกล่าวของผู้คนในชุมชนพรหมโลก โดยคนในชุมชนส่วนใหญ่นิยม              
จัดงานศพที่บ้าน บ าเพ็ญกุศลที่บ้านและน าศพไปเผาที่เชิงสามส้าง เชิงตะกอนที่วัด เพราะถือว่าที่นั่นมี
ความศักดิ์สิทธิ์และเป็นที่อยู่ของวิญญาณหรือผู้ที่ตายไปแล้ว ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...เมื่อก่อนนั้นเมื่อมีคนตายก็จะทําพิธีที่บ้าน ไว้ศพที่บ้าน เพราะถือ
บ้านคือสถานที่ที่ผู้ตายนั้นคุ้นเคย และเมื่อตายก็อยากไว้บ้าน ซึ่งเป็น       
ที่สุดท้ายที่ผู้ตายจะอยู่และลูกหลานเองก็มาได้ง่าย เป็นที่ที่รวมตัวกัน         
ของญาติ ญาติเองก็จะได้ทําความเคารพศพ แสดงความกตัญํูต่อผู้ตาย         
ผู้ที่เข้าร่วมงาน ทําให้เจ้าภาพเครือญาติอุ่นใจว่าคนที่ตายไปจะพึงพอใจ  
ไม่โกรธ มีความเชื่อว่าผู้ตายเองก็อยากอยู่ที่บ้านที่ตนเองสร้างมาผูกพัน   
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แม้เวลาตายก็ขออยู่เป็นที่สุดท้ายก่อนที่จะไปอยู่ที่อ่ืน ๆ คือ เปลว ปุาช้า  
ที่วัดเพราะเป็นที่ที่อยู่ของผี ก็แล้วแต่ว่าจะไว้กี่วันส่วนใหญ่จะ 3 หรือ 5 วัน
ตามความพร้อม ตามฤกษ์ยามของความเชื่อ เช่น เกิดวันศุกร์ห้ามเผาวัน
อังคาร เป็นต้น ห้ามเผาวันพุธ วันอาทิตย์ วันศุกร์  แต่ส่วนใหญ่จะไว้ศพ            
ไม่นานเพราะศพสมัยก่อนไม่ได้ฉีดยา ไม่ใส่น้ําแข็งเหมือนสมัยหลัง ๆ ไว้
หลายวันอาจศพเน่า เป็นหนอง ส่งกลิ่นเหม็น…”  

     (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 23 มกราคม 2561) 
 
   ส าหรับขั้นตอนการจัดการนั้น ในขณะที่มีคนล้มตายขึ้น เจ้าภาพหรือญาติ ๆ จะเร่ง
ติดต่อพระที่วัดเพ่ือไปท าพิธีทางศาสนา มีคนที่มีความรู้ความเชี่ยวชาญในการจัดการศพมาท าพิธี                
โดยจะชักชวนญาติมิตร ลูกหลาน ท าการอาบน้ าศพ ขอขมาศพ ท าการมัดตราสัง ผูกวิญญาณศพ                  
จะมีการปลงศพ รดน้ าศพ การแต่งตัวให้ศพ มีการใส่ของเข้าปากศพ เช่น เงิน เหรียญ เพราะเป็น
ความเชื่อว่าให้ศพ เอาไปใช้ การรดน้ าศพก็จะใช้ดอกไม้ตามบ้านอาจจะเป็นดอกดาวเรืองที่หาง่าย ๆ 
ความเชื่อการจัดการศพ จะท าแบบง่าย ๆ ไม่มีล าดับขั้นตอนมากมาย ชาวบ้านก็มาช่วยงานกัน                 
ไม่มีการจ้าง ในการจัดงานชาวบ้านก็จะช่วยกันหาไม้มาประกอบโลง และท าเตาเผาด้วยไม้แบบ
โบราณดั้งเดิม ในการท าพิธี ก็จะมีพระมาสวดและในการจัดการศพก็จะมีผู้ที่มีความรู้ในชุมชนหมู่บ้าน 
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...เมื่อก่อนพอมีคนตายก็ช่วยทําการโลงใส่ศพ ใช้ไม้อะไรก็ได้         
ที่แข็ง ๆ มาเลื่อยเป็นท่อน ๆ มาเลื่อยเหลาเป็นไม้กระดานเพ่ือทําโลง 
สําหรับไม้นั้นชาวบ้านจะช่วยกันหาบมาจากบนเขาเพ่ือมาประกอบ        
เป็นที่ตั้งศพหรือเผาศพ แต่ถ้าศพไหนที่มีฐานะทางบ้านก็จะมีการซื้อไม้ดี ๆ 
เช่น ไม้จําปามาทําโลง แต่ส่วนมากจะใช้ไม้ทั่วไป เช่น ไม้พลับพลา ไม้นนท์ 
ใช้ไม้ที่ติดไฟดี ๆ การจัดการศพก็จะหาหมอที่มีความรู้ความสามารถ            
ในการทําพิธีศพ จะมีการอาบน้ําศพ การแต่งกายศพนิยมใช้ผ้าขาวบาง
สําหรับนุ่งให้ศพ การปลงผมศพ คือการโกนผมศพให้เกลี้ยงก่อนต่อมา 
ต้องรดน้ําศพ มัดตราสังข์แล้วก็น้ําศพใส่โลง มีการใส่ของเข้าปากศพ                
เป็นเงิน เหรียญ เพราะเป็นความเชื่อว่าให้ศพเอาไปใช้บนสวรรค์...”  

    (เล็ก ชลกาล, สัมภาษณ์เม่ือ 15 มกราคม 2561) 
 

  การมัดตราสังหลังจากการรดน้ าศพก็จะเป็นพิธีห่อและมัดศพหรือการตราสัง              
โดยมีธรรมเนียมที่ท ากันมาตั้งแต่อดีต นั้นคือการเอาเงินหรือหมากพลูใส่ในปากศพ โดยมีความเชื่อ       
ว่าเป็นการมอบให้ผู้ตายเป็นค่าเดินทางไปสวรรค์ อีกทั้งสอนให้คนใช้เงินอย่างมีประโยชน์และมีสติ 
หลังจากนั้นก็น าเอาขี้ผึ้งปิดตาปิดปากศพ เพ่ือปูองกันความน่าเกลียดน่ากลัวของสภาพศพ และ         
แฝงหลักค าสอนไว้ให้คนเรารู้จักส ารวม หลังจากนั้นจึงท าการตราสัง โดยการมัดศพเป็นเปลาะ 3 เปลาะ 
คือ คอ มือ เท้า ซึ่งแฝงปริศนาธรรมเกี่ยวกับการผูกมัดตราสังใน 3 ต าแหน่งนี้ว่ า ห่วงคอ หมายถึง          
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ห่วงของลูก ห่วงที่มือ หมายถึง ห่วงทรัพย์สมบัติ ห่วงที่เท้า หมายถึง ห่วงภรรยา ผู้ตราสังจะท่องบ่น
คาถาไปด้วยว่า "ปุตฺโต คีเว ธนํ ปาเท ภริยา หตฺเถ" หรือ "ปุตฺโต คีวํ ธนํ ปาเท ภริยา หตฺเถ" ทั้ง 3 ห่วง
นี้แสดงให้เห็นถึงตัณหาของ มนุษย์ เมื่อท าการมัดศพเรียบร้อยแล้วใช้ผ้าขาวห่อแล้วมัดด้วยด้ายดิบ          
เพ่ือเป็นการผูกวิญญาณ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...การมัดตราสัง ก็เพ่ือผูกวิญญาณศพ ผูกมือ กลางตัวและเอวเป็น
ความเชื่อต่อ ๆ กันมา ให้ศพหมดห่วงทั้งหลาย ให้เอาเคราะห์ที่ไม่ดีไป 
หมดห่วงทั้งหลาย เป็นความเชื่อมาตั้งแต่อดีต ส่วนการรดน้ําศพก็เพ่ือขอ
ขมาลาโทษแก่ผู้ตาย ชาวบ้านใกล้ ๆ ก็มาช่วยกันหาไม้มาประกอบโลง
เพราะมีการทํากันมาตั้งแต่อดีต การเคาะโลงศพถือว่า เรียกให้กินข้าวที่
จัดตั้งไว้ให้แล้ว ลูกหลานเรียกให้กินข้าว หรือบางคนมาเคาะเพ่ือบอกว่า
มาร่วมงานแล้ว คนตายต้องหันหน้าไปทางทิศตะวันตก เพราะถือกันว่า  
ทิศตะวันตก เป็นทิศของคนตาย เป็นความเชื่อดั้งเดิมแต่โบราณ...”  

 (หนูแสง กาญจนดิษฐ์, สัมภาษณ์เม่ือ 23 มกราคม 2561) 
   
  เมื่อมีการตายเกิดขึ้นประการแรกเจ้าภาพจะต้องติดต่อพระบ าเพ็ญกุศลศพ ชาวบ้านอีก
ส่วนหนึ่งจะหาไม้หมากมาประกอบเป็นสี่เสา หาไม้มาประกอบโลง รองโลงศพ ใช้เสื่อกระจูดมารอง
ด้านล่าง ประกอบไปด้วยหมอน 1 ใบ ผ้าห่ม 1 ผืน ส่วนฝาโลงไม่มีแต่จะใช้ผ้าขาวปิดแทน มีการใส่
ของเข้าปากศพ เช่น เงิน เหรียญ เพราะเป็นความเชื่อว่าให้ศพเอาไปใช้บางกรณีผู้ที่มีเงินทองมาก                
ก็จะซื้อไม้มาประกอบปิดฝาโลงให้แน่นและสวยงาม มีการบรรจุโลงโดยมีดหมอหรือพระผู้น าศพบรรจุ
โลงโดยมีการมัดตราสัง ใช้ด้ายขาวผูกที่คอ ที่มือและที่เท้า โดยใช้สายสิญจน์และน าผ้ามาปิดฝาโลง
และมีการประดับด้วยดอกไม้เล็กน้อยเพ่ือความสวยงาม การจัดการงานศพอาจจะไว้ที่โล่งกลางแจ้ง 
ไม่มีการบอกแขก การวางศพจะวางที่ในพ้ืนที่ที่มีความเหมาะสมโดยมีการแสดงหนังตะลุง หรือมี                 
การร าหน้าศพ เพราะในบางศพ ผู้ตายสั่งไว้ว่าอย่าเศร้าเลยและขอให้มีการร าหน้าศพชาวบ้านชุมชน
จะร่วมกันออกแรงช่วยเหลือเกื้อกูลกันในลักษณะพ่ีน้องเพ่ือนฝูง ญาติ มีทั้งประกอบอาหาร พิธีศพ  
หาหมาก พลู ใช้แรงงาน ส าหรับระยะเวลาในการจัดงานศพในยุคนี้ส่วนใหญ่จะจัดท าพิธีศพ 3 วันแล้ว
จึงท าการน าศพไปปูาช้าหรือไปวัดเพ่ือท าการเผาร่างไร้วิญญาณ    
  ในส่วนของการท าพิธีบรรจุศพใส่โลงศพนั้น หลังจากมีการมัดตราสัง มักจะเอาเหรียญ
หรือเงินใส่ปากผู้ตาย แต่ก่อนอื่นเมื่อประกอบโลงเสร็จแล้วจะมีการน าเงินตามจ านวน 9 บาท 59 บาท 
99 บาท เป็นการซื้อโลง เพราะมีความเชื่อว่าโลงเป็นสิ่งที่ผู้ศักดิ์สิทธิ์ให้มา ดังนั้นก่อนเอาศพเข้าโลง 
นั้นจ าเป็นต้องมีการซื้อโลง เหมือนกับการซื้อที่อยู่อาศัยให้กับผู้ตาย หลังจากนั้นสามรารถน าศพใส่โลงได้ 
โดยจะมีลูกหลานญาติ ๆ ช่วยกันยกศพเข้าโลง ภายในโลงนั้นจะต้องมีเสื่อปู มีหมอน ผ้าห่มเครื่องใช้    
ที่ผู้ตายชอบ หรือหวงแหน และน าเหรียญหรือเงินใส่ลงไปในโลงด้วย เพราะมีความเชื่อว่าผู้ตาย        
จะได้น าไปใช้ในโลกหน้าบนสวรรค์ หลังจากนั้นจ าน าดอกไม้ธูปเทียน ซองหมาก พลู ดอกไม้ใส่ในมือ
ผู้ตาย ซึ่งจัดให้มือผู้ตายประสานในลักษณะประนมมือ ซึ่งแสดงถึงคามเป็นพุทธศาสนิกชน เพราะถือ
ว่าการน าดอกไม้ธูปเทียนนั้นมีความเชื่อว่าเป็นการน าไปเป็นการเบิกทางเปิดประตูสวรรค ์ดังค ากล่าว 
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“....การมัดตราสังก็เพ่ือให้เอาเคราะห์ที่ไม่ดีไปด้วย ให้หมดห่วง
ทั้งหลาย การเคาะโลงศพถือว่าเป็นการเรียกให้กินข้าว นอนให้สบาย        
มันเป็นความเชื่อมาตั้งแต่โบราณที่ทํากันมา คนตายต้องหันหน้าไปทางทิศ
ตะวันตก เพราะถือกันว่าทิศตะวันตกเป็นทิศของคนตาย ส่วนคนเป็น
โบราณเขาถือว่าห้ามหันหัวลงตก เพราะเป็นทิศผี...”    

   (บุญช่วย ชลกาล, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 15 มกราคม 2561)  
  

  ในแต่ละงานศพนั้นมีปริศนาธรรม จ านวนหลายประการแฝงอยู่เพ่ือเป็นการสอนอนุสติ
ให้กับญาติมิตร เพ่ือนฝูงที่เข้าร่วมงาน เป็นเพ่ือการเข้าใจถึงการใช้ชีวิตที่ไม่ประมาท โดยมีค าสอน  
ถอดจากหลักคิดทางพุทธศาสนามากมาย สะท้อนจากค าสัมภาษณ์ 
 

 “...การมัดตราสัง การผูกข้อมือ ที่คอ และที่ขา บ่งบอกถึงว่าอย่าให้
มีการยึดติดกับสิ่งต่าง ๆ ในทางโลกไปอยู่โลกหน้าให้สบาย อย่ายึดติด       
กับบ่วงความห่วงใย คือ อย่ายึดติดในลาภยศสมบัติที่มีอยู่ตอนไม่ตาย         
อย่ายึดติดในคนที่รักในครอบครัวเมีย ลูก เพราะสุดท้ายแล้วก็ทุกคน         
ต้องตายเช่นกัน การที่เอาเงินโยนไปให้ใส่โลง ตามใจสักกี่ร้อยพันบาท        
ก็ไม่สามรถเอาไปได้สักบาทเดียว การเคาะโลงเอาข้าวให้กินก็เช่นเดียวกัน 
จะเห็นได้ว่าต่อให้เคาะโลงให้มือหักคนที่ตายก็ไม่สามารถลุกขึ้นหรือมากิน
ได้ ฉะนั้นจึงบ่งบอกว่าให้ทําทุกอย่าง ดูแลคนรัก ไม่ว่าจะเป็นบิดา มารดา                     
ตายาย ลูกเมีย ในยามที่มีชีวิตอยู่ เวลาตายไปแล้วนั้นไม่มีประโยชน์         
อันใดแล้ว แม้แต่ตังส์สักบาทก็เอาไปไม่ได้ เพราะฉะนั้นให้ดูแล ตอบแทน
ยามที่ยังมีชีวิตอยู่ และใช้ชีวิตอย่าประมาท จงประกอบแต่กรรมดี และ    
พึงระลึกอยู่เสมอว่า ทุกคนต้องตาย ต้องพรากจากกันไม่วันใดก็วันหนึ่ง    
เป็นสัจธรรมชีวิตมนุษย์...” 

(พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 23 มกราคม 2561)    
 

ในขณะที่มีการบ าเพ็ญกุศลศพนั้น ญาติ  ๆ เจ้าภาพจะนิมนต์พรระมารับพระที่วัด           
โดยที่เดินกันทั้งพระสงฆ์ ทั้งเจ้าภาพที่มารับพระ ลัดล าไปตามเส้นทางเดิน ตามปุาเขา ทุ่งนา ตามบ้าน
ที่ไว้ตั้งศพ เจ้าภาพซึ่งส่วนใหญ่ก็จะนิมนต์ 4 รูป ตามคติธรรมว่า เกิด แก่ เจ็บ ตาย เพ่ือท าการบ าเพ็ญ
กุศลศพสวดพระอภิธรรมเจ็ดคัมภีร์ มีการสวดตามพุทธศาสนา กรวดน้ าอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปให้  
คนที่ตายไป เชื่อว่าหากท าบุญกรวดน้ าไปให้คนที่ตายก็จะได้รับส่วนบุญส่วนกุศล ไปเกิดหรือไปอยู่       
ในภพภูมิที่ดี ไปสู่สุขคติ และเชื่อว่าผู้ใดได้กระท าบุญกุศลฟ๎งพระสวด กรวดน้ าให้ ผู้นั้นจะได้รับ        
บุญกุศล ตอบแทนด้วย พิธีกรรมทางศาสนาก็ไม่มีอะไรมากพระมาแค่สวดแล้วก็กลับ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...การที่พระมาสวดนั้น คนที่มาฟ๎งก็ได้บุญเพราะมีการปวารณา        

รับศีล ทําสมาธิ ก่อกรรมดี บุญกุศลนี้เกิดกับตัวผู้ฟ๎งเอง และส่งผลไปยัง     
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ผู้ที่ล่วงลับ ส่วนการกรวดน้ํานั้น เป็นการระลึกนึกถึงผู้ตายเป็นความเชื่อว่า
เป็นส่วนหนึ่งของการส่งเสริมให้เขาไปอยู่ท่ีที่เป็นสุข ในโลกหน้า นอกจากนี้
ยังกรวดไปให้กับบรรพบุรุษ ปูุย่า ตายาย ที่ล่วงลับไปก่อนหน้า...”   
    (เชื่อง พันธุรัตน์, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
 นอกจากนี้การจัดงานศพในสมัยอดีตนั้น เป็นการรวมญาติ เป็นการนัดเจอ นับญาติ        
กันในหมู่คณะ บางคนอาจท ากิจการงานของตนจนไม่มีเวลาได้พบปะญาติกันเอง บางคนเดินทาง       
ไปประกอบอาชีพในพ้ืนที่ อ่ืน บางคนออกเรือน แต่งงาน สร้างครอบครัวกับชาวหมู่บ้านอ่ืน ๆ         
ไกลออกไป เมื่อมีงานศพครั้งหนึ่งก็จะมีการส่งข่าวบอกกันออกไป โดยการบอกปากต่อปาก          
ผ่านพระบ้าง ผ่านคนเผาผีบ้าง หรือผ่านยังมัคทายกคนน าไหว้พระ ผ่านแม่ครัว ที่บอกต่อกันมา           
จนได้ทราบข่าว จึงได้มารวมตัวกัน น าข้าวของมาสมทบ มาช่วยงานศพ อยู่นั่งพูดนั่งคุย นับญาติมิตร 
ที่ห่างไกลกันเป็นการสร้างความรักสามัคคีในกันกลุ่มพ่ีน้องเครือญาติ ดังค ากล่าว 
  

  “...สมัยก่อนเวลามีงานศพที ก็จะมาช่วยกันบรรดาญาติพอรู้ข่าว     
ก็รีบจัดแจงมากันทันที มาไม่มาเปล่า มีไรก็เอามา เช่น มีขี้ใต้มาจุดไฟ       
ตามงานศพแสงสว่าง บางคนมีข้าวสาร ก็เอาเข้าสารมา มีปลาก็เอามาให้ 
มีหมู มีพริก ขม้ิน ตะไคร้ พริกก็เอากันมา ขนผ้าหอบเสื้อ มานอนกันที่บ้าน
งาน เพราะถือว่าเป็นการรวมญาติเป็นช่วยกันเฝูาศพ และให้กําลังใจ
ลูกหลาน ครอบครัวผู้ตาย กลัวว่าจะเหงา ก็อาจมีบ้างที่มีการละเล่นให้ชม
กัน เช่น เพลงบอก กาหลอ หนังตะลุง ใครเป็นอะไรก็สร้างความบันเทิง          
กันพองาม อยู่กันอย่าให้เงียบ วังเวง มีงานศพทีก็นับญาติกันในวงตระกูล                   
พ่ีน้อง...” 

   (ประพาส ปานบุญ, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561)   
 

  การเผาศพ หรือ การฌาปนกิจศพ นับเป็นพิธีกรรมสุดท้ายของศพ โดยพิธีและขั้นตอน             
ต่าง ๆ ในวันเผานั้นล้วนแสดงออกถึงการท าหน้าที่ครั้งสุดท้ายของญาติพ่ีน้องและการส่งผู้ตายไปสู่ 
โลกหน้าอย่างดีที่สุด โดยตามความเชื่อในสมัยโบราณนั้นก าหนดวันห้ามเผาไว้คือ วันพฤหัสบดี         
วันศุกร์ และวันพระ ในยุคนี้สองรูปแบบ ได้แก่ กองฟอนหรือเชิงตะกอน เป็นการน าฟืนจ านวนหนึ่ง  
มาเรียงขึ้นเป็นกองไว้ส าหรับเป็นที่เผาศพ สมัยก่อนบ้านเมืองยังไม่เจริญ นิยมน าศพไปเผาที่ปุาช้าหรือ
ตามหัวไร่ปลายนาของผู้ตายตามค าสั่งเสียก่อนสิ้นชีวิต ฟืนก็หาง่าย เมื่อน าศพไปถึงสถานที่ที่จะเผา       
ก็เสี่ยงทายโดยโยนไข่ไก่ดิบไปข้างหน้า ไข่แตกตรงไหนถือว่าผู้ตายประสงค์จะอยู่ตรงนั้นก็จะก่อ        
กองฟอนที่บริเวณไข่แตก กองไม้สูงพอประมาณเมตรเศษ เรียกว่า กองฟอน เมื่อกองเสร็จเรียบร้อย      
ก็ป๎กหลักชิดมุม ทั้งสี่ของกองฟอน เรียกว่า “หลักสะกอน” ท าหน้าที่กันมิให้ฟืนพังลงมาหรือเอียงข้าง
ใดข้างหนึ่งขณะเผาศพ  ก่อนจะน าศพขึ้นตั้งบนกองฟอน ให้หามศพเวียนซ้ายรอบกองฟอน 3 รอบ 
เมื่อตั้งไว้ที่กองฟอนแล้ว จะท าพิธีรดน้ าศพและประกอบพิธีทางศาสนา ก่อนจะท าการเผาให้น าไม้
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ท่อนใหญ่ 2 ท่อน วางทับโลงในลักษณะค้ ายันทั้ง 2 ข้าง เพ่ือกันมิให้โลงศพตะแคงหรือพลิกคว่ า  
ขณะที่ก าลังเผาไม้สดใหญ่ 2 ท่อนนี้ เรียกว่า ไม้ข่มเหง  
  สามส้าง ส าหรับในภาคใต้นั้นจะเรียกเชิงตะกอนที่ใช้เผาศพว่า “สามส้าง” หรือ        
“ร่มไฟ” คือ  ฌาปนสถานชั่วคราวที่สร้างขึ้นส าหรับเผาศพเฉพาะราย อาจสร้างขึ้นในวัด ในปุาช้า 
หรือบางท้องถิ่นสร้างขึ้นในบริเวณบ้านก็มี เป็นคตินิยมที่มีมาก่อนที่จะมีเชิงตะกอน เมื่อมีประเพณี    
เผาศพที่เชิงตะกอนเกิดขึ้นแล้วมีบ้างที่ไม่ปรารถนาจะใช้เชิงตะกอนเป็นที่เผาศพของผู้ที่ตนเคารพนับ
ถือ ยังคงนิยมท าสามส้างหรือร่มไฟ เป็นที่ท าการฌาปนกิจด้วยถือคติว่า ผู้ตายแต่ละคนย่อมต่างกรรม
ต่างวิบากกัน จึงไม่ควรเผาศพซ้ ารอยให้แปดเปื้อนกัน 

 

 
 

ภาพที่ 1 สามส้าง คือ ฌาปนสถาน (ชั่วคราว) ของพ้ืนบ้านถิ่นใต้ 
ที่มา: สุทธิวงศ์ พงศ์ไพบูลย์และคณะ, 2543  

 
ลักษณะของสามส้างประกอบด้วยเสาไม้กลม (ไม้สด) 4 ต้น (นิยมใช้ไม้ไผ่ หรือไม้หมาก 

หรือไม้เหลาชะโอน) ป๎กเสาเป็นรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสให้โคนเสาห่างกันประมาณ 3-4 เมตร แต่ละเสา      
สูงเท่ากัน ประมาณว่าให้สูงเลยเปลวไฟขึ้นไป (บางท้องถิ่นก าหนดให้สูง 4 วา 2 ศอก) ให้ปลายเสา
เอนเข้าหากันเล็กน้อย คล้ายเสาเมรุ ปลายเสาใช้ไม้ตีเป็นเชิงชาย และเหนือเชิงชายท าเป็นเพดาน 
หรือหลังคา โดยใช้ผ้าสีขาวอย่างบางหรือเสื่อหรือไม้ไผ่สาน รูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสไว้ส าหรับบังร่มไฟ     
หรือกันร่มไฟ และด้วยเหตุนี้บางท้องถิ่นจึงเรียกสามส้างว่า “ร่มไฟ”  

สามส้างจะต่างกับเมรุตรงที่สามส้างไม่ท าเป็นยอดแหลม หรือเป็นยอดมณฑป และไม่มี
ฐาน แต่วางโลงเหนือกองฟืนที่วางซ้อนกันเป็น ชั้น ๆ ซึ่งนิยมวางฟืนให้มีจ านวนชั้นเป็นเลขคี่ ถ้าเป็น
เลขคู่ถือว่าเป็นอัปมงคล สาเหตุที่เรียกว่า “สามส้าง” มีความคิดเห็นต่างกันและเชื่อกันเป็นหลาย
แนวคิด แนวคิดหนึ่งเชื่อว่าผู้ริเริ่มท าสามส้าง ชื่อนายสามจึงเรียกว่า สามส้าง ส่วนอีกแนวคิดหนึ่งว่า 
เดิมทีมีชาย 3 คนช่วยกันท าคนละเสาเป็น 3 เสาและอีกเสาหนึ่งต่างร่วมกันท า จึงเรียกตามจ านวน
ผู้ท าครั้งแรกว่า “สามส้าง” 

สุธน เจริญพงศ์ (2559, หน้า 137) กล่าวว่า ที่ปุาช้าจะมีญาติจัดการถางปุา สับรุก                         
(ปุาละเมาะ) และสร้างสามส้างไว้ให้ (สามส้างมิใช่สามช่าง) สามส้าง ท าจากต้นหมาก หรือต้น          
หลาวโอน (คล้ายต้นหมาก) ยาวประมาณ 6-7 เมตร ถากเปลือกออกทั้งต้นจะเห็นกลมเกลี้ ยง            
ป๎กในดินลึกประมาณ 1 เมตร ป๎กเป็นรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าปลายโน้มเข้าหากันนิดหน่อย พองามคล้ายรูป
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โดมหัวเสาทั้ง 4 ต้น ท าหลังคาด้วยโครงไม้ไผ่ มุงด้วยผ้าขาว สวยงามดีในสมัยนั้นภายในสามส้าง          
ทั้ง 4 มุม ป๎กเสาไม้สด ๆ ขนาด 4-5 นิ้วเป็นเสาหลักจัดฟืน  

ทั้งหมดนี้เป็นการกล่าวอธิบายตามที่ได้เล่าสืบต่อกันมา ส่วนอีกแนวความคิดหนึ่ง 
อธิบายโดยอาศัยหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาว่า เหตุที่เรียกว่า  สามส้าง ก็เพราะสร้างขึ้นตาม      
คติธรรมเป็นบุคลาธิษฐาน เพ่ือเตือนให้ผู้ที่จะไปเผาศพได้เตือนสติว่า คนธรรมดาตายแล้วย่อม          
เวียนว่ายตายเกิดอยู่ใน 3 ภพเท่านั้นคือ กามภพ รูปภพ อรูปภพ (บ้างว่าคือ นรก มนุษย์ สวรรค์)      
ซึ่งเรียกการวนเวียนเสวยวิบากตามความหยาบและความประณีตแห่งกรรมนั้น ๆ ว่า “สังสารวัฏ 3” 
หรือ วัฏวน 3 หรือ “สามส้าง”  
  
     “...ศพที่จะเผาโดยทําเป็นสามส้างนั้น ต้องเป็นศพผู้สูงอายุและ           

มีคุณธรรมไม่นิยมทําเพ่ือเผาศพเด็กหรือศพคนหนุ่มสาว เพราะถือว่า      
ถ้าสามารถเลือกสถานที่ที่ ใกล้จุดศูนย์กลางของปุาช้าได้  จะทําให้        
บุตรหลานของผู้ตายมีโชคลาภร่ํารวยขึ้น และก่อนก่อสร้างสามส้างนั้น
จะต้องทําพิธีขอขมาเจ้าที่ เจ้าทางเสียก่อนและต้องมีเครื่องเส้นสรวง           
ถึงเวลาเผาเสร็จแล้วจะไม่มีการรื้อถอนสามส้างออก ปล่อยไว้จนกว่า        
จะผุพังไปเอง และสามส้างแต่ละอันจะใช้เผาศพเพียงศพเดียวเท่านั้น       
คือความเชื่อของคนโบราณ...”  

 (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ13 กุมภาพันธ์ 2561)    
 

  ส าหรับการเผาศพในยุคนี้ของชุมชนพรหมโลก เป็นการเผาศพแบบเชิงตะกอน       
และ สามส้าง ส าหรับการจัดงานศพนั้น ชุมชนเข้ามามีบทบาทในการร่วมมือร่วมใจกันใช้ความสามัคคี
เป็นหลัก มีการประกอบอาหาร มีการเลี้ยงแขกผู้มาร่วมงาน ผู้เข้าร่วมงานศพอาจจะเป็นคนในชุมชน 
หรือผู้ที่มีหน้ามีตาในสังคม อาจจะเชิญข้าราชการในสังคมบางท่านมาร่วมพิธีกุศลศพด้วย ระยะเวลา
ในการจัดงานศพในยุคเผาสามส้าง ส่วนใหญ่แล้วไม่เกิน 3 วัน เป็นเพราะส่วนหนึ่งรอญาติพ่ีน้องที่อยู่
ไกลมาร่วมในพิธีการบ าเพ็ญกุศลศพ เมื่อผ่านการบ าเพ็ญกุศพศพที่บ้านครบตามวันเวลาที่ก าหนดแล้ว 
ก็จะมีการบอกญาติ ๆ ว่าวันเวลาที่ได้ฤกษ์ งามยามดี ในการเคลื่อนย้ายศพไปที่เชิงตะกอน ปูาช้า              
ก่อนที่จะมีการเผาศพนั้นจะมีการแห่ศพแบกโลงเดินจากบ้านที่ไว้ศพไปสู่บริเวณเผาศพที่เรียกว่าปุาช้า 
ทุกคนก็จะน าสิ่งของที่ตัวเองมีอยู่ที่น้ ามัน เชื้อเพลิง ไม้ส าหรับจุดไฟเผาศพเดินถือกันพร้อมกับ                 
การแห่ศพ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...การเผาศพชาวบ้านจะหามศพไปวางไว้บนที่เผาที่ได้เตรียมไว้          
มีตั้งไว้มี การจัดตั้งศาลเพียงตา การนําเอาข้าวสวยปากหม้อ ปลาทูทั้งตัว 
มาตั้งเส้นเจ้าเปลว (ยายกาลี ตากาละ) จะมีคนเผาผีมาทําพิธีก่อน           
หรือว่าใครก็ได้ที่มีความรู้ทางด้านนี้  จะเผากลางแจ้ งโดยใช้ไม้ ฟืน           
ที่ได้เตรียมไว้เผาจากนั้นนําโลงศพมาตั้งไว้บนกองฟืนสานเป็นสี่เหลี่ยมและ
ดําเนินการเผาได้ เลย ชาวบ้านก็จะหาไม้ตามบนเขามาทําเป็นซีก          
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เป็นชั้น ๆ แล้วทําการจุดไฟเผาทางด้านล่างที่มีไม้ฟืน ในการเผาก็ไม่มี  
อะไรมากแค่สวดตามศาสนาแล้วยกขึ้นเตาเผาเลย ไม่มีการวางดอกไม้         
แต่จะใช้ไม้ฟืนในการเผาแทน...”          

     (เพียน ถาวรมาศ, สัมภาษณ์เม่ือ 28 กุมภาพันธ์ 2561)    
 

  ลักษณะการเผาจะใช้ไม้ฟืนมาดับกองไว้เป็นสี่ เหลี่ยมกลางลานโดยน าศพตั้งบน            
กองฟอนไม้ไผ่และการกล่าวอโหสิกรรม กล่าวค าขอขมาลาโทษ เพ่ือให้ลูกหลานได้ขอขมาแก่ผู้ตาย       
ที่ได้กระท าผิดทั้งทางกายและวาจาก่อนลงมือเผา ผู้ที่เผาคือผู้ที่มีความรู้และมีความเชี่ยวชาญ 
ความสามารถเฉพาะด้าน ซึ่งอาจไม่ใช่คนเผาผีประจ าการเผาศพก็เป็นได้ สะท้อนจากค าสัมภาษณ์  
 

   “...ตอนเผาเริ่มต้นจากคนที่รับหน้าที่เผาศพจะมาช่วย ๆ กันเผา 
โดยบุคคลซึ่งเป็นญาติพ่ีน้องหรือคนสนิทของผู้ตายจะเข้ามาช่วยหาไม้ฟืน 
หรือเขี่ยศพ อาจเป็นหมอบ้านหรือหมอผีประจําหมู่บ้าน หรือ คนเผาผี              
แต่ไม่มีเป็นตัวตน เป็นคนที่มีความรู้เฉพาะด้าน คนมีบุคลิกภาพดี เชื่อคุณ
งามความดี แต่งตัวของค่อนข้างไม่ เรียบร้อยและเป็นผู้ที่มีความรู้                  
ความเชี่ยวชาญเรื่องศพ เป็นบุคคลที่มีความน่าเชื่อถือค่อนข้างน่ากลัวมี
ความสามารถเฉพาะด้าน หรืออาจจะเป็นผู้นําหมู่บ้าน หรือ หมอที่มี
คาถาอาคมในเรื่องการเผาศพ หลังเผาศพก็ไม่มีพิธีใดอีก...”  

(พระครูบรรหารวุฒิชัย, วันทีส่ัมภาษณ์ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 ในพิธีกรรมการจัดการศพยุคสามส้างนี้ พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ มีบทบาทหน้าที่มาสวดศพ
ที่บ้านและที่ปุาช้า น าศพไปที่เปลวหรือปุาช้า หรืออาจจะมีการแนะน าการท าศพแก่เจ้าภาพบ้าง         
เป็นบางราย ส่วนกลุ่มเจ้าภาพ ญาติมิตรช่วยกันเตรียมงาน เตรียมก าลังรับผิดชอบทุกอย่าง             
ในการด าเนินการประกอบพิธีกรรมศพ รวมถึงการประสานบุคคลกลุ่มต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องในงาน        
กลุ่มพิธีกร/มัคทายก ในช่วงดังกล่าวไม่มีบทบาทมากนัก ส่วนมากชาวบ้านจะมีมากกว่าหรือ              
ผู้ที่มีความรู้เรื่องเกี่ยวกับการท าพิธี หรือผู้ที่เพ่ิงสึกออกมาจากความพระพระสงฆ์ หรือ บวชเรียน  
หรือผู้น าชุมชน ผู้ใหญ่บ้าน ก านัน เป็นต้น คนเผาผี ในช่วงดังกล่าวกล่าว ไม่มีความชัดเจนในตัว           
รับผิดชอบการเผาศพ เน้นความร่วมมือหรือผู้ที่มีความรู้ในการเผาศพ ญาติมิตร ผู้เคยบวชเรียน ผู้ที่มี
ความกล้า ผู้ที่เคยเป็นศิษย์วัด หรืออาจเป็นคนเดียวกันที่เป็นเจ้าภาพ หรือ คนน าไหว้พระ ส่วนในเรื่อง
ของกลุ่มธุรกิจบริการเกี่ยวเนื่องกับงานศพ พบว่าในยุคสมัยดังกล่าวไม่มีร้านขายของ หรือผู้ประกอบ
กิจการเกี่ยวกับธุรกิจให้บริการงานศพ ส่วนใหญ่จะช่วยเหลือกันในหมู่ญาติ  เพ่ือนบ้านในชุมชน 
สะท้อนได้จากการสัมภาษณ์ 
 

  “...กลุ่มพระสงฆ์ จะมีบทบาทในการสวดที่ชัดเจน ทําพิธีสวดและ      
นําศพไปที่ เปลว มีบทบาทที่ไม่ค่อยชัดเจน ส่วนใหญ่ทําพิธีสวดศพ     
เสร็จแล้วกลับไปยังวัดกลุ่มเจ้าภาพร่วมกันประกอบพิธีกรรมดําเนินการเผา
จนเสร็จสิ้น มัคทายกก็จะทําหน้าที่ ในยุคนี้ชาวบ้านจะช่วย ๆ กันนําไหว้
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พระกันมากหวา (มากว่า) ไม่ค่อยมีพิธีกรหรือมัคทายก ใด ๆ คนเผาผี         
ก็ไม่ค่อยชัดเจนเพราะยังไม่เมรุ ไม่ไม่สถานที่ เผาศพเป็นหลักแหล่ง           
เปลี่ยนสถานที่ ไปเรื่อย ๆ เน้นให้ความช่วยเหลือของคนในชุมชน           
ที่มีความเชี่ยวชาญและมีความรู้ในชุมชนกันเอง ในยุคนั้นไม่ธุรกิจหรือ        
การขายของข้างๆที่ผาศพหรือในเปลวปูาช้า มีแต่การจัดงานศพ เผาศพ
อย่างเดียวอันอื่นไม่ค่อยมีไหร่ (ไมค่่อยมีอะไร)...”  

  (กรุวรรณ ชูประสูติ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561)  
 

 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคสามส้างของชุมชนพื้นที่เขาป่า   
คนเผาผี คือ ผู้ที่มีความรู้เกี่ยวกับพิธีกรรมการจัดการศพ ผู้ที่ท าหน้าที่แปรสภาพสังขาร

ร่างกายของคนที่ตายไปแล้วให้สูญสลายไปจากโลกอย่างสิ้นเชิง โดยการฝ๎งซากศพไปในดินหรือเผา     
ให้มอดไหม้ด้วยไฟ ฉะนั้นคนเผาผี จึงเป็นบุคคลที่จ าเป็นและมีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งในการท าพิธีศพ 
เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัด การจัดศพ ตั้งแต่อาบน้ าศพ บรรจุศพ
การก ากับคาถาอาคมต่าง ๆ การส่งศพขึ้นเมรุ จนกระทั่งเก็บอัฐิเสร็จเรียบร้อย เห็นได้ว่างาน            
ของคนเผาผีเป็นงานที่หนักและเหนื่อย ต้องใช้ความอดทนสูง เป็นงานที่มีวิธีการปฏิบัติเฉพาะทาง 
วิธีการข้ันตอนต่าง ๆ ต้องมีการเรียนรู้ ต้องมีคาถาพิเศษส าหรับใช้ในพิธีกรรมและใช้ในการปูองกันตัว 
คนเผาผีมีความจ าเป็นและส าคัญต่อพิธีศพเป็นอย่างยิ่ง  

 
ใช้ภูมิปัญญา อาคม ช่วยเผาผี   

    ในยุคนี้นั้น คนส่วนใหญ่ในชุมชน มีความเชื่อต่ออ านาจลี้ลับหรือสิ่งเหนือธรรมชาติ 
โดยเฉพาะความเชื่อเกี่ยวกับความตาย เพราะอ านาจทางธรรมชาติเป็นกลไกควบคุมความเป็นไป       
ของชีวิตและความตาย ดังนั้นคนเผาผีเป็นการปฏิบัติตามบทบาทหน้าที่ที่ได้รับต าแหน่งทางสังคม
ความเป็นผู้รู้ สามารถประยุกต์ภูมิป๎ญญาท้องถิ่นสามารถท าเรื่องราวต่าง ๆ ให้คนเชื่อว่ามีวิชาอาคม 
สามารถสะกดวิญญาณ ท าให้คนที่ตายไปแล้ว อยู่ในภพภูมิที่ดีได้ และเป็นที่ยอมรับของชาวชุมชน 
บทบาทหน้าที่ที่เป็นไปตามความคาดหวังของชุมชนมีความหมายอย่างมากต่อชุมชน ในฐานะ             
ผู้มีความเชี่ยวชาญด้านพิธีกรรมการจัดการศพ สะท้อนได้จากค าพูด 

 

“...แตก่อน (เมื่อก่อน) เราเรียกคนเผาศพนี้ว่าคนเผาผี เพราะว่า       
คนที่ตายไปแล้วนั้น คนเขาเรียกว่าผี แต่ไม่ใช่ใครก็เป็นกันได้ ไม่ใช่ทุกคน        
จะเผาผีได้หมด ต้องมีความรู้ ประจักษ์ต่อสายตาคนทั่วไปได้ ว่าช่วยเผาแล้ว
ทําให้คนตายไปอยู่ในภพภูมิที่ดี ไม่ตกในที่ทุกข์ ทุกคนในชุมชนยอมรับ            
เมื่อมีคนตายแล้วนั้นจําเป็นต้องมีคนทําพิธีเกี่ยวกับการตายทั้งหมดในสมัยนี้
อาจเป็นหมอผี  คนที่รั กษาคนด้วยคาถาอาคม เรียนวิชาอาคมต่าง ๆ            
แก้โรคผีเข้าโรคเจ็บปุวยต่าง ๆ ตามที่ชาวบ้าน ต้องการให้รักษาโดยมาก        
เป็นโรคแปลก บางทีก็มีผู้มีความรู้ด้านอาคมต่าง ๆ” 

(พระอาจารย์บรรชา, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 



87 
 

 
 

 คนเผาผีในอดีตนั้นนอกจากจะช่วยเหลือเผากันเองแล้ว ศพใดหากยังไม่มีคนช่วยเผา 
จะต้องอาศัยบอกปากให้บุคคลที่เชื่อว่าเป็นคนเผาได้ เช่น ผู้น าชุมชน ผู้ใหญ่ ก านัน หรือผู้ที่เคยบวช
มาจนรู้คาถาอาคม สามารถน าท าพิธีต่าง ๆ เกี่ยวกับศพได้ ตั้งแต่มัดตราสังข์เอาศพเข้าโลง ขอขมา   
ลาโทษ จนถึงข้ันเผาศพ แต่โดยรวมแล้วคนก็เรียกคนที่ท าหน้าที่จุดไฟเผาศพว่า คนเผาผี สมัยก่อนนั้น
ยังไม่มีเป็นตัวตนสามส้าง ส่วนใหญ่จะมีคนเผาหนึ่งคนหรือคนที่ญาติผู้ตายไหว้วานให้ช่วยเผาไหว้วาน 
กันท า และญาติ ๆ ก็อยู่นั่งคุย นั่งสูบยา กินเหล้า เฝูาศพจนกลายเป็นถ่านถึงจะแยกย้ายกันกลับบ้าน  

หน้าที่ของคนที่เป็นคนเผาผี ถึงแม้ว่าในยุคนี้จะไม่มีเป็นอาชีพที่เป็นหลักเป็นแหล่ง         
มีการสลับหน้าที่ไปมาระหว่างบุคคล เครือญาติ ผู้มีคาถา อาคมต่าง ๆ ผู้ที่คอยท าหน้าที่ในการ           
แต่งตัวศพ การมัดศพหรือการตราสัง  การเบิกโลง การตั้ งศพ การเตรียมรถส าหรับจูงศพ              
การปลงศพ ล้างหน้าศพ การเผาศพ การแปรรูป การเก็บอัฐิ ในการจัดงานศพท าหน้าที่ต่าง ๆ 
เกี่ยวกับศพ เพ่ือให้ศพได้รับการจัดการให้เรียบร้อยและถูกต้องตามประเพณีปฏิบัติ ดังค ากล่าว 

  
“...คนเผาผีไม่มีการสืบทอดตําแหน่งกันเป็นทางการหรอก มีแต่ 

ช่วย ๆ กัน เรื่องคาถา วิชาต่าง ๆ รึ เขาก็ดู ๆ ศึกษา จากหมอผีในหมู่บ้าน 
คนที่บวชจากพระ คนเล่นของ คนที่มีภูมิป๎ญญารักษาโรค ด้วยไสยศาสตร์ 
ทั้งขาว ทั้งดํา รู้วิธีการเบิกโลงและมัดตราสัง บางคนอาจจะเรียกว่า             
คนที่หากินกับผี มองว่าเป็นอาชีพที่ไม่ดี สกปรกแต่ในมุมมองของบางคน
มองว่าเป็นผู้ที่มีความรู้มีวิชาในการเผา เพราะถ้าไม่คนเผาผี ก็จะไม่มี         
คนเผาศพคนเผาผีจะมีวิธีการและคาถาอาคมเฉพาะด้าน สมัยก่อนน่ากลัว 
บางคนสักทั้งตัว ตัวดําปิดเด็กเห็นขลาด ร้องให้กันเทือน...”  

      (เทียบ, สัมภาษณ์เม่ือ 5 มีนาคม 2561) 
 

ด้วยอิทธิพลของยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงท าให้คนเผาผีที่โลดแล่นผ่านห้วงเวลาได้รับ
อิทธิพลจากสังคม ท าให้คนเผาผีถูกให้ความหมายอย่างหลากหลาย ตัวตนคนเผาผีจึงต้องปรับเปลี่ยน
ไปตามยุคสมัยที่ให้ความหมายอย่างแตกต่าง ในช่วงห้วงเวลานี้ คนเผาผี คือคนที่มีความรู้เกี่ยวกับ
พิธีกรรมความเชื่อ มีภูมิป๎ญญาในการการจัดการศพ โดยเฉพาะที่ท าหน้าที่เกี่ยวกับพิธีศพเพ่ือให้ศพ
ได้รับการจัดการให้เรียบร้อยและถูกต้องตามประเพณีปฏิบัติของท้องถิ่น ซึ่งจะขาดเสียไม่ ได้ใน                  
พิธีกรรมการตายและเชื่อและประจักษ์กันว่า คนเผาผี เป็นผู้ที่มีเวทมนต์คาถา หรือเครื่องราง         
ของขลัง ไว้ใช้งานและคุ้มภัย เช่น มีดหมอ (ผี) ผ้ายันต์ รอยสัก ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เมื่อถึงเวลามีคนตายก็ต้องมีคนมาเผาศพ จะปล่อยให้ศพเน่า

เปื่อยไม่ได้ คนเผาผีจะมีหน้าที่เกี่ยวกับการจัดการศพเมื่อตายไปแล้ว ตั้งแต่
อาบน้ําศพ มัดตราสัง กําหนดวิญญาณเตรียมของใช้ต่าง ๆ ที่ใช้เตรียมก่อน
เผาศพและหลังเผาศพ คนที่จะเป็นคนเผาผีได้ก็กล้าเสียสละ ไม่มีอคติกับ
ศพทุกศพ และต้องไม่มีของที่เสื่อมเสีย ต้องมีความศรัทธาในงานที่ทํา                 
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ในสายตาคนอื่นอาจจะมองว่าคนเผาผีเป็นคนไม่ดีแต่ท่ีจริงแล้วคนเผาผีเป็น
คนสําคัญมากในงานศพเพราะถ้าไม่มีคนเผาผีแล้วใครจะเป็นคนเผาศพ...” 

  (กฤษณา ชลกาล, สัมภาษณ์เมื่อ 9 มีนาคม 2561)     
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เขาป่า ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520-2539) 
 ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ          
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่ปุาเขา ชุมชนวัดพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช             
ในยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
 1. บริบทชุมชนพื้นที่เขาป่า (ช่วงปี พ.ศ. 2520-2539) 
 จากค าบอกเล่า พบว่า สภาพบริบทชุมชนบริเวณชุมชนวัดพรหมโลกช่วงปี พ.ศ. 2520 – 
2539 เป็นปุาไม้ ล้อมรอบไปด้วยสวนผลไม้ ด้านทิศเหนือ มีคลองนอกท่าไหลผ่านบริเวณรอบ ๆ        
วัดพรหมโลกจึงอุดมสมบูรณ์ไปด้วยสวนผลไม้ ชื่อเดิมเรียกว่า เหนือปากหลาม มาจากลักษณะที่ตั้งอยู่
ในเขตที่ราบสูง ต่อมาได้เปลี่ยนเป็น พรหมโลก ตามชื่อของผู้ปกครอง คือ ขุนพรหมโลก ชุมชน        
พรหมโลก มีคลองไหลผ่าน 2 สาย คือ คลองปลายอวนและคลองนอกท่า มีต้นก าเนิดน้ าจากเทือก 
เขาหลวง เทือกเขานครศรีธรรมราช อาชีพส่วนใหญ่จะท าสวนผลไม้ เช่น เงาะ ทุเรียน ลางสาด                
มะพร้าว อาชีพหลักท าสวนยางพารา มีร้านค้า มีรถใช้แต่จ านวนรถจะมีไม่กี่บ้านมีการสร้างถนน
คอนกรีตเข้ามาประมาณ ปี พ.ศ. 2531 มีไฟฟูาใช้มีความสะดวกมากขึ้นจะเห็นได้ว่ามีการค้าขาย                 
มีร้านค้าเกิดขึ้น ชุมชนมีสวัสดิการ องค์การบริหารส่วนต าบลพรหมโลกเข้ามาให้ความช่วยเหลือดูแล
ในเรื่องการเป็นอยู่ การปกครอง ระเบียบต่าง ๆ ที่ใช้ในชุมชน ปรับปรุงสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญ
เกิดขึ้น คือน้ าตกพรหมโลก ซึ่งได้มีการพัฒนาให้เป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญของอ าเภอพรหมคีรี 
บริเวณวัดพรหมโลกมีการพัฒนาขึ้น มีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลา มีการพัฒนาเป็นศูนย์การเรียนรู้
เกี่ยวกับการรักษางูกัด สถานที่ราชการประกอบด้วยอ าเภอพรหมคีรี โรงพยาบาลพรหมคีรี ประเพณี
ยึดถือกันมาแบบดั้งเดิม เช่น เดือนห้า เดือนสิบ ชักพระ ก็จะไปท ากิจกรรมกันที่วัดพรหมโลก                    
ดังค ากล่าว  
 

“...สมัยนี้มีความเจริญเข้ามายังพ้ืนที่ชุมชนแล้ว เพระว่าเริ่มแรก        
มีถนนตัดผ่าน ซึ่งเป็นถนนธรรมดา ดินแดง ก่อน พอมาช่วงปี 2531           
มีถนนสายหลักนครศรี  นบพิตํา ผ่านอําเภอพรหมคีรี  ซึ่งผ่านชุมชน         
พรหมโลกนี้  มี ไฟฟูา เข้ามา โทรทัศน์ทีวี  สิ่ ง อํานวยความสะดวก                  
ก็มา เครื่องหุงข้าวไฟฟูา พัดลมก็มี ร้านค้า ร้านรวงต่าง ๆ เริ่มมีขึ้น                
ในชุมชน มี อบต.ซึ่งเป็นหน่วยงานราชการ เข้ามาส่งเสริมการเป็นอยู่           
การเรียนรู้ของชุมชน วัดเองก็มีความเจริญมากมาย มีศาลา กุฏิ มีการสร้าง
เ ม รุ ไ ว้ เ พ่ื อ เ ผ า ศพ  มี แห ล่ ง เ รี ย น รู้ แ ล ะ เ ป็ น ส ถ า นที่ รั กษ า งู กั ด                 
ด้วยภูมิป๎ญญาสมุนไพร...”  

(บุญช่วย ชลกาล, สัมภาษณ์เมื่อ15 มกราคม 2561) 
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  อย่างไรก็ตามพ้ืนที่ชุมชนดังกล่าวก็ยังมีปุาไม้ มีการเพาะปลูกผลไม้ มีการท าเกษตรกรรม                    
เป็นรูปแบบมากขึ้น มีการปลูกพืชเชิงเดี่ยวตามการส่งเสริมของรัฐบาล โดยเฉพาะผลไม้และยางพารา                   
การด ารงชีวิตของผู้คนได้เปลี่ยนแปลงไปจากก่อนมาก มีบ้างที่มีการท าการเกษตรแบบผสมผสาน        
มีร้านค้าเกิดขึ้น มีการสร้างที่อยู่อาศัยที่ค่อนข้างมีความเจริญขึ้น แต่วิถีชีวิตของคนยังคงแบบเรียบง่าย
เหมือนก่อน การท าสวนยางพาราเป็นอาชีพหลัก เน้นการท าเกษตร ในช่วงเดือนเมษายนจะเป็นช่วง
ปิดกรีด ช่วงเดือนพฤษภาคมจะเป็นช่วงผลไม้เริ่มออกผลผลิต จึงท าให้ชาวบ้านมีการเป็นอยู่ที่ดีขึ้น 
เนื่องจากราคารับซื้อค่อนข้างสูงมีบางช่วงระยะที่ราคายางพาราตกต่ าแต่ชาวชุมชนก็พอมีพอใช้อยู่ไม่
ถึงกับต้องล าบาก อดยาก มีความเป็นอยู่ที่ดีขึ้น ถนนหนทางสะดวกสบาย ชาวบ้านจะใช้ชีวิตแบบ               
พ่ึงพาอาศัยกัน มีข้าวของอุปโภคบริโภคยังคงมีการเอามาแลกเปลี่ยนกัน อยู่กันแบบพ่ีน้อง ยามว่างจะ
มานั่งปรึกษาหารือกัน ถึงช่วงเทศกาลประเพณีวัฒนธรรมงานต่าง ๆ จะมาร่วมกันท ากิจกรรมที่บ้าน 
พร้อมหน้าพร้อมตากัน ประเพณีที่ส าคัญ ประกอบด้วยประเพณีเดือนสิบ ประเพณีชักพระ ประเพณี
สงกรานต์ จะมารวมกลุ่มกันท าอาหาร ท าขนมไปวัด แทงต้ม หรือข้าวเหนียวต้ม มีความสามัคคีกัน 
อีกอย่างชาวบ้านกับวัดมีความเกี่ยวพันธ์กันเนื่องจากวัดเป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวบ้าน อยู่กันแบบ
เครือญาติแบบพ่ีน้อง ปรองดองสามัคคีกัน วัดพรหมโลกเป็นจุดรวมกลุ่มกันในหลาย ๆ โอกาส             
สะท้อนจากค าพูด 

 
“...หมู่บ้านเรามีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตการทําเกษตรมากขึ้น 

เพราะว่าข่าวสารที่รัฐบาลผ่านผู้นําชุมชน วิทยุ โทรทัศน์ รับรู้ข่าวสาร
รัฐบาลส่งเสริมการปลูกยางพารา พ่อค้าต้องการผลไม้ เงาะ ทุเรียน มังคุด 
ชาวบ้านเราเลยไม่ค่อยทําสวนแบบเก่าที่พึงพาธรรมชาติ แต่ทําเป็นสวน ๆ 
สวนยางก็ยางไป 20-30 ไร่ สวนมังคุด สวนทุเรียน 10-20 ไร่ ใช้ปุ฻ยเคมี 
เร่งดอกผล มีบางครั้งที่ ถูกพายุ ราคาตกต่ํา จนขาดทุน แต่ก็มีอีกหลายคน
ที่ยังคงหากินอยู่กับปุา ธรรมชาติ หาหน่อไม้ สัตว์ปุามาขายประทังชีวิต...”  

(พัฒน์ พลโทคง, สัมภาษณ์เมื่อ 15 มกราคม 2561) 
 

  บริเวณวัดพรหมโลก มีการสร้างรั้วล้อมรอบ มีถนน มีไฟฟูาเข้ามาในบางส่วน ซึ่งการ
ติดตั้งไฟฟูาเป็นไปด้วยความล าบาก เนื่องจากพ้ืนที่ในหมู่บ้านมีต้นไม้และเป็นพ้ืนที่ เนินสูงมาก 
โรงเรียนจะอยู่ในวัดตั้งเป็นศูนย์เด็กเล็ก ถนนหนทางเป็นถนนดินแดงตั้งแต่ปี 2533 มีถนนคอนกรีต                
มีไฟฟูาเข้าถึงแต่ค่อนข้างแคบ การท ามาหากินดีขึ้นมีตลาด มีร้านค้า มีการปลูกพืชผักสวนครัว                    
เลี้ยงสัตว์ ไว้กินเอง กินอยู่แบบพอเพียง ที่เหลือก็จะแบ่งให้ชาวบ้าน เพราะจะแบ่งป๎นแลกเปลี่ยนกัน 
ใครมีอะไรก็จะมาแบ่งกันกิน ในการท าอาหารก็จะก่อไม้ฟืนท าไฟ หรือบางบ้านใช้แก๊สในการหุงอาหาร            
ใช้ตะเกียงในการให้แสงสว่าง จะปลูกผักไปขายที่ตลาดซื้อของก็ต้องเดินไปตลาดนอกท่า ในช่วงฝนตก
หนักเกิดน้ าท่วมช่วงปี 2531 ในช่วงน้ าท่วมค่อนข้างล าบากต้องย้ายที่อยู่จากหมู่ 1 มาอยู่หมู่ 2                  
การกินการอยู่ก็ล าบาก วัฒนธรรมก็ยึดถือแบบดั้งเดิม สืบทอดกันมา จะไปร่วมกิจกรรมกันในวัดพรหม
โลก มีการช่วยเหลือจากหน่วยราชการส่วนต าบลพรหมโลกเข้ามาช่วยเหลือในเรื่องสวัสดิการและ           
ในเรื่องของการเป็นอยู่การด ารงชีวิต ชาวบ้านจะอยู่กันแบบร่วมมือร่วมใจกัน มีงานมีการก็จะมา
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ช่วยกัน การประชาสัมพันธ์ข่าวสารก็ไม่ค่อยชัดเจน ส่วนมากจะประสานกันปากต่อปากใครรู้อะไรก็จะ
มาบอกกล่าวกัน เพราะไม่มีเสียงตามสาย ถือว่าวัดเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน ดังค ากล่าว 

 
“...ใช้ชีวิตในการทําสวนผลไม้ ทํานา หว่านกล้าไว้กิน ในการทํานา 

แต่ในช่วงฤดูเกี่ยวข้าว ชาวบ้านก็จะมาช่วยกันเก็บ เวลาว่าง ๆ ก็จะทํา  
ขนมขาย ส่วนใหญ่จะเป็นขนมชั้น ขนมกวน ไม่มีแก๊สก็ใช้ไม้ฟืนมาก่อไฟ   
ในการทําอาหาร บ้านเรือนก็มีไม่กี่หลัง เวลาจะซักผ้าก็จะหาบไปซักที่ห้วย
เนื่องจากไฟฟูายังไม่ทั่วถึงเพราะบ้านอยู่ไกลจากถนนใหญ่ ไฟฟูาจะเข้าถึง
ในปี 2534 ทําให้ชีวิตการเป็นอยู่ดีขึ้น มีสถานที่ท่องเที่ยว มีศูนย์การเรียนรู้
เกิดขึ้นทําให้ลูกหลานได้เรียนหนังสือ มีความรู้มากขึ้น ชาวบ้าน ชาวบ้าน    
มีความรักความปรองดอง ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน จะทํากิจกรรมในบริเวณ
วัดพรหมโลกซึ่งเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน...  

   (ล าดวน ทิพย์เสพา, สัมภาษณ์เมื่อ 16 มกราคม 2561)  
 
  ในช่วงปี พ.ศ. 2520 – 2539 ชาวชุมชนพรมโลก มีการสร้างบ้านเรือนมากขึ้น            

มีการประกอบอาชีพค้าขายมากขึ้น บางส่วนก็ได้ท างานราชการ การด ารงชีวิตค่อนข้างดีขึ้นมาก            
มีถนนคอนกรีตเข้าถึงบางบ้านมีบ่อน้ าใช้อุดมสมบูรณ์ มีศูนย์การเรียนรู้ขึ้น คือ โรงเรียนวัดพรหมโลก 
โรงพยาบาลพรหมคีรี อ าเภอพรหมคีรี มีกองทุนสวัสดิการ มีสถานีอนามัยประจ าต าบลเพ่ือรักษา
ผู้ปุวยในชาวบ้านอยู่กันแบบช่วยเหลือจะไปร่วมกิจกรรมกันในวัดพรหมโลก มีการช่วยเหลือจาก 
หน่วยราชการส่วนต าบลพรหมโลกเข้ามาช่วยเหลือ  

 
 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่เขาป่า   
 ส าหรับชาวชุมชนพรหมโลกนั้นเรื่องเกี่ยวข้องกับศพมีค่านิยมว่าจะต้องได้รับการจัดการที่
ถูกต้องตามประเพณีจากผู้ที่มีความรู้ความสามารถในพิธีกรรม เพราะเชื่อว่าถ้าท าไม่ถูกต้องแล้ว         
จะส่งผลกระทบในทางร้ายต่อบุคคลในครอบครัวที่ยังอยู่และต่อวิญญาณของผู้ตาย ส าหรับการจัดการ
ศพของชุมชนพรมโลกในช่วงดังกล่าวมีการเผาแบบสามส้าง และการเผาที่ฌาปนสถาน (เมรุเผาศพ) 
กล่าวคือ ในปี พ.ศ. 2520 มีรูปแบบการเผาศพแบบสามส้าง มีการตั้งศพที่บ้านเป็นส่วนใหญ่ และ
ชาวบ้านจะช่วยหาบหาบกันมาที่ปุาช้าเผาศพ ช่วยกันสร้างสามส้าง หาไม้มาสุมท าการเผาศพ                 
การบ าเพ็ญกุศลศพจะหาหมอที่มีความรู้ความสามารถในการท าพิธีศพ ตั้งแต่การอาบน้ าศพ การแต่ง
กายศพ การปลงผมศพ การมัดตราสัง น าศพใส่โลงการจัดตั้งศาลาเพียงตา การตั้งข้าวบอก การบอก
กล่าวเจ้าเปลว (ยายกะลี ตากะลา) จนเผา  

  กระทั่งในช่วง ปี พ.ศ. 2531 ทางวัดพรหมโลก มีการสร้างเมรุไว้ส าหรับเผาศพแบบถาวร                         
เป็นฌาปนสถาน ซึ่งมีลักษณะทรงกุฎา ทรงปราสาทยอดแหลม ที่ปลูกสร้างขึ้นเป็นอาคารคอนกรีต
ถาวร มีลักษณะรูปทรงส่วนประกอบ 2 ส่วน คือ ส่วนแรกเป็นอาคารยอดแหลม เป็นที่ตั้งศพก่อนเผา 
ส่วนนี้จะมีบันไดขึ้นลงเพื่อประกอบพิธีกรรมในขั้นตอนต่าง ๆ ส่วนที่สองเป็นส่วนของเตาเผาที่มีท่อสูง
ก่อด้วยอิฐทนไฟ เมื่อเผาศพควันจะลอยขึ้นสู่ปลายท่อหายไปในอากาศ 
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  การประดับตกแต่งเมรุโดยทั่วไป เป็นลายปูนป๎้นตามแบบศิลปะของสถาป๎ตยกรรมไทย
โดยทั่วไป คือ ในส่วนของหลังคาประกอบด้วยลายปูนป๎้นทรงรวงผึ้ง ลายประจ ายามก้ามปู และ         
ลายกระจัง ส าหรับการประดับตกแต่งในส่วนอ่ืน ๆ เช่น การประดับดอกไม้สด หรือการประดับไฟ     
เป็นเรื่องของเจ้าภาพที่จะกระท าให้สวยงาม หลากหลาย มุ่งให้ดีเลิศที่สุดส าหรับผู้ตาย ตามสภาพ
ฐานะของแต่ละเจ้าภาพและสังคม หากศพเป็นบุคคลส าคัญของสังคมหรือศพพระเถระที่ส าคัญ ๆ 
ในทางพระพุทธศาสนา ก็จะมีการตกแต่งหลากหลายเนื่องจากมีแขกผู้มี เกียรติมาร่วมงาน               
อย่างมากมาย สิ่งเหล่านี้นับเป็นพัฒนาการการเผาศพควบคู่กับการพัฒนาความเจริญของสังคมไปด้วย
การเผาศพด้วยเมรุแบบถาวรที่วัดโดยทั่วไปเป็นการพัฒนาสภาพของสังคมเกี่ยวกับการเผาศพ               
โดยที่ไม่ต้องน าศพไปเผาตามปุาช้า หรือตามหัวไร่ปลายนาเหมือนแต่ก่อน เพราะสภาพสังคม
เศรษฐกิจ ที่เปลี่ยนแปลงไป ปุาช้าก็หมดไป ฟืนก็หายาก ผืนดินรกร้างว่างเปล่าตามหัวไร่ปลายนา            
ก็ถูกแบ่งป๎นมีคนอยู่อาศัยมากขึ้น จึงไม่เอ้ือต่อการประกอบพิธีกรรมเผาศพเหมือนในอดีต ดังค ากล่าว 
    

“.. . เข้าใจว่าเมรุ เผาศพ ค่อย ๆ แพร่ เข้าไปอยู่ ในวัดสําคัญ ๆ           
ในกรุงเทพฯ ช่วง พ.ศ. 2500 หรือก่อนนั้นไม่นานนัก พอหลังจากปี           
พ.ศ. 2500 ที่มีการพัฒนาประเทศด้านพ้ืนฐาน พิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ลดลง 
ชนชั้นกลางมีบทบาทสูงขึ้น  จึ งต้องการเผาศพบรรพบุรุษบนเมรุ              
แบบเจ้านายและชนชั้นสูง เลยยกเอาเมรุเจ้านายเป็นแบบสร้างเลียนแบบ
ไว้ตามวัดสําคัญ ๆ นานเข้าก็กระจายไปวัดราษฎรเล็ก ๆ ตามชานเมือง 
บ้านเราเป็นบ้านชนบทในปุาเขา ชาวบ้านก็เผาตามรูปแบบเดิม แต่พอ
ความเจริญมากขึ้น มีถนนหนทาง ไฟฟูา เป็นชุมชน คนมาอยู่มากขึ้น           
ก็มีการสร้างเมรุขึ้นมาไว้เผาศพเหมือนที่ อ่ืน ๆ สะดวก ไม่อุจาดตา           
ควันไม่ เป็นมลพิษแรง ส่ วนเมรุ  นั้น  น่ าจะมากจากคติความเชื่ อ               
ของชาวฮินดู ที่เชื่อว่าเขาพระสุเมรุเป็นสรรค์เป็นที่อยู่เหล่าเทพเทวดา             
เขาพระสุเมรุเป็นศูนย์กลางแห่งจักรวาล...” 

  (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 16 มกราคม 2561) 
 

ส าหรับการจัดการศพในช่วงนี้  เมื่อมีการตายเกิดขึ้นจึงมีการจัดการเกี่ยวกับผู้ตาย           
เพ่ือปูองกันอันตรายของผีผู้ตายตามความเชื่อในสมัยก่อน และเป็นการแสดงความรักความนับถือ       
แก่ผู้ตาย เริ่มต้นจากการอาบน้ าศพ เป็นพิธีขั้นต้นที่ปฏิบัติต่อศพ เพ่ือชะล้างเชื้อโรคและสิ่งสกปรก
ออกจากศพ และมีความเชื่อว่าการอาบน้ าศพจะท าให้ผู้ตายไปสู่ โลกใหม่อย่างบริสุทธิ์  และ                      
เป็นการกระท าท่ีให้ลูกหลานได้แสดงออกถึงความรักความกตัญํูต่อผู้ตาย สะท้อนจากค าสัมภาษณ ์

 
“....การแต่งตัวศพให้ศพนั้นเมื่อทําพิธีอาบน้ําศพเรียบร้อย แล้วก็จะ

มีการหวีผม ทาแปูง ประพรมน้ําหอมให้กับผู้ตาย โดยมิวิธีการหวีผมคือ 
ต้องหวี 3 ครั้ง บางคนก็ว่าต้องหวี 2 ซีก คือ ข้างหน้าและข้างหลัง เชื่อว่า
หวีครึ่งหนึ่งสําหรับคนตาย ส่วนอีกครึ่งหนึ่งสําหรับคนเกิด สอนให้นึกถึง
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การกระทําทั้งในอดีตตั้งแต่เกิดจนตาย เมื่อหวีเสร็จเรียบร้อยต้องหักหวี
เป็น 2 ส่วน และจึงนําไปทิ้งมีความหมายถึงความไม่แน่นอนของชีวิต          
ต้องพบเจอกับการตายเป็นเรื่องธรรมดา จากนั้นก็ทํา การนุ่งผ้าให้ศพ           
โดยใช้ผ้าขาวม้า 2 ชั้น ชั้นในเอาชายพกไว้ข้างหลัง ชั้นนอกเอาชายพกไว้
ข้างหน้า เสื้อใส่กระดุมกลับหลัง แล้วห่มผ้าเฉวียงบ่า ซึ่งปริศนาธรรม         
ของการนุ่งผ้า 2 ครั้งคือ ครั้งแรกแสดงถึงการตาย ครั้งที่สองแสดงถึง           
การเกิด สอนให้เห็นถึงชีวิตที่มีการเกิดและตายเป็นของคู่กัน...”  

(เพียน ถาวรมาศ, สัมภาษณ์เมื่อ 23 มกราคม 2561) 
 
  การรดน้ าศพ หลังจากอาบน้ าศพและแต่งตัวให้ศพเสร็จเรียบร้อยแล้ว โดยใช้น้ าอบหอม
รดบริเวณฝุามือด้านขวาของผู้ตาย โดยมีวัตถุประสงค์คือ เป็นการขอขมาศพและปริศนาธรรมว่า   
“คนตายแล้วถึงใครจะเอาน้ าอบน้ าหอมมาชุบสักเท่าไร ก็ไม่กลับมาฟ้ืนขึ้นได้ เป็นทางให้สังเวชสลดใจ
กันความประมาทมัวเมาในชีวิต  
 การตราสัง หลังจากการรดน้ าศพก็จะเป็นพิธีห่อและมัดศพหรือการตราสัง โดยมี         
ธรรมเนียมที่ท ากันมาตั้งแต่อดีต นั้นคือการเอาเงินหรือหมากพลูใส่ในปากศพ โดยมีความเชื่อว่า        
เป็นการมอบให้ผู้ตายเป็นค่าเดินทางไปสวรรค์ อีกทั้งสอนให้คนใช้เงินอย่างมีประโยชน์และมีสติ 
หลังจากนั้นก็น าเอาขี้ผึ้งปิดตาปิดปากศพ เพ่ือปูองกันความน่าเกลียดน่ากลัวของสภาพศพ และ        
แฝงหลักค าสอนไว้ให้คนเรารู้จักส ารวม หลังจากนั้นจึงท าการตราสัง โดยการมัดศพเป็นเปลาะ          
3 เปลาะ คือ คอ มือ เท้า ซึ่งแฝงปริศนาธรรมเกี่ยวกับการผูกมัดตราสังใน 3 ต าแหน่งนี้ว่า ห่วงคอ
หมายถึงห่วงของลูก ห่วงที่มือหมายถึงห่วงทรัพย์สมบัติ ห่วงที่เท้าหมายถึงห่วงภรรยาทั้ง 3 ห่วงนี้
แสดงให้เห็นถึงตัณหาของ มนุษย์ เมื่อท าการมัดศพเรียบร้อยแล้วใช้ผ้าขาวห่อแล้วมัดด้วยด้ายดิบ  
  การเบิกโลง เป็นหน้าที่ของคนเผาผี โดยเริ่มจากน าน้ ามนต์พรมที่โลงศพ จุด เทียน           
8 เล่มป๎กติดไว้ที่ปากโลงวางอาหารเครื่องเซ่นไหว้ 8 กระทงระหว่างช่องที่จุดเทียนไว้ แล้วใช้มีดสับลง
ที่ฝาของโลง 3 ครั้ง ในต าแหน่งกลางโลงและสลับซ้ายขวา เพ่ือเป็นการสื่อสารกับผู้ตายว่า ศีรษะ         
อยู่ทางนี้ หลังจากนั้นน าเครื่องเซ่นทั้งหมดใส่ลงในโลง เป็นอันเสร็จพิธีเบิกโลง น าศพพร้อมกับ             
ของใช้ต่าง ๆ เช่น เงิน หมอน ผ้าห่ม หรืออาจจะมีสิ่งของที่ลูก ๆ หลาน ๆ ใส่ไปให้ แล้วปิดฝาโลง         
ตั้งโลงหันหัวไปทางทิศตะวันตก ซึ่งตามคติความเชื่อทางพุทธศาสนาเชื่อว่าการนอนหันหัวไปทางทิศ
ตะวันตกเป็นทิศของคนตาย ทิศตะวันออกเป็นทิศของคนเป็น โดยแฝงหลักธรรมค าสอนไว้ว่า             
การตายคือการเสื่อมและสลายหายไปเหมือนเช่นเดียวกับพระอาทิตย์ที่ตกโดยมีการจัดดอกไม้ตกแต่ง
บนโลง และบริเวณหน้าโลง และหน้าฉากรูปถ่ายให้มีความสวยงาม ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ก่อนจะที่จะมีการนําศพเข้าโลงนั้น พอชําระศพเสร็จ แต่งตัว  
หวีผมประแปูงให้ศพ ถ้าเป็นข้าราชการก็จะแต่งชุดข้าราชการให้ศพ         
ตามยศ ตําแหน่งก่อนตาย ขอขมาศพ คนนําก็จะเป็นหมอ ผู้อาวุโสประจํา
หมู่บ้าน หรือบางทีก็จะนิมนต์พระไปนําให้ลูกหลานขอขมา จะมีการรดน้ํา
ศพ มัดตราสัง ทําการซื้อหน่วยไม้ (โลง) เอาเหรียญหรือเงินใส่ไปโลง         
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เอาของที่คนตายชอบใส่ไป เพ่ือได้ใช้ในชาติหน้า เจ้าภาพ ลูกหลาน          
ก็จะเตรียมพ้ืนที่สําหรับไว้สวดศพ ตัดแต่งกิ่งไม้ เพ่ือวางเต็นท์ ถ้ามีศาล
พระภูมิที่บ้านก็จะนําเอาผ้าขาวมาคลุมไว้ และถ้าเป็นฤดูฝน เพ่ือปูองกัน
ไม่ให้ฝนตก ก็จะนําชุดของคนตายมาแขวนไว้ที่สูง เพราะมีความเชื่อว่ า          
จะช่วยไม่ให้ฝนตกไม่ลําบากคนที่มางานและเจ้าภาพจัดงาน...” 

(เชื่อง พันธุรัตน์, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

  ในส่วนของหน้าโลงศพก็จะมีการจุดธูป ตะเกียงตามไฟ เป็นการจุดตะเกียงทางศีรษะ
ของศพตลอดเวลา โดยเชื่อว่าเป็นการจุดไว้แทนไฟธาตุของผู้ตาย แฝงหลักธรรมไว้ว่าให้คนเรา         
มีป๎ญญา เพราะป๎ญญาเป็นแสงสว่างที่ท าให้เกิดความสุข เมื่อตั้งศพตามไฟศพเรียบร้อยแล้วก็ท าการ
สวดมาติกา ซึ่งเป็นการสวดศพในวัน สิ้นลมหายใจ เมื่อสวดจบแล้วเจ้าภาพจะถวายเครื่องไทยธรรม
เป็นอันเสร็จพิธี ดังค ากล่าว 
 

“...จะมีคนหรือลูกหลานคอยดูแลไม่ให้เกียงดับคอยเติมน้ํามัน          
อยู่เรื่อย ๆ ในขณะเดียวกันก็จะมีการดูไม่ใช้ธูปดับโดยเด็ดขาด เพราะ          
เชื่อว่าหากธูปดับจะเกิดสิ่งไม่ดีตามมาได้ บางทีก็จะมีเจ้าภาพเฝูากันเอง 
นอนหน้าโลงศพ หรือเฝูาศพ เล่นการไพ่ เล่นอะไรที่มันเพลิดเพลิน            
การดูหนังตะลุง เพลงบอก มโนราห์ ให้ความบันเทิงและดูแลศพไปในตัว 
ซึ่งบางทีการแสดงนี้ เจ้าภาพอาจออกปาก (ขอร้อง)  มา หรือคิดเงิน           
หากคณะที่มีชื่อเสียงก็จะมีค่าตอบแทนการแสดงครั้ งละ  3,000 -                
4,000 บาท...” 
     (รัชนี บ ารุงกาล, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561) 

 
  ส าหรับการตั้งศพบ าเพ็ญกุศล จัดขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์เพ่ืออุทิศส่วนบุญส่วนกุศล            
ให้กับผู้ตาย ญาติพ่ีน้องและบุคคลใกล้ชิดได้ร่วมแสดงความรัก และความกตัญํูแก่ผู้ตาย ที่ส าคัญ   
กว่านั้นคือ เป็นการยืดระยะเวลาปลอบประโลมจิตใจให้กับญาติมิตรของผู้ตายก่อนที่จะฌาปนกิจ  
เพ่ือท าใจยอมรับความจริงจากการสูญเสีย การตั้งศพบ าเพ็ญกุศล อาจตั้งศพไว้ที่บ้านหรือที่วัด          
ขึ้นอยู่กับความสะดวกและความต้องการของญาติผู้ตายซึ่งระยะเวลาในการตั้งศพนั้นขึ้นอยู่กับฐานะ
ทางครอบครัวและสถานภาพทางสังคมของผู้ตายโดยจะมีการนิมนต์พระสงฆ์มาสวดพระอภิธรรม  
การสวดศพหรือการสวดพระอภิธรรม มีวัตถุประสงค์เพ่ือให้บุคคลที่ยังมีชีวิตอยู่เบื้องหลัง ได้ฟ๎งและ 
ได้พิจารณามรณสติกรรมฐาน คือให้ผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ได้ระลึกถึงความตายเข้าใจความตายว่าเป็นเรื่อง
ธรรมดาที่ทุกคนต้องเผชิญ เข้าใจถึงความไม่เที่ยงสังขาร อีกทั้งเป็นการปลอบประโลมเพ่ือให้ยอมรับ
ความจริง เมื่อสวดพระอภิธรรมเรียบร้อยแล้วก็จะท าการถวายเครื่องไทยธรรมเป็นอันเสร็จพิธี  
สะท้อนได้จากค าสัมภาษณ์ 
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“....ยุคนี้ส่วนใหญ่ยังทําการไว้ศพที่บ้าน เนื่องจากสะดวก มีการเช่า
เต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง ซื้อโลงสําเร็จรูปจากร้านค้า มีการตกแต่งโลงศพ         
ให้ดูสวยงาม เพื่อเป็นการให้เกียรติแก่ศพ ตามแต่ญาติจะมีกําลัง ขึ้นอยู่กับ
เจ้าภาพว่ามีฐานะแค่ไหน ยังไง มีร้านดอกไม้ติดต่อทําพวงหรีด ทําดอกไม้
ให้ทุกอย่างตามท่ีเจ้าภาพสั่ง มีรูปติดหน้าโลงศพ มีการตั้งโต๊ะหมู่บูชา เตียง
สําหรับพระสวด บนบ้าน หรือนอกบ้านตามที่จะสะดวก มีการนิมนต์พระ
มาสวด 4 รูป บางงานถ้างานใหญ่ก็จะมีพระมาเทศน์ ส่วนใหญ่จะเป็น          
การเทศน์คืนสุดท้าย มีเจ้าภาพจองคิดสวด ส่วนใหญ่จะมีผู้หลักผู้ใหญ่ 
ข้าราชการ ผู้ใหญ่กํานัน ส.ส.  นักการเมืองที่ชาวบ้านเคารพนับถือ           
มาเป็นเจ้าภาพ มีการจัดซองใส่เงินถวายพระ เพราะเชื่อว่า เงินที่ถวาย
ทําบุญไปนั้นคนตายจะได้รับไปใช้ในภพหน้า คนที่มาร่วมงานศพ            
ก็จะเตรียมซองใส่เงินเพ่ือสมทบทุนค่ากับข้าว ค่าพระสวด จัดงานใช้จ่าย     
ในการจัดงานต่าง ๆ เพราะสมัยนี้ไม่มีการร่วมแรง ร่วมใจกันมาช่วย           
เอาความสะดวกทั้งของเจ้าภาพเอง และของคนที่มางานเพราะส่วนใหญ่
ทํางานกันเลยไม่ค่อยมีเวลามาช่วยงานศพ กลายเป็นช่วยเหลือให้เงิน         
เพ่ือใช้จ่ายค่าจ้างต่าง ๆ ในงานศพ...” 

(กรดชวรรณ กาญจนดิษฐ์, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

  การตั้งบ าเพ็ญกุศลศพอาจจะไว้ที่วัดหรือที่บ้าน ขึ้นอยู่กับความสะดวกของเจ้าภาพหรือ
อาจจะไว้ที่วัดเนื่องจากบริเวณบ้านไม่เอ้ืออ านวยความสะดวก มีการจัดงานบอกแขก การเลี้ยงอาหาร
และเครื่องดื่ม และมีเครื่องเสียง ส าหรับท าพิธีสวด กรณีท าศพที่บ้านก็จะนิมนต์พระมาเทศน์          
หากมีการน าศพมาท าพิธีที่วัด จะมีศาลาธรรม และพ้ืนที่ในการจัดตั้งศพและเครื่องครัวพร้อม            
ส าหรับการจัดงานศพ รวมถึงโต๊ะ เก้าอ้ี ในการรับแขกและโต๊ะหมู่บูชาไว้ให้ ชุมชนเข้ามามีบทบาท        
ในการร่วมมือร่วมใจกัน จะมีกลุ่มแม่บ้านมาช่วยกันท าอาหารในการเ ลี้ยงแขกผู้มาร่วมงาน             
มีการประกอบอาหาร มีการเลี้ยงแขกผู้มาร่วมงาน ผู้เข้าร่วมงานศพอาจจะเป็นคนในชุมชน หรือ          
ผู้ที่มีหน้ามีตาในสังคม อาจจะเชิญข้าราชการในสังคมบางท่านมาร่วมพิธีกุศลศพ  
  การตั้งศพบ าเพ็ญกุศลศพนั้นส่วนใหญ่จะไว้ 7 วันแล้วแต่หากศพที่ตายไม่ดี ตายโหง      
ก็จะน้อยวัน 3 วัน 5 วัน ศพที่ตกน้ าจมน้ าก็จะไว้ศพระยะเวลาไม่นาน เกรงว่าจะเน่าเปื่อยเร็ว            
เพราะมีน้ าอยู่มาก เจ้าภาพก็จะไว้ศพไม่นาน การตกแต่งโลงศพเป็นไปตามฐานะของเจ้าภาพ       
บางงานที่มีฐานะดีมีดอกไม้ประดับประดา สวยงาม โลง ไม้สักอย่างดี โลงทอง หากเป็นศพ               
ของคนธรรมดาเจ้าภาพฐานะปานกลางก็จะใส่บรรจุโลงศพธรรมใช้ไม้กระดานอัด ซึ่งจะสะดวก           
ต่อการยกศพ เคลื่อนย้ายและในเวลาการเผาจะไม่ยุ่งยากส าหรับเจ้าภาพและคนเผา ดังค ากล่าว 
 

“...ถ้าคนมีฐานะจะจ้างร้านดอกไม้ทาประดับประดาหลายรูปแบบ
แล้วแต่เขาต้องการ ศพธรรมดาก็มีการตั้งประดับประดาบ้างก็ไม่มากมาย
นัก เอาพอเหมาะสม ถ้าเป็นงานคนมีชื่อเสียง คนมีฐานะ ข้าราชการ          
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ชั้นผู้ใหญ่ก็จะมีพวงหรีดมาจากต่าง ๆ นานา ลูกหลาน นักการเมือง 
ข้าราชการ เพ่ือนฝูงมากมาย เป็นเป็นการเชิดชูผู้ตายไว้อาลัย และ         
ให้เกียรติเจ้าภาพ พวงหรีดก็ถือว่าสําคัญเพราะจะบ่งบอกถึงว่างานศพนี้
ใหญ่ไม่ใหญ่ของคนพอได้ (ร่ํารวย มั่ งคั่ ง ) หรือศพของคนธรรมดา             
คนจนคนทั่วไป...” 

 (ธัญลักษณ์ งานดี, สัมภาษณ์เมื่อ 16 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

  การฌาปนกิจศพ (วันเผา) ถือเป็นพิธีกรรมสุดท้ายของศพ โดยพิธีและขั้นตอนต่าง ๆ          
ในวันฌาปนกิจศพนั้นล้วนแสดงออกถึงการท าหน้าที่ครั้งสุดท้ายของญาติพ่ีน้องและการส่งผู้ตาย           
ไปสู่โลกหน้าอย่างดีที่สุด โดยตามความเชื่อในสมัยโบราณนั้นก าหนดวันห้ามเผาไว้คือ วันพฤหัสบดี  
วันศุกร์ และวันพระ แต่ในป๎จจุบันความเชื่อดังกล่าวได้คลายลงมาก วันเผาศพจึงขึ้นอยู่กับ          
ความสะดวกและความต้องการของเจ้าภาพตามความเหมาะสมและความจ าเป็น พิธีการเผาศพ          
ของชาวไทยพุทธส่วนใหญ่มีพิธีปฏิบัติที่คล้ายคลึงกันแต่อาจมีความแตกต่างกันบ้าง เล็กน้อย            
ตามวัฒนธรรมในท้องถิ่น โดยประกอบด้วยขั้นตอนต่าง ๆ ดังนี้ 
  การเคลื่อนศพไปสู่ พ้ืนที่ฌาปนกิจ หากตั้งศพบ าเพ็ญกุศล ที่บ้าน ก่อนจะยกศพ           
ออกจากบ้านเพื่อน าไปฌาปนกิจนั้น ต้องนิมนต์พระสงฆ์มาสวดให้บุญกับ ผู้ตายเสียก่อน แล้วจึงน าศพ
เคลื่อนออกจากบ้านไปสู่ฌาปนกิจโดยมีพระสงฆ์และสามเณรอยู่หน้าขบวนจูงศพ พิธีก่อนฌาปนกิจ 
เมื่อศพถึงฌาปนกิจเรียบร้อยแล้วน าศพไปไว้บนศาลาหรือ พ้ืนที่ตั้งศพ เพ่ือท า พิธีก่อนฌาปนกิจ         
โดยป๎จจุบันจะเริ่มจากพิธีอ่านประวัติและคุณงามความดีของ ผู้ตายและยืนไว้อาลัยเพ่ือเป็นการระลึก
ถึงผู้ตาย ต่อจากนั้นก็ท าพิธีสวดมาติกาบังสุกุลและถวายป๎จจัยไทยธรรม ต่อด้วยการทอดผ้าบังสุกุล  
ซึ่งเป็นล าดับสุดท้าย โดยเรียงล าดับการทอดผ้าบังสุกุล จากประธานในพิธีจนถึงผู้มาร่วมงาน                
เมื่อทอดผ้าบังสุกุลเสร็จคนเผาผีก็จะยกโลงลงมาเปิดฝา ตัดเชือกตราสังและผ้าที่ห่อศพออก และ         
คว่ าหน้าศพเพ่ือไม่ให้ศพลุกขึ้นนั่งในขณะเผา ต่อจากนั้นจึง ยกศพหามเวียนรอบเชิงตะกอนหรือ         
ที่ เผา 3 รอบ โดยเวียนจากทางซ้ายไปขวา มีญาติ พ่ีน้องผู้ตายถือดอกไม้จันทน์เดินตามไป              
ซึ่งแฝงปริศนาธรรมไว้ว่า ชีวิตมนุษย์วนเวียนอยู่กับเหตุ 3 อย่าง ได้แก่ กิเลส กรรม วิบาก ไม่มีที่สิ้นสุด 
การเดินเวียนซ้ายมีความหมายถึงการเดินสวนเหตุทั้ง 3 เพ่ือ น าไปสู่การหลุดพ้น เมื่อเวียนครบ 3 รอบ 
น าโลงศพวางบนเชิงตะกอน ถ้าในป๎จจุบันก็จะวางศพหน้าพ้ืนที่ เตาเผาก่อน ต่อมาเจ้าภาพ              
จะท้ิงสตางค์ 32 เหรียญ โดยมีความเชื่อว่าเป็นการเช่าที่อยู่ให้กับผู้ตายในโลกหน้า แฝงปริศนาธรรมไว้
ว่า สตางค์ 32 เหรียญ เปรียบเช่นอวัยวะ 32 ประการของ มนุษย์ เมื่อตายไปร่างกายย่อมกลับคืน         
สู่ธรรมชาติ แล้วจึงทุบน้ ามะพร้าวเพ่ือล้างหน้าศพ โดยเชื่อว่าเป็นน้ าที่บริสุทธิ์ที่สุด ท าให้ผู้ตาย          
จากไปด้วยความสะอาดบริสุทธิ์และไปสู่ภพภูมิใหม่ท่ีดี หลังจากนั้นจึงท าการเผาศพ ดังค ากล่าว 
 

“...ในยุคนี้มีการเคลื่อนย้ายศพมาที่วัด มาตั้งไว้ที่ศาลาคู่ เมรุ                  
เพ่ือทําการบําเพ็ญพิธีเผาศพ หรือ ฌาปนกิจ เจ้าภาพจะหาฤกษ์วัน ในการ
เผาศพหลังจากนั้นจะมาบอกกับทางเจ้าอาวาสว่าเผาวันไหน เจ้าอาวาส        
จะบอกพระ และคนเผาผีไว้ว่าวันนี้ให้จัดเตรียมป๎ดกวาดสถานที่เอาไว้          
จะมีคนมาเผาศพ กวาดเมรุ เตรียมไว้ เจ้าภาพก็จะมาจัดเมรุในช่วงเช้า 
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ก่อนจะเคลื่อนศพมา เวลายกศพส่วนใหญ่จะยกตอนตะวันเลยหัวมาแล้ว 
ไม่เอาตอนเที่ยงเพราะถือว่าไม่ดี ก็จะใส่รถแห่ขบวนตามกันมา มาถึงวัด   
จะมีพระแล้วแตจ่ํานวน จะมีการเทศนา 1 กัณฑ์ แล้วแต่งานศพถ้าของคน
มีฐานะผู้ใหญ่เจ้าภาพก็จะมีหน้ามีหน้าในสังคม พระเทศน์ก็จะนิมนต์พระ
ดัง ๆ มีชื่อเสียง การถวายป๎จจัยก็จะขึ้นอยู่กับฐานะของทางเจ้าภาพ        
จะมีการเชิญคนมีฐานะ นักการเมือง  ผู้หลักผู้ ใหญ่ มาทอดผ้าและ         
นิมนต์พระตามสมณศักดิ์อาวุโส นอกจากนี้ เวลาจะมีทําการเผาศพ           
จะมี ก า ร เ ผ าหลอกก่ อน  คื อ ให้ ป ระธานและแขกผู้ ม า ร่ ว ม ง าน                 
วางดอกไม้จันทน์ให้เสร็จเรียบร้อยเสียก่อน แล้วจึงทําการเผา พอคนเผาผี
ลงมือเผาศพ ผู้มาร่วมงานก็จะแยกย้าย ส่วนเจ้าภาพหรือญาติ ลูกหลาน 
บางคนอาจรอให้ เผาหมดเป็นเถ้าถ่านแล้วจึงแยกย้ายกันกลับบ้าน            
ก่อนมาดับธาตุในตอนรุ่งเช้า...” 

(พระอาจารย์บุญช่วย, สัมภาษณ์เมื่อ 15 มกราคม 2561) 
 

  ส าหรับการเผาศพนั้นในช่วง พ.ศ. 2531 เป็นการเผาแบบเมรุ ไม่มีพิธีมากนัก ส่วนใหญ่
เป็นหน้าที่ของคนเผาผีที่จัดหาของในการจัดการเกี่ยวกับศพ เจ้าภาพมีหน้าที่ในการรับแขกและสั่งของ
กับร้านค้า ในการจัดงานศพจะเน้นการจัด 5 วัน ถึง 7 ขึ้นอยู่กับเจ้าภาพเห็นสมควร จะมีโลงศพที่
สวยงาม มีการเตรียมงานที่สะดวกขึ้น มีการเช่าโต๊ะ เต็นท์ เก้าอ้ี สะดวกมากกว่า ส่วนการเผา          
จะเป็นหน้าที่ของทางพระที่สวดท าพิธี และในการเผาคนเผาผีจะเป็นคนจัดการหาของทั้งหมดเอง       
โดยคนเผาผีจะใช้วัสดุที่ส าคัญในการเผาศพก็จะมี เหล็กเขี่ยศพ (คลาด) ใช้ในการเขี่ยศพ               
ให้ทุกส่วนโดยไฟ เหล็กง่าม ใช้ในการแทงศพ หรือใช้ในการพลิกศพ ใช้กับศพที่ค่อนข้างอ้วนยากต่อ
การเผาจึงต้องใช้เหล็กง่ามช่วยแทง มีดหมอ ใช้ตัดตราสัง และใช้ถ่านไฟไม่ต่ ากว่า 2-3 กระสอบ                      
ส าหรับเวลาที่ใช้ในการเผา ประมาณ 2 ชั่วโมง ถึงเวลารุ่งเช้าลูกหลานจะมาท าการเก็บอัฐิไปบังสุกุล
ตามพิธีและน าไปลอยอังคาร   

 หลังจากการฌาปนกิจศพแล้ว ก็จะเป็นการเก็บอัฐิหรือท าบุญกระดูก ซึ่งจะท ากัน           
ในวันถัดไป ซึ่งในวันเก็บอัฐิลูกหลานจะต้องจัดเตรียมอาหารคาวหวานมา เพ่ือเป็นการเลี้ยงวิญญาณ
ผู้ตาย โดยจุดธูปเทียนเรียกวิญญาณผู้ตายให้มากินอาหารที่ได้จัดเตรียมไว้ให้ หลังจากนั้นก็จะท าพิธี
บังสุกุล 2 ครั้ง ซึ่งครั้งแรกเป็นการบังสุกุลตาย โดยลูกหลานจะช่วยกันเกลี่ยเศษกระดูกเป็นรูปคน      
หันหัวไปทางทิศตะวันตก เพ่ือสมมุติว่าตายเสร็จแล้วพระสงฆ์จะสวดบังสุกุลตาย โดยบทสวด           
มีความหมายว่า “สังขารหรือชีวิตทั้งหลายนั้นไม่เที่ยง มีการเกิดขึ้นและการเสื่อมไปเป็นเรื่องธรรมดา 
การสงบแห่งสังขารนั้นย่อมนามาสู่ความสุข” เมื่อพระสงฆ์บังสุกุลตายเรียบร้อยแล้ว จึงเกลี่ยกระดูก
และจัดรูปคนขึ้นใหม่อีกครั้ง โดยครั้งนี้ให้หันหัวไปทางทิศตะวันออก สมมุติว่าเกิดและโปรยดอกไม้
ประพรมน้ าหอม แล้วจึงนิมนต์พระสงฆ์มาสวดบังสุกุลเป็นอีกครั้ง โดยบทสวดมีความหมายว่าร่างกาย
นี้คงไม่นานจะต้องนอนทับซึ่งแผ่นดิน เมื่อวิญญาณปราศจากร่างกายก็เปรียบเสมือนท่อนไม้              
ที่ไร้ซึ่งประโยชน์ 



97 
 

 
 

   เมื่อท าการบังสุกุลเรียบร้อยแล้วจึงน ากระดูกใส่ภาชนะที่มีฝาปิดไปเก็บรักษาไว้ที่โบสถ์
หรือศาลาวัด หากครอบครัวมีฐานะค่อนข้างดีก็จะสร้างธาตุส าหรับเก็บกระดูกไว้ภายในวัด               
ส่วนเถ้าถ่านที่เหลือรวบรวมแล้วห่อผ้าขาว น าไปลอยลงสู่แม่น้ าและจะมีการท าบุญอัฐิที่เก็บรักษาไว้
ภายหลัง การท าบุญอัฐิ เป็นการท าบุญเพ่ืออุทิศส่วนบุญส่วนกุศลไปให้กับผู้ตายหลักจากเผาและ          
เก็บกระดูกเรียบร้อยแล้ว โอกาสที่จะมีการท าบุญอัฐินั้นได้แก่ ในวันเก็บอัฐิ วันครบรอบวันตาย และ
โอกาสส าคัญต่าง ๆ ในรอบปี เช่น วันสงกรานต์ วันสารท ในโอกาสที่ญาติระลึกถึงผู้ตาย การท าบุญ
ให้กับผู้ตายนั้นถือเป็นเรื่องส าคัญมาก เพราะชาวพุทธเชื่อว่าผู้ตายจะได้รับส่วนบุญส่วนกุศลที่ส่งไปให้ 
  ในพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุเตาถ่านนี้ พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ ไม่มีบทบาทมากนัก 
ส่วนมากจะท าพิธีทางศาสนา น าขอขมา อโหสิกรรม สวดอภิธรรมศพ เทศนา สวดมาติกบังสุกุล 
เทศนา ชักผ้าบังสุกุล เจ้าอาวาสท าหน้าที่สั่งการพระสงฆ์ และ สามเณร จัดแจงสถานที่จัดแจงไว้       
ตั้งบ าเพ็ญกุศลศพภายในวัด สั่งการคนเผาผีเตรียม การและเผาศพ กลุ่มเจ้าภาพ จะท าการตั้งแต่          
การรับศพ การประสานหาบุคคลผู้มาพิธีขอขมาศพ อาบน้ าศพ ปรึกษาหารือผู้รู้ในชุมชนเพ่ือจะท าการ
เตรียมการทุกอย่างในพิธี ประสานจัดหาเช่าเต็นท ์โต๊ะเก้าอ้ีส าหรับรองรับผู้มาร่วมบ าเพ็ญบุญกุศลศพ 
ประสานบอกญาติ ๆ เพ่ือนฝูง ติดต่อนิมนตร์พระมาสวดอภิธรรม จัดสถานที่พระ จัดเตรียมเรื่อง
อาหารและต้อนรับแขก ดูแลความเรียบร้อยภายในงาน ร่วมกันจัดการงานศพและด้านการบริการ
อาหารและเครื่องดื่มต่าง ๆ รวมไปถึงจัดการพิธีกรรมต่าง ๆ กลุ่มพิธีกร/มัคทายกกล่าวน าการขอขมา
ลาโทษหรือการกล่าวค าอโหสิกรรมน าขอขมาลาโทษ และกล่าวค าอโหสิกรรม น าไหว้พระ คนเผาผี 
จัดการในเรื่องการเผาศพ มีความรู้และความเชี่ยวชาญในด้านนั้นโดยเฉพาะกลุ่มธุรกิจบริการ
เกี่ยวเนื่องกับงานศพ ขายขนมในงานศพ เช่น ถั่วต้ม ขนมจาก สมหวัง และผลไม้ รวมถึงของเล่น
จ านวนมาก  ในยุคเผาเมรุมีร้านค้าภายในวัดมีการน าของมาวางขายเมื่อมีการจัดบ าเพ็ญกุศลศพ            
โดยจะมี ถั่วต้ม ขนมจากขนมขบเคี่ยวต่าง ๆ รวมถึงสินค้าอีกมากมายมีสถานที่ที่เหมาะสมส าหรับ           
เผาศพและการตั้งของขายอย่างมีระบบ ดังค ากล่าว 
 

 “. . . ยุ คนี้ พัฒนาการมากเป็นรูปแบบมากขึ้น  การที่ สั งคม 
เปลี่ยนแปลงทําให้งานศพเปลี่ยนแปลงตามไปด้วยอย่างเป็นรูปแบบ           
มีการแยกงานเป็นส่วน ๆ พระทําหน้าที่ส่วนพระ เจ้าภาพจะประสาน    
เกือบทุกอย่าง เมื่อมีคนตายป๎้บก็จะหาคนมาทําพิธีตั้งแต่ขอขมาศพ         
ยันพิธีกรรมในการสวดต่าง ๆ เราต้องปรึกษาหารือในการจัดงานศพ        
กับพระ กับคนนําไหว้พระ กับเจ้าของร้านอาหาร เครื่องเสียง เต็นท์      
เครื่องไทยธรรมทั้งหลาย ร้านพวงหรีด เท่าแต่โทรสั่งบอกชื่อ รายละเอียด
ราคา เขาจะมาส่งทีเดียว แต่ก่อนหน้านี้เราประสานกับเขาเรื่องดอกไม้       
ทําประดับหน้าศพอยู่แล้ว อาจจะติดไว้ก่อนและค่อยจ่ายหลังงานทีเดียวก็ได้ 
เฉพาะค่าดอกไม้ก็เหยียบหมื่นแล้ว เราต้องเตรียมเงินถวายพระทั้งสวด        
ทั้งเทศน์ ทั้งวันเผาและวันสวดธรรมดา ศพหนึ่งบ้านเราอย่างน้อย ๆ           
ไม่ต่ํากว่า 50,000 ครับแต่บางทีก็ติดได้ค่อยจ่ายทีหลัง...” 

(ธัญลักษณ์ งานดี, สัมภาษณ์เมื่อ 16 กุมภาพันธ์ 2561) 
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3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่เขาป่า   
 จากบริบทในยุคนี้ที่มีการเปลี่ยนแปลงสังคม เศรษฐกิจ มีรูปแบบการจัดการศพ                        
การบ าเพ็ญกุศลศพ และการเผาศพที่เปลี่ยนแปลงไป กล่าวคือ มีการสร้างเมรุเผาศพขึ้นอย่างเป็น
ถาวรภายในวัด มีการเปลี่ยนแปลงการเผาศพจากสามส้าง มาเป็นเตาเผาแบบปิด หรือ เมรุถา วร               
การจ ากัดตัวบุคคลผู้รับหน้าที่เผาศพก็เกิดขึ้น เนื่องจากเตาเผาเป็นสมบัติของวัดที่มีราคาแพง ท าให้
ต้องมีผู้รับผิดชอบดูแลรักษา มิฉะนั้นอาจเกิดความเสียหายได้ คนเผาผี  จึงมีต าแหน่งหน้าที่ที่ชัดเจน
มากขึ้น โดยสามารถระบุได้ง่ายขึ้นว่าใครบ้างที่เป็นคนเผาผี ซึ่งก็คือคนที่รับหน้าที่เผาศพประจ าเมรุ 
ซึ่งจะมารับหน้าที่เผาศพทุกครั้ง  

ในชุมชนหนึ่งก็จะมีบุคคลคนหนึ่งที่เสียสละท าหน้าที่เป็นคนเผาผี จัดการกับศพคนตาย 
โดยเฉพาะเรื่องพิธีกรรม ไม่ว่าจะเป็นการอาบน้ าศพ เอาศพไปวัด จัดเก็บศพ รวมไปถึงพิธีเผาศพ คนที่
เผาศพจะเป็นคนที่มีความรู้ และไม่ได้รู้แค่ศาสนาอย่างเดียว แต่ยังรู้เรื่องทางไสยศาสตร์ ซึ่งเป็น               
ไสยขาวต่าง ๆ อย่างเรื่องการสะกดศพ เช่น คนตายเป็นอย่างไร ตายดี ตายร้าย พูดง่าย ๆ                   
เป็นผู้เชี่ยวชาญนั่นเอง และพวกนี้จะเป็นคนที่มีสถานภาพทางสังคมดี ส่วนใหญ่เป็นผู้อาวุโส และ
ถ่ายทอดความรู้มายังลูกหลานเป็นหลัก ซึ่งถือเป็นศาสตร์ที่ต้องอาศัยการเรียนรู้และประสบการณ์
อย่างมาก ดังค ากล่าว 
 

“...คนเผาผีหรือผู้ที่มีความรู้เฉพาะด้านที่เชี่ยวชาญในด้านการเผา
โดยเฉพาะ และดําเนินการเผาเพียงคนเดียว มีบุคลิกภาพดีเชื่อในเรื่องของ
คุณงามความดี การแต่งตัวของคนเผาผีค่อนข้างไม่เรียบร้อยสบาย ๆ           
แต่เป็นผู้ที่มีความรู้ ความเชี่ยวชาญ เป็นบุคคลธรรมดา มีความเชื่อเรื่องผี
สางเทวดา มีพฤติกรรมที่ เงียบขรึม คนผู้นี้จะมีความใกล้ชิดกับวัด              
กับเจ้าอาวาสกับพระในวัดเกือบทุกคน ส่วนใหญ่ก็จะอยู่แต่วัด นอนวัด           
กินข้าววัด หรืออาจเป็นเด็กวัด คนวัด...”  

     (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 19 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 สร้างตนคนส าคัญ พระเอกบนเมรุ 
 คนเผาผี เกิดข้ึนจากการจ าเป็น เหตุเพราะไม่ใช่ใครทุกคนที่จะสามารถท าได้ อาจจะเป็น  

การสืบทอดกันมาจากบรรพบุรุษสั่งสม สั่งสอนกันมา คนเผาผีมีหน้าที่เกี่ยวกับการจัดการศพ            
เมื่อตายไปแล้วตั้งแต่การมัดตราสังเ พ่ือก าหนดวิญญาณ รวมไปถึงการเตรียมของใช้ต่าง ๆ                
ใช้ในการเตรียมก่อนเผาศพ และหลังเผาศพเสร็จ คนที่จะเป็นคนเผาผีได้นั้นจะต้องก็มีความกล้า 
เสียสละ ไม่มีอคติกับศพทุกศพโดยประการทั้งปวง และต้องไม่มีของลักษณะที่เสื่อมเสีย มีความ
ศรัทธาในงานที่ท า ในสายตาคนอ่ืนอาจจะมองว่าคนเผาผีเป็นคนไม่ดีแต่แท้จริงแล้วคนเผาผี               
เป็นคนส าคัญมากในงานพิธีศพ เป็นงานที่ยาก ล าบาก ในขณะเดียวกันก็เป็นคนที่มีอ านาจสั่งการ          
กับเจ้าภาพ ลูกหลานผู้ เสียชีวิตบนเมรุ ถ้าหากท ากันหลายคน ฟ๎งคนโน้น คนอ่ืน งานเผาศพ                
จะเป็นเรื่องที่ล าบากมาก ดังค าสัมภาษณ์  
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“...ส่วนใหญ่คนที่เป็นคนเผาผี จะได้รับการสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น          
เป็นคนเสียสละ มีความรู้ความสมารถ และเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน ได้รับ    
การยอมรับจากคนท่ัวไปบนเมรุ  คนเผาผีจึงมีบทบาทหน้าที่สําคัญเกี่ยวกับ
ศพการตายของคนในชุมชน เวลาเผาศพเราต้องบอกให้เจ้าภาพเตรียมมา
ทุกอย่าง ถ่านจํานวน 2 สอบขึ้นไป เตรียมข้าวบอกไว้บอกเจ้าที่ เจ้าเปลว
ให้คนตายไปอยู่ด้ วย บอกให้ เตรี ยมของไว้ เซ่นไหว้ เจ้ าที่ก่อนเผา                
มีบุหรี่  1 ซอง เหล้าขาว 1 ขวด ตังส์ (เงิน) 9 บาท ดอกไม้ ธูปเทียน           
แล้วต้องบอกให้เขาเตรียมผ้าขาว แปูง น้ําอบ ดอกไม้ ข้าวปลา อาหาร    
เพ่ือเตรียมมาสําหรับดับธาตุในรุ่งเช้าตี 5 เป็นเวลาที่นก กา ไก่ ไม่บินผ่าน 
เขาต้องเตรียมมา ไม่เช่นนั้นทําพิธีไม่ได้...”  

 (เทียบ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 
 

  คนเผาผี มีบทบาทส าคัญต่อการจัดการศพของชุมชน เพราะเขาเป็นบุคคลที่ต้องเสียสละ 
คนเผาผีต้องเป็นผู้เชี่ยวชาญด้านการเผาศพด้วย เพราะต้องคอยดูศพตลอดเวลา คอยใช้เหล็กทิ่มไป  
ทิ่มมา แทงไปแทงมากับศพ ต้องคอยเลื่อนศพไปหาไฟ เขี่ยไฟให้ไหม้ศพ กระทั่งให้ศพไหม้หมดเกลี้ยง
เป็นเถ้าถ่าน รวมถึงการบอกให้คณะเจ้าภาพเตรียมอุปกรณ์ในการเผา เตรียมอุปกรณ์ไว้เป็นภาชนะ 
ห่อกระดูก ท าบุญพระ หรือการท าการเอากระดูกไปเก็บ ไปฝ๎ง หรือ ลอยอังคาร และจะต้องท าหน้าที่
น าสวดค าอธิฐาน ค าบูชาต่าง ๆ ในขณะที่ท าพิธี ดังค ากล่าว 

 
“...คนเผาผีนี่ต้องมีเลย ถ้าให้เจ้าภาพเผาเอง เขาเผาไม่เป็นหรอก 

ญาติมันตายมันเผาให้ไม่ได้ต้องขอช่วยคนอ่ืนเผา พาศพมาแล้วก็เผาเองสิ 
ญาติของผู้ตายเผาเองไม่ได้ ก่อนตายก็รักกันดี พอเขาตาย เราก็เมินหนีห่าง 
คนเผาผีนี่แหละ มันช่วยทําศพให้กลายเป็นกระดูก เก็บไปไว้ที่บ้าน คนเผาผี
มันเลยสําคัญ...” 

(พระอาจารย์บุญช่วย, สัมภาษณ์เมื่อ15 มกราคม 2561) 
 

  คนน าประจ าเมรุ ผู้รู้ ผู้สั่งการ 
  ในยุคอดีตที่มีการเผาแบบสามส้างหรือเชิงตะกอน คนเผาผี จะไม่มีต าแหน่งหน้าที่                 
ที่ชัดเจน เมื่อญาติหรือคนสนิทของใครตาย เขาก็จะถือไม้ฟืนมาช่วย ๆ กันเผา แต่ในยุคการเผาศพ
แบบเมรุปิด คนเผาผี ถือเป็นบุคคลที่มีบทบาทมากและชัดเจน จ าเป็นต้องมีคนเผาผีที่มีความ
เชี่ยวชาญทั้งการเผาศพ และช านาญการใช้เตาเผา คนเผาผีจะเป็นผู้ท าพิธี โดยเริ่มแรกน าศพขึ้นเมรุ            
น าสายภูษาโยงผูกโยงระหว่างพระสงฆ์กับศพที่อยู่บนเมรุที่ เตรียมการเผา พิธีสวด พระสงฆ์           
จะท าการทอดผ้าบังสุกุล และที่ส าคัญต้องท าการวางข้าวบอกเพ่ือเป็นการฝากยายกะลี ตากะลา 
หลังจากนั้นก็จะให้เจ้าภาพท าการโปรยก าพริก (โปรยทาน) ซึ่งมีความเชื่อว่าเป็นดอกไม้แห่งสวรรค์ 
จากนั้นก็ท าการเปิดฝาโลงเ พ่ือที่จะน าเอาของใช้ที่ ไม่จ า เป็นออก เช่น ธนบัตร สร้อยคือ              
เข็มขัด ออกจากศพ จากนั้นจะท าการปิดฝาโลง น าศพเข้าเมรุแล้วคนเผาผีก็ท าการเผา ในขณะ         
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ที่ เตรียมการเผานั้นคนเผาผีจะสั่ งการให้ เจ้าภาพบุตรหลานเตรียมอุปกรณ์ในการเผาและ               
เตรียมอุปกรณ์ต่าง ๆ ไว้ท าพิธีหรือท าบุญหลังการเผา ดังนั้นคนเผาผีในยุคดังกล่าวถือว่ามีตัวตน            
และเป็นผู้มีความส าคัญอย่างยิ่ง ดังค ากล่าว 
 

“...คนเผาผี เป็นคนเผาศพประจํา ได้รับความเห็นชอบจากชาวบ้าน
คนเผาผีเป็นด้วยความจําเป็นและอยากจะช่วยเหลือ เป็นการสืบทอด         
การจัดระเบียบ ขั้นตอน วิธีการจัดการศพข้อห้าม ข้อปฏิบัติเกี่ยวกับศพ       
ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง และ
จะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพคนเผาผีเป็นบุคคลที่จําเป็น
และมีความสําคัญที่สุดในการทําพิธี เผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่             
การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัด จนกระทั่งส่งศพขึ้นบนเตาเผา            
คนเผาผีเป็นบุคคลที่ถูกเรียกว่าคนเผาศพ รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ           
ในการเผาศพให้ลุล่วงไปด้วยดี ตอบสนองความต้องการของเจ้าภาพ              
คนเผาผีจะต้องมีใจ ไม่คิดร้ายต่อใคร มีใจเป็นกลาง จึงจะเป็นคนเผาผี                  
ที่ถูกต้อง...” 

(วิสัย ทิลวัลลิ,์ สัมภาษณ์เมื่อ 2 มีนาคม 2561)  
 

    คนเผาผี คือผู้ที่มีความรู้  ความสามารถเฉพาะด้านการเผาศพ หรืออาจเป็น          
หมอพ้ืนบ้านหรือหมอผีประจ าหมู่บ้าน บุคลิกภาพของผู้ เผาศพเป็นบุคคลที่มีความน่าเชื่อถือ                     
มีความสามารถเฉพาะด้านอาจจะเป็นผู้น าหมู่บ้าน หรือเป็นหมอที่มีคาถาอาคมในเรื่องการเผาศพ 
และมีความช านาญมีความเชื่อในด้านคุณงามความดี รู้จักผิดชอบชั่วดี คนเผาผีเป็นผู้ที่มีบุคลิกภาพดี 
เชื่อในเรื่องของคุณงามความดี การแต่งตัวของคนเผาผี ค่อนข้างไม่เรียบร้อย แต่เป็นผู้ที่ได้รับ         
การไว้วางใจ จากพระ จากเจ้าอาวาส จากคนในชุมชน และมีอ านาจสั่งการเจ้าภาพ ลูกหลาน                
ของผู้ตายได้เกือบทุกอย่าง ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“…บุคลิกภาพของผู้เผาศพเป็นบุคคลที่มีความน่าเชื่อถือ เงียบขรึม                     
มีความสามารถเฉพาะด้านอาจจะเป็นผู้นําหมู่บ้าน หรือเป็นหมอ                  
ที่มีคาถาอาคมในเรื่องการเผาศพ และมีความชํานาญ มีความเชื่อในด้าน
คุณงามความดี รู้จักผิดชอบชั่วดี การแต่งตัวของคนเผาผีนั้นค่อนข้าง          
ไม่เรียบร้อย ค่อนข้างไม่หรูหราเรียบง่าย  มีความเกี่ยวข้องกับพระ              
ในการร่วมกันประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ทํางานร่วมกับพระหรือ              
เจ้าอาวาสตามคําสั่งของเจ้าอาวาส ในขณะเดียวกันคนเผาผีนี่แหละ          
สั่งการเจ้าภาพ เช่น เตรียมถ่านมากี่กระสอบ เตรียมดอกไม้ มะพร้าวอ่อน 
ข้าว ปลาอาหาร บุหรี่ เหล้าขาว เตรียมของต่าง ๆ ไว้มาทําบุญเก็บกระดูก
หรือลอยอังคาร เจ้าภาพก็ต้องทําตาม...” 
   (พระอาจารย์บรรชา, สัมภาษณ์เม่ือ 5 มีนาคม 2561) 
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   ท าดี ใจกุศล ไม่เลือกเผา จน มี หนี รวย  
  คนที่เป็นคนเผาผี ส่วนใหญ่เกิดขึ้นจากการอยากจะช่วยเหลือเพราะคิดว่าเป็นคนที่กล้า
เสียสละเพ่ือคนอ่ืน มีบทบาทในการเผาศพทุกศพ แล้วไม่เลือกอคติกับศพ แม้แต่จะเป็นญาติกันก็ตาม 
ไม่ว่าศพนั้นจะเป็นคนมีฐานะดี ยากจน ร่ ารวย หรือ คนที่หนีคดี ก็เผาหมด ต้องเป็นผู้ที่มีความรู้เฉพาะ
ด้าน ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง และจะต้องมีทัศนคติ                  
ด้านบวกในการเผาศพ เพราะเป็นบุคคลที่จ าเป็นและมีความส าคัญที่สุดในการ ท าพิธีเผาศพ มีหน้าที่
ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาสู่ที่ เผาศพ ซึ่งเป็นบุคคลพิเศษมีบุคลิกเฉพาะตัว เป็นผู้ที่มีใจรักและ                 
มีความรับผิดชอบสูง และไม่มีอคติ ต่อศพและอาชีพของตนเองถึงแม้บางคน อาจมองว่าเป็นคนที่ไม่ดี
ก็แล้วแต่เราจะต้องคิดเสมอว่าเป็นอาชีพท่ีสุจริต ดังค าสัมภาษณ์ 
   

“...หลักของการเป็นคนเผาผี  ผู้ที่ เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่             
มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง และจะต้องมีทัศนคติด้านบวก           
ในการประกอบอาชีพคนเผาผีเป็นบุคคลที่จําเป็นและมีความสําคัญที่สุด       
ในการทําพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามา           
ในบริเวณวัด จนกระทั่งส่งศพขึ้นเผา เป็นงานบริการที่ข้างที่ข่อนข้าง           
หนักและเหนื่อยและต้องการมืออาชีพที่สมัครใจ จะต้องมีความสามารถ       
ในการเผาศพ ยึดถือธรรมะเป็นหลักในการดําเนินชีวิต มีความรู้ในการ
จัดการศพ...”  

(เทียบ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561)   
 

 ศึกษาสืบสานใช้ไสยเวทย์ มนต์ด า มนต์ขาว 
 ในกรณีบางท่านเป็นคนเผาผีโดยสายเลือด ได้รับการสืบทอดจากรุ่นสู่รุ่น รุ่นบิดา             
ซึ่งในอดีตนั้นคนเผาผีไม่ได้เป็นอาชีพแต่เป็นคนเสียสละเพ่ือส่วนรวม ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน         
มีความรู้ความสมารถ และเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน ส่วนใหญ่จะได้รับการยอมรับหรือฉันทามติจากคน            
ในชุมชนให้ไปที่ท าหน้าที่จัดการศพ มอบหมายมีบทบาทหน้าที่ส าคัญเกี่ยวกับศพการตายของคน         
ในชุมชน ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...คนเผาผีเป็นบุคคลที่ถูกเรียกว่าคนเผาศพ รับหน้าที่จัดการเรื่อง
ต่าง ๆ ในการเผาศพให้ลุล่วงไปด้วยดี  ตอบสนองความต้องการ           
ของเจ้าภาพในงานศพซึ่ ง เป็นพิธีกรรมที่สํ าคัญต่อการจัดงานศพ               
ความถูกต้องตามระเบียบวิธีปฏิบัติตามความเชื่อตามวัฒนธรรม ซื่อสัตย์ 
ถือศีล น่ากลัวน่าเกรง บางทีเมื่อก่อนเด็กเห็นกา (ก็) ร้อง (ร้องให้) แล้ว 
เพราะอยู่น่ากลัวน่าเกรงขาม บางทีสักทั้งตัว คาถาทั้งตัว ปลีกวิเวก             
อยู่แต่สวน (คนเดียว) อยู่ในวัด อยู่ในเปลว คนที่จะมาเป็นคนเผาผี              
ส่วนใหญ่จะเป็นคน 50 ปีขึ้นไป การปฏิบัติตัวก็ถ้าเป็นบุ คคลที่ถือ                  
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ในไสยศาสตร์  ก็จะไม่กินข้าวในงานศพและต้องมีคาถา ต้องมุ่งมั่น              
ในสิ่งที่ทํา...” 

(ล าดวน ทิพย์เสพา, สัมภาษณ์เมื่อ 16 มกราคม 2561) 
 

 คนเผาผีจะเป็นคนที่มีความรู้ และไม่ได้รู้แค่ศาสนาอย่างเดียว แต่ยังรู้เรื่องทางไสย
ศาสตร์ ซึ่งเป็นไสยขาวต่าง ๆ อย่างเรื่องการสะกดศพ เช่น คนตายเป็นอย่างไร ตายดี ตาร้าย                      
เป็นผู้เชี่ยวชาญด้านศพ มีสถานภาพทางสังคมดี ส่วนใหญ่เป็นผู้อาวุโส และถ่ายทอดความรู้มายัง
ลูกหลานเป็นหลัก ซึ่งถือเป็นศาสตร์ที่ต้องอาศัยการเรียนรู้และประสบการณ์อย่ างมาก เพราะต้อง
เข้าใจก่อนว่า ชีวิตคนในชนบท มันมีความสัมพันธ์ทั้งคนกับคน คนกับธรรมชาติ และคนกับสิ่งที่เหนือ
ธรรมชาติ โดยเฉพาะประเพณีท่ีเกี่ยวกับความตายถือเป็นเรื่องส าคัญมาก เพราะมันคือการเปลี่ยนผ่าน
คนเข้าสู่โลกของจิตวิญญาณ จึงต้องมีคนท าหน้าที่ตรงนั้น การเข้ามาเป็นคนเผาผี ส่วนใหญ่บุคคลจะ
ช่วยท าหน้าที่ในส่วนการท าศพอยู่แล้วการมารับช่วงต่อ ในการเป็นคนเผาผีไม่จ าเป็นต้องเป็นญาติกัน 
แต่อาจจะเป็นคนที่รู้จักกันหรือแนะน ากันมา และอาจจะเป็นค าไหว้วานจากพระให้มาเป็นคนเผาผี 
คนเผาผีบางคนก็มีอาชีพอ่ืน ๆ ที่ท ากันมาก่อน แต่ส่วนใหญ่แล้วเมื่อเข้ามาถึงจุดนี้คนเผาผีเขาจะไม่ท า
อาชีพอย่างอ่ืน อาชีพคนเผาผีเป็นอาชีพประจ า ส่วนใหญ่จะมีผู้ช่วยในการท าหน้าที่เช่นกัน ในแต่ละ
เมรุอาจจะท าด้วยกัน 2 คน เพ่ือให้สะดวกในการจัดการศพมากขึ้น ซึ่งได้รับค่าบริการค่าจ้างเผาด้วย 
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“.. .ลุงมีหน้าที่แค่เฝูาไฟอย่าให้ไฟดับ และคอยพลิกศพ ดูศพ         
ให้ไฟเผาศพได้ทั่วแล้วก็เก็บกระดูกในตอนเช้าเมื่อเผาเสร็จแล้ว ต้องดูให้ดี
เพราะว่าการเผาศพที่วัดในยุคนี้ ยังใช้ถ่านในการเผาศพอยู่เพราะฉะนั้น   
เราต้องคอยดู คอยพลิกศพให้โดนไฟให้ทั่ว เพราะว่ามีคนที่เคยมาทํา        
อยู่ก่อนลุงเขาไม่ดูศพให้ดีไฟดับก่อนที่จะเผาศพหมดหรือไม่ก็ไม่ได้พลิก          
ให้ศพโดนไฟให้ทั่ว ทําให้เมื่อเปิดเตาเผาออกมาจะเก็บกระดูกเห็นว่า       
บางศพก็ยังมีแขนบ้างขาบ้างที่ยังคงเหลืออยู่ เพราะบางศพที่มีการแช่แข็ง
มาต้องใช้เวลาการเฝูาไฟในการเผาเกินกว่า 2 ชั่วโมงแล้วก็ต้องค่อย        
มาใส่ถ่านอยู่ตลอดพร้อมพลิกศพให้ศพนั้นได้ถูกไฟอย่างทั่ว  ๆ การที่เรา 
จะทําอะไรเราอย่าหลอกตัวเราเองเพราะมันจะกลายเป็นเสนียดจัญไร        
ต่อตัวของเราเองมันจะติดตัวเราไปตลอด คนเผาผีในยุคนี้จะมีค่าบริการ
เผาศพประมาณ 300 บาทต่อศพ แต่ถ้าเจ้าภาพบางคนไม่มีเงินจริง ๆ                   
เขาจะให้แค่ 100, 200 บาท ลุงก็ไม่ได้ว่าอะไรเขา เพราะสงสารเขาเช่นกัน 
ถ้าเดือนหนึ่งมีหลายศพก็จะได้เงินในจํานวนที่มาก ในแต่ละเดือนก็จะมีศพ
ประมาณ 5-6 ศพ คนเป็นมาทําตรงนี้เขาไม่คิดว่าจะร่ํารวยแล้ว เขาก็อยู่ไป
วัน ๆ ทํางานเพ่ือสังคม...” 

(เทียบ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 
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เรียนรู้ ปรับตัว ยกระดับจากคนเขี่ยศพสู่เจ้าหน้าที่มีระดับ  
  งานเผาผี เป็นงานที่ดีเพราะเป็นอาชีพที่สุจริต แต่ในสายตาของคนอ่ืน อาจจะมองว่า
เป็นงานที่สกปรกเพราะอยู่แต่กับศพ หรือบางคนอาจจะไม่กล้าพูดคุยกับคนเผาผีเลยก็ได้เนื่องจาก   
คนเผาผีเหร่อบางคนมีการเล่นของสกปรกที่มองไม่เห็น ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความ
เชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง และจะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพคนเผาผีเป็นบุคคล
ที่จ าเป็นและมีความส าคัญที่สุดในการท าพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามา     
ในบริเวณวัด จนกระทั่งส่งศพขึ้นบนเตาเผา ซึ่งเป็นงานบริการที่ข้างที่ข่อนข้างหนักและเหนื่ อยและ
ต้องการมืออาชีพที่สมัครใจ จะต้องมีความสามารถในการเผาศพ ยึดถือธรรมะเป็นหลักในการด าเนิน
ชีวิต มีความรู้ในการจัดการศพ และรวมไปถึงการเตรียมของดับธาตุเฉพาะทาง คนเผาผีเป็นผู้ที่มีใจรัก
และมีความรับผิดชอบสูง และไม่มีอคติ ต่อศพและอาชีพของตนเองถึงแม้บางคนอาจมองว่ าเป็นคน          
ที่ไม่ดีก็แล้วแต่เราจะต้องคิดเสมอว่าเป็นอาชีพที่สุจริต  
 

“เดิมทีลุงไม่ได้คิดที่จะมาเป็นคนเผาผี แต่เมื่อมีการเผาศพ ลุงใจ        
ก็จะไปช่วย คนที่ทํางานเป็นคนเผาผีอยู่บ้าง ในครั้งแรกที่ลุงช่วยคนเผาผี
คือมีการเผาศพบริเวณปุาช้า ข้างวัดนี่แหละ เป็นครั้งที่น่ากลัวมากในชีวิต
ของลุง ยังเป็นการเผาศพแบบเชิงตะกอน ตอนนั้นลุงไปช่วยเขาเผาศพ         
มีการจัดไม้ฟืนทับกันและหลังจากนั้นก็เอาศพไปไว้บนไม้ ฟืน ซึ่งรอบ ๆ     
เชิงตะกอนต้องใช้น้ําเลี้ยงไว้ตลอดเวลา เพ่ือที่จะไม่ให้ไฟไหม้ลุกลาม           
ไปที่ อ่ืนในตอนนั้น ลุงและชาวบ้านคนอ่ืน ๆ ที่มาช่วยกันเผาศพ ได้มี          
การนั่งจับกลุ่มกันนั่งกินเหล้ากันเพ่ือรอให้ไฟได้ลุกลามเผาศพจนเสร็จ 
ระหว่างที่เผานั้นศพก็ได้ดีดตัวขึ้นมาจนหล่นจากเชิงตะกอน โดยสภาพ      
ของศพในตอนนั้นแทบจะดูไม่ได้เลยเสียเลย สภาพศพมีรูปร่างที่ไหม้เกรียม
และงอ เพราะว่าเส้นเอ็นกระตุก คนที่มาช่วยเผาศพก็ต้องนําศพขึ้นไปเผา
อีกครั้งจนร่างเหลือแต่กระดูก เพราะฉะนั้นเขาไม่นิยมให้นอนหงาย           
เวลาเผาแบบเชิงตะกอน แต่บางครั้ งลุงใจเล่าว่าแม้จะให้ศพนอน          
ในลักษณะที่คว่ําหน้าแล้ว บางส่วนของศพก็ยังดีดออกมาจากเชิงตะกอน
อีกเหมือนกัน บ้างก็ขาบ้างก็แขน เหนื่อยนิคนเผาแต่แรก แต่เมื่อทําต่อมา
หลาย ๆ ครั้งก็รู้สึกชิน ลุงคิดว่าคนเผาผีเกิดนี้ขึ้นจากการอยากจะช่วยเหลือ
คนกล้าเสียสละ เจ้าอาวาสสั่งให้เผาก็เผาไม่เลือกอคติ แม้แต่ญาติก็ตาม  
ถ้าไม่มีเราแล้วใครจะทํา ถือว่าอาชีพทําบุญไม่ใช่เป็นการหากินกับศพ
เหมือนที่ใคร ๆ เขามอง...” 

    (เทียบ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 
 

   สร้างความหลากหลายหน้าที่ครบวงจรบนเมรุ 
   อย่างไรก็ตามจากการสัมภาษณ์และสังเกต พบว่า การเผาศพนั้น เป็นงานบริการที่
ค่อนข้างหนักและเหนื่อย ต้องการมืออาชีพที่สมัครใจ ตั้งแต่เตรียมป๎ดกวาดสถานที่ การท าพิธี                           
การเผาศพ ซึ่งต้องประสบกับศพที่เต็มไปด้วยสารเคมี น้ ายาฉีดศพ ควันไฟ ความร้ อนจากเตาไฟ          
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ฝุุนละอองจากเถ้าถ่าน มลพิษกลิ่นของการเผาศพ อาจจะต้องประสบกับศพที่เป็นโรคร้าย ซึ่งจะต้อง
ท าการเผาชนิดที่หลีกเลี่ยงไม่ได้ แต่พบว่าการเผาศพแบบเมรุนั้น เป็นเรื่องไม่ยุ่งยากเช่นในอดีตที่ต้อง
เผากลางแจ้ง ไม่มีระบบปูองกันควันเข้าสู่ร่างกาย การเคลื่อนย้ายเก็บกระดูก การท าความสะอาดเถ้า
ถ่านเป็นเรื่องที่ท าได้ง่าย การท างานของคนเผาผีย่นระยะเวลาการเผา เนื่องจากมีปล่องควันไฟ 
ระบายอากาศสะดวกต่อการที่มีไฟลุกเผาร่างของศพ ดังค าพูด 

 
“...การเผาศพแบบเมรุนั้น สะดวก สบายมากกว่าการเผาศพ         

แบบเชิงตะกอนในครั้งแรกที่ลุงได้ลองทํา การเผาด้วยเตาไฟฟูาลุง          
ต้องเปิดดูศพที่อยู่ ในเตาเผา อย่างน้อย 2 ครั้ ง ดูว่าไฟลุกลามศพ              
หมดหรือยัง จากนั้นก็รอให้เครื่องทํางานไปเอง ใช้เวลาเผาก็น้อย ประมาณ 
1 ชั่วโมง 10 นาที ไฟก็เผาศพหมดแล้ว แต่เราต้องรอจนให้ไฟเผาศพเสร็จ 
ต้องดูแลและก็เปิดดูว่าไฟไหม้ศพทั่วถึงแล้วหรือยัง ไม่เสร็จงานตรงนี้           
ก็กลับบ้านไม่ได้ จากนั้นจะแจ้งเวลาให้ญาติของผู้ตายมารับอัฐิเวลาที่จะ  
ให้ญาติมารับอัฐิ โดยส่วนใหญ่ก็จะเป็นเวลารุ่งสาง ประมาณ ตี 5 ถึง           
ตี 5 ครึ่ง หลังจากพิธีกรรมนี้ก็จะเป็นการหมดหน้าที่ของคนเผาผี จากนั้น      
ก็จะเป็นหน้าที่ของญาติผู้ตายที่จะทําบุญให้แก่ผู้ตาย...” 

 (เทียบ, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 
 

  เมื่อถามถึงคาถาของลุงเทียบ ลุงเทียบ หัวเราะพร้อมกับบอกว่า ไม่มีหรอกพวกคาถา
สะกดที่คนเผาผีหรือว่าที่เขาเรียกว่าหมอที่ท าอยู่ในวัดอ่ืน ๆ เขาท ากัน พวกคาถาพวกนี้  ลุงบอกว่า              
มันเป็นเรื่องเฉพาะตัวที่เขาท าเป็นอาชีพแล้ว ส่วนตัวลุงนั้นมีก็แค่คาถาที่ท่านเจ้าอาวาสให้ไว้  เพ่ือขอ
ขมาต่อศพแล้วก็คาถาส าหรับล้างเสนียดจัญไรให้กับตัวลุงเองเพ่ือเป็นการล้างมลทินด้วย หลังจากที่ท า
ทุกอย่างเกี่ยวกับศพเสร็จแล้วลุงก็กลับมาล้างมือล้างเท้าให้สะอาดและเอาน้ ามนต์ประพรมตัวทุกครั้ง
หลังจากเสร็จงานเพ่ือเป็นการล้างมลทินให้กับตัวลุงเอง การท าอาชีพคนเผาผีนั้นท าเพ่ือเป็นการ
ท าบุญการเผาคนนั้นถือเป็นการท าบุญให้เขาไปสุขสบายไม่ต้องกังวลใด ๆ จากโลกนี้ ทุกคนล้วนต้อง
ตายด้วยกันทั้งหมด ชีวิตนี้ลุงท าศพและเผามาแล้วไม่ต่ ากว่า 5,000 ศพ  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เขาป่า ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟ้า (ช่วงปี พ.ศ. 2540-2561) 
  ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ         
อัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่ปุาเขา ชุมชนวัดพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช            
ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
  1. บริบทชุมชนเขาป่า (ช่วงปี พ.ศ. 2540-2561) 
  บริบทวัดพรหมโลก ในช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561 มีการเปลี่ยนแปลงอย่างเห็นได้ชัด   
ไม่ว่าจะเป็นสภาพพ้ืนที่ การท ามาหากิน การค้าขาย ผลผลผลิตทางการการเกษตร การติดต่อสื่อสาร 
ชีวิตการท ามาหากินมีความเป็นอยู่ที่ดีขึ้นไม่ล าบากเหมือนก่อน ไม่ต้องท านา ไม่ต้องหาบของขาย     
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ไม่ต้องเดินไปขายของ เพราะมีความสะดวกมีรถใช้มีรถโดยสารประจ าทาง แต่การท าการเกษตร        
ก็จะยึดถือแบบดั้งเดิม มีการปลูกผัก เลี้ยงสัตว์ การท านาก็จะมีบางในบางพ้ืนที่ มีคลอง มีล าห้วย
เหมือนเดิม แต่มีการพัฒนามากขึ้น มีประปาเข้ามาอย่างทั่วถึง ท าให้การใช้น้ าสะดวกขึ้นไม่ต้อง           
ไปหาบน้ าจากห้วยมากินมาใช้ มีร้านค้าในชุมชนเพิ่มมากขึ้น มีเครื่องมือสื่อสารมากมาย มีโรงพยาบาล
ที่ทันสมัย มีโรงเรียนและสถานที่ราชการ มีถนนคอนกรีตเข้าตามหมู่บ้าน มีถนนลาดยางที่ทนทานและ
สะดวก ถนนมีการขยายเพ่ิมกว้างขึ้น มีโรงเรียนหลายแห่งเกิดขึ้นท าให้ลูกหลานได้เรี ยนหนังสือ              
มีไฟฟูา ระบบอินเทอร์เน็ต เข้ามาใช้ในบ้านอย่างทั่วถึง มีการพัฒนาน้ าตกพรหมโลกให้เป็นสถานที่
ท่องเที่ยวในด้านวัฒนธรรมยังคงมีการสืบทอดวัฒนธรรมแบบดั้งเดิม แต่การจัดงานต่าง ๆ               
มีความทันสมัยมากขึ้น มีความสนุกสนานเพ่ิมมากขึ้น มีดนตรี ชาวบ้านมีการพ่ึงพาอาศัยกัน ชาวบ้าน
กับวัดยังคงมีความเก่ียวข้อง ในการท าพิธี วัฒนธรรมทางศาสนา   
  จะเห็นได้ว่าในยุคนี้ พ.ศ. 2540 - 2561 ชุมชนวัดพรหมโลก อุดมสมบูรณ์ไปด้วย     
สวนผลไม้ เพราะเป็นที่ราบเทือกเขาหลวง เต็มไปด้วยสวน มังคุด ทุเรียน ลางสาด ลองกอง  และ
ผลผลิตค่อนข้างสมบูรณ์ และมีคลองไหลผ่าน 2 สาย ชาวชุมชนมีการใช้ชีวิตการเป็นอยู่ที่ดี นอกจากนี้
บางคนยังมีการประกอบอาชีพเสริมจากยางพาราเหตุเพราะการขึ้นลงของราคายางพาราที่ไม่แน่นอน 
จ าต้องมีการหารายได้เสริมจากการค้าขาย และมีการปลูกผักสวนครัว ไปขายที่ตลาดนอกท่า           
(ตลาดพรหมคีรี) ป๎จจุบันนี้มีร้านค้าสวัสดิการเพ่ิมขึ้น มีร้านสะดวกซื้อ มีร้าน ขายของสด ของแห้ง 
ของขายที่มากมายแปลกตา ร้านอาหารตามสั่ง มีร้านขายสังฆภัณฑ์ มีการขายของไม้ มีร้านสะดวกซื้อ 
7-11, Tesco -Lotus plus มีร้านขายข้าวแกง เกิดขึ้นท าให้สะดวกสบายมากขึ้น ชาวชุมชนมีรถใช้
สอย มีทั้งที่เป็นรถมอเตอร์ไซต์ และรถกระบะเกือบทุกบ้าน บ้านเรือนส่วนมากเป็นบ้านที่สร้าง           
แบบปูนที่มีการออกแบบที่สวยงาม มีถนนเข้าถึงทุกบ้าน ลูกหลานได้ท างานราชการ ทหาร ต ารวจ 
พยาบาล แต่ชาวชุมชนบางส่วนยังยึดถือการใช้ชีวิตแบบเศรษฐกิจพอเพียงมีการปลูกผัก เลี้ยงสัตว์          
มีการสืบทอดวัฒนธรรมแบบดั้งเดิม ประเพณีเดือนสิบ ประเพณีชักพระ สงกรานต์ ทอดกฐิน 
ทอดผ้าปุา เวลามีงานชาวบ้านก็จะท าขนม ท าอาหารมาวัด จะมาร่วมท ากิจกรรมกันที่วัดพรหมโลก 
เพราะถือว่าวัดเป็นศูนย์กลางของชุมชน ดังค ากล่าว    
 

“สภาพพ้ืนที่มีการเปลี่ยนแปลงมากมาย จากที่เ คยเป็นปุารก          
ก็มีบ้านคนมากขึ้นอยู่กันเป็นชุมชน อาชีพคนส่วนใหญ่ยังคงกรีดยาง         
ทําสวนเงาะทุเรียน มังคุด เป็นสวนเชิงเดี่ยว บางส่วนก็ประกอบอาชีพ
ค้าขาย ร้านค้าร้านอาหารมีมากมายในชุมชนเรา คนบางส่วนก็ได้ทํางาน
ราชการ ทหาร ตํารวจ พยาบาล การดํารงชีวิตค่อนข้างดีขึ้นมาก มีถนน
คอนกรีต ไฟฟูาเข้าถึงสะดวกสบายทุกบ้าน ชุมชนมีสวัสดิการ มี อบต. 
เทศบาล มาให้ความช่วยเหลือดูแลในเรื่องการเป็นอยู่ ระเบียบต่าง ๆ          
ที่ใช้ในชุมชน มีรถโดยสารประจําทาง มีมือถือใช้สะดวก ปรับปรุงสถานที่
ท่องเที่ยวที่สําคัญคือน้ําตกพรหมโลก นักท่องเที่ยวเข้ามามากมาย             
ในแต่ละวัน เป็นสถานที่ท่องเที่ยวที่สําคัญของอําเภอ ในส่วนของบริเวณ   
วัดพรหมโลก ก็มีการพัฒนามากมาย มีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลา              
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ศูนย์การเรียนรู้เกี่ยวกับการรักษางูกัด มีการปรับปรุงสร้างเมรุ  เป็นแบบ
เผาไฟฟูา สะดวกสบายมากขึ้น...”  

 (กฤษณะ บุญอมร, สัมภาษณ์เมื่อ 9 มีนาคม 2561) 
 

 
    วัดพรหมโลก ป๎จจุบันตั้งอยู่ติดกับโรงพยาบาลพรหมคีรี มีการปรับปรุงขึ้นจากเดิมมาก 
เพราะมีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลาอเนกประสงค์ ที่พร้อมใช้งานและสวยงาม มีการสร้างเมรุ           
หลังใหม่รองรับการเผาศพแบบใหม่ที่สะดวก รวดเร็ว สะอาดไม่ส่งผลกระทบต่อมลภาวะของชุมชน 
วัดพรหมโลก ยังคงเป็นวัดที่เป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน มีงานประเพณี งานที่เกี่ยวเนื่องด้วย           
ศาสนาพุทธ โดยชาวบ้านยังคงมารวมตัวกันที่วัดพรหมโลก ป๎จจุบันมีดนตรีเข้ามาสร้างสี สัน            
ท าให้งานประเพณีต่าง ๆ ครึกครื้นขึ้นมีงานวันชาวสวน เป็นงานที่จัดโดยอ าเภอพรหมคีรี ร่วมกับ
หน่วยราชการ องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพ้ืนที่ ชมรมไม้ผล ชมรมก านันผู้ใหญ่บ้าน ภาคเอกชน 
และประชาชนชาวพรหมคีรี จัดงาน “วันชาวสวน” ขึ้นเพ่ืออนุรักษ์ประเพณีการจัดงานวันชาวสวน
พรหมคีรี สร้างเสริมสนับสนุนการประกอบอาชีพทางการเกษตรของประชาชนอ าเภอพรหมคีรี           
ที่ส่วนใหญ่ประกอบอาชีพท าการเกษตร เพ่ือให้เกษตรกรได้พัฒนาผลผลิตให้มีคุณภาพเพ่ิมมูลค่า
ผลผลิตสร้างรายได้สร้างอาชีพที่มั่นคงยั่งยืนให้กับเกษตรกรตลอดจนอนุรักษ์วัฒนธรรมท้องถิ่น 
เผยแพร่ผลผลิตทางด้านการเกษตรของอ าเภอพรหมคีรีให้เป็นที่ยอมรับและรู้จักอย่างแพร่หลาย           
มากยิ่งขึ้น ดังค ากล่าว  
 

“...ในช่วงปี 2550 วัดได้ทําการสร้างเมรุแบบใหม่ขึ้นที่เรียกว่าเผา
ไฟฟูา เพราะว่าเมรุอันเก่านั้นใช้งานมายาวนานและใช้งานหนัก เพราะ         
มีคนตายมาเผาที่วัดจํานวนมากต่อไป ซ่อมบํารุงไปแล้วหลายครั้ง จนชํารุด
ทรุดโทรม อีกอย่างเ พ่ือปูองกันป๎ญหามลพิษ สร้ างความรําคาญ               
ให้กับชาวบ้านเพราะเวลาเผาทีหนึ่งควันจะลอยฟูุง ส่งกลิ่นต่อชาวบ้าน           
ในชุมชน เราจึงต้องลงทุนสร้างใหม่เป็นเงินที่ชาวบ้านช่วยกันบริจาค           
15 ล้านบาท ไว้ใช้ในการทําพิธีเผาศพต่อไปคู่กับวัด...” 

   (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

  2. ความเชื่อและพิธีกรรมการเผาผียุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่เขาป่า   
   กล่าวได้ว่าส าหรับการจัดการศพยุคนี้คือยุคแห่งการเปลี่ยนแปลงจากเมรุเผาศพ            
แบบใช้ถ่านมาเป็นยุคเตาเผาไฟฟูาแบบไร้มลพิษ เมื่อกล่าวถึงวิวัฒนาการของเมรุเตาถ่านมาเป็น        
แบบเตาเผาไฟฟูาแบบไร้มลพิษ ซึ่งเป็นไปตามบริบทของสังคมที่มีความเปลี่ยนแปลงทั้งทางด้านสังคม 
เศรษฐกิจ การพัฒนาเชื่อมโยงกับโลกยุคเศรษฐกิจในป๎จจุบันที่สนับสนุนการลดมลพิษในอากาศ         
เพ่ือก าจัดเชื้อโรคและฝุุนละอองมาจากปล่องเตาเผา เนื่องจากการเผาไหม้ที่ไม่สมบูรณ์ เตาเผาไฟฟูา
ไร้มลพิษจึงตอบรับกับความต้องการของสังคม วัดที่มีรายได้สูงจากการเก็บค่าบริการเตาเผาศพ           
คนเผาผีมีรายได้สูง และในชนบทก็จะพัฒนาเมรุแบบถาวรวัดพรหมโลกก็เช่นเดียวกันมีการปรับเปลี่ยน
วิธีการเผาศพมาสู่ระบบดังกล่าวในช่วงยุคนี้ 
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ภาพที่ 2 การเผาศพแบบเตาไฟฟูา 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 5 มีนาคม 2561 
 

 ในส่วนพิธีกรรมต่าง ๆ จากการลงพ้ืนที่พบว่า แก่นของพิธีจะยังคงปรากฏแต่จะมี        
การรวบรัดเรื่องเวลาเร็วขึ้น การด าเนินการต่าง ๆ ท าในรูปแบบจ้างเหมาเป็นส่วนใหญ่ ส่วนการจัดการ
ศพยังคงมีความเชื่อ ก่อนที่จะน าศพใส่ในโลงศพได้นั้นจะต้องมีการท าพิธีแรก คือ การอาบน้ าศพ หรือ
ที่เรียกกันว่า “พิธีรดน้ าศพ” โดยใช้น้ ามนต์ผสมน้ าสะอาด โรยด้วยดอกไม้หอมหรืออาจจะใช้น้ าอบ
ผสมด้วย และขันเล็กส าหรับตักน้ ายื่นให้แขกผู้มาร่วมงานและมีขันขนานใหญ่ที่มีพานรองรับน้ า            
ที่รดมือศพ เจ้าภาพและลูกหลานจะท าการรถน้ าศพก่อนหลังจากนั้นก็จะเป็นแขก คนสนิท บุคคล       
ที่นับถือ เพ่ือแสดงความเคารพ ความอาลัย ต่อผู้ที่จากไป พิธีการจัดศพลงหีบ เมื่อเสร็จพิธี                      
รดน้ าศพแล้ว ในการน าศพลงโลงนั้น นิยมมอบให้เจ้าหน้าที่ของวัดเป็นผู้ท าพิธีกรรมต่าง ๆ           
ตามประเพณี ความเชื่อ การจัดงานบ าเพ็ญกุศลคือการสวดอภิธรรม นิยมเริ่มสวดตั้งแต่วันตั้งศพ            
เป็นต้นไปทุกคืน โดยนิยมสวด 1 คืน 3 คืน 5 คืน 7 คืน ในบางรายหลังจากท าบุญ 7 วันแล้ว               
อาจจะสวดพระอภิธรรม สัปดาห์ละ 1 วัน จนครบ 100 วัน หรือจนถึงวันฌาปนกิจศพ จะนิมนต์พระ
สวดอภิธรรม 4 รูป และสวด 4 จบ พระสงฆ์ จะลงสวดเวลาตามแต่ละท้องถิ่น ปกติจะนิยมเริ่มตั้งแต่
เวลา 19.00 นาฬิกา 
   พิธีสุดท้ายเรียกว่า พิธีฌาปนกิจ เป็นพิธีกล่าวอ าลาในครั้งสุดท้ายกับผู้ที่ล่วงลับ           
เพ่ือไว้อาลัยแก่ผู้ตาย โดยการเวียนศพต้องเวียนซ้ายต่างกับการเวียนเทียนในงานมงคล การเวียนศพ      
3 รอบเป็นการเวียนเพ่ือไว้อาลัยแก่ผู้ตาย และเป็นปริศนาธรรมเกี่ยวกับพระไตรลักษณ์ คืออนิจจัง         
ทุกขัง อนัตตา หรือเกี่ยวกับการเวียนว่ายตายเกิดของสัตว์ในสามภพ คือ ในโลก นรก และสวรรค์ 
จากนั้นเชิญศพขึ้นสู่เมรุ เจ้าภาพอ่านค าและยืนไว้อาลัยต่อด้วยเจ้าภาพเชิญเเขกผู้ใหญ่ทอดผ้าบังสุกุล 
และสุดท้ายเจ้าภาพเชิญแขกขึ้นประชุมเพลิง ต่อมารุ่งเช้าอีกวันการเก็บอัฐิ หลังจากที่ฌาปนกิจเสร็จ
แล้ว เจ้าภาพบางท่านอาจจะสะดวกในการท าพิธีเก็บอัฐิในวันเผาเลย  เพ่ือรวบรัดงานให้เสร็จ             
ภายในวันนั้น หรือ การท าพิธีเก็บอัฐิในตอนเช้าวันรุ่งขึ้น เป็นพิธีที่นิยมกันมากที่สุด โดยนิมนต์
พระสงฆ์มาพิจารณา บังสุกุลอัฐิ เมื่อท าพิธีเสร็จเรียบร้อยแล้ว เจ้าภาพจะเก็บอัฐิใส่โกศ  โดยเลือก       
เก็บอัฐิจากร่างกาย รวม 6 แห่ง คือ กะโหลกศีรษะ 1 ชิ้น แขนทั้ง 2 ขาทั้ง 2 และ  ซี่โครงหน้าอก                 
1 ชิ้น ส่วนอัฐิที่เหลือ รวมทั้ง อังคาร พิธีลอยอังคาร ทั้งหมดนิยมกวาดรวมเก็บใส่ลังหรือหีบไม้            
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แล้วเอาผ้าขาวห่อเก็บไว้เพ่ือน าไปบรรจุในที่ อันเหมาะสมหรือนิยมน าไปลอยในทะเล สะท้อนจาก
ค าพูด 
 

“. . . ในยุคนี้ การจัดทําศพส่วนใหญ่จะใช้วิ ธีการจ้ างหรือเช่ า            
เกือบทั้งหมดทั้งเต็นท์ เครื่องเสียง คนทําอาหาร แม้แต่คนล้างจาน เพราะ
มันทําให้สะดวกเจ้าภาพ เจ้าภาพแค่ทําหน้าที่รับซอง ไหว้พระ ดูแล               
ความเรียบร้อยของงาน มีการจัดดอกไม้สวยงาม ใช้โลงแอร์ มีเจ้าภาพ           
ที่มีหน้าตาในสังคม พวงหรีดสวยงาม มีพระนักเทศน์ชื่อดัง วันเผาก็ต้อง
เชิญพระนักเทศน์ชื่อดัง ใสซองพระเทศอย่างน้อย 3,000 - 5,000 บาท   
พระสวดจํานวนมาก ๆ ใส่ซอง 300-500 บาทต่อรูป เชิญผู้หลักผู้ใหญ่          
มาเป็นเจ้าภาพ ทอดผ้าบังสุกุล มีการอ่านประวัติผู้ตายก่อนเผา...”  

(พระอาจารย์บรรชา, สัมภาษณ์เมื่อ 5 มีนาคม 2561) 
 

  เมื่อย่างเท้าเข้าไปในงานศพเราจะพบความสัมพันธ์ในรูปแบบต่าง ๆ ที่เกิดขึ้นตรงหน้า
กับการเข้าร่วมงานศพเพ่ือแสดงความเสียใจและให้ก าลังใจกับเจ้าภาพงานศพ ถึงผู้วายชนม์ที่จากไป
โดยทิ้งคุณงามความดีที่สะสมมาไว้เบื้องหลัง เพ่ือให้คนที่อยู่ เบื้องหลังได้ระลึกถึงแม้ร่างกาย              
จะสูญสลาย ภาพที่เห็นคือบรรยากาศงานศพที่เตรียมพร้อมมาเป็นอย่างดีไม่ว่าจะเป็นดอกไม้             
ที่มีการจัดอยู่  อย่างเพียบพร้อมอยู่หน้าโลงศพ โลงศพที่ติดแอร์คอนดิชั่นเพ่ือรักษาสภาพศพ              
ไว้ไม่ให้เน่าเปื่อย ประดับประดาด้วยสันพร้อมไฟประดับ มีพวงหรีดเป็นช่อดอกไม้ พัดลม เครื่องใช้
ถวายพระ ของบรรดาญาติ เพ่ือนฝูง ข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ ตั้งประดับ แขวนเรียงรายด้านหน้า ด้านข้าง 
ด้านบนหีบศพ ดอกไม้ธูปเทียน เ พ่ือต้อนรับผู้ที่ เข้ามาร่วมงานศพในการไหว้ เคารพ ผู้ตาย                 
เป็นครั้งสุดท้าย อีกทั้งบริเวณงานศพยังมีอาหารเตรียมพร้อมรองรับผู้ที่เข้ามาร่วมงานศพเพ่ือ             
เป็นการขอบคุณ และในวันสุดท้ายของการจัดงานศพคือวันฌาปนกิจ จะมีพิธีกรคอยบอกกล่าวถึง
พิธีกรรมสุดท้ายของชีวิต โดยจะนิมนต์พระสงฆ์มาสวดมนต์เพ่ือสวดส่งท้ายให้กับผู้ตายและเทศนา          
สั่งสอนคติธรรม เพื่อเป็นเครื่องเตือนใจให้กับผู้ที่เข้ามาร่วมงานศพในการใช้ชีวิตที่ไม่ประมาท ด ารงอยู่
บนความมีสติ มีศีล มีธรรมตลอดช่วงชีวิตของมนุษย์ทุกผู้ทุกคน โดยศพจะตั้งยกตั้งไว้บนเมรุ          
เป็นที่เรียบร้อย และที่เมรุก็จะมีการประดับประดามีการผูกผ้าขาวด าที่เมรุ มีการจัดวางพวงหรีดและ
ดอกไม้ประดับเมรุ พิธีกร (มัคทายก) จะน าทุกคนสู่พิธีการทอดผ้าบังสุกุลโดยเรียงล าดับการให้เกียรติ
ผู้ใหญ่ที่เคารพไว้หลังสุดจะนิมนต์พระชั้นผู้ใหญ่ชักผ้าบังสุกุลในล าดับท้ายเช่นกัน จากนั้นจะให้คนที่มา
ร่วมงานได้ศพศพไว้อาลัยผู้ตายเป็นครั้งสุดท้ายโดยการวางดอกไม้จันทน์หน้าศพ และจะมีการทยอย
แจกของที่ระลึกแก่ผู้เข้าร่วมงานศพ เพ่ือแสดงความขอบคุณที่มาร่วมไว้อาลัยเป็นครั้งสุดท้ายของ        
ช่วงชีวิตผู้ตาย จากนั้นคนเผาผีผู้ที่ท าหน้าที่เผาศพจะท าการยกโลงลงเพ่ือท าการให้ครอบครัว             
ไว้อาลัยส่งศพผู้ตายเป็นครั้งสุดท้ายโดยท าการเปิดฝาโลงด้วยอาวุธคู่กายคือ มีหมอสักยันต์                  
ให้ลูกหลานหรือผู้ที่ต้องการดูศพเป็นครั้งสุดท้าย หลังจากนั้นก็จะท าการต่อย (ผ่า) มะพร้าวอ่อน          
เพ่ือเอาน้ าล้างหน้าศพ เพราะเชื่อว่าเป็นสิ่งที่สะอาดบริสุทธิ์ได้ไปอยู่โลกหน้าอย่างบริสุทธ์ หลังจากนั้น
ทั้งคนเผาผีและญาติ ๆ จะช่วยกันยกศพเข้าไปในเตาเผาท าการเผาศพในที่สุด จากที่กล่าวมา              
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จะเห็นได้ว่าทุกขั้นตอน พิธีกรรม มีการเตรียมพร้อมมาเป็นอย่างดีทั้งเพ่ือการต้อนรับแขกผู้ร่วมงาน 
การเตรียมอุปกรณ์ ป๎จจัยถวายแด่พระสงฆ์ ขั้นตอนระหว่าง การจัดงานนั้นเป็นไปอย่างรวดเร็ว 
สะดวกสบาย ถูกต้องตามพิธีกรรม และถูกใจเจ้าภาพหรือตามค าสั่งเสียของผู้ตายในระยะเวลาอันสั้น
เพียงไม่กี่วันของการจัดประเพณีงานศพ การที่จะจัดงานศพแบบเพียบพร้อมทุกอย่างได้นั้น                
ถ้าหากย้อนไปในอดีตต้องอาศัยความร่วมมือร่วมใจของคนในชุมชนจ านวนมากเข้ามาช่วยเหลือ          
สละสิ่งของ เงินทอง สละแรงกาย แรงใจเพ่ือให้งานส าเร็จลุล่วงไปด้วยดี แต่ทว่าในยุคนี้ การจัดงานศพ
ให้ส าเร็จลุล่วงโดยเร็ว ไม่ยุ่งยากมาก เกิดจากธุรกิจร้านค้าที่ให้บริการและคอยอ านวย ความสะดวก
ให้แก่เจ้าภาพ ซึ่งปรากฏในชุมชนพรหมโลกตั้งแต่หลังปี พ.ศ. 2545 ที่เริ่มมีร้านค้าและการบริการ 
ต่าง ๆ ทยอยเข้ามาให้บริการแก่งานศพซึ่งเป็น การสะดวกสบายแก่ญาติผู้ตาย แต่ก็ถือว่าเป็นธุรกิจ  
ท าเงินของผู้คนที่อาศัยอยู่ในชุมชนได้เป็นอย่างดี ดังค ากล่าว  
 

“... เมื่อก่อนไม่ค่อยมีไหร่  (อะไร) ชาวบ้านช่วยกันตลอดงาน                 
เครื่องเสียงก็ยืมของวัดมีบ้างเช่น เต็นท์เช่าที่มีมานานของผู้ใหญ่คนเดียว 
พอมาช่วงหลังปี 45 นี่แหละมีร้านค้า ร้านไหร่มามาก ตั้งแต่จัดดอกไม้   
หน้าศพ พวงหรีด เต็นท์เช่า เก้าอ้ี เครื่องเสียง ถ้วยชาม แต่ในช่วงนั้น
กับข้าว (อาหาร) ชาวบ้านจะช่วยกันทํา เจ้าภาพออกปาก (ไหว้วาน) ให้คน
ที่มีฝีมือในชุมชนช่วย แต่พอมาช่วงหลังปี 58 เป็นต้นมา มีการเริ่มรับเหมา
ทํากับข้าว ล้างจาน รับผิดชอบงานครัวทั้งหมด เจ้าภาพจ่ายตังส์อย่างเดียว 
โดยทั้งหมดสัญญาปากเปล่ากันว่าจะให้หลังจากเสร็จงานแล้วค่อยหักล้าง
ค่าใช้จ่ายกัน สะดวกมาก ๆ งานศพทุกวันนี้...” 

(เพียน ถาวรมาศ, สัมภาษณ์เมื่อ 23 มกราคม 2561) 
 

  ในยุคนี้การจัดงานศพสะดวกมากยิ่งขึ้น เนื่องจากทางวัดเองมีการสร้างศาลาไว้ส ารอง 
ให้มีการตั้งบ าเพ็ญกุศลศพที่วัด โดยแรกเริ่มมีศาลาการเปรียญซึ่งเอาไว้ส าหรับพิธีกรรมต่าง ๆ           
เป็นเพียงที่พักพิงส าหรับจัดตั้งงานศพโดยเจ้าภาพจัดงานศพด้วยตนเองทางวัดเพียงแต่มีพ้ืนที่               
เพ่ือตั้งศพ แต่ป๎จจุบันตั้งแต่ปี พ.ศ. 2540 เป็นต้นมา ทางวัดได้จัดสร้างศาลาคู่เมรุไว้ตั้งบ าเพ็ญกุศลศพ
ตามท่ีเจ้าภาพ ญาติผู้ตายมีความประสงค์ เนื่องจากศพก็มากข้ึน คนญาติ ๆ ผู้ตาย ส่วนใหญ่อยู่ต่างถิ่น
ต่างที่ และมีอาชีพท างาน จึงไม่ค่อยสะดวกในการเตรียมการจัดงานวัดจึงจ าเป็นสร้างศาลาไว้รองรับ
การจัดงานศพของชุมชน มีไว้ ให้บริการตลอดทั้งเรื่องของสิ่งของที่จ าเป็นส าหรับงานศพ เช่น         
อุปกรณ์ครัว เก้าอ้ี เครื่องเสียง พร้อมส าหรับการจัดงานศพ การเผาศพ สถานที่ ตลอดจนพระสงฆ์      
ก็เดินทางไปมาสะดวกไม่ต้องรับส่งเป็นธุระยุ่งยาก ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“....ช่วงหลังปี 49-50 วัดได้มีการสร้างศาลาคู่เมรุเพ่ือใช้รองรับ        
การจัดงานศพ คนก็เริ่มทยอยกันมาจัดงานศพในวัด เพราะว่ามัน
สะดวกสบาย วัดมีให้หริการหมดมีศาลาให้ มีเครื่องใช้ทุกอย่างหม้อ         
จาน ชาม เก้าอ้ี เครื่องเสียง ที่สําหรับพระก็มีอยู่แล้ว ที่ตั้งวางศพ เจ้าภาพ
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พามาแต่โลง มาอาบน้ําศพที่วัดสบาย แขกมาจอดรถไหร่สะดวกมาก ๆ  
ในวัดกว้างขวาง พระก็สะดวกนิมนต์ง่าย เดินทางง่าย เผาศพไหร่คนเผาผี
พร้อม มัคทายกพร้อม หมายความว่า พอตายป๎้บบอกเจ้าอาวาส คนเดียว
คือจบเลยเจ้าภาพไม่ต้องปล้ําไหร่ (ไม่ต้องยุ่งยากอะไร)...”  

   (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
  การติดต่อน าศพมาจัดตั้งบ าเพ็ญกุศลภายในวัดพรหมโลกนั้น ทางวัดจะมีระเบียบ          
การติดต่อให้แก่เจ้าภาพเพ่ือเตรียมตัวเตรียมงาน โดยมีรายละเอียด การที่เจ้าภาพจะน าศพมาบ าเพ็ญ
กุศลนั้น ให้น าใบมรณะบัตรและใบอนุญาตเผาศพมามอบให้แก่เจ้าอาวาส ก่อนวันเผา ในส่วนของ
สถานที่ทางวัดจะท าการจัดเตรียม ท าความสะอาดศาลาตั้งศพ เมรุเผาศพ โดยคิดค่าใช้จ่ายเป็นทั้ง 
การบริจาคให้แก่วัดตามแรงศรัทธาของเจ้าภาพ รวมถึงค่าน้ าค่าไฟบ ารุงวัดตามก าลังศรัทธา                  
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...การไว้ศพอาจจะไว้ที่บ้านก็ได้แล้วแต่ความสะดวกของเจ้าภาพ 
หรืออาจจะไว้ที่วัดเนื่องจากบริเวณบ้านไม่เ อ้ืออํานวยความสะดวก           
หากมีการนําศพมาทําพิธีที่วัด จะมีศาลาธรรม และพ้ืนที่ในการจัดตั้งศพ
และเครื่องครัวพร้อมสําหรับการจัดงานศพ รวมถึงโต๊ะ เก้าอ้ี ในการ
รับแขกและโต๊ะหมู่บูชาไว้ให้ ทางวัดจะอํานวยความสะดวกให้หมด          
ในเรื่องสถานที่ โต๊ะเก้าอ้ี โซฟา โต๊ะประทาน ที่กรวดน้ํา น้ํามนต์รดน้ําศพ 
จาน ถ้วย ชาม เครื่องเสียง นอกจากนี้ยังมีพระคอยชี้นําขั้นตอนการทําพิธี
ต่าง ๆ ด้วย ส่วนค่าใช้จ่ายนั้นแล้วแต่โยมจะศรัทธา เท่าไหร่ก็แล้วแต่...” 

    (พระอาจารย์บุญช่วย, สัมภาษณ์เมื่อ 15 มกราคม 2561) 
   
  การจัดการศพ แรกเมื่อมีการตายเจ้าภาพจะต้องไปนิมนต์พระมาท าพิธีทางศาสนา 
ขั้นตอนที่ญาติต้องด าเนินการ ติดต่อจองศาลาวัด ถ้าหากจัดงานที่วัด เพ่ือเตรียมพิธีรดน้ าศพแล้ว
ติดต่อมัคทายกที่รู้จัก หรือถามจากวัด แจ้งข่าวแก่ญาติพ่ีน้องที่อยู่ไกล พร้อมแจ้งสถานที่จัดงาน อัดรูป
หน้าศพ สั่งดอกไม้วางหน้าโลงศพ ซื้อธูปยาว น้ ามันก๊าด ธูปธรรมดา จุดเคารพศพ เจ้าภาพจะต้องสั่ง
ของว่างเพ่ือเตรียมแจกหลังสวดศพเสร็จ แล้วก็ให้คนเผาผีมาท าการมัดตราสัง แล้วให้พระท าพิธี       
ทางศาสนา จากรั้นให้ลูกหลานเปลี่ยนเสื้อผ้า แล้วยกศพลงโลงเพ่ือท าพีต่อไป จากนั้นก็ท าการรดน้ าศพ 
นิมนต์พระสวดศพ จะแนะน าให้เหมาะสมตามจ านวนเจ้าภาพอาจจะ 5 รูป การไว้ศพอาจจะไว้ 5 วัน 
หรือตามความเหมาะสมของเจ้าภาพ การเตรียมการส าหรับวันเผา เตรียมเขียนประวัติผู้ตาย วันเกิด 
เป็นบุตร ธิดาของใคร มีพ่ีน้องกี่คน ใครบ้าง ท าอาชีพอะไร มีลูกกี่คน ใครบ้าง แต่ละคนท าอาชีพอะไร 
เล่าลักษณะนิสัยของผู้ตาย เตรียมหาผู้ทอดผ้าบังสุกุล ซื้อมะพร้าวส าหรับล้างหน้า  อาจฝาก              
สับปะเหร่อซื้อได้ เตรียมของช าร่วย ดอกไม้จัน ส าหรับผู้ทอดผ้า ช่อใหญ่ แขกทั่วไป ช่อเล็ก นิมนต์
พระผู้ใหญ่ เทศน์หน้าศพช่วงบ่าย ก่อนพิธี เผาขั้นตอน วันเผา ช่วงบ่ายมีสวด อ่านประวัติผู้ตาย           
แขกยืนไว้อาลัย ทอดผ้าบังสุกุล เชิญแขกขึ้นประชุมเพลิง แจกของช าร่วยรุ่งเช้า เก็บอัฐไปลอยอังคาร 
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เช้าวันรุ่งขึ้นหลังจากวันเผา เตรียมโกศส าหรับใส่อัฐ และห่อผ้าเพ่ือน าอัฐไปลอยอังคาร ส าหรับ            
การเผาศพในยุคนี้ เป็นการเผาแบบเมรุไฟฟูา ซึ่งมีกระบวนการและขั้นตอนการเผา โดยการใช้เตาเผา
ไฟฟูาและน้ ามันเชื้อเพลิง ใส่ไว้ด้านล่างโลงศพ จะมีระบบไฟฟูาที่ใช้ส าหรับกดเป็นฉนวนไฟฟูา          
ที่มีความแรงสูงเมื่อท าการเผาโดยจะมีคนเผาผีมาท าพิธีเกี่ยวกับการเผาและจัดเครื่อ งน าทางและ        
มีพระทอดผ้าบังสุกลุ และท าการกดปุุมท าการปล่อยน้ ามันและไฟเผาศพ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...การเผาศพยุคนี้ง่าย ไม่ต้องทําอะไรเลย พอยกศพเข้าเตาเสร็จ  

ก็กดปุุมเครื่องไฟฟูาเพ่ือฉีดน้ํามัน จุดไฟฟูา เบาไม่ยาก ไม่สกปรก ไม่มีควัน 
ไม่มีกลิ่นกวนใจ รําคาญคนอ่ืน เผาแปฺบเดียวก็เสร็จแล้ว ไม่เหมือนแต่แรก 
(อดีต) เผากันเป็นคืน ๆ กว่าจะเสร็จ กว่าจะไหม้หมด...” 

   (ด า, สัมภาษณ์เมื่อ 5 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

    ในยุคนี้บริเวณวัดศาลาที่ท าการเผาศพนั้นจะมีร้านค้าเข้ามาท าการขายของจ านวน
มากทั้งแม่ค้าที่เป็นชาวชุมชนท้องถิ่น รวมถึงแม่ค้าหาบแร่ รถสามล้อพ่วงข้าง รถมอ เตอร์ไซต์             
ขายไอครีม คนขายล็อตเตอรี่ มีการน าของมาวางขายถั่วต้ม ขนมจาก ข้าวหลาม ลูกชิ้น รถขายผลไม้ 
แม่ค้าผลไม้เงาะมังคุด ทุเรียน ขนมขบเคี้ยวต่าง ๆ รวมถึงสินค้าอ่ืน บางงานก็จะมีมหรสพให้ชม
ตามแต่ฐานะ เช่น มีหนังตะลุง มโนราห์ เพลงบอก ให้เพลิดเพลินบันเทิงใจยามอารมณ์หม่นหมอง 
หรือขึ้นอยู่กับความต้องการของผู้ตายที่ได้สั่งเสียเอาไว้ ดังค าสัมภาษณ์ 
 
 

“...บางคนก่อนตายสั่งเสียเอาไว้ว่าให้รับมโนราห์ หนังตะลุง เ                
พลงบอก อย่าให้เศร้า รับทับยาว (กลองยาว) หรือ การชกมวยไทย เรียกได้
ว่างานศพยุคนี้ไม่เงียบเหงา มีของขายเต็มหมดหน้าผลไม้ก็จะมีผลไม้              
ข ายขนมครก  ขนมจาก  ถั่ ว  ลู กชิ้ น  ไอติ ม  เ สื้ อ ผ้ า อะ ไ รก็ มี น ะ                
โดยเฉพาะล๊อตเตอรี่มาทุกวันเพราะเขาเข้าใจว่า  คนชอบซื้อเบอร์ (หวย)           
เลขคนตาย อายุบ้าง วันตาย วันเผาบ้าง ตามแต่จะตีเอา...”    

(เชื่อง พันธุรัตน์, สัมภาษณ์เมื่อ 13 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 

 

            ในพิธีกรรมการจัดการศพยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูานี้ พบว่า มีกลุ่มบุคคลเข้ามา          
มีส่วนเกี่ยวข้องจ านวนหลายกลุ่มประกอบด้วย กลุ่มเจ้าภาพ ดุสิต เฉลิมวรรณ ให้สัมภาษณ์ว่า               
เมื่อมีคนตายทางเจ้าภาพจะมาติดต่อกับเจ้าอาวาสในการจัดการกับศพเละเจ้าอาวาสจะติดต่อ        
กับคนเผาผีเอง เจ้าภาพพอมีความรู้อยู่บ้าง เนื่องจากเคยเห็นการการงานศพจากบ้านใกล้  ๆ แต่ถ้า        
ไม่มีก็จะถาม มัคทายกหรือผู้ที่มีความรู้ การจัดงานศพจะเป็นคนออกแบบงานศพเอง ค่าใช้จ่าย       
ตกประมาณวันละ 40,000บาทขึ้นไปขึ้นอยู่กับว่าจะไว้ศพกี่คืน แบ่งเป็นค่า วัสดุอุปกรณ์ อาหาร และ
เครื่องดื่มที่ใช้ในงานเลี้ยงแขกที่มาร่วมงาน  ถ้าเงินทุนในการจัดการศพไม่เพียงพอต้องหายืมหรือ           
หาให้ได้ในการใช้จัดงานหรือประกอบพิธีกรรม การติดต่อกับธุรกิจการจัดงานศพทางเจ้าภาพจะเป็น
ฝุายติดต่อไปเอง โดยราคาทางร้านจะเป็นผู้ก าหนดแขกผู้มาร่วมงานจะมาช่วงเย็น ๆ เพราะเป็น          
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ช่วงที่ว่างงานและเสร็จสิ้นภารกิจ หรือมาในช่วงค่ าเพ่ือรอฟ๎งพระสวดอภิธรรมศพ เหตุที่ต้องเชิญแขก
ผู้ใหญ่หรือผู้ที่มานะทางสังคมมาเป็นเจ้าภาพในการสวดหรือเผา เพ่ือถือว่าเป็นเกียรติแก่เจ้าภาพ         
การเลือกนิมนต์พระมาสวดเป็นหน้าที่ของทางวัดในการจัดการเองทั้งหมด การนิมนต์พระมาเทศนา
เลือกพระอาจารย์ที่เก่ง มีความรู้ ความสามารถในการเทศนาในแต่ละคืน เพราะการเทศนาจะต้องเป็น
เรื่องที่ดีและเป็นคติให้แกแขกที่มาร่วมงานด้วย การจัดงานศพจะต้องมีการเลือกโลงศพ แล ะ              
มีการตกแต่งโลงศพให้ดูสวยงาม มีดอกไม้สด และพวงหรีด เพราะเป็นการไว้อาลัยให้แก่ศพและ
เพ่ือให้คนที่มางานมองว่าเป็นการจัดงานศพที่เหมาะสมกับฐานะของเจ้าภาพและผู้มาร่วมงาน 
  กลุ่มร้านสังฆภัณฑ์ ประเด็นนี้  นวลน้อย ลักษณะปิยะ เล่าให้ฟ๎งว่า เปิดธุรกิจนี้          
มาประมาณ 20 ปี อาชีพเดิมขายของท าขนมหวาน ต่อมาได้เปิดร้านสังฆภัณฑ์ เพราะว่าเคยท างาน
โรงพยาบาล เลยมีความรู้ในเรื่องหีบศพและน าหีบศพมาขาย ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ที่ให้บริการ
เกี่ยวกับงานศพโดยมี หีบศพ พวงหรีด ดอกไม้ และรวมถึงทุกอย่างที่เกี่ยวกับการจัดงานศพ ไม่มี         
การโฆษณา แต่เป็นร้านที่เปิดมานาน เพราะเป็นร้านแรกที่เปิดขายก่อนเพ่ือนของอ าเภอพรหมคีรี        
จึงท าให้คนรู้จักกัน การให้บริการเกี่ยวกับงานศพ ทางเจ้าภาพจะมาติดต่อกับทางร้านเองทั้งหมด             
ไม่มีการติดต่อกับพระหรือคนเผาผีแต่จะมีการติดต่อกับเจ้าภาพ อุปกรณ์ส าหรับงานศพ จะมีของ        
เบิกทางพวงหรีด ดอกไม้จัน และก็ผ้าน าทาง ของช าร่วยจะมีหลายรูปแบบขึ้นอยู่กับเจ้าภาพจะเลือก 
มีแก้ว พิมเสน ผ้าเช็ดหน้า ส่วนมากคนจะนิยมเลือกพิมเสนเพราะค่าใช้จ่ายน้อยและใช้ได้ดี และ         
แก้วน้ าชา เพราะสิ่งอ่ืนราคาแพง ส่วนใหญ่จะของช าร่วยประมาณ 200 ชิ้น/ต่องาน โดยตกประมาณ
ชิ้นละ 5 บาท ดอกไม้จันทน์มีรูปแบบเดียว เพราะจะท าเหมือน ๆ กันทั้งหมด ราคา 100 ดอก              
ตกที่ 130 บาท เวลาติดต่อกับทางร้านเจ้าภาพจะมาติดต่อเองทั้งหมด ไม่มีการติดต่อกับคนเผาผี              
คนที่ท าหน้าที่เผาศพแต่อย่างใด 
  กลุ่มธุรกิจบริการอาหาร น้าน้อย เล่าให้ฟ๎งว่า ตนเองเปิดธุรกิจร้านอาหารเมื่อปี            
พ.ศ.2551 แต่ก่อนเปิดร้านขายของช า และวัตถุดิบในการท าอาหาร จ าหน่ายเฉพาะอาหาร                
ในอดีตนั้นไม่มีการโฆษณา แต่ป๎จจุบันมีการโพสต์สื่อออนไลน์ Facebook ของทางร้าน ให้บริการ
เฉพาะอาหาร ท าอาหารตามที่เจ้าภาพสั่ง อาหาจะต้องมี 4-5 อย่าง จะประกอบด้วย แกง ต้ม 2 อย่าง 
แกงเผ็ด 2 อย่าง บางงานจะสั่งน้ าพริกกับผักเคียงทั้งนี้ขึ้นอยู่กับการสั่งการของเจ้าภาพเท่านั้น            
ราคาเหมาทั้งงาน คิดเป็นหม้อ หม้อละ 2,000 - 3,000 บาท นอกจากจะท าอาหารแล้ว ยังมีของว่าง
อาหารหวาน ขนมน้ าดื่ม กาแฟ บางงานเจ้าภาพจะสั่งขนมหวาจะเป็นถั่วเขียวต้ม ขนมชั้น ราคา           
ขึ้นอยู่กับจ านวนที่สั่งเพราะจะไม่แน่นอน วัตถุดิบในการท าอาหารเจ้าภาพส่วนใหญ่จะเหมาเอง             
เพราะจะท าอาหารตามที่เจ้าภาพสั่ง และเราจะท าไปให้เรียบร้อย จะคิดราคาตามที่ซื้อวัตถุดิบ           
และค่าประกอบอาหาร ประมาณ 2,000 บาท เจ้าภาพจะจ่ายเงินล่วงหน้าก่อน เนื่องจากต้องซื้อของ
วัตถุดิบ ส าหรับการติดต่อสื่อสารกันนั้นเจ้าภาพจะเป็นผู้มาติดต่อกับทางร้านเองทั้งสิ้น 
 กลุ่มธุรกิจร้านขายโลงศพ ซึ่ง นวลน้อย ลักษณะปิยะ บอกว่า เปิดธุรกิจนี้มาประมาณ 
20 ปี อาชีพเดิม ขายของท าขนมหวาน ต่อมาได้เปิดร้านสังฆภัณฑ์ เพราะว่าเคยท างานโรงพยาบาล 
เลยมีความรู้ในเรื่องหีบศพและน าหีบศพมาขาย ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ที่ให้บริการเกี่ยวกับงานศพ
โดยมี หีบศพ พวงหรีด ดอกไม้ และรวมถึงทุอย่างที่เกี่ยวกับการจัดงานศพ ไม่มีการโฆษณา แต่เป็น
ร้านที่เปิดมานาน เพราะเป็นร้านแรกที่เปิดขายก่อนเพ่ือนของอ าเภอพรหมคีรี จึงท าให้คนรู้จักกัน      
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การให้บริการเกี่ยวกับงานศพ ทางเจ้าภาพจะมาติดต่อกับทางร้านเองทั้งหมด โลงศพมีแบบธรรมดา          
ใส่ลูกในมีแอร์คอนดิชั่น มีแบบลายบ้าน ลายผ้า ลายสติ๊กเกอร์ แต่ละแบบอยู่ที่ราคาประมาณ            
5,000 - 13,000 บาท แล้วแต่แบบลาย ลายผ้าจะแพงที่สุด เพราะจะต้องจัดกลีบมาท าผ้าใหม่ แล้วแต่
ลูกค้าจะมาสั่งแต่ละแบบ นอกจากโลงศพแล้วทางร้านมีบริการทุกอย่างเกี่ยวกับงานเกือบทุกชนิ ด   
งานแต่ง ขันหมาก ครบวงจร มีวิวัฒนาการที่เปลี่ยนแปลงเนื่องจากไม่มีแอร์แต่จะเป็น การฉีดศพแทน 
ต่อมาก็เริ่มใช้โลงแอร์จนถึงป๎จจุบัน ไม่มีการสั่งท าล่วงหน้า แต่ทางร้านจะมีโลงส ารองไว้เผื่อ                  
มีคนมาเอาไม่มีการติดต่อกับคนเผาผีแต่อย่างใด ทางเจ้าภาพจะมาติดต่อกับทางร้านเท่านั้น 

 

 
ภาพที่ 3 โลงศพที่ก าลังได้รับความนิยมของคนในชุมชน 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 28 กุมภาพันธ์ 2561 
 
  กลุ่มผู้ให้บริการเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียงไฟ สวัสดิ์ ศรีเมือง เล่าให้ฟ๎งว่า ตัวเขาเอง           
เปิดธุรกิจให้เช่าเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียงไฟ นี้เมื่อปี พ.ศ. 2531 ส าหรับอาชีพเดิมคืออาชีพขับรถรับจ้าง
ประจ าทางและท าสวนผลไม้ เหตุผลที่ตัดสินใจมาให้บริการด้านนี้เพราะเป็นอาชีพที่ชอบและรายได้ดี 
ทางร้านให้เช่าบริการอุปกรณ์ประเภท เต็นท์ โต๊ะ เก้าอ้ี และเครื่องเสียงชุดเล็ก เครื่องครัว ร้านนี้           
เป็นที่รู้จักของคนในชุมชนดีเนื่องจากเปิดกิจการมายาวนาน จึงไม่จ าเป็นต้องมีการโฆษณาร้าน          
แต่อย่างใด ส าหรับเต็นท์ไว้ให้บริการนั้นมี 2 แบบ จะมีแบบโค้งหลังใหญ่กับแบบจั่วราคาเต็นท์ละ 
1,000 บาทต่อหลัง ประเภทเต็นท์โค้งขนาดใหญ่คิด ล๊อคละ 5,000 บาท แต่ละรูปแบบแล้วแต่        
ทางเจ้าภาพต้องการ โต๊ะมีแบบเดียวคือแบบเหลี่ยม ราคาเช่าประมาณ 600 บาท มีเก้าอ้ี 6 ตัว             
โต๊ะตัวละ 50 บาท เก้าอ้ี 5 บาท ผ้าปูโต๊ะผืนละ 5 บาท เครื่องเสียงมีรูปแบบเดียว แบบธรรมดา           
ใช้ล าโพงส าหรับพระสวด ราคาเช่ารวมกับค่าเช่า เต็นท์ แต่ละงานจะใช้ต่างกัน เช่นผ้าระบาย             
ในงานศพกับงานแต่ง งานบวชมีความแตกต่างกัน การจ่ายเงินก็ต่อเมื่อสิ้นสุดงาน ไม่มีค่ามัดจ า
ล่วงหน้า และไม่มีส่วนเกี่ยวข้องกับคนเผาผีในเชิงธุรกิจแต่อย่างใด เพียงแต่ความสัมพันธ์เป็นเพ่ือน        
ในชุมชนเดียวกัน รู้จักกันประสานคุยกันเรื่องท่ัวไป ในการจัดงานศพเป็นครั้งคราว 
  กลุ่มธุรกิจร้านดอกไม้ ซึ่งนวลน้อย ลักษณะปิยะ กล่าวว่า เปิดธุรกิจมาประมาณ 20 ปี 
อาชีพเดิม ขายของท าขนมหวาน ต่อมาได้เปิดร้านสังฆภัณฑ์ เพราะว่าเคยท างานโรงพยาบาล            
เลยมีความรู้ในเรื่องหีบศพและน าหีบศพมาขาย ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ที่ให้บริการเกี่ยวกับงานศพ 
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โดยมี หีบศพ พวงหรีด ดอกไม้ และรวมถึงทุกอย่างที่เกี่ยวกับการจัดงานศพ เป็นร้านที่เปิดมานาน           
เป็นร้านแรกที่เปิดในชุมชนพรหมโลก จึงท าให้คนรู้จักกันไม่มีการโฆษณา ส าหรับดอกไม้ประดับโลง      
มีหลายรูปแบบ พวงหรีดมีหลายราคามีหลายระดับตั้งแต่ 300 – 1,000 บาท แต่ละระดับจะใช้กับ       
งานศพทุกประเภท แล้วแต่ลูกค้าสั่ง ส่วนใหญ่ลูกค้าต้องการแบบดอกไม้สด เพราะราคาอยู่ประมาณ
กลาง ๆ ไม่แพงมากนักส่วนใหญ่ลูกค้ามีมีฐานะดีจะสั่งพวงหรีดที่มีราคาสูงเพ่ือให้สมฐานะและสวยงาม 
500-800-1,000 บาท ดอกไม้สดจะขายดีที่สุดอยู่ในราคา 500 บาท ทางร้านจะออกแบบให้กับลูกค้า
ที่เข้ามาสั่ง แต่จะมีบางรายที่ต้องการออกแบบให้ทางร้านเอง ทางร้านจะเก็บเงินหลังจากเสร็จงาน 
รูปแบบการสั่งพวงหรีด จะมีการโทรมาสั่งกับทางร้านว่าต้องการแบบใดแล้วทางร้านจะท าให้แล้ว
ลูกค้าจะมารับเอง   
 กลุ่มให้บริการปูายประชาสัมพันธ์ สมศักดิ์ คีรีเพชร ให้สัมภาษณ์ว่า ตนเองเริ่มเปิดร้านนี้
เมื่อปี พ.ศ. 2542 อดีตท างานในบริษัทเอกชนที่กรุงเทพมหานคร จากนั้นได้ลาออกมาอยู่บ้านเกิด         
ในชุมชนพรหมโลก ด้วยความที่ตนเองมีความสามารถในด้านศิลปะและการออกแบบ ตัดสินใจ              
เปิดร้านไวนิลออกแบบสื่อประชาสัมพันธ์ทุกรูปแบบ งานแต่ง งานบวช งานศพ ด้วยใจรักและศึกษา
มาทางด้านนี้ ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์เก่ียวกับงานศพ มีปูายเกี่ยวกับงานศพ ปูายไวนิล ปูายบอกทาง 
ปูายชื่อศพมีลูกค้าผ่านมาเห็นและมีลูกค้าที่สั่งประจ าคนติดต่อให้ท าปูายไวนิล คือ เจ้าภาพ              
เจ้าของเต็นท์เช่า ติดต่อสั่งแบบ ขนาดปูายงานศพ มาตรฐานคือ ปูายทางเข้า 75 เซนติเมตร          
ยาว 1 เมตรครึ่ง ปูายชื่อศพ 6 นิ้วคูณ 12 นิ้ว ขนาดเล็กใหญ่ขึ้นอยู่กับการสั่ง ราคาขึ้นอยู่แต่ละขนาด 
300-1,000 บาท ไม่มีการออกแบบปูายงานศพแต่ละมีแบบมาตรฐานอยู่แล้ว เพราะจัดท าง่ายและ
รวดเร็วกับความต้องการต้องลูกค้า 
  กลุ่มพระสงฆ์/วัดกรณีไว้ศพที่วัด โดยพระครูบรรหารวุฒิชัย เจ้าอาวาสวัดพรหมโลก 
ปรารภให้ฟ๎งว่า เริ่มน าศพมาไว้วัดเมื่อมีการตายเกิดขึ้น หรือแล้วแต่ความต้องการของเจ้าภาพว่าตกลง
กันอย่างไรกับเจ้าอาวาส ที่น าศพมาไว้วัดอาจจะมีสถานที่ในการจัดตั้งศพไว้สะดวกและห้องน้ า        
ไม่เพียงพอ ส่วนใหญ่ศพน ามาไว้วัดมีทุกระดับส่วนใหญ่จะติดกับพ้ืนที่ถ้าหากพ้ืนที่ไม่เพียงพอ            
ก็จะน ามาไว้วัด การที่จะน าศพมาวัดจะต้องติดต่อเจ้าอาวาสเป็นคนแรก โดยการถามเกี่ยวกับ           
การจัดตั้งศพ วัดบริการอาคาร สถานที่ จาน ชาม เครื่องครัว และห้องน้ า ค่าบ ารุงแล้วแต่ทางเจ้าภาพ
บริจาค อาหาร เครื่องดื่ม และของช าร่วย เป็นหน้าที่ของทางเจ้าภาพ หน้าที่คนเผาผีมีหน้าที่เผา 
ผูกมัดตราสัง บรรจุหีบศพ แนะน าการเผา พระมีหน้าที่ช่วยเหลือ และสวดท าพิธีทางศาสนามัคทายก 
มีหน้าที่บูชาพระรัตนตรัยและจัดเตรียมของทุกอย่างที่เกี่ยวข้องกับเรื่องทางพิธี และกล่าวค าถวาย
สังฆทาน ถ้าหากเจ้าภาพให้ทางวัดจัดการให้ได้เคยมีที่ให้พระจัดการให้แต่ขึ้นอยู่กับเจ้าภาพสั่ง          
แต่น้ ามันเจ้าภาพต้องซื้อมาเอง ค่าบริการเมรุเผาศพ เป็นเงิน 5,000 บาทต่อครั้ง ทางวัดใช้น้ ามัน 
ประมาณ 2,000 บาท ค่าบ ารุงเมร ุ2,000 บาท ค่าคนเผาผีคนเผาศพ 1,000 บาทต่อศพ   
 
 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่เขาป่า   

อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคเมรุไฟฟูาของชุมชนเขาปุา จากการศึกษาพบทั้ง สถานะ 
บทบาท วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การประกอบสร้างตัวตน พ้ืนที่ การด ารงคงอยู่ 
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ความสัมพันธ์กับกลุ่มคน ต่าง ๆ ในสังคมชุมชน กระบวนการกลายเป็นสินค้า รวมถึงความสัมพันธ์        
เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิต ในชุมชนภายใต้บริบทสังคมสมัยนี้ 
 ความเชื่อเรื่องชีวิตหลังความตายที่ถูกกลบมิดไปเพราะโลกที่เจริญก้าวหน้า และ
ความคิดที่เป็นตะวันตกมากขึ้น รวมถึงการก้าวเข้ามามีบทบาทของโรงพยาบาล ท าให้ศพไม่ใช่ศพ       
แบบหนังผียุคเก่าที่จะเกิดเรื่องเหนือธรรมชาติขึ้นมาได้อีกต่อไป กลายเป็นศพที่สงบนิ่งอยู่ในโลง           
รอเข้าพิธีกรรมและเผากลายเป็นเถ้าถ่าน ต่อไปเท่านั้น ดังค าสัมภาษณ์ 
 

  “เวลานี้พอมีคนตายไม่ต้องอาบน้ําเลยด้วยซ้ํา แค่เอาหีบ         
ไปแล้วก็ เอาศพมารดน้ํา แต่งเนื้อแต่งตัวเสร็จก็บรรจุศพเลย คือ            
มันลัดขั้นตอนจะตาย ซึ่งหากเป็นสมัยก่อนไม่ได้ อย่างบางคนตายที่บ้าน 
มันจะมีเรื่องการเอาศพออกอย่างไร ทิศไหน เพราะสัมพันธ์กับวิญญาณ 
แต่ตอนนี้คนตายที่โรงพยาบาล แค่บอกคําเดียวว่าเอาไปส่งที่ ไหน          
วัดอะไร ญาติก็เพียงโทรหาเจ้าอาวาสว่าจะนําศพเข้าไปไว้ที่วัด ทางวัด           
ก็จะจัดเตรียมให้หมด ตั้งแต่รดน้ําศพ บรรจุโลง การบอกพระสวด ทําพิธี 
มีมัคทายกมีคนเผาผี พร้อม...” 

 (พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 
 ด า คนเผาผีวัยรุ่นวัดพรหมโลก 
 ด า อายุ 35 ปี เป็นผู้ดูแลการเผาศพประจ าวัดพรหมโลก ซึ่งเพ่ิงเปลี่ยนมาใช้เตาเผา
ไฟฟูา ไฮเทคโนโลยี ใช้น้ ามันเชื้อเพลิงได้เมื่อปี พ.ศ. 2550 หลังจากเตาเดิมที่ใช้ถ่านเพลิงช ารุด          
ทางคณะกรรมการวัดเห็นว่าควรเปลี่ยนให้ดีไปเลยในครั้งเดียวจะได้ไม่มีป๎ญหาอีก การเปลี่ยนแปลง
ครั้งนี ้ใช้งบประมาณ สองล้านบาท โดยเปลี่ยนเฉพาะเตาเผาส่วนเมรุนั้นยังคงเป็นเมรุเดิม 
 ด า เกิดที่หมู่บ้านปลายอวนอยู่ติดกับพ้ืนที่ที่ชุมชนวัดพรหมโลกแห่งนี้ เรียนหนังสือ 
ประถม 6 ที่โรงเรียนวัดพรหมโลก ในช่วงวัยเด็กเอก ใช้ชีวิตแบบลูกชาวสวนปกติช่วยพ่อ ช่วยแม่        
ท าสวน ท าไร่ มาในช่วงระยะเวลาถึงเกณฑ์ก าหนดบวชเป็นพระภิกษุได้ท าการบวชเรียนจ าพรรษา         
1 พรรษาในช่วงขณะบวชนั้นได้รับการมอบหมายจากเจ้าอาวาสให้ท าการไปสวดอภิธรรมศพ              
จัดกวาดเมรุ และประสานการเผาศพช่วยกันกับพระอาจารย์บรรชา ขณะนั้นเองได้เก็บเกี่ยว               
วิชาองค์ความรู้เกี่ยวกับการท าศพ มากมายจากพระอาจารย์เจ้าอาวาสและพระอาจารย์บรรชา 
หลังจากนั้นได้ลาสิกขาและได้รับมอบหมายให้ช่วยดูแลการเผาศพที่เมรุแห่งนี้ 

ด า เล่าให้ฟ๎งถึงกระบวนการเข้าสู่การเป็นคนเผาผี เป็นผู้ท าหน้าที่ต่าง ๆ เกี่ยวกับศพ        
ที่วัดนี้  เริ่มมาตั้งแต่ปี 2555 เนื่องจากการที่ตนเองได้เข้ามาบวชเป็นพระภิกษุที่วัดพรหมโลก           
ได้ เห็นวิธีการเผาศพของคนเผาผีคนก่อน และได้ เป็นผู้ช่วยเนื่องจากเห็นว่าอายุมากแล้ว                 
ท างานค่อนข้างล าบาก เจ้าอาวาสจึงเห็นว่าตนเองน่าจะท าหน้าที่เป็นคนเผาผีที่วัดได้  จึงให้             
มาท าหน้าที่ในส่วนนี้หลังจากลาสิกา เนื่องจากขณะที่เป็นพระสงฆ์ไม่สะดวกในการท าหน้าที่               
ในการท าศพ จึงได้เข้ามาเป็นคนเผาผี ตั้งแต่ในช่วง  พ.ศ. 2557 เป็นต้นมาแทนคนเผาผีคนเดิม        
ที่ร่างกายไม่ไหวแก่ชรา รุมเร้าด้วยโรคเบาหวาน ท่านอาจารย์บรรชา และพระครูบรรหารวุฒิชัย            
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เจ้าอาวาส ได้ท าการฝึกสอนวิธีการจัดการศพ เผาศพด้วยเมรุไฟฟูาให้ เนื่องจากไม่มีใครที่เป็นฆราวาส
เผาศพแทน เหตุผลที่ว่าคนใต้เชื่อว่า พระภิกษุเผาศพจะเป็นการไม่ได้ ไม่ เหมาะสม ต้องให้คน             
ที่เป็นชาวบ้านเท่านั้นที่เผาศพ โดยพระอาจารย์สอนให้รู้จักการใช้เครื่องมือในเตาเผา และให้ท่อง        
บทสวดมนต์แปลที่ใช้ในพิธีพอเห็นว่าท าได้แล้วจึงปล่อยให้ท า โดยมีพระอาจารย์บรรชา คอยดูแล         
สั่งการจนกระท่ังถึงป๎จจุบัน ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...จริง ๆ แล้วมันก็มีไม่กี่คํา พูดตอนต้นหน่อย ตอนท้ายหน่อยเทา

นั้นพอ สวดพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ นะโม 3 จบแล้วขอขมา           
เป็นภาษาไทย บอกเจ้าปุาเจ้าเปลวเท่านั้น…”. 

(พระครูบรรหารวุฒิชัย, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ 2561)  
 

 จากนั้นพระอาจารย์ก็ได้มอบมีดหมอที่ใช้ในการท าพิธีของคนเผาผีเดิม ให้เป็นอุปกรณ์
หลักในการท างานหลายประการ เช่น การตัดตราสัง ตัดเชือกที่คนใช้ผูกคอตาย การตกฝาโลง            
งัดฝาโลง ตอกมะพร้าวเอาน้ าล้างหน้า รวมถึงตัดอะไรที่จ าเป็นในการเผาศพ การเข้ามาท าหน้าที่       
เผาศพของด า ได้รับมอบหมายจากเจ้าอาวาสให้ดูแลเตาเผา อย่างไรก็ดี เมื่อทางวัดได้เปลี่ยนจาก
เตาเผาที่ใช้ถ่านเพลิงมาเป็นน้ ามัน ด า ก็ได้รับการชักน าจากพระอาจารย์บรรชา ซึ่งจ าพรรษาที่วัด
พรหมโลกแห่งนี้ และเป็นผู้ที่รับงานมอบหมายจากเจ้าอาวาส ดูแลเรื่องการรับงานเผาศพ จัดการศพ  
ที่เข้ามาบ าเพ็ญกุศลที่วัดแห่งนี้ และวิธีการเผาศพจากช่างรับเหมาที่มาสร้างเตาเผาโดยในวันนั้น               
มีการจ าลอง การเผาจริง โดยใช้เป็นหุ่นที่ท าจากกระดาษแข็ง ทดลอง 
 เตาเผานี้มีระบบกลไกการท างานที่ซับซ้อนเมื่อเทียบกับเตาที่ใช้ถ่านเพลิง โดยมีท่ อ        
พ่นไฟถึงสามท่อ ท่อแรกอยู่ในห้องเผาศพ ท าหน้าที่เผาศพให้ไหม้  ส่วนอีกสองท่อจะอยู่เหนือ            
ห้องผาศพหันหน้าเข้หากัน ท าหน้าที่เผาควันและเถ้าที่เกิดจากการเผาห้องแรก เพ่ือท าลายมลพิษ     
จากสารเคมีที่เกิดขึ้น เตานี้มีระบบอัตโนมัติสามารถตั้งเวลาการเผาได้ แต่การเผาจริงนั้นยังคง               
ต้องเขี่ยพลิกศพเป็นระยะ ๆ ถึงอย่างไรก็ต้องนั่งเฝูาจนกว่าศพจะไหม้หมดอยู่ดี นอกจากนี้ยังมีระบบ
รักษาความปลอดภัย โดยมีเซ็นเซอร์คอยวัดอุณหภูมิ หากความร้อนสูงเกินไป เครื่องจะหยุดท างาน
ทันท ี 
 
 สั่งสมเพิ่มประสบการณ์งานเผาผี 
 ในวันที่มีการเผาศพ ก่อนเก้าโมงเช้า ด า จะมาท าความสะอาดเมรุ โหลดน้ ามันเชื้อเพลิง
จ านวน 20 ลิตร เข้าเตาเผา พร้อมกับกวาดเศษเถ้าถ่านและกระดูกที่หลงเหลือจากการเผาหนก่อน
ภายในเตา แต่ด้วยวัสดุที่ใช้ท าพ้ืนและผนังเป็นแผ่นโลหะพ้ืนผิวเรียบค่อนข้างมัน ท าให้การกวาด           
ท าได้ง่ายกว่าและไม่มีเขม่าหรือเศษผงอ่ืน ๆ เกาะติดสะสม ประกอบกับหลังการเผาทุกครั้ง          
ด า พยายามโกยทุกสิ่งทุกอย่างในห้องเผา เท่าที่จะท าได้ลงไปในช่อง ลงข้างล่างท าให้ไม่ค่อยมีอะไร           
ให้กวาดมากนัก โดยก่อนการเผานั้นเอกจะต้องท าพิธีการตั้งข้าวบอก เตรียมหมากพลู ดอกไม้            
ธูปเทียน บุหรี่ เงินอีกหนึ่งบาท ด า บอกว่า ไม่ได้พูดบอกอะไรเป็นพิเศษ บอกแค่เพียงว่า   
  



117 
 

 
 

“...พูดในสิ่งที่ดี ๆ บอกเจ้าปุา เจ้าเปลว ว่าวันนี้ขออนุญาต ทําการ
เผาศพ  และขอให้คนตายอยู่ด้วยอย่างสงบ เป็นสุข...” 

    (ด า, สัมภาษณ์เมื่อ 16 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

 โดยวิชาดังกล่าว ด า บอกว่า ได้มาจากการเรียนรู้ตอนบวชเป็นพระ และจากการดู         
คนเผาผีคนเก่าเขาท า และการสั่งสอนของเจ้าอาวาส และพระอาจารย์บรรชา ซึ่งหลังจากกวาด         
ท าความสะอาดเมรุเสร็จแล้ว ด า ได้ท าการกลับบ้านเพ่ืออาบน้ าและรับประทานอาหารก่อนออกมา         
ที่วัดอกีครั้งประมาณ 12.00 น. เพ่ือดูแลความพร้อมและพูดคุยกับเจ้าภาพในการเตรียมการเผา 
 เมื่อผู้เข้ามาร่วมงานวางดอกไมจันทร์เสร็จแล้ว ด า บอกให้ญาติ ๆ มาดูใบหน้าผู้เสียชีวิต                       
เป็นครั้งสุดท้าย ก่อนที่จะหยิบมีดที่เหน็บไว้ข้างประตูเหล็กของเมรุเพ่ือท าการตัดด้ายที่มัดอยู่ออก 
ต่อยน้ ามะพร้าวเพ่ือล้างหน้าศพ พร้อมกับบริกรรมคาถา ขอขมาศพ จากนั้นท าการดึงเสื่อ ผ้าห่ม 
หมอน ออกมา หลังจากนั้นให้ลูกหลาน เจ้าภาพ ช่วยกันเคลื่อนศพเข้าในเตาเผา ปิดฝาหลังจากนั้น        
ก็กดปุุมเดินเครื่อง  
 ผู้คนทยอยเดินลงจากเมรุ  บนเมรุ เหลือแต่ เอกและคนดูแลศพของญาติตัวเอง           
ด ากับพระอาจารย์บรรชา สลับก่อนส่องช่องกระจกที่เหน้าประตูเครื่องเผาเพ่ือดูว่าสามารถเขี่ยได้    
หรือยัง เมื่อได้เวลาเอกเดินไปหยิบเหล็กส าหรับเขี่ยศพ ดันศพให้เลื่อนตรงจุดไฟเผา  ใช้เวลาเผา           
สองชั่วโมงก็จะเสร็จสิ้นเหลือแค่เถ้าถ่าน พร้อมกับบอกเจ้าภาพให้เตรียมการน าข้าว ปลา อาหาร           
ผ้าขาว น้ าอบไทย ดอกไม้มาเพ่ือท าพิธีดับธาตุหรือท าบุญกระดูกและน าเถ้าไปลอยอังคารในตีห้า         
ของช่วงตอนรุ่งเช้าอีกวันเป็นอันเสร็จสิ้นการเผาศพ 
 

   แสวงหาความรู้ กูรูคู่เมรุ 
     คนเผาผีในยุคนี้ มีบทบาทส าคัญต่อการจัดการพิธีให้เรียบร้อย และถูกต้องเป็นไป        
ตามประเพณีของท้องถิ่นคนเผาผีเป็นผู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน คนเผาผีจะต้องมีความเชื่อมั่น 
ศรัทธา และมีทัศนคติที่ดี จะต้องมีความรู้ในการเตรียมการเผาศพและมีความช านาญในการเผาศพ
จะต้องรู้จักและเข้าใจวัสดุที่ใช้ในการเผาทุกขั้นตอนว่าจะต้องเตรียมอะไรบ้าง คนเผาผี ป๎จจุบัน             
จะต้องมีการแต่งกายที่ค่อนข้างเรียบร้อย ที่แตกต่างจากยุคแรกที่ใครก็ได้ที่สามารถท าได้แต่ต้องเป็น           
ผู้ที่มีความรู้ค่อนข้างสูง ส าหรับคนที่มาเป็นคนเผาผีนั้นจะต้องเป็นคนที่จะต้องมีความประพฤติ     
ปฏิบัติอยู่ในศีลธรรม การมีเครื่องแต่งกายที่สื่อให้เห็นถึงอัตลักษณ์ตัวตนของคนเผาผี การพัฒนา         
องค์ความรู้ที่ลึกซึ้ง และระดับความเชี่ยวชาญในการจัดการศพอย่างมืออาชีพ การเป็นผู้ให้ความรู้
การศึกษาเกี่ยวกับคติธรรมค าสอน ในงานศพและสอดประสานกับความเชื่อในการจัดการศพ และ   
ต้องมีการสืบทอดอย่างเคร่งครัด เป็นบุคคลที่รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ เกี่ยวกับงานศพ                
ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญต้องมีความรู้ ความเข้าใจ ในพิธีกรรมและความตาย ป๎จจุบันคนเผาผี           
เป็นกลุ่มคนที่มีพลวัตเชื่อมโยงไปกับสังคมค่อนข้างมาก   
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  สร้างทัศนคติด้านบวกเสมอ 
  หลักการของการเป็นคนเผาผี ด า คิดว่า ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญ
เกี่ยวกับศพโดยตรง และจะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพคนเผาผีเป็นบุคคลที่จ าเป็น
และมีความส าคัญที่สุด ในการท าพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามา             
ในบริเวณวัด จนกระทั่งส่งศพขึ้นบนเตาเผา ซึ่งเป็นงานบริการที่ข้างที่ข่อนข้างหนักและเหนื่อย          
และต้องการมืออาชีพที่สมัครใจ จะต้องมีความสามารถในการเผาศพ ยึดถือธรรมะเป็นหลัก               
ในการด าเนินชีวิตมีความรู้ในการจัดการศพ และรวมไปถึงการเตรียมของดับธาตุ 
 
 ปรับตัวใหดู้ดี มีความรู้ เผาผีง่าย ปลายนิ้วกด                         
   คนเผาผี มีบทบาทส าคัญต่อการจัดการพิธีให้เรียบร้อย และถูกต้องเป็นไปตามประเพณี
ของท้องถิ่นคนเผาผีเป็นผู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน คนเผาผีจะต้องมีความเชื่อมั่น ศรัทธาและ         
มีทัศนคติที่ดี จะต้องมีความรู้ในการเตรียมการเผาศพและมีความช านาญในการเผาศพจะต้องรู้จัก   
และเข้าใจวัสดุที่ใช้ในการเผาทุกขั้นตอนว่าจะต้องเตรียมอะไรบ้าง คนเผาผี ป๎จจุบันจะต้องมี              
การแต่งกายที่ค่อนข้างเรียบร้อย ที่แตกต่างจากยุคแรกที่ใครก็ได้ที่สามารถท าได้แต่ต้องเป็น            
ผู้ที่มีความรู้ค่อนข้างสูง ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...คนเผาผียุคนี้ ไม่ต้องทําไหร่เลย เพราะการเผาศพยุคมันง่าย   
มาก ๆ ไม่ต้องทําอะไรเลย พอยกศพเข้าเตาเสร็จ ก็กดปุุมเครื่องไฟฟูา          
เพ่ือฉีดน้ํามัน จุดไฟฟูา เบาไม่ยาก ไม่สกปรก ไม่มีควัน ไม่มีกลิ่นกวนใจ 
รําคาญคนอ่ืน เผาแปฺบเดียวก็ เสร็จแล้ว ไม่ เหมือนแต่แรก (อดีต)                
เผากันเป็นคืน ๆ หวาง (กว่า) จะเสร็จ ไหม้หมด...” 

(พระอาจารย์บรรชา, สัมภาษณ์เม่ือ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

แต่อย่างไรก็ตามส าหรับคนที่มาเป็นคนเผาผี นั้นจะต้องเป็นคนที่จะต้องมีความประพฤติ 
ปฏิบัติอยู่ในศีลธรรม การมีเครื่องแต่งกายที่สื่อให้เห็นถึงอัตลักษณ์ตัวตนของคนเผาผี การพัฒนา               
องค์ความรู้ที่ลึกซึ้ง และระดับความเชี่ยวชาญในการจัดการศพอย่างมืออาชีพ การเป็นผู้ให้ความรู้
การศึกษาเกี่ยวกับคติธรรม ค าสอน ในงานศพและสอดประสานกับความเชื่อในการจัดการศพ                 
และต้องมีการสืบทอดอย่างเคร่งครัดเป็นบุคคลที่รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ เกี่ยวกับงานศพ         
ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญต้องมีความรู้ความเข้าใจ ในพิธีกรรมและความตาย ป๎จจุบันคนเผาผี              
เป็นกลุ่มคนที่มีพลวัตรเชื่อมโยงไปกับสังคมค่อนข้างมาก ดังค าสัมภาษณ์                   
  
    “...ป๎จจุบันคนเผาผี ต้องมีความรับผิดชอบสูงเพราะมีการจ้าง             

ไม่ใช้งานออกปากเหมือนสมัยก่อน เพราะในป๎จจุบันมีจํานวนน้อย...”  
      (ด า, สัมภาษณ์เมื่อ 25 กุมภาพันธ์ 2561) 
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   วางตัวให้เหมาะสมสังคมคาดหวัง จ่ายตังส์แพง 
 คนเผาศพยุคนี้นั้นจะได้รับความคาดหวังจากสังคมค่อนข้างสูง ว่าจะต้องเป็นคน          
อยู่ประจ าเมรุใดวัดใดวัดหนึ่ง ต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพ เป็นบุคคลที่จ าเป็นและ       
มีความส าคัญท่ีสุดในการท าพิธีเผาศพ ได้รับความเห็นชอบจากชาวบ้านคนเผาผีเป็นด้วยความจ าเป็น
และอยากจะช่วยเหลือเป็นการสืบทอดการจัดระเบียบ ขั้นตอน วิธีการจัดการศพข้อห้าม ข้อปฏิบัติ
เกี่ยวกับศพผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง เป็นผู้ที่มีบุคลิกภาพดี 
เชื่อในเรื่องของคุณงามความดี การแต่งตัวของคนเผาผีค่อนข้างเรียบร้อยดูดีให้สมกับผู้น าในพิธี          
ที่ส าคัญแก่ผู้พบเห็นโดยเฉพาะอย่างยิ่งคณะเจ้าภาพและผู้ที่มาในพิธีศพ ดังค าสัมภาษณ์ 
 
    “...คนเผาผีนี้ เป็นบุคลธรรมดา มีบุคลิกภาพที่เรียบร้อย 

แต่งตัวดีมีความเชื่อเรื่องพิธีธรรม มีความรู้ความเชี่ยวชาญในด้าน            
การจัดการศพโดยเฉพาะมีความสัมพันธ์กับเจ้าภาพเมื่อมีการเผา และ         
มีความเกี่ยวข้องกับพระในการดําเนินการเผา ในการเผาจะมีการจ้าง             
คนเผาผีในการเผาครั้งละ 5,000 บาท โดยให้ทางวัดเป็นค่าบํารุงเมรุ 
4,000 บาท และให้คนเผาครั้งละ 1,000 บาท...”  

(พระอาจารย์บุญช่วย, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ 2561) 
 

   ส าหรับขั้นตอนและกระบวนการในการจัดการศพ มีความเชื่อมาตั้งแต่อดีต ขั้นตอน
กระบวนการแรกเริ่มวันเผาศพจะต้องมีพิธีสวดชาปนกิจศพ พอหลังจากนั้น คนเผาผีก็จะท าพิธี             
โดยเริ่มแรกน าศพขึ้นเมรุ น าสายภูษาโยงผูกโยงระหว่างพระสงฆ์กับศพที่อยู่บนเมรุที่เตรียมการเผา 
พิธีสวด พระสงฆ์ก็ทอดผ้าบังสุกุล และที่ส าคัญต้องเอาขาวปากบอก ปลามีหัว มีหาง เพ่ือเป็นการฝาก
ยายกะลี ตากะลา แล้วโปรยก าพรึก จากนั้นก็ท าการเปิดฝาโลงเพ่ือที่จะน า เอาของใช้ที่ไม่จ าเป็นออก 
เช่น ธนบัตร สร้อยทอง สายเอว เป็นต้นจากนั้นก็ปิดฝาโลง น าศพเข้าเมรุแล้วคนเผาผีก็ท าการเผา 
และพอเช้าอีกวันประมาณตี 5 ลูกหลานก็จะไปเก็บกระดูกเพ่ือที่จะไปลอยอังคาร หรือเอาไปบังสุกุล
บนครัว กรวดน้ าเพ่ือเป็นการท าบุญให้ผู้ตายในการเผาศพแต่ละขั้นตอนมันมีความเชื่อมาตั้งแต่อดีต           
ที่มีการสืบสานกันมาจนถึงป๎จจุบันเพ่ือสื่อให้เห็นถึงการจัดการศพที่ดีที่สุด โดยแต่ละขั้นตอน                 
คาถาต่าง ๆ จะเป็นความเชื่อหรือข้อก าหนดของคนเผาผีแต่ละคนที่มีความแตกต่างกันไป การเผาศพ
นั้นจะต้องมีการจัดเตรียมสถานที่เพ่ือเป็นพิธีกล่าวอ าลาครั้งสุดท้ายกับผู้ตาย ในตอนเช้าของการเผา
นั้นจะให้ญาติ ๆ หรือลูกหลาน ช่วยกันยกโลงศพ เพื่อไว้อาลัยแก่ผู้ตายโดยการเวียนเมรุซ้ายก่อนจะท า
การฌาปนกิจ จะมีการกล่าวประวัติของผู้ตาย จากนั้นก็จะท าการทอดผ้าบังสุกุลวางดอกไม้จันทน์ 
แล้วท าการเผาหลอก และเผาจริงตามล าดับ   
    วัสดุที่ส าคัญในการเผาศพ ด า บอกว่า จะมีเหล็กเขี่ยศพ (คลาด) ใช้ในการเขี่ยศพให้ทุก
ส่วนโดยไฟ เหล็กง่าม ใช้ในการแทงศพ หรือใช้ในการพลิกศพ ใช้กับศพที่ค่อนข้างอ้วนข่อนข้างยาก     
ต่อการเผาจึงต้องใช้เหล็กง่ามช่วยแทง มีดหมอ ใช้ตัดตราสัง และน้ ามันเชื้อเพลิง การเผาจะใช้น้ ามัน
ไม่เท่ากัน ศพที่ผอมจะใช้น้ ามันเชื้อเพลิงประมาณ 30-40 ลิตร ส่วนศพที่ค่อยข้างอ้วนจะใช้น้ ามัน
ประมาณ 25-30 ลิตร คนอ้วนจะใช้น้อยกว่า เนื่องจากมีไขมันเยอะและจะติดไฟเผาเร็วกว่าคนผอม 
ส่วนเวลาที่ใช้ในการเผา ประมาณ 2 ชั่วโมง 2 ชั่วโมง 30 นาท ี  
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   ช่วยกันเผา พระรับงาน เราสานต่อ ก่องานเผา  
  การที่คนเผาผีจะรับงานเผาศพนั้น เอก บอกว่า จะต้องมีเจ้าภาพในงานศพมาติดต่อ     
กับพระสงฆ์ คือ พระบรรชา หรือติดต่อคนเผาผีโดยตรง โดยจะมีข้อตกลงกันว่าจะเผาวันไหน         
ส่วนข้อตกลงอาจจะเป็นราคาส าหรับการเผาและค่าของการจัดสถานที่ โดยจะมีค่าในการที่พระสงฆ์
หรืออาจจะเป็นคนเผาที่จะต้องเตรียมไว้ให้แต่ในข้อก าหนดจะคิดแบบเสร็จสรรพแล้วเป็นเงินทั้งสิ้น 
5,000 บาท เมื่อมีทางเจ้าภาพติดต่อการเผาศพมาที่เจ้าอาวาส เจ้าอาวาสจะติดต่อทางโทรศัพท์มายัง
คนเผาผีให้ด าเนินการเตรียมความพร้อมในการเผาศพตามวันที่เจ้าภาพนัดหมาย ต้องการ ดังค ากล่าว  
 

“...ผมเผาเฉพาะวัดพรหมโลกวัดเดียว เดือนหนึ่งก็มีเผาหลายศพ 
แต่ก็ไม่แน่นอน เหมือนช่วงปี 2560 ที่ผ่านมาเฉลี่ยเดือนละ 7 ศพตกปีละ 
50 ศพ ส่วนอัตราค่าบริการเผาศพจะได้รับจากเจ้าภาพก่อนเผาศพ             
โดยจะมีค่าเผาศพเป็นจํานวน 5,000บาท โดยเราจะได้ 1,000 บาท          
ค่าน้ํามันเชื่อเพลิง 1,500 บาท และค่าบํารุงเมรุ 2,500 บาท และนอกจาก
อาชีพเผาศพแล้วผมยังทําสวนเงาะ ทุเรียน มังคุดเป็นอาชีพเสริม...”  

 (ด า, สัมภาษณ์เมื่อ 3 มีนาคม 2561) 
 

ฝึกอบรม บ่มความรู้ เพิ่มทักษะการเผาศพ 
ส าหรับการพัฒนาตัวเองในเรื่องความรู้ ความช านาญในการเผาศพนั้น  ด า ได้มีการ         

เข้าอบรมความรู้เกี่ยวกับระบบไฟฟูาของเครื่องเผาแบบไฟฟูา ว่าจะต้องมีขั้นตอน มีสัญลักษณ์             
ระบบไฟในการใช้อย่างไรบ้างเพ่ือให้ใช้ได้อย่างถูกวิธี เพ่ือปูองกันการผิดพลาดในการใช้เตาเผา            
แบบไฟฟูา ส่วนความเกี่ยวข้องกับคนอ่ืน ๆ ในงานศพส่วนใหญ่จะไม่มี เพราะคนเผาผีมีหน้าที่เผาศพ
อย่างเดียว แต่บางงานคนเผาผีอาจจะเป็นญาติกับผู้ตาย ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...หน้าที่ของคนเผาผีเริ่มจากการเตรียมเมรุเพ่ือเตรียมการเผา 

กวาดเถ้ากระดูกของศพที่เผาก่อนหน้า ไม่ให้ปะปนกับศพที่กําลังจะเผา 
และทําการเผาตามลําดับ ดังนั้นเรามีบทบาทความสัมพันธ์กับคนอ่ืน ๆ 
ค่อนข้างน้อย เพราะมีหน้าที่แค่เผาศพอย่างเดียว หรือไม่ก็บอกให้เขา
เจ้าภาพจัดเตรียมสิ่งของที่ เราสั่งไว้ เ พ่ือทําการเผาศพเท่านั้น และ              
ทําทุกอย่างตามพิธีที่เราว่าเท่านั้น...” 

(ด า, สัมภาษณ์เมื่อ 3 มีนาคม 2561) 
 

  คนเผาผ:ี น่ารังเกียจท่ีมีรายได้ดี  
   จากการพูดคุยกับเพ่ือน ญาติ คนทั่วไปในชุมชนพรหมโลกหลายคนมองว่า คนเผาผีนั้น                  

เป็นสิ่งที่ดี เป็นงานงานที่ดี บางคนมองว่ามันอาจจะเป็นสิ่งที่น่ารังเกียจ แต่คิดว่าเป็นงานที่ดี สุจริต 
และเป็นอาชีพหนึ่งที่เป็นงานที่มีรายได้ดี มันสะท้อนให้เห็นว่าเขามีรายได้ เป็นงานที่ดีเพราะเป็นอาชีพ
ที่สุจริต แต่ในสายตาของคนอ่ืน อาจจะมองว่าเป็นงานที่สกปรกเพราะอยู่แต่กับศพ หรือบางคน
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อาจจะไม่กล้าพูดคุยกับคนเผาผีเลยก็ได้เนื่องจากเขาเหล่านั้นท างานเกี่ยวกับศพ เกี่ยวกับคนตาย          
ซึ่งไม่ใช่ทุกคนที่อยู่เช่นนั้นได้ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
 “...ผมมองว่าคนเผาผีเป็นอาชีพที่สุจริต แต่ในสายตาคนอ่ืนผมไม่รู้ 

อาจจะมองว่าเป็นงานสกปรก อยู่แต่กับศพกับศพ บางคนมีการเล่น         
ของสกปรกที่มองไม่เห็นแต่ผมว่าเขาเป็นคนดีและที่สําคัญรายได้ดี           
เป็นงานที่ไม่ใช่ทุกคนทําได้ บางคนกลัวผี บางคนกลัวสกปรก แต่ผมมองว่า
ใจเขาสะอาดนะ ถ้าไม่มีเขา ก็ไม่รู้ใครจะเผาศพ...”  

  (กฤษณะ บุญอมร, สัมภาษณ์เมื่อ 19 มีนาคม 2561)   
  
  กล่าวโดยสรุป การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์คนเผาผี ในชุมชนพ้ืนที่เขาปุาภาคใต้นั้น              
เป็นไปตามมูลเหตุแห่งพลวัตบริบทนิเวศชุมชน กล่าวคือ ในช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519 ในพ้ืนที่ชุมชน       
วัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นพ้ืนที่เขาปุา และพ้ืนที่
ราบเชิงเขา เป็นปุารกชัฏ ทึบ เต็มไปด้วยปุาไม้ขนาดใหญ่ แม่น้ า ล าธาร บ้านเรือนตั้งอยู่ห่างไกลกัน 
อาชีพคนส่วนใหญ่ท าสวน ท าไร่ บางจุดมีหนองน้ า ล้อมรอบชุมชน การสัญจรทางเรือ และใช้เดินเท้า    
ไปมาหาสู่ ชาวชุมชนส่วนใหญ่มีความรักสมัครสมาน สามัคคี มีกิจกรรมมีวัดเป็นศูนย์กลาง ศรัทธา
เชื่อมั่นในทางพุทธศาสนา ใกล้ชิดกับวัดมาก ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539 เป็นช่วงที่มี             
การเปลี่ยนแปลงชุมชนโดยเฉพาะอย่างยิ่งด้านโครงสร้างพ้ืนฐาน มีความเจริญเข้ามาโดยมีการสร้าง
ถนนคอนกรีต และถนนลาดยางมะตอย ตัดผ่านชุมชนในช่วงปี พ.ศ. 2530/2531 เกิดการเปลี่ยนแปลง
การสัญจรทางน้ ามาเป็นทางบก ความเจริญเข้าตามมาโดยเฉพาะอย่างยิ่งโครงสร้างพ้ืนที่ด้าน           
สิ่งอ านวยความสะดวก ไฟฟูา สิ่งอ านวยความสะดวก สถานที่ราชการ เกิดการเป็นอยู่ชุมชนรวมกัน
เป็นแหล่งชุมชน บ้านเรือนปลูกสร้างใกล้ชิดกันเป็นกลุ่มใกล้วัด สถานที่ราชการ อาชีพคนในชุมชน 
เริ่มขยายแตกตัวมากขึ้นจากท าสวนเลี้ยงชีพเป็นท าเพ่ือการค้าขาย อาชีพ พ่อค้า แม่ค้ า รับราชการ 
เพ่ิมมากขึ้น ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2540 – 2561 การเปลี่ยนแปลงทางด้านโครงสร้างที่มีความเจริญ 
เข้ามาทุกด้านทั้งด้านสาธารณูปโภค การค้าขาย ธุรกิจ ความทันสมัยของสังคม ถนนทุกสาย           
เป็นคอนกรีตและลาดยางมะตอยเกือบทุกสายตัดผ่านชุมชน ไฟฟูาเข้าถึงแล้ วไฟสว่างตลอดสาย          
แต่สภาพความเป็นอยู่แตกต่างจากอดีต คนในชุมชนจะเห็นต่างคนต่างอยู่ ต่างท ามาหากินในจ าเพาะ
แต่ของตน ชุมชนกลายเป็นบริบทแห่งสังคมเมืองลดพ้ืนที่การท าสวนชมรมเป็นพืชเชิงเดี่ยว              
เน้นเพ่ือค้าขาย ปลูกปาล์มน้ ามัน ยางพารา สวนทุเรียน บ้านเรือนสร้างทันสมัย มีเครื่องอ านวย        
ความสะดวกพร้อมสรรพ ร้านค้า ตลาดมากขึ้น ร้านสะดวกซ้ือเข้าถึงในชุมชน 
   ในส่วนของความเชื่อและพิธีกรรมการเผาผีของชุมชนพรหมโลก ในยุคการเผาศพ        
แบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) นั้นชาวชุมชนมีความเชื่อในศาสนาพุทธในเรื่องของ        
ความกตัญํูกตเวที ที่จะต้องท าบุญอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้กับบรรดาพ่อ แม่ พ่ีน้อง ผู้ตาย           
ที่เป็นเครือญาติ การจัดพิธีศพนั้นเป็นระบบช่วยเหลือเกื้อกูลกันในชุมชน อาทิ การช่วยกันแกะโลงศพ
เพ่ือบรรจุผู้ตาย การน าข้าวสาร เครื่องประกอบอาหารมาช่วยเหลือจุนเจือปรุงกินกันในงานศพ           
การช่วยกันท าโรงทาน ช่วยกันประกอบพิธีสงฆ์ ช่วยกัน ช่วยกันแบกหามโลงศพมายังสถานที่เผาศพ 
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ปุาช้า ช่วยน าไม้แห้งซึ่งเป็นฟืนจากบ้านของตนเองมากองสุมกันเผาศพ และสุดท้ายก็ช่วยกันเผาศพ
ผู้ตายจนเสร็จสิ้น ไว้ศพไม่นานเกิน 1 - 3 วันเนื่องจากใช้เพียงสมุนไพรเท่านั้นรักษาศพไว้นานไม่ได้ศพ
จะเน่าเปื่อย บรรยากาศในงานศพจะเงียบเหงาไม่ครื้นเครง  ไม่มีการบรรเลงเพลงรื่นรมย์ ไม่มี              
การขายของ ไม่มีการจัดตกแต่งสถานที่ที่สวยงาม เน้นไปที่ท าพิธีเผาศพตามหลักศาสนาความเชื่อการ
จัดงานศพนั้นมีปริศนาธรรมประกอบจ านวนมาก เสร็จสิ้นก็แยกย้ายกันกลับบ้านของตน ส่วนคน              
ในงานศพจะมีบทบาทที่โดดเด่นท าหน้าที่ของตน อาทิ พระสงฆ์ ท าหน้าที่ด้านการสวดพระอภิธรรม 
น าศพออกจากบ้านไปสู่ปุาช้า เพ่ือนบ้านมีหน้าที่มาช่วยเหลือในเรื่องการจัดการศพ ต่อมาในยุค              
การเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) ในช่วงนี้วัดได้มีการเปลี่ยนแปลงสร้างอาคาร 
สร้างกุฏิ สร้างเมรุเผาศพ เปลี่ยนจากการเผาศพแบบสามส้างมาเป็นเผาเมรุเตาถ่านในปี พ.ศ. 2531 
พลวัตของความเชื่อและการจัดการศพเปลี่ยนแปลงไปจัดงานศพที่บ้าน มีการสั่งซื้อโลงที่ตกแต่ง
สวยงาม ตั้งเต็นท์ เป็นที่นั่งของแขกผู้เข้าร่วมงาน ซื้อของมาประกอบอาหารกันเองในหมู่ญาติไว้เลี้ยง
แขกผู้มาร่วมงาน คนที่มางานน าเงินท าบุญ พระสงฆ์ท าหน้าที่สวดพระอภิธรรม มีคนน าไหว้               
มีการแต่งตัวศพ การตกแต่งดอกไม้หน้าโลงศพ ไว้ศพนานมากขึ้นเนื่องจากมีการรักษาศพด้วยน้ าแข็ง
ก้อนใหญ่ ไว้นาน 5 - 7 วัน กลุ่มคนในงานศพจะมีบทบาทโดดเด่นชัดเจน เจ้าภาพท าหน้าที่
ประสานงานดูและแขกทั้งงาน พระท าหน้าที่สวดศพ น าศพไปสู่ฌาปนสถาน คนตกแต่งดอกไม้         
หน้าศพ บรรยากาศงานศพเริ่มมีการรื่นรมย์บันเทิง มีการละเล่น ประกอบด้วยการละเล่น กาหลอ    
หนังตะลุง มโนราห์ ขับเพลงบอกเพ่ือคลายความโศกเศร้า ต่อมาในยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา           
(ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) การจัดการศพในชุมชนวัดพรหมโลกยุคนี้ มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบ            
ที่สวยงานถูกจัดไว้อย่างมีระบบ งานถูกจัดเตรียมพร้อมมาเป็นอย่างดี  ไม่ว่าจะเป็นดอกไม้ที่จัด          
อย่างสวยสดงดงามหน้าศพ โลงศพประดับประดาด้วยไฟ สีสัน โลงบรรจุแอร์คอนดิชั่น พวงหรีด           
ที่จัดด้วยดอกไม้สด ดอกไม้แห้งสิ่งของตั้งไว้บริเวณโลงศพจ านวนมาก ต้อนรับแขกที่มากราบไว้ศพ           
ในบริเวณงานนั้นยังมีการเตรียมพร้อมเต็นท์เช่า โล่งสูง โต๊ะเก้าอ้ี อีกทั้งมีการจ้างเหมาพ่อครัวแม่ครัว
ท ากับข้าว อาหารไว้เป็นการขอบคุณผู้มาร่วมงาน นิมนต์พระสงฆ์ที่ มีชื่อเสียงมาเทศนามาสวด 
เจ้าภาพแต่ละคืนหรือในวันเผาศพนั้นเป็นผู้ที่มีชื่อ เสียงในสังคม มีการจัดเตรียมดอกไม้                 
เครื่องไทยธรรม สังฆทาน ก าพริก เครื่องเซ่นไหว้เจ้าที่เจ้าเปลว ของช าร่วยที่ระลึกแก่ผู้มาร่วมงานด้วย
ราคาที่ดูดีมีระดับ และการประกอบงานศพนั้นมีสิ่งอ านวยความสะดวกในรูปแบบการให้เช่าครบ             
ทุกกระบวนการ ตั้งแต่การบริการส่งโลงศพ เครื่องเสียง เต็นท์ โต๊ะเก้าอ้ี รับจัดดอกไม้ ร้านส่งพวงหรีด 
การเขียนปูายงานศพ ไวนิลประชาสัมพันธ์บอกทาง เครื่องไทยธรรม ของที่ระลึก บางส่วนนิยมไว้ศพที่
บ้านและบริเวณศาลาในวัดพรหมโลก เปลี่ยนแปลงวิธีการเผาศพโดยใช้เมรุเผาศพแบบไฟฟูาแบบ                 
ไร้มลพิษในปี พ.ศ. 2555 บรรยากาศภายในงานศพและภายในบริเวณเมรุเผาศพนั้นตกแต่งสวยงาม 
ด้วยดอกไม้ และผ้าผูกตกแต่ง ครึกครื้น คลาคล่ าไปด้วยแม่ค้าขายของทั้งของสด แห้ง อาหาร
เครื่องดืม่ รวมไปถึงคนขายหวย ล๊อตเตอรี่  
 ส าหรับลักษณ์ของคนเผาผีของชุมชนพรหมโลกนั้น แตกต่างกันออกไปแต่ละยุคสมัย 
กล่าวคือ ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) ตัวตนคนเผาผี เป็นคนทั่วไป       
ในชุมชนไม่ตายตัว เป็นผู้มีความเชื่อต่ออ านาจลี้ลับหรือสิ่งเหนือธรรมชาติเป็นผู้รู้ สามารถประยุกต์        
ภูมิป๎ญญาท้องถิ่นสามารถท าเรื่องราวต่าง ๆ ให้คนเชื่อว่ามีวิชาอาคม สามารถสะกดวิญญาณ ท าให้          
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คนที่ตายไปแล้ว อยู่ในภพภูมิที่ดีได้ และเป็นที่ยอมรับของชาวชุมชน นอกจากจะช่วยเหลือเผากันเอง
แล้ว บุคคลที่เชื่อว่าเป็นคนเผาได้ เช่น ผู้น าชุมชน ผู้ใหญ่ ก านัน หรือผู้ที่เคยบวชเรียนมาจนรู้
คาถาอาคม คนที่มีภูมิป๎ญญารักษาโรค ด้วยไสยศาสตร์ ทั้งขาว ทั้งด า เป็นผู้ที่มีเวทมนต์คาถา 
เครื่องรางของขลัง น่ากลัวบางคนสักทั้งตัว ไม่มีใครกล้าเข้าใกล้ ต่อมาในยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน 
(ช่วงปี พ.ศ. 2520 -2539) อัตลักษณ์คนเผาผีได้เปลี่ยนแปลงไป ต าแหน่งหน้าที่ที่ชัดเจนมากขึ้น                 
โดยสามารถระบุได้ว่าใครที่เป็นคนเผาผี ซึ่งก็คือคนที่รับหน้าที่เผาศพประจ าเมรุ มารับหน้าที่เผาศพ
ทุกครั้ง คนที่เผาผีจะเป็นคนที่มีความรู้ซึ่งไม่ได้รู้แค่เรื่องศาสนาอย่างเดียว แต่ยังรู้เรื่องทางไสยศาสตร์ 
ซึ่งเป็นไสยขาวและไสยด า เป็นคนที่มีสถานภาพทางสังคมดี ส่วนใหญ่เป็นผู้อาวุโส สร้างตนคนส าคัญ             
พระเอกบนเมรุ เกิดขึ้นจากความจ าเป็นเหตุเพราะไม่ใช่ใครทุกคนก็สามารถท าได้ เสียสละเป็น
ผู้เชี่ยวชาญด้านการเผาศพ คนน าประจ าเมรุ ผู้รู้ ผู้สั่งการ ต่อมาในยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา              
(ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) อัตลักษณ์ของคนเผาผีของชุมชนวัดพรหมโลกนั้นเปลี่ยนแปลงอีกครั้ง 
เนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบการเผาศพเป็นการเผาแบบเมรุไฟฟูา ประกอบกับการ
เปลี่ยนแปลงทางด้านสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม โดยคนเผาผียุคนี้ เริ่มต้นเข้ามาหลังจากลาสิกขา        
จากการบวชในวัดดังกล่าว มีการเรียนรู้และได้รับการถ่ายทอดจากพระอาจารย์ในวัด จ าเป็นต้องดูแล
เมรุไฟฟูาซึ่งมีราคาแพง ต้องท าความเข้าใจในระบบการเผาศพ มีการเรียนรู้เทคนิคการเผาแบบไฟฟูา 
สั่งสมประสบการณ์ แต่ก็ยังมีพิธีกรรมทางศาสนาและความเชื่อเรื่องเจ้าเปลว ตากะลี ยายกะลา                
วิชาอาคมเรียนรู้จากพระสงฆ์ และคนอาวุโสในชุมชน มีบทบาทส าคัญต่อการจัดการพิธีให้เรียบร้อย 
และถูกต้องเป็นไปตามประเพณีของท้องถิ่น เป็นผู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน มีความเชื่อมั่น ศรัทธา 
และมีทัศนคติที่ดี มีความรู้ในการเตรียมการเผาศพและช านาญในการเผาศพ รู้จักและเข้าใจวัสดุที่ใช้
ในการเผาทุกขั้นตอน แต่งกายที่เรียบร้อย วางตัวให้เหมาะสมสังคมคาดหวัง ค่าบริการค่อนข้างแพง 
กล่าวคือ 5,000 บาทต่อครั้ง การท างานนั้นพระสงฆ์จะเป็นผู้รับงานและประสานการเผาศพคนเผาผี
ด าเนินการต่อในกระบวนการเผาศพทั้งกระบวนการ มีอาชีพหลากหลายท าสวน อบรม/ทักษะการเผา
ศพเพ่ิมเติม มีการใช้เทคโนโลยีทันสมัยในการติดต่อประสานงานการจัดการศพ 
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 บทท่ี 5  
 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผ”ี ในบริบทชุมชนพื้นที่นา ภาคใต้  
 
  ในบทนี้จะวิเคราะห์อธิบายถึงบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ
การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนเผาผีในบริบทชุมชนพ้ืนที่นา กล่าวคือ ชุมชนวัดมัชฌิมภูผา                
(ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช ในแต่ละยุค ประกอบด้วย        
1) ยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) 2) ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี     
พ.ศ. 2520 - 2539) และ 3) ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) เป็นล าดับดังนี้  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่นา ยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455-2519) 
  ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ            
อัตลักษณ์ คนเผาผี ในพ้ืนที่นา ชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์                               
จั งหวัดนครศรี ธรรมราช ในยุคการ เผาศพแบบสามส้ าง  (ช่ ว งปี  พ .ศ .  2455 - 2519)                                
โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 

1. บริบทชุมชนในพื้นที่นา (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519)     
  บ ริ เ วณชุ ม ชนดอนกล า ง  ห รื อ  ชุ มชนวั ดมั ชฌิ มภู ผ า  ( ดอนกลา ง )  สมั ยปี                               

พ.ศ. 2455 - 2519 เป็นปุารกทึบ ต้นไม้ปกคลุมและพ้ืนที่ส่วนหนึ่งเป็นที่ราบ ทุ่งกว้าง ไว้ส าหรับเลี้ยง
วัวและควาย พ้ืนที่บริเวณดังกล่าวชาวชุมชนจะใช้ท านาปลูกข้าว สลับกับการปลูกข้าวโพด พืช                
ผักสวนครัว ด้านทิศตะวันออกติดกับรางรถไฟ บริเวณรอบวัด เป็นปุาไม้ ทุ่งกว้าง ปุากก (ต้นกก)               
เป็นพ้ืนที่ราบลุ่มมีน้ าขัง เหมาะส าหรับการท านา เลี้ยงสัตว์ และการเพาะปลูกพืชอ่ืน ๆ และดินมี
ความอุดมสมบูรณ์ปลูกพืช ทุกชนิดได้ผล มีรถไฟเป็นสิ่งส าคัญในการเดินทางไปมาหาสู่ มีคลอง 1 สาย 
คือ คลองกลาง ต้นก าเนิดน้ าจากเขารามโรม อาชีพหลักของชาวชุมชนคือการท านา ในอดีตไม่มี
ร้านค้าขายสินค้า ไม่มีรถใช้จะเดินเท้า ในอดีตไม่มีก าแพงวัด ชาวบ้านจะเดินผ่านวัดออกไปตลาด ซึ่ 
งตลาดก็คือตลาดร่อน เป็นตลาดขนาดเล็ก มีชาวบ้านหาบผัก หาบปลา ขนมไทยมาขาย ของที่น าไป
ขายชาวชุมชนจะปลูกเองเลี้ยงเองที่บ้าน ราคาไม่กี่บาทในสมัยนั้น การเดินก็จะใช้เวลาประมาณ                
1 ชั่วโมง ในสมัยนั้นหากบ้านผู้ใดมีรถจักรยานเป็นพาหนะถือว่าเป็นคนมีฐานะดี ร่ ารวย ไม่มีเครื่องมือ
สื่อสารจะใช้การเขียนจดหมาย ส าหรับการเดินทางไปในพ้ืนที่ไกลจะอาศัยการนั่งรถไฟ ซึ่งถือเป็น
พาหนะโดยสารส าคัญ ส าหรับบ้านเรือนของชาวชุมชนจะเป็นบ้านไม้ ยกเสาสูงมีใต้ถุน ลักษณะการ
สร้างแบบยกเสาสูงเพ่ือสร้างไว้กันน้ า เมื่อเกิดฤดูน้ าหลาก สถานที่ราชการ  ประกอบด้วย อ าเภอ           
ร่อนพิบูลย์ โรงพยาบาลร่อนพิบูลย์ วิถีชีวิตของชาวชุมชนกินอยู่แบบพอเพียง ท านา ท าสวน ท าไร่ 
ปลูกข้าว เลี้ยงสัตว์ไว้กิน ไว้ขาย อยู่กันแบบพ่ีแบบน้อง ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน แลกเปลี่ยนอาหารกัน 
มีงานประเพณีก็จะมาร่วมท าอาหาร ท าขนม และก็ไปรวมท ากิจกรรมกันในวัดดอนกลาง เพราะถือว่า
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ชาวบ้านกับวัดนั้นมีส่วนเกี่ยวข้องกันมาตลอด ประเพณียึดถือกันมาแบบดั้งเดิม เช่น เดือนห้า 
สงกรานต์ เดือนสิบ ชักพระ ท ากิจกรรมกันที่วัด  
  ชีวิตของชาวชุมชนดอนกลาง มีความเป็นอยู่แบบเรียบง่าย ไม่หรูหรา ปลูกผักไว้กิน         
ไว้ขาย เวลามีตลาดก็จะเดินหาบผักไปขายที่ตลาด ท านา หว่านกล้า คนมีฐานะก็จะมีควายไว้ไถนา  
ท านา ส่วนคนจนจะใช้จอบ ใช้เสียม ในช่วงฤดูเกี่ยวข้าว ชาวบ้านจะช่วยกันเก็บที่เรียกว่า ลงแขก   
เกี่ยวข้าว เวลาว่างจะท าขนมขาย ขนมชั้น ขนมกวน เหนียวห่อนึ่ง สมัยก่อนไม่มีแก๊สก็ใช้ไม้ฟืนมาก่อ
ไฟในการท าอาหาร ไม่มีโทรศัพท์มือถือไว้ติดต่อสื่อสาร บ้านเรือนในชุมชนในอดีตนั้นมีเพียงไม่กี่หลัง 
ส่วนใหญ่ชาวชุมชนจะปลูกบ้านบริเวณหลังวัด เวลาจะซักผ้าก็จะหาบไปซักที่ห้วยน้ าในชุมชน ส่วนน้ า
กินน้ าใช้ จะมีโอ่งเป็นภาชนะรับน้ าฝน หรือบางบ้านขุดบ่อเป็นลักษณะบ่อดินใช้ไม้ไผ่กั้นไว้รอบ เพ่ือ
ปูองกันสัตว์ลงกิน ชาวบ้านใช้วิธีการกรองน้ าแบบธรรมชาติโดยใช้ปี๊บใบใหญ่รองด้วยทรายหยาบ 
ทรายละเอียดและ ถ่านส าหรับกรองน้ าไว้กิน ส่วนไฟฟูาในสมัยนั้นยังไม่ทั่วถึง การท ามาหากินตลอด
ทั้งปี ส่วนใหญ่จะท านาและกรีดยางเป็นหลัก ส าหรับยางพาราไม่สามารถกรีดได้ทั้งปีเนื่องจากมีช่วง
ฤดูฝนตั้งแต่ พฤศจิกายน-ธันวาคม ต้องหยุดกรีด และจะมาหยุดกรีดอีกครั้งช่วงเดือน มีนาคม – 
เมษายน เป็นช่วงฤดูร้อนยางพาราผลัดใบ ในสมัยนั้นร้านค้าขายสินค้าไม่มี ถ้าจะซื้อของก็ต้องเดิน
ออกไปตลาด ส่วนใหญ่เวลาออกไปตลาดก็จะชวนชาวบ้านออกไปพร้อม ๆ กัน ส าหรับประเพณี
วัฒนธรรมยึดถือปฏิบัติมาตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ จะมีประเพณีสงกรานต์ ชักพระ เข้าพรรษา                    
ออกพรรษา เดือนสิบ ชาวชุมชนจะมาช่วยกันท าอาหาร ชาวบ้านมีความรัก ความปรองดอง ช่วยเหลือ
ซึ่งกันและกัน มารวมตัวกันท ากิจกกรมในบริเวณวัดซ่ึงเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน ดังค าบอกเล่า 

 
 “...ในสมัยนั้นตรงนี้เป็นปุากับนา เป็นดอนอยู่ตรงกลาง          

ท่งนา (ทุ่งนา) ที่ เขาเรียกว่าดอนกลาง เพราะไหร่ เพราะที่นี่ เป็นนา         
ที่ตั้ งบ้านเรือนเป็นโคก เป็นดอนอยู่ตรงกลาง ไว้ปลูกผัก  เลี้ ยงวัว              
เลี้ยงควายน้ําท่วมบ่อยครั้ง หน้าน้ําหลาก ก็จะหากินกันแบบหาปลา 
ช่วยกันเก็บข้าว ลงแขกดํานา สนุกสนานสามัคคีกันในหมู่บ้าน เวลามี
เทศกาลไร ก็จะไปรวมตัวกันที่วัด จุดใต้  จุดตะเกียง เข้าไปก่อไฟ                       
ทําเหนียวหลาม (ข้าวหลาม) กินกัน เวลาเดินทางไปไหนก็เดินเอาลัดเลาะ
ตามทุ่งไม้ ตามทางควายเดิน ถ้าจะไปหลาด (ตลาด) ก็เดินไปในตัวชุมชน
ร่อนพิบูลย์ไกลสักหน่อย ปลูกผัก ปลูกหญ้า หาปู ปลาในนา ในห้วย
ทํากับข้าวกิน เพราะร้านค้าไม่มี ส่วนใครจะเดินทางไปไหนไกลก็จะไปขึ้น
รถไฟที่สถานีเขาชุมทองซึ่งใกล้ที่สุด...” 

(จิต สุวรรณเสวต, สัมภาษณ์เมื่อ 9 เมษายน 2561) 
 

  นอกจากเป็นพ้ืนที่นาข้าวแล้ว ยังมีส่วนหนึ่งที่ชาวชุมชน ปลูกพืชผลไม้เงาะ มังคุด                           
ส่วนอ่ืน ๆ จะมีผลไม้ธรรมชาติ เช่น ลวน (เงาะปุา) ฝรั่ง มะกอก มะพร้าว เป็นต้น สมบูรณ์ไปด้วย  
สวนผลไม้ ถนนหนทางเป็นถนนลูกรังไม่มีถนนคอนกรีต การเดินทางค่อนข้างล าบาก เนื่องจากถนน
ค่อยข้างแคบ การท ามาหากินค่อนข้างล าบากน้ ากินน้ าใช้ก็จะมีบ่อธรรมชาติ และอีกส่วนหนึ่งไปหาบ
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มาจากห้วย เพ่ือน ามาใช้สอยภายในครัวเรือนมีการปลูกพืชผักสวนครัว เลี้ยงสัตว์ ไว้กินเองในครัว   
กินอยู่แบบพอเพียง ที่เหลือก็จะแบ่งให้ชาวบ้าน เพราะจะแบ่งป๎นแลกเปลี่ยนกัน ใครมีอะไรก็จะมา
แบ่งกันกิน จะมีนา มีไร่ จะหว่านกล้า ช่วงฤดูเก็บกล้าก็จะมาลงแขกเกี่ยวข้าวกัน ส่วนหนึ่งก็จะไว้กิน           
อีกส่วนหนึ่งก็จะหาบไปขาย ในการท าอาหารก็จะก่อไม้ฟืนท าไฟ ใช้ตะเกียงในการให้แสงสว่างเพราะ
ไม่มีไฟฟูาใช้ จะท าขนมกวนขายห่อละ 1 บาท ขายเพ่ือน าเงินมาให้ลูกเรียนร้านค้าก็ไม่มี การกินการ
อยู่ก็ล าบากขึ้น เนื่องจากบ้านไหนที่มีลูกหลายคนก็ยิ่งล าบากมากขึ้น บางวันก็อดไม่มีอะไรจะกิน               
ต้องกินน้ าข้าว แต่ก็เลี้ยงตัวเองรอด วัฒนธรรมก็ยึดถือแบบดั้งเดิมสืบทอดกันมา ส่วนใหญ่ชาวบ้านจะ
อยู่กันแบบร่วมมือร่วมใจกัน มีงานมีการก็จะมาช่วยกัน เห็นประโยชน์ส่วนรวม ส่วนมากจะ
ประสานกันปากต่อปากใครรู้อะไรก็จะมาบอกกล่าวกัน ถือว่าวัดเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน              
เพราะวัดพระชาวบ้านจะมาร่วมท าบุญกันมาพบปะพูดคุยกัน ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...สมัยก่อนก็มีการเรียนหนังสือบ้าง เรียนในวัดพระก็จะสอน

หนังสือในโรงธรรมของวัด ชีวิตความเป็นอยู่เรียบง่าย มีอะไรก็จะบอก
กล่าวกัน ช่วยเหลือกัน มีงานอะไรก็จะมารวมกันที่วัด เมื่อก่อนวัดไม่มี
กําแพงใด ๆ เดินทางเข้าออก แต่มีบางคนไม่หาน (กล้า) เพราะกลัวผี                 
ข้างวัดมีการเผาศพ เป็นเปลว ปูาช้าไว้เผาศพเวลามีคนตาย มืด กลางคืนไม่
มีใครกล้าเดิน พูดว่าลําบากมั้ยก็ไม่ลําบากนะเพราะไม่ต้องดิ้นรนอะไรมาก 
ข้าวก็ปลูก ไว้กินเอง ผักหญ้า ก็มีไว้กินกัน หาปลา กบ นก มาแกงกินกัน
ชาวบ้านมีความรัก ความปรองดอง ช่วยเหลือกัน เวลามีงานมีกิจกรรม
ชาวบ้านจะมาร่วมกลุ่มกันที่วัด วัดเป็นศูนย์กลางชุมชน...” 

 (อุดม หนูข า, สัมภาษณ์เมื่อ 9 เมษายน 2561) 
 

   ระบบนิเวศชุมชนพ้ืนที่ส่วนใหญ่จะเป็นปุาราบ ค่อนข้างมาก ปะปนกับทุ่งนา อาชีพ          
คนในชุมชนส่วนใหญ่จะประกอบอาชีพปลูกข้าวท านา ถึงช่วงฤดูท านาก็จะแห่กันไปช่วยกัน ต้องเดิน
กันไป ที่นาบางคนอาจอยู่ใกล้ติดกับบ้าน บางคนอาจอยู่ห่างไกลตัวบ้าน การท านาจะใช้จอบในการขุด 
ถาก ใช้วิธีการเพาะต้นข้าวบนที่ดอน ท าที่นาหลังจากนั้นก็จะช่วยกันถอนกล้ามาป๎กด า จะช่วยกัน         
ในหมู่ญาติ เพื่อนฝูง สลับสับเปลี่ยนกันหากของคนท่ีเสร็จก่อนก็จะไปช่วยคนที่ยังไม่ได้ป๎กด า เวลาเก็บ
เกี่ยวก็เช่นเดียวกัน สลับหมุนเวียนไปตามที่ข้าวสุกเหลือง ของใครก่อนหลัง ในอดีตในชุมชนนั้น          
จะอาศัยอยู่กันไม่กี่ครัวเรือน ชาวบ้านจะมาช่วยเหลือกัน เวลามีงานบ้านก็จะมาช่วยกันท าอาหาร
เตรียมงานกันสนุกสนาน วัดกับชาวบ้านจะมีความผูกพันกันค่อนข้ างมากเนื่องจากวัดเป็นจุด              
ศูนยร์วมคนในชุมชน วัดกับบ้านจะอยู่เชื่อมต่อกัน ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...เวลาทํานาสนุกมากเมื่อก่อน ช่วยกัน ลงแขกกัน บางทีก็ร้องรํา
ทําเพลงกันไปพลาง พอตกกลางคืน หากในวัดมีงานก็จะเข้าไปช่วยกัน          
เอาข้าวสาร บ้านใครมีของไหร (สิ่งของอะไร) หน่อไม้ ปลา อะไรที่พอแกง
ได้ ต้มได้ ทําขนมได้ ก็จะพาไปร่วมทํากัน เมื่อก่อนแถวนี้มีคอมมิวนิสต์           
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อยู่บ้างปะปนกับชาวบ้าน ถึงเวลาก็ขึ้นเขาไปอยู่ตามประสาเขา ก็ไม่ค่อยมี
อะไรรุนแรงอยู่กันได้สบายดี...” 

   (อุดม หนูข า, สัมภาษณ์ 9 เมษายน 2561) 
 
  จากการลงพ้ืนที่วัดดอนกลาง หรือ วัดมัฌิมภูผา พบว่า วัดดอนกลาง ตั้งอยู่บนถนน             
ดอนกลาง หมู่ที่ 6 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช และได้รับการบอกเล่า
จากผู้อาวุโสในชุมชนดอนกลางเกี่ยวกับความเป็นมาของวัดแห่งนี้ที่มีส่วนเกี่ยวข้องกับพ่อท่านคล้าย 
วาจาสิทธิ์ ซึ่งเป็นพระเกจิอาจารย์ที่เคารพถือของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราชและภาคใต้  ว่าพ่อท่าน
คล้าย วาจาสิทธิ์ ได้เดินทางมาวัดแห่งนี้และได้ท าการสร้างพระพุทธรูปเพ่ือเป็นพระประธานไว้ใน               
โรงธรรมสภา โดยที่ฐานองค์พระได้จารึกว่า “ศร้างเมื่อ พ.ศ. 2477 เดือน 7 ปีจอ” และสร้างถนนเข้า
วัดจากทางรถไฟยาวประมาณ 20 เมตร มีเรื่องเล่าต่อ ๆ กันมาว่า เสาโรงธรรมสภาของวัดนี้ถูกพายุ
พัดไม้ล้มทับหักไป 3 ต้น ช่วงสงครามโลกครั้งที่ 2 นี้ไม่มีปูนซิเมนต์ที่จะหล่อเสา พ่อท่านคล้าย จึงให้
เอาหินมาต ากับครกต าข้าวเป็นผงละเอียดและผสมกับน้ าผึ้งและแปูงเปียกข้าวเหนียวใช้หล่อเสาแทน
ปูนซิเมนต์ที่ขาดแคลน ซึ่งมีความแข็งแรงไม่แตกต่างจากปูนซิเมนต์ ป๎จจุบันโรงธรรมสภานี้ได้รับ                  
การบูรณปฏิสังขรณ์ใหม่เมื่อปี พ.ศ. 2520 ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...ไม่เคยมีใครบันทึก หรือ จําได้ว่าวัดมีมาตั้งแต่ตอนไหนที่แน่ ๆ 

นั้นมีมาก่อน พ.ศ. 2477 แน่นอน เพราะเมื่อปีนั้นพ่อท่านคล้ายท่านได้
เดินทางมาสร้างพระพุทธรูปประธานไว้ที่โรงธรรมแล้ว...” 

(หีด จันทิปะ, สัมภาษณ์เมื่อ 18 เมษายน 2561) 
 

 ส าหรับชื่อที่มาของค าว่าวัดดอนกลาง หรือ วัดมัชฌิมภูผา นั้นผู้อาวุโสในชุมชน เล่าว่า               
ค าว่า ภูผานั้น แปลว่า ภูเขา ด้วยสภาพภูมิศาสตร์ตั้งแต่อดีตมานั้นบริเวณพ้ืนที่ดังกล่าวมีภูเขา 4 ลูก 
ล้อมรอบ ประกอบด้วย เขาชุมทอง เขาหลวง เขานา และเขากลาง ด้วยวัดนี้ตั้งอยู่ภูเขาที่เรียกว่า            
เขากลาง จึงเรียกกันมาจนถึงทุกวันว่าวัดดอนกลางเพราะตั้งอยู่กลางภูเขาลูกอ่ืน ๆ บริเวณรอบ ๆ วัด
ทั้งสี่ทิศจะเต็มไปด้วยทุ่งนาและที่ติดกับวัดคือโรงเรียน ชาวบ้านในชุมชนให้ความส าคัญกับวัด            
เพราะเป็นที่ยึดเหนี่ยวจิตใจคนให้อยู่ในพระพุทธศาสนา มีประเพณีของทุกปีคือประเพณีบุญเดือนสิบ
นครศรีธรรมราช โดยมีค าพูดว่า  
   

  “...แรม 1 ถึง 15 ค่ํา อย่าพลาด จัดหรับดับถาดให้ตายาย หนมลา
พอง ไข่ปลา ขนมบ้า ขนมดีซํา ไปวัดฟ๎งธรรมนําถวายจัดหรับดับถาด           
ให้ตายาย บรรพชนเปรต และนรกพากายมายังโลก... 

 (รัชนี บ ารุงกาล, สัมภาษณ์เมื่อ 24 เมษายน 2561) 
 

  ส าหรับในวัดนั้นจะมีอาคารส าหรับประกอบกิจกรรมทางศาสนา ประกอบด้วย ภายใน
วัดจะมี กุฏิ ซึ่งใช้เป็นเป็นที่อาศัยของพระสงฆ์ เจดีย์ พระอุโบสถ ศาลาการเปรียญ เมรุเผาศพ              
ซึ่งใช้ส าหรับประกอบ ศาสนาพิธีต่าง ๆ เช่น การเวียนเทียน การสวดมนต์ การท าสมาธิ กุฏิสงฆ์
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ส าหรับพระภิกษุสงฆ์ สามเณรจ าพรรษา และจะมีเมรุเผาศพหรือเรียกว่า ฌาปนสถาน เพ่ือประโยชน์
ในด้านการประกอบพิธีทางศาสนาของชุมชนการฌาปนกิจศพ โดยในอดีตส่วนนี้จะเป็นปุาช้า ซึ่งอยู่
ติดกับวัด ตามธรรมเนียมของแต่ละท้องถิ่น ตั้งอยู่บนพ้ืนที่ ๆ เป็นปุาช้าเดิมเพราะเป็นวิถีชีวิ ต 
ขนบธรรมเนียมประเพณีของคนในชุมชน กล่าวได้ว่าขนบธรรมเนียมประเพณีที่เกี่ยวข้องกับ
พระพุทธศาสนามีความผูกพันกับคนชุมชนดอนกลาง ตั้งแต่เกิดจนตายวัดดอนกลาง จึงเป็นสถานที่  
รับใช้บริการงานประเพณีการท าบุญต่าง ๆ เพ่ือให้เกิดกุศลเนื่องในวันส าคัญทางศาสนาซึ่งมีอยู่             
แทบตลอดทั้งปี รวมทั้งเป็นสถานที่ให้การศึกษาแก่ชุมชน นับแต่การบวชเณรจนถึงบวชเป็นพระภิกษุ
สถานที่ให้ความสงบเยือกเย็นทางใจ เช่น การแสดงพระธรรมเทศนา การฝึกปฏิบัติ ธรรม สมาธิ          
เป็นสถานที่ชุมนุมของสังคมในท้องถิ่นด้วย เช่น การประชุมกรรมการหมู่บ้าน งานเทศกาลรื่นเริง        
ที่มีการออกร้านมีมหรสพต่าง ๆ เป็นต้น และในป๎จจุบันเป็นสถานที่ประกอบพิธีกรรมเนื่องในการตาย 
คือการตั้งศพสวดพระอภิธรรม การเผาศพ  ดังค าสัมภาษณ์ 

 
  “...คนในชุมชนอยู่ ผูกพันกับวัด มีอะไรก็เข้าหาวัดตั้งแต่แรก ตั้งแต่

เรียนหนังสือ ประชุมชาวบ้าน จัดงานสําคัญๆ ทางศาสนา พบปะพูดคุย 
บางคนถึงกับมาเจอมีจีบกันในวัดได้เป็นผัวเมียกันตั้งหลายคู่ ป๎จจุบันด้วย
เราต้องทํามาหากิน คนรุ่นใหม่ก็ต้องทํางาน ทําการ บางคนออกจากบ้าน
ตั้ งแต่ เด็ก มีทีก็ เดือนสิบ เลยห่างหายกันไปบ้าง ป๎จจุบันก็มีศาลา          
ไว้ตั้งบําเพ็ญกุศลศพกันแล้วหากใครไม่สะดวกไว้ศพที่บ้าน  ก็มาไว้ที่วัดเลย 
สะดวก ง่ายดี ไม่ต้องลําบากมาก...” 

(เล็ก เรืองยศ, สัมภาษณ์เมื่อ 30 เมษายน2561)  
 

 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคสามส้างของชุมชนพื้นที่นา   
 การจัดการศพ เป็นประเพณีที่น่าสรรเสริญ เป็นการสืบสานประเพณีให้กับศพ               

ที่ได้มรณกรรมไปแล้ว และรวมทั้งบุตรหลานหรือญาติมิตรผู้สนิทสนมกัน โดยสมควรแก่เวลา               
รวมทั้งเป็นการแสดงถึงศีลธรรมน้ าใจความกตัญํูของลูกหลานที่มีต่อผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว การตาย           
เป็นสิ่งที่ทุกคนหลีกเลี่ยงไม่ได้ ในพิธีกรรมศพจะมีคนกลุ่มหนึ่งที่ได้รับการเรียกขานว่า (คนเผาผี) 
เพราะเป็นบุคคลที่รับหน้าที่จัดการเรื่องต่าง ๆ ในงานศพ ซึ่งเป็นพิธีกรรมที่ส าคัญ การจัดการงานศพ   
มีมาตั้งแต่โบราณ สมัยบรรพบุรุษ เพ่ือสื่อถึงการรวมญาติ เพราะไม่มีใครรู้ ถึงแม้รู้ก็มาไม่ทันเวลา           
การจัดงานศพต้องเตรียมการหลายอย่างจึงเป็นพิธีที่สื่อถึงการรวมญาติอีกอย่างหนึ่ง รวมถึง          
การประกาศความดี ประวัติของผู้ตาย การสร้างบารมี คือการท าบุญอุทิศให้ผู้ตายเป็นเสบียงติดตัว          
ในภพหน้า และเพ่ือท าหน้าที่ของความเป็นคน เพราะคนต้องมีความกตัญํูการจัดการศพเลยถือเป็น
การให้เกียรติผู้ตายหรือเพ่ือสร้างบุญ บารมีให้แก่ผู้ตาย 
 เมื่อมีการตายต้องมีกระบวนการและขั้นตอนใช้ไม้หมากมาประกอบเป็นสี่ เสา                
โดยการหาไม้มาประกอบโลง 7 แผ่นไม้ หาไม้ไผ่เป็นฟาก 7 ซี่ รองโลงศพ ใช้เสื่อกระจูดมารอง
ด้านล่าง โดยประกอบไปด้วยหมอน 1 ใบ ผ้าห่ม 1 ผืน ส่วนฝาโลงไม่ค่อยมี แต่จะใช้ผ้าขาวปิดแทน 
บางกรณีผู้ที่มีเงินทองมากสักนิดก็จะซื้อไม้มาประกอบปิดฝาโลงให้แน่นและสวยงาม มีการบรรจุโลง
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โดยมีหมอ หรือพระผู้น าศพบรรจุโลงโดยมีการมัดตราสัง  ใช้ด้ายขาวผูกที่คอ ที่มือและที่เท้า               
โดยใช้สายสิญจน์ และน าผ้ามาปิดฝาโลงและมีการประดับด้วยดอกไม้เล็กน้อยเพ่ือความสวยงาม          
มีการใส่ของเข้าปากศพ เช่น เงิน เหรียญ เพราะเป็นความเชื่อว่าให้ศพเอาไปใช้ใน การจัดการงานศพ
อาจจะไว้ที่โล่งกลางแจ้ง จะวางศพที่ในพ้ืนที่ที่มีความเหมาะสม โดยมีการแสดงหนังตะลุง มโนราห์ 
หรือการแสดงกาหลอ ระยะเวลาในการจัดงานศพ จัดท าพิธีศพ 3 วัน   

  ส าหรับการจัดการศพเมื่อมีคนตายลง ชาวบ้านจะช่วยกันหาไม้ที่มีเนื้อแข็ง มาเลื่อยเป็น
แผนกระดานเพ่ือท าโลง จะช่วยกันหาบมาจากในปุาเพ่ือมาประกอบเป็นที่ตั้งศพหรือเผาศพ แต่ถ้าศพ
ไหนที่มีฐานะทางบ้านก็จะมีการซื้อไม้ดี ๆ เช่น ไม้กระท้อน ไม้จ าปามาท าโลง เนื่องจากติดไฟดี จะหา
หมอที่มีความรู้ความสามารถในการท าพิธีศพ มาท าการอาบน้ าศพ การแต่งกายศพนิยมใช้ผ้าขาวบาง
ส าหรับนุ่งให้ศพ การปลงผมศพ คือการโกนผมศพให้เกลี้ยงก่อนต่อมาต้องรดน้ าศพมัดตราสัง แล้วจึง
น าศพใส่โลง มีการใส่ของเข้าปากศพ เช่น เงิน เหรียญ เพราะเชื่อว่าให้ศพเอาไปใช้ในโลกหน้า การตั้ง
ศพนั้นส่วนมากจะไว้ 3 วัน จากนั้นก็ด าเนินการเผาเลย ส่วนการเผาก็จะเผากลางแจ้งโดยใช้ไม้ฟืนที่ได้
เตรียมไว้ การจัดงานศพจะไม่ค่อยมีพิธีรีตองอะไรมาก พระมาแค่สวดแล้วก็กลับ ส่วนวันเผาจะน าศพ
มาไว้บนกองฟืนแล้วก็จุดไฟเผาเลย      
  การจัดการงานศพเป็นการ "รวมญาติ" ถ้าตายแล้วรีบเอาไปเผาหรือฝ๎งเสียโดยเร็ว        
ก็ไม่ได้รวมญาติ เพราะไม่มีใครรู้ แม้ว่ารู้ก็มาไม่ทันเวลา การจัดงานศพต้อง เตรียมการหลายอย่าง 
ระหว่างเตรียมการอยู่ ก็ส่งข่าวไปถึงญาติพ่ีน้อง มิตรสหาย บอกก าหนดการเริ่มงาน และวันฌาปนกิจ 
ว่าวันใดที่วัดไหน การรวมญาตินั้นจะได้วิสาสะ ไต่ถามทุกข์สุกดิบต่อกัน ได้คุ้นเคยกัน ที่ยังไม่รู้จัก          
จะได้รู้จักมักคุ้นกันต่อไป ได้แนะน ากันลูกใครหลานใคร จากฝุายพ่อหรือฝุายแม่ ได้ประโยชน์            
ทั้งผู้ไปร่วมงานและเจ้าภาพ เจ้าภาพได้คลายความทุกข์โศกเศร้า ได้รับความอบอุ่น การรวมญาติ         
เป็นการแบ่งป๎นความสุขให้แก่เจ้าภาพ และแบ่งป๎นความทุกข์จากเจ้าภาพมาคนละเล็ก ๆ น้อย ๆ           
ท าให้เจ้าภาพมีความสุขข้ึน ผู้ไปร่วมงานก็ได้ปฏิสัมพันธ์กันในเครือญาติ 
  นอกจากนี้งานศพยังมีความส าคัญคือเป็นการ ประกาศความดี ประวัติผู้ตายเป็นอย่างไร                       
สร้างคุณประโยชน์อะไรบ้าง เป็นลูกเต้าเหล่าใคร มีพ่ีน้องกี่คน ใครบ้าง มีลูกกี่คน ท าอาชีพอะไร         
มีคุณวุฒิอะไร มีคุณความดีอะไรบ้าง มีความส าเร็จในหน้าที่การงานอย่างไร โดยเฉพาะวันฌาปนกิจ
เป็นวันที่รวมญาติมากเป็นพิเศษ จึงมีการอ่านประวัติของผู้ตาย เพ่ือประกาศความเป็นปึกแผ่น    
ความมั่นคงของลูกหลานด้วย จึงเรียกว่าประกาศความดี เป็นงานสร้างบุญบารมี คือการท าบุญอุทิศให้
ผู้ตายเป็นเสบียงติดตัวไปในภพหน้า เป็นการเพ่ิมบุญบารมีที่ท ามาก่อนแล้วของผู้ตาย ให้เพ่ิมทวียิ่งขึ้น 
และเป็นการสร้างบุญบารมีของลูกหลานเองด้วย ดังค าพูด 

 
 “..คนที่อยู่ก็จะได้ทําหน้าที่ของความเป็นคน เพราะคนต้องมี          

ความกตัญํูรู้คุณ ต่อบุพการีหรือผู้มีพระคุณของตน การจัดงานศพ         
เป็นการให้เกียรติกับผู้ตาย ความจริงการทําหน้าที่ของความเป็นคน           
ก็ต้ อ งทํ ามาก่ อนแล้ ว  เมื่ อท่ านยั งมีชี วิ ตอยู่  แต้ ถ้ า ไม่ จั ด งานศพ                   
ก็ยังไม่ครบถ้วนของความเป็นคน เพราะคนเท่านั้นที่ทําหน้าที่นี้ได้...” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 7 พฤษภาคม 2561) 
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  การจัดการศพในช่วงนี้มีกระบวนการมีการสวดอภิธรรมทุกคืน คืนละ 4 รูป มีการสวด
ธรรมเทศนา เกี่ยวกับความเชื่อที่ว่าเกิดมาแล้วต้องตาย ตายแล้วต้องเผา วัสดุสิ่งของในทีใช้              
ในการประกอบพิธีมี โต๊ะหมู่บูชา พระพุทธรูป อาสนะ ศพนั้นมีการบรรจุโลง โลงไม้ช่วยกันท าเอง             
ท าจากไม้กระท้อนโลงไม้แบบโบราณ มีดาษทอง (ทองค าเปลว) โลงศพมีลักษณะปากโลงผายกว่ากัน
เล็กน้อย มีไม้รอด 4 อันตอกขวางในโลง แล้วเอาฟาก 7 ซี่ วางบนไม้รอดดังกล่าว ที่ฟากมีเชือกกรอง 
3 เปลาะ หรือ 3 แห่ง ศพวางนอนอยู่บนไม้ฟากทั้ง 7 ซี่  มีผ้าโยงส าหรับพระใช้ชักบังสุกุล ไม้ดังกล่าว 
มีผู้รู้ตีความไว้ว่า ไม้รอด 4 อันหมายถึงไม้ข้ามทะเล หรือข้ามโอฆะสงสาร หรือห้วงน้ าแห่ง               
การเวียนว่ายตายเกิดทั้ ง 4 คือกามโอฆะ ภวโอฆะ ทิฐิโ อฆะและอวิชชาโอฆะ ไม้ฟาก 7 ซี่                 
หมายถึงพระธรรม 7 คัมภีร์ เชือกที่กรอกฟาก 3 เปลาะ หมายถึงพระสูตร พระวินัยและพระปรมัตถ์ 
การบรรจุไม่รดน้ าศพแต่จะอาบน้ าศพเลย วางศพที่บ้าน มีการจัดงานส าหรับที่มาจะเป็นญาติพ่ีน้องจะ
รู้แล้วมางานมีการเลี้ยงอาหารในงานโดยญาติพี่น้องและชาวบ้านในระแวงใกล้เคียงช่วยกันเป็นแม่ครัว 
ดังค าสัมภาษณ์  
 
  “...สมัยนี้เวลามีคนตาย ส่วนมากไว้ศพที่บ้าน มีพ่ีน้อง ญาติเพ่ือนฝูง

มาช่วยเหลือกัน ช่วยงานการจัดทําอาหารสําหรับเลี้ยงแขกและเรื่องอ่ืน         
ที่เจ้าภาพเห็นสมควรขอความช่วยเหลือ ญาติ ๆ พ่ีน้อง ที่ผู้ที่นับถือหรือ         
รู้จักกัน เพราะ เพ่ือขอขมาผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ขณะนําศพบรรจุโลงนั้น          
ต้องนิมนต์พระสงฆ์มาสวดอภิธรรม 1 เตียง เรียกว่าสวดหน้าศพหรือ          
หน้าไม้ มักตั้งศพที่บ้าน 3 วัน หรือ 7 วัน กลางคืนมีการเทศน์และ         
สวดอภิธรรมรุ่งขึ้นตอนเช้ามีการเลี้ยงพระและมีการตั้ง ข้าวและตั้งน้ํา          
แก่ผู้ตาย สําหรับบ้านไหนที่มีฐานะร่ํารวยก็จะมีมโหรสพเล่น หนังตะลุง 
มโนราห์ มีแต่สําหรับงานที่บ้านมีฐานะดีเท่านั้น อยู่ให้ความเพลิดเพลิน          
เฝูาศพจนสว่าง...” 

(โนม ไหมคงแก้ว, สัมภาษณ์เมื่อ 21 พฤษภาคม 2561) 
  

  ส าหรับการจัดงานศพในอดีตนั้น จะเป็นการบอกกล่าวเฉพาะญาติผู้ตายแบบ              
ปากต่อปาก ชาวชุมชนบ้านใกล้เคียงก็จะอาสาเข้ามาช่วยเหลือกัน ช่วยงานการจัดท าอาหารส าหรับ
เลี้ยงแขกและเรื่องอ่ืนที่เจ้าภาพเห็นสมควรขอความช่วยเหลือ ช่วยเหลือเรื่องการติดต่อพระสงฆ์       
ในการสวดอภิธรรม ผู้ร่วมงานศพนั้นหลัก  ๆ จะเป็นญาติ ๆ ที่ผู้ที่นับถือหรือรู้จักกัน เพราะ            
การรวมญาตินั้นจะได้วิสาสะ ไต่ถามทุกข์สุกดิบต่อกันได้คุ้นเคยกัน ที่ยังไม่รู้จัก จะได้รู้จักมักคุ้น            
กันต่อไป ได้แนะน ากัน ลูกใครหลานใคร จากฝุายพ่อหรือฝุายแม่ได้ประโยชน์ทั้งผู้ไปร่วมงานและ
เจ้าภาพ เจ้าภาพได้คลายความทุกข์ 3 วัน 7 วัน ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “...งานศพแตแรก (เมื่อก่อน) เหมือนกับงานรวมญาติ เพราะ            
ญาติ ๆ จะมารวมตัวกันนับพ่ีน้อง คนที่อยู่ห่างไกลกันได้เจอหน้ากัน ได้
รู้จักกัน จะได้มีมีเรื่องมีราวกัน หรือว่าหากมีงานอะไรก็จะได้บอกกล่าวกัน
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ได้ถูก เป็นการนับญาติไม่ให้หลงลืมกันไป ลูกหลาน เมีย ผัวของคนตายเอง           
จะได้ไม่วังเวงกัน...” 

(สมศรี นาควงค์, สัมภาษณ์เมื่อ 30 พฤษภาคม 2561) 
    

  ในส่วนความเชื่อของวันเผาศพนั้นชาวดอนกลางยึดว่าขึ้นอยู่กับว่าตายวันไหน จะเผาวัน
ไหน วันเผาเป็นวันที่เหมาะจะท าการเผาศพหรือไม่ วันเผาศพนั้นต้องไม่ตรงกับวันพระหรือวันศุกร์           
ซึ่งเป็นความเชื่อของคนโบราณห้ามเผาผีในวันพระและวันศุกร์ เพราะถือว่าสองวันนี้ เป็นวันดี                
ของทุก ๆ คน ไม่ควรเผาผี มิฉะนั้นจะเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อ่ืน การน าศพออกจากบ้าน 
มีการท าประตูพราง โดยเอาไม้สี่อันท าเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้าทาบไว้ที่ประตูเรือนข้างนอกที่จะน าศพไป 
เมื่อน าศพออกไปแล้วให้เอาประตูพรางออกไปจากที่เดิมเพ่ือไม่ให้ผีจ าประตูเข้าบ้านได้ โลงศพที่
น าออกไปนั้นต้องเอาเท้าออกไปก่อน แล้วกลบรอยเท้าคนหามเพ่ือไม่ให้ผีจ าทางเข้าบ้านได้เช่นกัน 
ส่วนลูกหลานให้ใช้ดินหม้อทาหน้าคนละเล็กน้อย เพ่ือไม่ให้ผีจ าหน้าได้ ขบวนแห่ศพจะมีพระเบิกทาง 
คือให้พระภิกษุเดินน าหน้า แต่ในป๎จจุบันพระท่านนั่งรถยนต์แล้ว พระเบิกทางหมายถึง พระน าทาง
ไปสู่สรวงสวรรค์ ส่วนลูกหลาน (คนสุดท้อง) ให้ถือ "ข้าวบอก" บอก หมายถึง  การบอกกล่าวแก่เจ้าที่
เปลวหรือเจ้าที่ปุาช้าที่ชื่อตากะลา ยายกะลี ข้าวบอกเป็นเครื่องสังเวยเจ้าที่ เปลว ประกอบด้วย              
ข้าวปากหม้อ ปลามีหัว มีหาง และเศษสตางค์ ก่อนการเผาศพมีการท าพิธีขอหมาศพก่อนเผา 
หลังจากพิธีขอขมาเสร็จก็ลงมือเผาได้ ส่วนคนเผาศพนั้นจะใครก็ได้ที่มีความกล้า ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ใครกล้าก็เผาได้ เพราะเมื่อก่อนไม่ได้มีคนเผาผี คนเผาศพประจํา 
เรียกว่าใครมีความหาญ (กล้า) ก็สามรถช่วยเผาได้ แต่เผาแล้วนั้น         
ต้องเผาให้หมดซึ่งส่วนใหญ่ก็จะเป็นญาติ ๆ ของผู้ตายนั้นแหละช่วยกัน          
จุดไฟ หาไม้มาเผา...” 

  (โนม ไหมคงแก้ว, สัมภาษณ์เมื่อ 21 พฤษภาคม 2561) 
 

  ในส่วนของสถานที่ที่เผาศพในยุคนี้นั้น เป็นสถานที่ที่ใช้ฌาปนกิจเป็นธรรมเนียมโบราณ                 
ที่ใช้ชั่วคราวในการเผาศพเฉพาะบุคคล ซึ่งสถานที่นี้สร้างขึ้นในพ้ืนที่วัดและปุาช้า เนื่องจากบ้านเมือง
ยังไม่เจริญ ซึ่งการเผาศพแบบเชิงตะกอน หรือ สามส้าง จะป๎กเสาขึ้น  4 ต้น มีหลังคาท าด้วยผ้าขาว
เสื่อ หรือไม้ไผ่สานเรียกว่า “สามส้าง” ก่อนการเผานั้นจะมีการเดินเวียนซ้ายรอบสามส้าง เป็นการ
ทวนกระแสกิเลส เตือนสติผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ให้คิดถึง ตัวเองจะได้เร่งท าบุญบ าเพ็ญธรรม สะสมกุศลกรรม
เพ่ือให้หลุดพ้นจากการเวียนว่ายตายเกิดเมื่อเวียน 3 รอบแล้วจะยกศพขึ้นตั้งบนเชิงตะกอน แล้วท า
การจุดไฟเผา สุมไม้ฟืนจนกว่าจะกลายเป็นเถ้าถ่านในที่สุด มีการน าฟืนมานวนหนึ่งเทียบเท่าคัน
รถยนต์มาเรียงขึ้นเป็นกอง ความสูง 2 เมตร กว้าง 1.5 เมตร หลังคาสูง  7 เมตร เพ่ือท าการเผาศพ 
สมัยอดีตนิยมเผาศพท่ีปุาช้าหรือที่วัดแล้วแต่บริบทของชุมชนแต่ส่วนใหญ่นิยมเผาที่ปุาช้ากันเพราะฟืน
หาได้ง่าย เมื่อท าพิธีเสร็จสิ้นก็เริ่มเผาศพโดยขนาดที่เผาต้องมีไม้ท่อนใหญ่ 2 ท่อน กดทับโลงศพเอาไว้
เพ่ือไม่ให้โลงศพตะแคงหรือพลิกคว่ า ในช่วง 10 นาทีแรก ร่างที่นอนอยู่ก็จะโค้งตัวขึ้นมา เหมือนคน
ลุกขึ้นนั่ง เป็นเพราะร่างได้รับความร้อนไม่เท่ากันท าให้เอ็นหรือกล้ามเนื้อหดตัวดึงร่างขึ้นมา คนที่เข้า
ร่วมพิธีกรรมเผาศพก็จะมีเสียงฮือฮาขึ้นมาหรืออาจจะตกใจบางในคนที่ไม่เคยได้เห็น อาจจะเป็นภาพ
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ที่ไม่เหมาะสมก็ว่าได้ ขนาดที่เผาศพ ต้องมีคนเฝูารอพลิกศพอยู่ตลอดเวลาไม่อย่างนั้นจะไม่เหลือ
กระดูกเอาไว้ให้ญาติเก็บอัฐิไว้เพื่อท าบุญอุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ตาย ดังค าสัมภาษณ์ 
     
     “...ก่อนเผานั้นต้องมีการมีการเอาโลงกระแทกแรง ๆ 3 ครั้ง              

บนพ้ืนไม้บนสามส้าง เ พ่ือเป็นการบอกเตือนคนตายว่าที่นี่ แหละ              
เป็นบ้านใหม่ของเขา การกระแทก 3 ครั้ง ยังเตือนคนเป็นให้ตระหนักถึง
เรื่องไตรลักษณ์เพ่ือให้ปลงสังเวชในสังขารว่าคนเรามีเกิด มีแก่ มีเจ็บและ      
มีตาย เกิดข้ึน ตั้งอยู่ แล้วดับไปในที่สุด...” 

(สว่าง เดชสถิต, สัมภาษณ์วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 

   รุ่งเช้าหลังจากวันเผาศพ ในเวลาช่วงเช้ามืดก่อนกาออกหากิน พระภิกษุ เจ้าภาพ และ
คนเผาผีจะน าเถ้ากระดูกของผู้ตายมาเรียงเป็นรูปคน หันหัวไปทางทิศตะวันตกการกระท าเช่นนี้
เรียกว่า "การดับธาตุ" จากนั้นเจ้าภาพเอาเศษสตางค์โปรยลงเถ้ากระดูก และ รากน้ าอบไทย ตัดกิ่งไม้
เล็ก ๆ มาวางทับกันเปื้อนและเอาผ้าขาวคลุมไว้เพ่ือทอดผ้าบังสุกุล เมื่อชักผ้าบังสุกุลแล้ว ก็แปรเถ้า
กระดูกใหม่ให้หันหัวกลับไปทางทิศตะวันออก เรียกว่า "หลบธาตุ" ทิศตะวันออกเป็นการบอกนัยว่า
หมายถึงการออกจากวัฏสงสารนั่นเองจากนั้นก็น ากระดูกหรืออัฐิไปลอยทะเลหรือใส่โกศเก็บไว้ที่บ้าน
หรือน าไปบรรจุไว้ที่บัวที่วัด หลังจากพิธีเผาศพแล้วมีการท าบุญบ าเพ็ญกุศล แก่ผู้ตายเมื่อครบ 7 วัน 
และครบ 100 วัน หรือจะจัดท าบุญเมื่อครบรอบวันเสียชีวิตในทุก ๆ ปี ก็มีปฏิบัติสืบทอดกันมา   

 ในพิธีกรรมการจัดการศพยุคนี้ พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ มีบทบาทหน้าที่สวดอภิธรรม          
การทอดผ้าบังสุกุล และกรวดน้ าให้กับผู้ล่วงลับกลุ่มเจ้าภาพ ขอขมาต่อผู้ล่วงลับและกรวดน้ า         
กลุ่มพระสงฆ์ สวดอภิธรรมเพ่ือเป็นการแสดงให้เห็นสัจธรรมของชีวิต  ในขณะที่กลุ่มเจ้าภาพ            
กล่าวค าอ าลาผู้ล่วงลับและลูกหลานช่วยกันหามโลงเพ่ือไว้อาลัยแก่ผู้ตาย น าธูปเทียนส าหรับ              
ขอขมาศพและดอกไม้จันทน์ให้แขกที่มาร่วมงาน กลุ่มพิธีกร/มัคทายก จะกล่าวชีวประวัติของผู้ล่วงลับ 
เพ่ือระลึกถึงคุณงามความดีให้ผู้มีชีวิตอยู่ได้ตระหนัก คนเผาผี  ต้องขอขมา และขอซื้อที่จากเทวดา          
เจ้าที่ชื่อ “ตากะลี  ยายกะลา” ก่อนเผา ต้องขอขมาศพและการเปิดโลง การเตรียมเมรุเผาศพ             
กวาดกระดูกของศพที่เผาก่อนหน้า กลุ่มพิธีกร/มัคทายก กล่าวชีวประวัติของผู้ล่วงลับไปแล้ว         
เพ่ือระลึกถึงความดีและให้ผู้ที่มีชีวิตอยู่ตระหนักถึงสัจธรรมของชีวิตคนเผาผี เตรียมเชิงตะกอน            
และขอซื้อที่จากเทวดาเจ้าที่  
 
 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคสามส้างของชุมชนพื้นที่นา   

อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคสามส้างของชุมชนพ้ืนที่นา จากการศึกษาพบทั้งกระบวนการ
การเข้าสู่คนเผาผี วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การด ารงคงอยู่ ความสัมพันธ์กับกลุ่มคน
ต่าง ๆ ในสังคมชุมชน รวมถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้
บริบทสังคมสมัยนี้ 
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  ตัวตนที่เลื่อนไหล สืบทอดวิชามาจากคนรุ่นก่อน  
    คนเผาผียุคนี้จะไม่มีตัวตนที่ตายตัวบุคคลคนใดคนหนึ่งที่มีความกล้า หรือ ญาติของ

ผู้ตายที่สามารถจุดไฟ และช่วยกันเอาฟืนหรือท่อนไม้สุมเข้าไปในกองไฟเพ่ือให้ลุกโชนอยู่ตลอดเวลา 
ไม่ให้ไฟดับ จนกว่าจะไหม้เหลือแต่กระดูกถ่านไฟ ฉะนั้นใครก็เผาศพได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งญาติของ
ศพ การเผาศพในยุคนี้ ลุงแดง เล่าให้ฟ๎งว่า ต้องมีเทคนิคหลายประการเข้าช่วย โดยเฉพาะเรื่องศพ 
เนื่องจากความร้อนจากฟืนไม่เพียงพอ เพราะรูปแบบของเชิงตะกอนไม่ได้ช่วยเร่งไฟให้แรงขึ้น ประกอบ
กับการที่เชิงตะกอนมีลักษณะเปิดจึงต้องปูองกันความอุจาด เทคนิคเหล่านี้  รวมถึงการไหว้เจ้าที่เจ้า
ทาง การมีวิชาก ากับ สิ่งต่าง ๆ เป็นสิ่งที่คนเผาศพรุ่นก่อน ๆ เขาท า หรือไม่ก็เป็นสิ่งที่ลุงแดง เคยเห็น
ตั้งแต่ยังไม่ได้รับหน้าที่ ดังค ากล่าว 

 
 

“...เวลาเผาเมื่อก่อนเขากลัวศพจะลุกขึ้นนั่ง อย่างนั้นเวลาเผา          
เชิงตะกอนก็ต้องเอาฝืนใหญ่ ๆ ทับ แล้วก็หักขา ก็คว่ําหน้าศพเสียก่อน 
แล้วก็หักแข้งหักขา แล้วเอาฝืนใหญ่  ๆ ทับ ก็หักให้มันอยู่ข้างหลัง              
เอ็นมันจะได้ไม่ยึด ถ้าไม่ทําพันนี้ มันจะลุกขึ้นนั่งหรืออย่างไรก็ไม่รู้แหละ 
แขนก็เหมือนกันเอาไพล่หลังเอาไว้ ฟืนก็ทับเสียให้หนัก ๆ หน่อย ฟืนทับ  
ลงไปมันก็จะยุบลงไป เวลาเขาจะทําพิธีอะไรก็รู้สึกว่าจะมีการขอขมา      
บอกกล่าว ไม่ทราบเหมือนกันว่าเขาว่าอย่างไร เขาก็ทําต่อ ๆ สอนกันมา
กับคนรุ่นก่อน ๆ บางที่มาจากคนที่ร่ําเรียนวิชาจากพระ พอสึกก็จะมี           
บทมนต์ต่าง ๆ จึงจําต่อ ๆ กันมา..” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
  

 ส าหรับค าว่า “หักแข้ง หักขา” ฟ๎งแล้วชวนให้นึกถึงภาพรุนแรง เมื่อได้พูดคุยเพ่ิมเติม      
จึงได้รู้ว่าค าว่า “หัก” ข้างต้นนั้น หากเป็นคนที่ยังมีชีวิตก็อาจเทียบได้กับค าว่า “พับ” เท่านั้น            
ไม่ใช่เป็นสิ่งที่จ าเป็นต้องออกแรงมาก แต่ส าหรับศพ ร่างกายของผู้ล่วงลับจะแข็งราวกับท่อนไม้           
ข้อพับต่าง ๆ ไม่ท าหน้าที่ “เย็น แข็งหมด เหมือนท่อนไม้นั้นแหละ ตายสองสามชั่วโมงก็แข็ง
หมดแล้ว” ฉะนั้นจึงต้องเรียกว่าการหักแทนการพับให้ขาและขาทบเข้าหากัน  
   การจัดร่างการของผู้ที่เสียชีวิตเป็นเรื่องที่คนทั่วไปรับรู้ แม้ว่าจะไม่ได้เป็นคนเผาผี 
เพราะการเผาศพในพ้ืนที่เปิด และก็ไม่ได้ห้ามให้คนที่ไม่ได้ท าหน้าที่การเผาศพมายืนดู บางครั้ง             
จึงมีค าพูดเล่น ๆ กันว่า “ไม่ตายมึงอย่าแทงกูนะ” ซึ่งค าล้อเล่นท านองนี้ผู้ศึกษาเองก็เคยได้ยิน
ชาวบ้านพูดกับคนเผาศพอ่ืน ๆ เช่นกัน การเผาศพสามส้าง ซึ่งไฟไม่แรงนัก ท าให้หลาย ๆ ครั้ง
จ าเป็นต้องเขี่ยชิ้นศพออกมาทุบเพ่ือให้เผาได้ง่ายขึ้น ลุงแดง บอกว่า การทุบร่างของศพนี้เป็นสิ่งที่     
ญาติเข้าใจ ไม่ไม่ใครต าหนิติเตียน มองว่าเป็นเรื่องการล่วงเกินของผู้ตาย 
 
 ยึดอุดมการณ์ช่วยเพื่อนมนุษย์ กอปรกรรมดี  
  การที่ใครก็ได้สามารถช่วยกันเผาศพได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งญาติของศพ แต่ไม่ใช่ทุกคน
ไปเสียทั้งหมด คนเหล่านั้นต้องมีความรู้ เรื่องของการตาย พิธีของการตาย มีความรู้ เกี่ยวกับ          
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ไสยศาสตร์ คาถาอาคม ในการประกอบพิธีกรรมและมีความรู้ในการจัดการศพ ตั้งแต่หน้าศพ           
การมัดตราสัง จนกระทั่งการเผาหรือการฝ๎งศพ ปฏิบัติตนให้อยู่ในศีลธรรม รักษาแบบพิธีกรรม         
ความเชื่อแบบดั้งเดิมคติความเชื่อพ้ืนฐานประเพณีของคนที่ดีมีคนยอมรับเชื่อถือของชาวบ้าน             
หรือญาติของผู้ตายได้ด้วย สะท้อนจากค าพูด 

 
“...ในยุคนั้นใครก็ได้ที่มาช่วยกันเผาศพ แต่ก็ต้องเป็นคนที่มีความรู้

เรื่องพิธีการตายพอสมควร ไม่ใช่ใครก็ได้ ที่ไม่รู้จัก ว่าใครมาจากไหน อันนี้
ต้องให้รับความเห็นชอบจากเจ้าภาพหรือญาติของศพด้วย ไม่เช่นนั้น           
เขาก็ไม่ให้เผา เพราะเขากลัวว่าจะทํามิดีมิร้ายต่อศพของญาติเขาอันนี้           
ก็ไม่ได้ ต้องเป็นคนรู้จักในชุมชน เป็นคนดี วางใจได้ด้วย...”  

    (ช่วง รอดเกลี้ยง, สัมภาษณ์เมื่อ 28 มิถุนายน 2561) 
 

อัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่นา ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520-2539) 
  ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ          
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่นา ชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์                               
จังหวัดนครศรีธรรมราช ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) โดยมีรายละเอียด
ดังนี้ 
 

1. บริบทชุมชนในพื้นที่นา (ช่วงปี พ.ศ. 2520-2539) 
   บริเวณชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) สมัย 2520 - 2539 บริเวณชุมชนที่เคยเป็น        

ทุ่งนา เป็นปุากก ต้นกก ถูกเปลี่ยนให้เป็นที่ท ามาหากินมาขึ้นโดยชาวบ้านได้ถากถางพ้ืนที่มาท านา 
ปลูกถ่ัวเขียว ปลูกข้าวโพด ผักต่าง ๆ สลับกับการท านาเพ่ือเป็นการปรับดินเพ่ิมปุ๋ยและอินทรีย์ให้กับ
ดินเพ่ือการท านารอบต่อไป และมีการน ายางพาราเข้ามาทดลองปลูกในพ้ืนที่เพ่ิมขึ้น แต่อาชีพหลักก็
ยังคงท านาและปลูกพืชหมุนเวียนเหมือนเดิม เนื่องสมัยนั้นเป็นลักษณะครอบครัวใหญ่ ดังนั้นการ           
ท านาปลูกข้าวจึงมีความส าคัญ ปลูกไว้เพ่ือรับประทานในบ้านและบางส่วนน าออกขายเพ่ือแลก             
ของกิน ของใช้ต่าง ๆ ที่จ าเป็น เช่น ผงซักฟอก สบู่ ยาสีฟ๎น เป็นต้น อาหารหรือกับข้าวที่เป็นเนื้อหมู 
เนื้อวัวไม่เป็นที่นิยมในสมัยนี้เนื่องจากมี ปลาเยอะ ชาวบ้านในชุมชนนิยมหาปลามาถนอมอาหาร            
เช่น ตากแห้ง ปลาเปรี้ยว ท าให้มีอาหารเหลือเฟือ การกินอยู่อุดมสมบูรณ์ ไม่มีค่าใช้จ่ายเยอะ มีเงิน            
มีทอง ก็จะเก็บไว้ สมัยนั้น  มีร้านค้า มีรถใช้ แต่จ านวนรถจะมีไม่กี่บ้าน เริ่มมีอนามัยประจ าชุมชน          
ซึ่งป๎จจุบันพัฒนาไปเป็นโรงพยาบาลร่อนพิบูลย์ มีการสร้างถนนคอนกรีตเข้ามาประมาณปี พ.ศ. 2531 
มีไฟฟูาใช้มีความสะดวกมากขึ้น จะเห็นได้ว่ามีการค้าขาย มีร้านค้าเกิดขึ้นมากมาย ชุมชนมีสวัสดิการ 
องค์การบริหารส่วนต าบลร่อนพิบูลย์ จะเข้ามาให้ความช่วยเหลือดูแลในเรื่องการเป็นอยู่ การปกครอง 
ระเบียบต่าง ๆ ที่ใช้ในบริเวณวัดมีการพัฒนาขึ้น มีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลา เป็นวัดประจ าชุมชน
บ้านดอนกลาง ที่มีการพัฒนามากที่สุด คือ สถานที่ราชการก็จะมี โรงพยาบาล ร่อนพิบูลย์ ประเพณี         
ก็ยึดถือกันมาแบบดั้งเดิม เช่น เดือนห้า สงกรานต์ เดือนสิบ ชักพระ ก็จะไปท ากิจกรรมกันที่วัด 
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โดยเฉพาะประเพณีวันสารทเดือนสิบเป็นประเพณีที่มีชื่อเสียงนครศรีธรรมราชซึ่งวัดก็มีการสืบสาน
ประเพณีและจัดขึ้นทุก ๆ ปี ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“....มีการสร้างถนนคอนกรีตเข้ามาประมาณ ปี พ.ศ. 2531 มีไฟฟูา

ใช้มีความสะดวกมากขึ้น จะเห็นได้ว่ามีการค้าขาย มีร้านค้าเกิดขึ้น
มากมาย ชุมชนมีสวัสดิการ องค์การบริหารส่วนตําบลร่อนพิบูลย์จะเข้ามา
ให้ความช่วยเหลือดูแลในเรื่องการเป็นอยู่ การปกครอง ระเบียบต่าง ๆ        
ที่ใช้ใน บริเวณวัด  มีการพัฒนาขึ้น มีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลา วัดเรานี้
เป็นวัดประจําชุมชนบ้านดอนกลาง ที่มีการพัฒนามากที่สุด คือ สถานที่
ราชการก็จะมี โรงพยาบาลร่อนพิบูลย์ ประเพณีก็ยึดถือกันมาแบบดั้งเดิม 
เช่น เดือนห้า สงกรานต์ เดือนสิบ ชักพระ ก็จะไปทํากิจกรรมกันที่วัด
โดย เฉพาะประเพณีวันสารทเดือนสิบ เป็นประเพณีที่ มี ชื่ อ เสี ยง
นครศรีธรรมราชซึ่งวัดก็มีการสืบสานประเพณีและจัดขึ้นทุกปี...”  

(ธงชาติ มูสิกะ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 10 เมษายน 2561) 
 
  ส าหรับพ้ืนที่ชุมชนดอนกลางเป็นที่ราบลุ่ม มีการท านาปลูกข้าวเป็นอาชีพหลัก และ                     

มีการน ายางพาราเข้ามาเพาะปลูกในพ้ืนที่ มีการท าเกษตรกรรมมากขึ้น และมีการประกอบอาชีพ          
หัตถกรรมโดยการน าพืชที่มีอยู่ในชุมชนมาใช้ประโยชน์ ให้เกิดรายได้ เช่น การน าต้นกก และ            
ใบพ้อ สานเป็นพัด เป็นเสื่อเพ่ือน ามาใช้ในครัวเรือน และเพ่ือจ าหน่าย มีการเลี้ยงสัตว์ การด ารงชีวิต
ได้เปลี่ยนแปลงไปจากก่อนมาก มีการท าการเกษตรแบบผสมผสานมีร้านค้าเกิดขึ้น มีการสร้างที่อยู่
อาศัยที่ค่อนข้างมีความเจริญขึ้น แต่ยังคงด ารงชีวิตแบบเรียบง่ายเหมือนก่อน ตลอดปีก็จะมีอาชีพ   
การท านาเป็นอาชีพหลัก เน้นการท าการเกษตรหลากหลายมากขึ้นท าให้ความเป็นอยู่ของชาวบ้าน         
ดีขึ้นมาก มีเงินใช้ ชาวบ้านสามารถออกเรือนปลูกบ้านแยกครอบครัวมาเป็นครอบครัวเดี่ยวมากขึ้น     
แต่การสร้างบ้านก็เป็นแบบธรรมดา บ้านไม้ยกสูง เริ่มมุงหลังคาด้วยกระเบื้อง ท า ให้ในสมัยนี้           
มีบ้านเรือนเพ่ิมมากขึ้นถนนหนทางก็สะดวกสบายขึ้น มีการสร้างถนนเข้าซอกซอยมากขึ้น            
ตามสถานที่ตั้งบ้าน เหมือนการสร้างทางเข้าบ้าน ความเป็นอยู่ชาวบ้านก็จะใช้ชีวิตแบบมีการพ่ึงพา
อาศัยกัน มีของกะเอามาแลกเปลี่ยนกัน อยู่กันแบบพ่ีน้อง ยามว่างจะมานั่งปรึกษาหารือกันพอถึงช่วง
เทศกาลประเพณีวัฒนธรรมงานต่าง ๆ ก็จะมาร่วมกันท ากิจกรรมที่บ้าน พร้อมหน้าพร้อมตากัน 
ประเพณีท่ีส าคัญก็มี ประเพณีเดือนสิบ ประเพณีชักพระ ประเพณีสงกรานต์ ชาวบ้านก็จะมารวมกลุ่ม
กันท าอาหาร ท าขนมไปวัด จะมาท าขนมแทงต้ม หรือเหนี่ยวต้ม ชาวบ้านมีความสามัคคีกัน อีกอย่าง
ชาวบ้านกับวัดมีความเกี่ยวพันธ์กันเนื่องจากวัดเป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวบ้าน อยู่กันแบบเครือญาติ 
แบบพ่ีน้อง ปรองดองสามัคคีกัน  

  ปี พ.ศ. 2520 – 2539 มีพ้ืนที่ราบลุ่ม เป็นปุาไม้ และได้มีการถากถางมาท าเป็นพ้ืนที่
เพาะปลูกยางพารา มีไฟฟูาเข้าถึงจะมีความสะดวกขึ้น มีการทดลองเพาะปลูกสวนผลไม้ เช่น มังคุด 
เงาะ ด้านทิศตะวันออกมีคลองกลางไหลผ่าน บริเวณรอบ ๆ จึงอุดมสมบูรณ์ไปด้วยสวนปุา ทั้งปุาไม้ 
ยางพารา และยังมีการท านา อาชีพส่วนใหญ่จะท าสวนยางพารา และท านา และมีสวนผลไม้  เช่น 
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เงาะ มังคุด แต่อาชีพหลักก็จะยังคงท านา มีร้านค้า มีรถใช้ ในปี พ.ศ. 2520 – 2539 มีการสร้าง
บ้านเรือนมากขึ้นมีการประกอบอาชีพค้าขาย บางส่วนก็ได้ท างานราชการ การด ารงชีวิตค่อนข้างดีขึ้น
มาก มีถนนคอนกรีตเข้าถึง บางบ้านมีบ่อน้ าใช้ อุดมสมบูรณ์ มีศูนย์การเรียนรู้ขึ้น คือ โรงเรียน
วัดมัชฌิมภูผา โรงพยาบาลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ มีกองทุนสวัสดิการ มีอนามัยเกิดขึ้นมากมาย 
ประเพณีวัฒนธรรมก็ยึดถือปฏิบัติมาตั้งแต่สมัยบรรพบุรุษ ก็จะมีประเพณีสงกรานต์ ชักพระ แข่งเรือ 
เข้าพรรษา ออกพรรษา งานบุญเดือนสิบ   

   
 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่นา 
 การจัดการศพในช่วงยุคสมัยนี้เมื่อมีคนสิ้นลมหายใจแล้วจะน าศพมาท าพิธี ซึ่งพิธี           
ที่จะท าเริ่มแรกคือ การอาบน้ าศพหรือที่เรียกกันว่า พิธีรดน้ าศพ ซึ่งการรดน้ าศพจะจัดพิธีหลังจาก        
คนตายไปไม่นานนัก โดยใช้น้ ามนต์ผสมน้ าสะอาด โรยด้วยดอกไม้หอมหรืออาจะใช้น้ าอบผสมด้วย            
ผู้ที่มารดน้ าศพจะรดที่มือข้างหนึ่งของผู้ตายที่ยื่นออกมาและกล่าวค าไว้อาลัย ถือเป็นพิธีเริ่มต้น                
เพ่ือแสดงความเคารพต่อผู้ตาย มักเชิญคนสนิท คนรู้จักหรือผู้ที่เคารพนับถือไปรดน้ าศพเพ่ือแสดง 
ความเคารพต่อผู้ที่จากไป 
  โลงนอนจะเป็นโลงที่นิยมใช้กันอยู่ทั่วไป มีลักษณะเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า เวลาบรรจุศพ        
จะวางนอนตามความยาวของโลง โลงนั่งฐานเป็นสี่เหลี่ยมจัตุรัส ทรงสูง ปากผายเล็กน้อย เวลาบรรจุ
ศพจะจัดให้ศพนั่งทรงเข่าพนมมือขึ้น ส่วนโลงสามส่วนจะมีแบบผสมระหว่างโลงนอนกับโลงนั่ง คือ
ฐานเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้า บางพ้ืนที่เรียกว่า "หน่วยไม้" ถ้าเป็นคนยากจนหรือคนทั่วไปก็มักจะท าแต่
หน่วยไม้หรือตัวโลง แล้วปิดกระดาษทองที่มีลายในตัว หรืออาจจะใช้แผ่นโฟมมาวาดและแกะเป็นรูป
ลายไทย เขียนชื่อ - สกุล อายุ วัน เดือน ปี ที่เกิดและตาย แต่ถ้าหากผู้ตายเป็นผู้อาวุโส หรือมีฐานะ 
โลงศพที่ท าขึ้นก็จะมีความวิจิตรพิสดารและงดงามมาก ชาวบ้านมักเรียกโลงประเภทนี้ว่า "โลงทอง" 
ซึ่งแสดงถึงความพิเศษของโลงที่ใช้ว่าโลงชนิดนี้มักจะใช้กับคนพิเศษเท่านั้น 
   งานสวดอภิธรรมหรืองานสวดศพ คือ การเชิญพระมาสวดบทอภิธรรมที่มีความหมาย
เกี่ยวกับสัจธรรมของชีวิต ในการจัดงานเจ้าภาพ จะดูวันตายและวันเผา เนื่องจากบางวันห้ามเผา  
อย่างวันพระกับวันศุกร์ซึ่งเป็นความเชื่อของคนโบราณ ในช่วงที่มีพิธีสวดอภิธรรมจะมีการจัดเลี้ยงแขก
ที่มีไว้อาลัยโดยการท าอาหารเลี้ยง มีการเช่าโต๊ะเต็นท์ เครื่องเสียง และการประดับตกแต่งดอกไม้   
หน้าโลงศพ และมีการส่งพวงหรีดไปร่วมแสดงความไว้อาลัยแก่ผู้ที่ล่วงลับ โดยอาจเลือกพวงหรีด        
ที่สวยงามสามารถย่อยสลายง่ายและท าจากวัสดุธรรมชาติหรือพวงหรีดผ้าที่มีการจัดเตรียมอย่าง
สวยงามไม่แพ้พวงหรีดดอกไม้สด รวมถึงสามารถสามารถน าไปใช้ประโยชน์ต่อได้ ซึ่งการติดตั้ง          
พวงหรีดไม่ควรติดตั้งเอง ควรส่งให้กับเจ้าภาพหรือผู้ที่ดูแลน าไปติดตั้ง 
    หลังจากที่การสวดอภิธรรมเสร็จสิ้นเรียบร้อยแล้ว จะเป็นการท าบุญอุทิศส่วนกุศล             
ให้กับผู้ที่จากไป ด้วยพิธีทอดผ้าบังสุกุลและถวายของจตุป๎จจัยให้แก่พระสงฆ์ จากนั้นเป็นการกรวดน้ า
ให้แก่ผู้ที่ล่วงลับ จึงจบพิธีสวดอภิธรรมในแต่ละคืน 
   พิธีฌาปณกิจ นับเป็นพิธีกล่าวอ าลาในครั้งสุดท้ายกับผู้ที่ล่วงลับ ในตอนเช้าของพิธี     
มักจะให้ญาติหรือลูกหลานช่วยกันหามโลงศพ เพ่ือไว้อาลัยแก่ผู้ตาย โดยการเวียนศพต้องเวียนซ้าย
ต่างกับการเวียนเทียนหรือแห่นาคซึ่งเป็นงานมงคลจะท าการเวียนขวาเรียกว่า ทักษิณาวรรต             
การเวียนศพ 3 รอบเป็นการเวียนเพ่ือไว้อาลัยแก่ผู้ตาย และเป็นปริศนาธรรมเกี่ยวกับพระไตรลักษณ์ 
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คืออนิจจัง ทุกขัง อนัตตา หรือเกี่ยวกับการเวียนว่ายตายเกิดของสัตว์ในสามภพ คือ ในโลก นรก และ
สวรรค์  
  ก่อนจะท าพิธีฌาปนกิจจะมีการกล่าวชีวประวัติของผู้ล่วงลับ เพ่ือระลึกถึงคุณความดี
และให้ผู้มีชีวิตอยู่ตระหนักถึงสัจธรรมของชีวิต จึงท าการทอดผ้าบังสุกุล จากนั้นเจ้าภาพในงาน         
จึงจะรับเชิญให้เริ่มพิธี โดยให้ท่านน าธูปเทียนส าหรับขอขมาศพและดอกไม้จันทน์ค่อย ๆ เดิน            
ตามขึ้นเมรุเผา จากนั้นน าดอกไม้จันทน์วางที่ใต้เชิงตะกอนส าหรับจุดไฟ หรือน าดอกไม้จันทน์และ          
ธูปเทียนวางหน้าพานศพ อาจไหว้เคารพหรือกล่าวขอขมาในใจก่อนแล้วจึงวางดอกไม้จันทน์และ          
ธูปเทียนลง จากนั้นจึงเดินลงบันไดอีกด้านหนึ่ง เพราะหากเดินย้อนกลับไปทางที่ขึ้นมาจะท าให้                 
ขวางทางเดินผู้อื่นได้ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“....เมื่อพิธีเผาศพเสร็จเรียบร้อยแล้ว เช้าวันรุ่งขึ้นสามารถมาเก็บอัฐิ
ได้แต่ถ้าเป็นชนบทจะเก็บอัฐิลูกหลานจะเก็บส่วนที่สําคัญไว้บูชา และ
บางส่วนอาจจะนําไปลอยอังคาร ซึ่ งอาจจะเป็นแม่น้ํ า หรือทะเล               
ทั้งนี้มีความเชื่อท่ีว่าจะทําให้วิญญาณของผู้ตายมีความสงบและร่มเย็น...” 

(แดง, สัมภาษณ์เมื่อ 19 มิถุนายน 2561) 
 

    ในปี พ.ศ. 2520 การท าศพมีการสวดอภิธรรมทุกคืน คืนละ 4 รูป มีการสวดธรรม
เทศนา เกี่ยวกับความเชื่อที่ว่าเกิดมาแล้วต้องตาย ตายแล้วต้องเผาโลงไม้ช่วยกันท าเอง ท าจาก         
ไม้กระท้อนโลงไม้แบบโบราณมีกระดาษทอง (ทองค าเปลว) วางศพที่บ้าน มีการจัดงานส าหรับ             
ที่มาจะเป็นญาติ พ่ีน้องจะรู้แล้วมางานมีการเลี้ยงอาหารในงานโดยญาติพ่ีน้องและชาวบ้าน                       
ในระแวงใกล้เคียงช่วยกันเป็นแม่ครัว ส่วนมโหรสพ เช่น หนังตะลุง มโนราห์ มีแต่ส าหรับงาน            
ที่บ้านมีฐานะดี ช่วยงานการจัดท าอาหารส าหรับเลี้ยงแขกและเรื่องอ่ืนที่เจ้าภาพเห็นสมควร            
ขอความช่วยเหลือ มีญาติ พ่ีน้อง ที่ผู้ที่นับถือหรือรู้จักกัน เพราะเพ่ือขอขมาผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว                  
ขณะน าศพบรรจุโลงนั้นต้องนิมนต์พระสงฆ์มาสวดอภิธรรม 1 เตียง เรียกว่าสวดหน้าศพหรือหน้าไม้ 
มักตั้งศพที่บ้าน 3 วัน หรือ 7 วัน กลางคืนมีการเทศน์และสวดอภิธรรมรุ่งขึ้นตอนเช้ามีการเลี้ยงพระ
และมีการตั้ง ข้าวและตั้งน้ าแก่ผู้ตาย มีขบวนแห่ศพจะมี "พระเบิกทาง" คือให้พระภิกษุเดินน าหน้า   
แต่ในป๎จจุบันพระท่านนั่งรถยนต์แล้ว พระเบิกทางหมายถึง พระน าทางไปสู่สรวงสวรรค์ ส่วนลูกหลาน 
(คนสุดท้อง) ให้ถือ "ข้าวบอก" บอก หมายถึงการบอกกล่าวแก่เจ้าที่เปลวหรือเจ้าที่ปุาช้าที่ชื่อตากาลา 
ยายกาลี ข้าวบอกเป็นเครื่องสังเวยเจ้าที่ เปลว ประกอบด้วยข้าวปากหม้อ ปลามีหัว มีหาง และ         
เศษสตางค์ ก่อนการเผาศพ มีการหว่านก าพริก สมัยก่อนมักเอาก้านของใบกล้วยมาตัดเป็นท่อน ๆ 
ยาวประมาณ 1 นิ้ว พร้อมกดฝ๎งเหรียญ 25 สตางค์หรือ 50 สตางค์ไว้ข้างใน ป๎จจุบันใช้กระดาษสีใส ๆ 
ห่อแทนเพ่ือโปรยหว่านแก่ผู้มาร่วมงานเผาศพไปเก็บไว้เป็นเงินขวัญถุง เมื่อมีการตายต้องมี
กระบวนการและขั้นตอนใช้ไม้หมากมาประกอบเป็นสี่เสา หาไม้มาประกอบโลง หาไม้ไผ่ รองโลงศพ 
ใช้เสื่อกระจูดมารองด้านล่าง โดยประกอบไปด้วยหมอน 1 ใบ ผ้าห่ม 1 ผืน ส่วนฝาโลงไม่ค่อยมี            
แต่จะใช้ผ้าขาวปิดแทน บางกรณีผู้ที่มีเงินทองมากสักนิดก็จะซื้อไม้มาประกอบปิดฝาโลงให้แน่น          
และสวยงาม มีการบรรจุโลงโดยมีหมอ หรือพระผู้น าศพบรรจุโลงโดยมีการมัดตราสัง ใช้ด้ายขาวผูก             
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ที่คอ ที่มือและที่เท้า โดยใช้สายสิญจน์และน าผ้ามาปิดฝาโลงและมีการประดับด้วยดอกไม้เล็กน้อย
เพ่ือความสวยงาม การจัดการงานศพอาจจะไว้ที่โล่งกลางแจ้ง จะวางศพที่ในพ้ืนที่ที่มีความเหมาะสม 
โดยมีการแสดงหนังตะลุง มโนราห์ หรือการแสดงกาหลอ ระยะเวลาในการจัดงานศพ จัดท าพิธีศพ            
3 วัน กรณีการเคลื่อนย้ายศพถ้าศพอยู่บ้านจะท าการเคลื่อนย้ายมาที่วัดและมีการจัดการเผาแบบปกติ 
น าโลงศพมาตั้งไว้บนกองฟืน ถ้าศพยุที่วัดแล้วก็ก่อกองฟืนสานเป็นสี่เหลี่ยมและด าเนินการเผาได้เลย 
แต่ในช่วง ปี 2534 จะเป็นการเผาแบบเมรุ จะไม่มีพิธีอะไรมากนัก ส่วนใหญ่เป็นหน้าที่ของคนเผาผี         
ที่จัดหาของในการจัดการเกี่ยวกับศพ เจ้าภาพมีหน้าที่ในการรับแขกและสั่งของกับร้านค้าได้เลย            
ในการจัดงานศพจะเน้นการจัด 5 หรือ 7 วัน แล้วแต่ทางเจ้าภาพเห็นสมควรในช่วง พ.ศ. 2534 จะมี
โลงศพ มีการเตรียมงานที่สะดวกขึ้น จะมีการเช่าโต๊ะ  เต็นท์ เก้าอ้ีส าเร็จ จะสะดวกมากกว่า                  
ในการเผาศพนั้น คนเผาผีจะเป็นคนจัดการหาของทั้งหมดเอง โดยคนเผาผีจะใช้วัสดุที่ส าคัญ                    
ในการเผาศพก็จะมี เหล็กเขี่ยศพ (คลาด) ใช้ในการเขี่ยศพให้ทุกส่วนโดยไฟ เหล็กง่าม ใช้ในการแทงศพ 
หรือใช้ในการพลิกศพ  
  ปี พ.ศ. 2520 ในยุคเผาสามส้างจะป๎กเสาขึ้น 4 ต้น มีหลังคาท าด้วยผ้าขาวเสื่อ หรือ         
ไม้ไผ่สานเรียกว่า “สามส้าง” การตั้งศพบ าเพ็ญกุศลศพ ส่วนใหญ่จะไว้ที่บ้าน เพราะมีความเชื่อว่าคน
ตายอยู่ในบ้าน ไม่อยากไปไหน ถึงตายก็ยังมีลูกหลานที่บ้านดูแลท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้ อยู่บ้าน            
ไม่โดดเดี่ยว รู้สึกว่าไม่ถูกทอดทิ้ง มีการจัดงานส าหรับแขกที่มาจะเป็นญาติพ่ีน้องจะรู้แล้วมางานมี             
การเลี้ยงอาหาร ในงานโดยญาติพี่น้องและชาวบ้านช่วยกันในครัว แต่บางงานจะจ้างแม่ครัวรับผิดชอบ
ด้านอาหารและล้างจานตลอดงาน ส่วนมหรสพ เช่น หนังตะลุง มโนราห์ มีแต่ส าหรับงานที่บ้าน            
มีฐานะดี บางงาน มีหนังตะลุงแบบเทปบันทึกภาพให้แขกดู ถ้าเป็นแบบเทปบันทึกภาพจะประหยัด
ค่าใช้จ่ายมากกว่าการว่าจ้างหนังตะลุงจริงมาแสดง  
  ส าหรับในวันเผาศพนั้นจะมีขบวนแห่ศพโดยมีพระเบิกทาง คือให้พระภิกษุน าหน้า                   
พระเบิกทางหมายถึง พระน าทางไปสู่สรวงสวรรค์ ส่วนลูกคนสุดท้องให้ถือ "ข้าวบอก" หมายถึง             
การบอกกล่าวแก่เจ้าที่เปลวหรือเจ้าที่ปุาช้าที่ชื่อตากาลา ยายกาลี ข้าวบอกเป็นเครื่องสังเวยเจ้าที่
เปลว ประกอบด้วยข้าวปากหม้อ ปลามีหัว มีหาง และเศษสตางค์ เมรุหรือที่เผาศพชาวใต้เรียก 
"สามส้าง" หรือ "ร่มไฟ"  
  ในช่วงปี พ.ศ. 2534 ที่วัดดอนกลาง จะมีการสร้างเมรุเผาศพขึ้นมาและท าการเผาศพ
ด้วยใช้เตาเผาศพเมรุที่ใช้ถ่านไฟเผาศพ ซึ่งลักษณะของเตาเผาศพแบบเมรุนั้นเป็นเตาเผาศพ 1 เตา       
ใช้ถ่านเป็นเชื้อเพลิง ในการเผาใช้ถ่าน 2 กระสอบต่อการเผา 1 ศพ จึงท าให้เผาได้ครั้งละ 1 ศพ
เท่านั้น โดยลักษณะของเตาเผาศพท ามาจากอิฐทนไฟ วิธีการใช้รถเข็นเพ่ือเป็นฐานในการวางถ่านและ
ศพ โดยบนรถเข็นจะใส่ถ่านให้เติมแล้วจึงวางโลงศพไว้ด้านบน ในการเผาแต่ละศพใช้เวลาประมาณ         
4 – 5 ชั่วโมง คนอ้วนจะเผาได้เร็วกว่าคนผอมเพราะคนอ้วนมีไขมันมาก ส าหรับค่าใช้จ่ายจะเป็น            
การบริจาคหรืออนุโมทนาบุญของเจ้าภาพ ส าหรับการท าพิธีศพนั้นบางรายก็น าศพมาไว้ที่วัด 
เนื่องจากสะดวกในการจัดงาน ท าพิธีต่าง ๆ ดังค าสัมภาษณ์    
 

 “...หากไว้วัดจะสะดวกเรื่องสถานที่วางโลงศพและที่สําหรับ
พระสงฆ์สวดอภิธรรม ได้รับความสะดวกในด้านสถานที่จอดรถบริการ 
ด้านเครื่องเสียง ไฟ อาจเป็นของวัดก็ได้แล้วแต่เจ้าภาพ ให้ความช่วยเหลือ
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ในการจัดงาน ผู้หญิงก็จะเป็นแม่ครัวช่วยทํากับข้าวจัดเตรียมเครื่องปรุง
ต่าง ๆ ผู้ชายช่วยเหลือสถานที่ จัดหาไม้ฝืน หรือช่วยหุงข้าว ช่วยชําแหละ
เนื้อหมู เนื้อวัว ช่วยบอกต่อเรื่องแขกที่มาในงาน คนที่เข้ามาร่วมงาน           
ส่วนใหญ่เป็นญาติๆ คนที่รู้จักและเคารพนับถือกัน...” 

(สมใจ ธานีรัตน์, สัมภาษณ์เมื่อ 25 มิถุนายน 2561) 
 

 
ภาพที่ 4 เมรุเผาศพวัดดอนกลาง สร้างเมื่อ พ.ศ. 2534 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 25 มิถุนายน 2561 
     
  การเผาศพขึ้นอยู่กับว่าตายวันไหน จะเผาวันไหน วันเผาเป็นวันที่ดีเหมาะกับคนตาย
หรือไม่ ไม่ตรงกับวันพระ หรือวันศุกร์ ซึ่งเป็นความเชื่อของคนโบราณห้ามเผาผีในวันพระและวันศุกร์                     
เพราะถือว่าสองวันนี้เป็นวันดี ไม่ควรเผาผี มิฉะนั้นจะเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อ่ืน ซึ่งเวลา
จะแจ้งท าการเผาศพนั้นมีสองรูปแบบ คือ แจ้งกับคนเผาผี หรือ แจ้งกับพระที่วัดที่ท าหน้าที่ดูแล
กิจการเกี่ยวกับงานศพ โดยส่วนใหญ่แล้วก็จะเป็นเจ้าอาวาส เจ้าอาวาสหรือคนเผาผีจะเป็นคนไป
ประสาน จัดสถานที่และส่งที่เก่ียวข้องกับการเผาศพเองทั้งหมด 
    ส าหรับขั้นตอนในระหว่างการเคลื่อนศพไปเมรุนั้นเริ่มต้นที่ นิมนต์พระมาฉันเพล ที่บ้าน 
มีการสวดยกศพ น าศพไปวัด ที่วัดจะมีการสวด มีการทอดผ้าไตร และมีการกรวดน้ า จากนั้นพิธี          
การจะเล่าถึงประวัติพร้อมคุณงามความดีของผู้ตาย คนเผาผีท าหน้าที่เปิดฝาโลง เพ่ือให้ดูหลาน            
ดูหน้าเป็นครั้งสุดท้าย หากผู้ตายมีภรรยาหรือสามีที่ยังมีชีวิตอยู่คนเผาผีจะท าพิธีหย่าร้างให้             
พิธีนี้มีความหมายว่าทั้งสองได้อยู่กันคนละภพชาติแล้วเสร็จแล้วจะให้ผู้มาร่วมงานขึ้นวางดอกไม้จันทน์
หลังจากหลังคนเผาผีจะขอขมาศพ และท าการเผา ขั้นตอนนี้คนเผาผีจะแจ้งว่าหากมีควันออกจากเมรุ
เมื่อไรให้เจ้าภาพท าการโปรยทาน โปรยทานเป็นเหรียญห่อด้วยริบบิ้นที่เจ้าภาพจัดเตรียมขึ้นมา           
เพ่ือโปรยให้ผู้ที่มาร่วมงาน ดังค าสัมภาษณ์ 
  

 “...ในยุคนี้จะมีคนเผาผีประจําวัดอยู่แล้ว ซึ่งจะเป็นคนเผาศพ           
ซึ่งคนเผาผีนั้น เป็นคนที่มีความรู้ในการเผาศพ รู้พิธีกรรมทางศาสนา          



140 
 

 
 

และขั้นตอนการเผาศพ เป็นคนใจเย็น นิ่ง ๆ ใช้น้ํามันก๊าดราดลงไปในโลง
จุดไม้ขีดไฟลงไป การเผาแบบนี้เชื่อว่าเผาจะถูกเผาจนหมดเป็นเถ้าถ่าน
และเป็นการประหยัดกว่าใช้ถ่าน..” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 

 จากการลงพ้ืนที่งานศพชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ในยุคนี้ท า
หน้าที่สวดอภิธรรมทุกคนของการไว้ศพ ฉันภัตตาหารตามที่เจ้าภาพนิมนต์ บางคืนมีพระสงฆ์มานั่ง
เป็นพระประธานในพิธี เทศนาในช่วงคืนสุดท้ายของการไว้ศพที่บ้านก่อนน าร่างไปเผาที่วัด เป็นองค์
น าหน้าศพในขบวนแห่ศพไปท าพิธีที่วัด ท าหน้าที่เทศนาอีกครั้งในวัด สวดมาติกาบังสุกุลศพ ท าพิธี
เก็บอัฐิธาตุ ท าบุญสวดมาติกาวันรุ่งเช้าหลังจากการเผาเรียกว่าพิธีสวดดับธาตุ กลุ่มเจ้าภาพ 
รับผิดชอบทุกอย่าง จัดเตรียมสถานที่และอาหารส าหรับรับแขก ติดต่อขอใช้บริการเช่าเต็นท์ โต๊ะ 
เครื่องเสียง ไฟ ร้านดอกไม้ จัดเตรียมพิธีสวดอภิธรรม นิมนต์พระสงฆ์ กรวดน้ า กลุ่มพิธีกร/มัคทายก 
น าไหว้พระ กล่าวชีวประวัติของผู้ล่วงลับไปแล้ว เพ่ือระลึกถึงความดีและให้ผู้ที่มีชีวิตอยู่ตะหนักถึง          
สัจธรรมของชีวิต คนเผาผี ท าหน้าที่เตรียมเมรุเผาศพ ขอขมาศพก่อนเผา เก็บเถ้ากระดูกของศพ           
ดูแลความสะอาดเรียบร้อยของเมรุหลังการเผาศพ แนะน าเจ้าภาพเรื่องการน ากระดูกไปเก็บ            
การลอยอังคาร กลุ่มธุรกิจบริการเกี่ยวเนื่องกับงานศพ บริการจัดงานศพ ประกอบด้วยร้านสังฆทาน 
สังฆภัณฑ์ ร้านโลงศพ ร้านดอกไม้พวงหรีด ผู้ให้บริการเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง จาน ช้อน ไฟ รถแห่ศพ 
ร้านไวนิล นอกจากนี้ยังมีร้านค้าขายของในงานศพ และงานเผาศพจ านวนมาก ประกอบด้วย ร้านขาย
ขนม น้ าดื่ม ขายของใช้ ขายผลไม้ ของกินย า ถั่ว ไอศกรีม เป็นต้น   

 
 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่นา 

อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคเมรุเตาถ่านของชุมชน พ้ืนที่นา ซึ่งจากการศึกษาพบทั้ง
กระบวนการการเข้าสู่คนเผาผี วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การด ารงคงอยู่ 
ความสัมพันธ์กับกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคมชุมชน รวมถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัว            
การด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
 ลุงแดง อดีตผู้ใหญ่บ้าน คนเผาผีวัดดอนกลาง 
   ลุงแดง อายุ  69 ปี  อดีตผู้ ใหญ่บ้านหมู่ที่  6 บ้านดอนกลาง ต าบลร่อนพิบูลย์                                 
อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช ป๎จจุบันลุงแดง อยู่บ้านคนเดียว เพราะภรรยาได้เสียชีวิต
ลงแต่ลูกสองครอบครัวได้ปลูกบ้านเรือนอยู่ในพ้ืนที่บริเวณใกล้เคียงกัน ชีวิตประจ าวันของลุงแดง            
ยุ่งอยู่กับภารกิจเกี่ยวกับประเพณีงานบุญ เนื่องจากเป็นพิธีกรสงฆ์ในงานประเพณีทุกประเพณี              
ซึ่งลุงแดง ขันอาสาไปช่วยเขาทุกงานหากมีคนติดต่อมา หรือ ทราบข่าวงานประเพณีของวัดหรือ          
ของชาวชุมชน  
 ลุงแดง เกิดที่นี้ ในชุมชนแห่งนี้ ในวัยเด็กพ่อแม่ลุง ท าอาชีพหลักคือท านา เพราะที่บ้าน   
มีพ้ืนที่นาจ านวนมากกว่า 20 ไร่ ลุงแดง เรียนหนังสือภายในวัด เนื่องจากวัดกับบ้านไม่ไกลกันมากนัก
ใช้เวลาเดินไม่เกินครึ่งชั่วโมง ลุงแดง เป็นลูกศิษย์วัด ร่ าเรียนในวัด เป็นเกษตรกรในช่วงแรก ท านา



141 
 

 
 

ปลูกข้าวเช่นเดียวกันคนในหมู่บ้าน ครั้งอายุได้ 25 ปี หลังจากไปทหารมา ลุงแดง ได้อาสาสมัคร
ท างานกับเจ้าหน้าที่อ าเภอร่อนพิบูลย์ จนได้รับการแต่งตั้งจากทางการให้ช่วยท างานในหน้าที่นี้         
รักษาความสงบของหมู่บ้าน กระทั่งอายุ 43 ปี ความที่คลุกคลีช่วยเหลือชุมชนอยู่ท าให้เป็นที่รู้จัก          
กับชาวบ้าจ านวนมาก จึงได้รับการเลือกจากชาวชุมชนให้เป็นผู้ใหญ่บ้านหมู่ 6 บ้านดอนกลาง              
ต าบลร่อนพิบูลย์  
 

 กระบวนการกลายเป็นคนเผาผี (ปฎิวัติคนเก่า ไม่เอาตังส์) 
    ลุงแดง เล่าถึงการเข้าสู่การเป็นคนเผาผี เริ่มมาจากเห็นคนที่เผาศพในอดีตที่จัดการเผาศพ
โดยมีการเรียกเก็บเงินค่าเผาศพกับญาติผู้ตาย เป็นคนไม่อยู่ในศีลธรรม ดื่มเหล้าเวลาเผาศพ จึงเข้ามา
อาสาเป็นคนเผาศพ เพราะมองว่ามันเป็นการไม่ถูกต้องเนื่องจากเมรุที่อยู่ในวัดนั้นเป็นสถานที่ที่ชาว
ชุมชนช่วยกันลงขันทอดผ้าปุา กฐิน สร้างขึ้นมาเพ่ือหวังเป็นบ้านหลังสุดท้ายของตน จึงไม่เป็น                
การสมควรไปเก็บเขาตรงนี้ อีกอย่างคนเผาผีต้องไม่เลือกปฏิบัติต้องเผาศพให้เจ้าภาพทุกราย                  
โดยไม่เลือกที่รักมักที่ชังหรือฐานะความยากดีมีจนต้องท าหน้าที่ด้วยความเป็นมืออาชีพ คือ มีความ
รับผิดชอบในหน้าที่ให้ส าเร็จเรียบร้อยทุกขั้นตอนตั้งแต่ท าความสะอาดเตาเผาจนถึงเก็บกระดูก                   
ตนจึงอาสาบอกกล่าวเจ้าอาวาสว่าต่อไปนี้เป็นต้นไป ตนจะเป็นคนเผาศพเองประจ าที่เมรุวัดแห่งนี้           
และจะไม่เก็บค่าเผาศพจากบรรดาญาติของผู้ตาย ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา ดังค าพูด 
 

“...แลไม่ได้ (ทนดูไม่ได้) เผาศพยังเก็บตังส์ทั้ง ๆ ที่เมรุนี้  วัดนี้            
คนในชุมชนช่วยกันทอดผ้าปุา ทอดกฐิน รวบรวมเงินสร้างขึ้นมา หวังว่า   
ได้ใช้ยามที่ตายไป จะได้ไม่ลําบาก อีกอย่างคนเผาผีคนก่อนก็ขี้ เมา           
กินเหล้า เรียกเก็บเงินจากเจ้าภาพค่าโน่นค่านี้มากมาย จึงตัดสินใจอาสา
บอกเจ้าอาวาสขอเป็นคนเผาศพเองตั้งแต่บัดนั้น จนบัดนี้ลุงไม่เคยเก็บตังส์
ค่าเผาศพเลย เว้นเสียแต่เจ้าภาพจะอนุโมทนาค่าน้ํา ค่าไฟให้วัดเอง             
เราถือว่าเป็นการทําบุญทํากุศลให้คนในชุมชนด้วย สบายใจ ไม่เอา          
อะไรแล้ว...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 20 เมษายน 2561) 
 
  ไร้ครูสู่อาชีพ ฝึกตน ศึกษาเอง  
 ด้วยความที่ลุงแดง ได้ท าการบวชเรียนที่วัดดอนกลาง 2 พรรษา ระหว่างบวชนั้น ได้เห็น
การท างานของมัคทายก คนแก่ คนเฒ่าของชุมชน ศึกษาพระธรรมกับพระอาจารย์ เจ้าอาวาส พระสงฆ ์
รมถึงการสวดศพ เห็นการเผาศพของคนเผาผี ได้เรียนรู้พิธีกรรมการเผาศพ จัดการศพ จนกระทั่ง         
ลาสิขาออกมา เป็นผู้ใหญ่บ้านได้ เป็นผู้น าในทุกด้านไม่ว่าแม้กระทั่งด้านพิธีกรสงฆ์ น าไหว้พระ 
บางครั้งต้องไปท าการมัดตราสัง บางครั้งไม่จ าเป็นต้องไปมัดศพ โดยคนที่ท าหน้าที่จะเป็นญาติ           
ของผู้ตายหรือคนที่เป็นหมอประจ าชุมชน พอมีคนตายก็มาหาตน บางทตีนเองรู้ข่าวก็ไปเอง เขาท ากัน
ได้หลายคนไม่ใช่เพาะแต่ตนเอง ลุงแดง ไม่มีครูในการท าหน้าที่ ฉะนั้นจึงไม่มีครู จึงไม่ ได้ไหว้ครู                 
เวลาเผาศพจะนึกคิดเพียงว่า             
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“...อีกหน่อยเราก็ตาย คิดแบบนี้อย่างเดียว เขาตายก็ช่วยเผา          
เราก็ได้บุญแบบนี้แหละ คิดแต่แบบนี้ตอนเราตาย คนอ่ืนก็จะได้เผาเรา
เหมือนตอนที่เราเผาเขานี่แหละ จะรวย จะจน ก็ตายกันทุกคน...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 20 เมษายน 2561) 
 
  ลุงแดง ไม่มีคาถา เพราะใช้น้ ามนต์ของวัดมาเป็นสิ่งคุ้มครอง โดยให้ความเห็นว่า 
น้ ามนต์นี้แหละใหญ่สุดแล้ว การที่คนเผาผีท าพิธีขั้นตอนมาก สวดโน่น สวดนี่ ก็ยิ่งสามารถเรียกเงิน               
จากเจ้าภาพได้มากขึ้นเท่านั้น สะท้อนจากค าสัมภาษณ ์
 

“...ความรู้เขาเยอะ เขาจะหากินได้หลายทาง ทําพิธีสวดคาถา           
เสกน้ํามนต์ เรียกวิญญาณ พิธีมาก ชาวบ้านแลกขลัง ยอมจ่ายตังส์ ให้มาก 
แต่ลุงไม่มี ไม่รู้จะไปเอาอะไรกับเขา เขาตายทีหนึ่งแล้วเป็นทุกข์ อีกอย่าง
เมรุเขาก็บริจาคเงินมาสร้าง ชาวบ้านไม่ควรเสียตังส์ค่าอะไรอีกแล้ว...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 20 เมษายน 2561) 
 
การท างาน 

  การท างานของลุงแดง ในเช้าของวันที่มีงานเผาศพ ลุงแดง จะเดินทางมาที่วัดเพ่ือเช้า            
ท าความสะอาดเมรุเผาศพ หลังจากนั้นจะจัดเตรียมของเพ่ือเซ่นไหว้ บอกยายกะลา ตากะลี               
ว่าจะมีการเผาศพขอให้ศพไปอยู่ด้วยเท่านั้น วิธีการเผาศพของลุงแดง จะเป็นไปอย่างเรียบง่าย           
ไม่มีคาถาอาคม ไม่มีมีดหมอ การเผาศพนั้นเราเรียนรู้จากคนเผาผีคนก่อน เขาท าอย่างไร พิธีกรรม
เรียนรู้มาขณะเมื่อตอนเป็นพระสงฆ์ 
  ในระหว่างการเผาศพนั้นจะมีชาวบ้านขึ้นมาบนเมรุ มาคุยกับลุงแดง ส่วนมากจะเป็น
ชายรุ่นราวคราวเดียวกับลุง บรรยากาศเช่นนี้เป็นสิ่งเกิดขึ้นอย่างปกติ บางคนขึ้นมา ไม่ได้พูดคุย              
อย่างเดียว แต่หยิบจับไม้เขี่ยศพ ช่วยลุงแดงเผาศพ ซึ่งลุงแดง ก็ไม่ได้ว่าอะไร ลุงแดง ไม่รับเงินจาก
เจ้าภาพแต่เจ้าภาพมีน้ าใจที่จะซื้อเครื่องดื่มบ ารุงก าลัง กระทิงแดง M 150 ลิโพ มาให้ แต่จะไม่มีใคร
ซื้อเครื่องดืม่แอลกอฮอลล์ เบียร์ เหล้าขาว ขึ้นมา เพราะลุงแดงห้ามไว้ 

 
   ยึดหลักความดี จรรยาบรรณคนเผาผี 
 คนเผาผีเกิดขึ้นจากการจ าเป็น เนื่องจากไม่มีใครท าอาจจะเป็นการสืบทอดกันมาจาก

บรรพบุรุษ คนเผาผีจะมีหน้าที่เกี่ยวกับการจัดการศพเมื่อตายไปแล้ว จะมีการมัดตราสัง เพ่ือก าหนด
วิญญาณ รวมไปถึงการเตรียมของใช้ต่าง ๆ ที่ใช้การการเตรียมก่อนเผาศพและหลังเผาศพเสร็จ            
คนที่จะเป็นคนเผาผีได้ก็กล้าเสียสละไม่มีอคติกับศพทุกศพ และต้องไม่มีของที่เสื่อมเสีย ต้องมี            
ความศรัทธาในงานที่ท า ในสายตาคนอ่ืนอาจจะมองว่าคนเผาผีเป็นคนไม่ดีแต่ที่จริงแล้วคนเผาผี          
เป็นคนส าคัญมากในงานศพเพราะถ้าไม่มีคนเผาผีแล้วใครจะเป็นคนเผาศพ 
  อาชีพคนเผาผีนั้นเป็นอาชีพที่กล้าเสียสละเพ่ือคนอ่ืน มีบทบาทหน้าที่ในการเผาศพ        
ทุกศพที่ทางเจ้าอาวาสสั่งให้เผา แล้วไม่เลือกอคติกับศพ แม้แต่จะเป็นญาติ ก็กันก็ตามคนเผาผี           
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เป็นคนเผาศพ หรือผู้ที่มีความรู้เฉพาะด้าน คนเผาผี ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญ
เกี่ยวกับศพโดยตรง และจะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพ เป็นบุคคลที่จ าเป็นและ       
มีความส าคัญที่สุดในการท าพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัด 
จนกระท่ังส่งศพขึ้นบนเตาเผา  
 หลักของการเป็นคนเผาผี ผู้ที่เป็นคนเผาผีได้ต้องเป็นผู้ที่มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพ
โดยตรง และจะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพคนเผาผีเป็นบุคคลที่จ าเป็นและ           
มีความส าคัญที่สุดในการท าพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัด 
จนกระทั่งส่งศพขึ้นบนเตาเผา ซึ่งเป็นงานบริการที่ข้างที่ ค่อนข้างหนักและเหนื่อยและต้องการ          
มืออาชีพที่สมัครใจ จะต้องมีความสามารถในการเผาศพ ยึดถือธรรมะเป็นหลักในการด าเนินชีวิต           
มีความรู้ในการจัดการศพ และรวมไปถึงการเตรียมของดับธาตุ ท าบุญธาตุ   
 คน เผ าผี ต้ อ งมี ก า รปรั บตั ว ให้ เ ข้ า กั บสภาพทางสั ง คม  มี ทั ศนคติ ด้ านบวก                             
ในการประกอบอาชีพซึ่งเป็นอยู่คู่กับธุรกิจที่เกี่ยวข้องกับการตาย พร้อมทั้งยกระดับให้เป็นที่ยอมรับ
ของคนในชุมชน มีใจรักและมีความรับผิดชอบสูง ไม่มีอคติต่อศพและอาชีพของตนเอง ถึงแม้คน             
บางคนอาจมองว่าเป็นคนที่ไม่ดีน่ากลัว แต่เขาเหล่านั้นมีอาชีพสุจริต ถ้าเขาเหล่านั้นไม่ท าแล้วจะมีผู้ใด
เป็นคนกระท า คนเผาผีจึงมีบทบาทหน้าที่ส าคัญเก่ียวกับศพการตายของคนในชุมชน ดังค าพูด 
  
 

 “....คนเผาผีเป็นบุคคลที่ถูกเรียกว่าคนเผาศพ รับหน้าที่จัดการ          
เรื่องต่าง ๆ ในการเผาศพให้ลุล่วงไปด้วยดี ตอบสนองความต้องการ          
ของเจ้าภาพในงานศพซึ่ ง เป็นพิธีกรรมที่สํ าคัญต่อการจัดงานศพ           
ความถูกต้องตามระเบียบวิธีปฏิบัติตามความเชื่อตามวัฒนธรรม คนเผาผี
จะต้องมีใจไม่คิดร้ายต่อใคร มีใจเป็นกลางเป็นคนเผาผีทีดี่ ถูกต้อง...” 

 (กรอง เวทีตรง, สัมภาษณ์เมื่อ 9 เมษายน 2561) 
 

     อุดมการณ์ ท าดี เพื่อเพื่อนมนุษย์ 
   อาชีพคนเผาผี เป็นงานที่ดีเพราะเป็นอาชีพที่สุจริต แต่ในสายตาของคนอ่ืน อาจจะมอง
ว่าเป็นงานที่สกปรกเพราะอยู่แต่กับศพ หรือบางคนอาจจะไม่กล้าพูดคุยกับคนเผาผีเลยก็ได้เนื่องจาก        
คนเผาผี บางคนมีการเล่นของสกปรกที่มองไม่เห็น คนเผาผีเป็นคนเผาศพประจ าเมรุที่ได้รับ               
ความเห็นชอบจากชาวบ้าน คนเผาผีนอกจากจะช่วยเหลือคนแล้วยังเป็นการสืบทอดการจัดระเบียบ 
ขั้นตอน วิธีการจัดการศพ ส าหรับข้อห้าม ข้อปฏิบัติเกี่ยวกับศพนั้นผู้ที่เป็นคนเผาผี จ าเป็นต้องมีความ
เชี่ยวชาญและจะต้องมีทัศนคติด้านบวกในการประกอบอาชีพ เป็นบุคคลที่จ าเป็นและมีความส าคัญ
ที่สุดในการท าพิธีเผาศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัด จนกระทั่งส่ง
ศพขึ้นบนเตาเผา ดังค ากล่าว  
      

 “...ก่อนที่จะนําศพใส่โลงเมื่อมีคนสิ้นลมหายใจแล้วจะนําศพ          
มาทําพิธี ซึ่งพิธีที่จะทําเริ่มแรกคือ การอาบน้ําศพหรือที่ เรียกกันว่า           
พิธีรดน้ําศพ ซึ่งการรดน้ําศพจะจัดพิธีหลังจากคนตายไปไม่นานนัก            
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โดยใช้น้ํามนต์ผสมน้ําสะอาด โรยด้วยดอกไม้หอมหรืออาจะใช้น้ําอบ          
ผสมด้วย ผู้ที่มารดน้ําศพจะรดที่มือข้างหนึ่งของผู้ตายที่ยื่นออกมาและ
กล่าวคําไว้อาลัย ถือเป็นพิธีเริ่มต้นเพ่ือแสดงความเคารพต่อผู้ตาย มักเชิญ
คนสนิท คนรู้จักหรือผู้ที่เคารพนับถือไปรดน้ําศพเพ่ือแสดงความเคารพ         
ต่อผู้ที่จากไป...”  

       (จิต หนูทอง, สัมภาษณ์เมื่อ 9 เมษายน 2561)   
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่นา ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟ้า (ช่วงปี พ.ศ. 2540-2561) 

ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ                
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่นา ชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์                               
จั งหวัดนครศรี ธรรมราช ในยุคการเผาศพแบบเมรุ ไฟฟูา  (ช่ วงปี  พ .ศ .  2540  - 2561)                           
โดยมีรายละเอียด ดังนี้ 

 
 1. บริบทชุมชนในพื้นที่นา (ช่วงปี พ.ศ. 2540-2561) 
  วัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ตั้ งอยู่หมู่ที่  6 ต าบลร่อนพิบูลย์  อ าเภอร่อนพิบูลย์                
จังหวัดนครศรีธรรมราช ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2540 - 2561 มีการเปลี่ยนแปลงค่อนข้างอย่างเห็นได้ชัด ไม่ว่า
จะเป็นสภาพพ้ืนที่ การท ามาหากิน ชีวิตความเป็นอยู่ เงินทองเข้ามามีบทบาทในการด ารงชีวิตมากขึ้น 
ชาวบ้านในชุมชนต้องหาอาชีพที่ท าให้เกิดรายได้เพ่ิมมากขึ้น ต้องน าเงินมาเพ่ือเป็นทุนการศึกษา          
ให้ลูกเนื่องจากในช่วงสมัยนี้รัฐบาลบังคับให้เยาวชนต้องเรียนจบชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 พ่อแม่           
ต้องล าบาก ต้องออกท างานออกบ้าน งานที่ได้รับความนิยม ในช่วง พ.ศ. 2540 -2550 คือ           
งานรับเหมาก่อสร้าง และผลผลิตจากสวนยางพารา ก็เริ่มออกสู่ตลาดมากขึ้นท าให้ผลผลิต               
ทางการการเกษตรให้ราคาดีในช่วงนั้นท าให้ชาวบ้านมีความเป็นอยู่ที่ดีมีการติดต่อสื่อสาร ชีวิต          
การท ามาหากินมีความเป็นอยู่ที่ดีขึ้นไม่ล าบากเหมือนก่อน ไม่ต้องท านา ไม่ต้องหาบของขาย            
ไม่ต้องเดินไปขายของ เพราะมีความสะดวกมีรถใช้มีรถโดยสารประจ าทาง แต่การท าการเกษตร          
ก็จะยึดถือแบบดั้งเดิมมีการปลูกผัก เลี้ยงสัตว์ การท านาก็จะมีบางในบางพ้ืนที่ มีคลอง มีล าห้วย
เหมือนเดิม แต่จะมีการพัฒนาขึ้นมาก มีประปาเข้ามาอย่างทั่วถึง ท าให้การใช้น้ าสะดวกขึ้นไม่ต้อง           
ไปหาบน้ าจากห้วยมากินมาใช้มีร้านค้าในชุมชนเพ่ิมมากขึ้น มีเครื่องมือสื่อสารมากมาย มีโรงพยาบาล
ที่ทันสมัย มีโรงเรียนและสถานที่ราชการ มีถนนคอนกรีตเข้าตามหมู่บ้าน มีถนนลาดยางที่ทนทานและ
สะดวก ถนนมีการขยายเพ่ิมกว้างขึ้น มีโรงเรียนหลายแห่งเกิดขึ้นท าให้ลูกหลานได้เรียนหนังสือกัน            
มีไฟฟูามีอินเทอร์เน็ตเข้ามาใช้ในบ้านอย่างทั่วถึงมีการพัฒนาน้ าตกแม่เศรษฐีให้เป็นสถานที่ท่องเที่ยว 
แต่ชาวบ้านมีการพ่ึงพาอาศัยกัน ชาวบ้านกับวัดยังคงมีความเกี่ยวข้องในการท าพิธี วัฒนธรรม          
ทางศาสนา  

   ในช่วงยุคนี้สภาพพ้ืนที่ชุมชนดอนกลาง ล้อมรอบไปด้วยสวนยางพารา สวนปาล์มน้ ามัน 
และสวนผลไม้ ด้านทิศตะวันออกมีล าคลองที่มีต้นก าเนิดน้ าจากเทือกเขารามโรม อาชีพคนในชุมชน
ส่วนใหญ่จะท าสวนยางพารา สวนปาล์มน้ ามัน และสวนผลไม้ ปลูกพืชผัก และเลี้ยงสัตว์ มีอาชีพ          
ใหม่เกิดขึ้น เช่น รับจ้างมอเตอร์ไซต์ รับจ้างรถโดยสาร เป็นต้น มีการสร้างบ้านเรือนมากขึ้น                  
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มีการประกอบอาชีพค้าขาย บางส่วนก็ได้ท างานราชการ ทหาร ต ารวจ พยาบาล การด ารงชีวิต
ค่อนข้างดีขึ้นมาก มีถนนคอนกรีตและการไฟฟูาเข้าถึงสะดวกสบาย จะเห็นได้ว่ามีร้านค้าเกิดขึ้น
มากมาย ชุมชนมีสวัสดิการ องค์การบริหารส่วนต าบลร่อนพิบูลย์จะเข้ามาให้ความช่วยเหลือดูแลใน
เรื่องการเป็นอยู่ ระเบียบต่าง ๆ ที่ใช้ในชุมชนมีรถโดยสารประจ าทาง มีโทรศัพท์มือถือใช้สะดวก                
มีการปรับปรุงสถานที่ท่องเที่ยวที่ส าคัญเกิดขึ้น บริเวณวัดมีการพัฒนามากขึ้น มีการสร้างโบสถ์                  
สร้างศาลา ชาวบ้านมีการแบ่งป๎น ช่วยเหลือกัน  มีการรักษาประเพณีวัฒนธรรมดั้งเดิม 
   ตั้งแต่ ปี พ.ศ.2540 - 2561 จะเห็นว่ามีการใช้ชีวิตการเป็นอยู่ที่ดีขึ้น และมีการท า           
มีการหารายได้เสริมจากการค้าขาย โดยมีการปลูกผักสวนครัว ป๎จจุบันนี้มีร้านค้าสวัสดิการ มีร้าน
สะดวกซื้อมากขึ้น มีร้านขายของสด ท าให้สะดวกสบายมากขึ้น ชาวบ้านมีรถเป็นยานพาหนะ ทั้งรถ 
มอเตอร์ไซต์และรถกระบะเกือบทุกบ้าน บ้านเรือนเพ่ิมมากขึ้น ส่วนมากเป็นบ้านที่สร้างแบบปูน             
ที่มีการออกแบบที่สวยงาม มีถนนเข้าถึง ขยายกว้างขึ้น มีไฟฟูาเข้าถึงทุกบ้าน ลูกหลานได้ท างาน
ราชการ ทหาร ต ารวจ พยาบาล การด ารงชีวิตค่อนข้างดี  แต่ก็ยังยึดถือการใช้ชีวิตแบบเศรษฐกิจ
พอเพียงมีการปลูกผัก เลี้ยงสัตว์ มีการสืบทอดวัฒนธรรมแบบดั้งเดิม ประเพณีเดือนสิบ ประเพณีชัก
พระ สงกรานต์ ทอดกฐิน ทอดผ้าปุา เวลามีงานชาวบ้านจะท าอาหารมาทีว่ัด จะมาร่วมท ากิจกรรมกัน
ทีวัด เพราะถือว่าวัดเป็นศูนย์กลางของชุมชน ภายในวัดมีการสร้างโบสถ์ สร้างเมรุเผาศพ และศาลาที่
มีความสวยงามมากขึ้น และสร้างห้องน้ าพร้อมใช้งาน ป๎จจุบันมีส ถานที่ราชการจ านวนมาก 
ประกอบด้วย ไปรษณีย์ ธนาคาร เช่น ธนาคารออมสิน ธนาคารไทยพาณิชย์ ธนาคารกสิกรไทย                      
เป็นต้น ดังค าบอกเล่า 
 
  “...ชุมชนดอนกลางสมัยนี้เจริญมาก ชาวบ้านได้ทําการปรับพ้ืนที่  

จากนาเป็นสวนยางพารา ปาล์มน้ํามัน สวนผลไม้  มีบางพ้ืนที่ยังคงทํานา 
ยกบ้านอยู่อาศัยกันเป็นชุมชนหนาแน่น มีการตัดถนนหนทางเข้าทุกซอก
ทุกมุม วัดก็มีการพัฒนามากมาย มีโรงธรรม ศาลา กุฏิพระสงฆ์ มีการสร้าง
ศาลาคู่เมรุไว้เพื่อให้ชาวบ้านที่ไม่สะดวกทําศพที่บ้านก็มาไว้ในวัดเพ่ือความ
สะดวกรวดเร็ว....” 

(รัน ประจักความ, สัมภาษณ์เมื่อ 17 เมษายน 2561)  
 

  ส าหรับทางด้านทิศตะวันออกของวัดนั้นมีคลองกลางผ่านบริเวณรอบ มีความ            
อุดมสมบูรณ์ด้านพืชพรรณต่าง ๆ ป๎จจุบันวัดมีการปรับปรุงขึ้นจากเดิมมาก เพราะมีการสร้างโบสถ์ 
สร้างศาลาอเนกประสงค์ที่พร้อมใช้งานและสวยงาม วัดถือว่าเป็นจุดศูนย์กลางของชุมชน การท ามา
หากินค่อนข้างดีขึ้นเนื่องจากมีพืชผลผลิตที่สมบูรณ์ มีการค้าขาย มีของขายมากมายแปลกตา 
ร้านอาหารตามสั่ง มีร้านขายสังฆภัณฑ์ ร้านขายข้าวแกง ร้านสะดวก มีสถานที่ท่องเที่ยว ชาวบ้าน
อาศัยกันแบบพี่น้อง คอยช่วยเหลือกัน มีการสืบสานวัฒนธรรมดั้งเดิม โดยชาวบ้านจะมารวมตัวกันที่มี
ความสนุกสนาน เนื่องจากป๎จจุบันมีดนตรีเข้าสมาสร้างสีสันให้งานประเพณีต่าง ๆ ครึกครื้นขึ้น มีงาน
วันชักพระ เป็นงานที่จัดโดยอ าเภอร่อนพิบูลย์ ร่วมกับส่วนราชการองค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นในพ้ืนที่
วัดในสังกัด ชมรมก านันผู้ใหญ่บ้าน ภาคเอกชน และประชาชนชาวร่อนพิบูลย์ จัดงาน “วันลากพระ
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ประจ าปี” เพ่ืออนุรักษ์วัฒนธรรม ประเพณี สร้างเสริมความรักสามัคคีของประชาชนอ าเภอ                
ร่อนพิบูลย์ ประเพณีชักพระหรือลาก มีชื่อเสียงมาก เพราะมีพระคู่บ้าน คู่เมืองหรือพระแม่เศรษฐี                 
ในประเพณีดังกล่าวชาวร่อนพิบูลย์ให้การเคารพและสักการะเป็นพระพุทธรูปที่ศักดิ์สิทธิ์ ดังค ากล่าว 
 
  “...ชาวบ้านยังคงเข้าวัดตามปกติ เวลามีงานมีการอะไร ก็ยังคงมีวัด

เป็นที่อาศัย พึ่งพิง ประชุมหมู่บ้าน งานบวชงานนาค ทําบุญชักพระ ปีใหม่ 
งานเดือนสิบคนจะเต็มวัด เรียกได้ว่าใกล้ชิด กับวัดยังมากอยู่  มีกิจการ
อะไรก็นิมนต์พระไปสวด ไปเจริญพระพุทธมนต์ให้เป็นประจํา ทอดกฐิน 
ทอดผ้าปุา ปีหนึ่งคนก็จะมีทําบุญถวายป๎จจัยกันมากทีเดียว...” 

    (พระครูธรรมสงค์ภูมิธรรม, สมัภาษณ์เม่ือ 17 เมษายน 2561)  
 

  2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่นา   
   การจัดการศพของชาวชุมชนดอนกลางแห่งนี้ยุคป๎จจุบันมีความเชื่อและแนวปฏิบัติ 
กล่าวคือ แรกเมื่อมีการตายเจ้าภาพจะต้องไปนิมนต์พระมาท าพิธีทางศาสนา ก่อนที่จะน าศพใส่โลง
เมื่อมีคนสิ้นลมหายใจแล้วจะน าศพมาท าพิธี ซึ่งพิธีที่จะท าเริ่มแรก คือ การอาบน้ าศพหรือที่เรียก         
กันว่า "พิธีรดน้ าศพ" ซึ่งการรดน้ าศพจะจัดพิธีหลังจากคนตายไปไม่นานนัก โดยใช้น้ ามนต์ผสม          
น้ าสะอาด โรยด้วยดอกไม้หอมหรืออาจะใช้น้ าอบผสมด้วย ผู้ที่มารดน้ าศพจะรดที่มือข้างหนึ่ง            
ของผู้ตายที่ยื่นออกมาและกล่าวค าไว้อาลัยถือเป็นพิธีเริ่มต้นเพ่ือแสดงความเคารพต่อผู้ตาย           
มักเชิญคนสนิท คนรู้จักหรือผู้ที่ เคารพนับถือไปรดน้ าศพเพ่ือแสดงความเคารพต่อผู้ที่จากไป            
เมื่อท่านไปถึงในพิธีควรจะทักทายและแสดงความเสียใจต่อเจ้าภาพจากนั้นจึงนั่ง รอในที่จัดเตรียมไว้ 
เจ้าภาพจึงจะเชิญท่านไปรดน้ ายังบริเวณที่ตั้งศพ ท่านจึงท าความเคารพศพและเทน้ าอบที่เจ้าภาพ        
ได้จัดเตรียมไว้ลงบนฝุามือและอโหสิกรรมให้กับผู้ที่ล่วงลับงานสวดอภิธรรมหรืองานสวดศพ 
    การจัดงานศพในป๎จจุบัน ส าหรับแขกที่มาจะเป็นญาติพ่ีน้องจะทราบข่าวจึงเดินทางมา 
มีการเลี้ยงอาหารในงานโดยญาติพ่ีน้องและชาวบ้านช่วยกันในครัว แต่บางงานจะจ้างแม่ครัว
รับผิ ดชอบด้ านอาหารและล้ างจานตลอดงาน  ส่ วนมหรสพ เช่น  หนั ง ตะลุ ง  มโนราห์                
ส าหรับบ้านที่มีฐานะด ีบางงานมีหนังตะลุงแบบเทปบันทึกภาพให้แขกดู วัดมีบริการ จัดการที่สะดวก
เรื่องสถานที่วางโลงศพและที่ส าหรับพระสงฆ์สวดอภิธรรม ได้รับความสะดวกในด้านสถานที่จอดรถ
บริการด้านเครื่องเสียง ไฟ อาจเป็นของวัดก็ได้แล้วแต่เจ้าภาพให้ความช่วยเหลือในการจัดงาน ผู้หญิง           
ก็จะเป็นแม่ครัวช่วยท ากับข้าวจัดเตรียมเครื่องปรุงต่าง ๆ ผู้ชายช่วยเหลือสถานที่ จัดหาไม้ฝืน หรือ
ช่วยหุงข้าว ช่วยช าแหละเนื้อหมู เนื้อวัว ช่วยบอกต่อเรื่องแขกที่มาในงานญาติ ๆ คนที่รู้จักและเคารพ
นับถือกันระยะเวลาในการจัดงานกี่วันแล้วจึงเผา 3 วัน 7 วัน ขึ้นอยู่กับว่าตายวันไหน จะเผาวันไหน 
วันเผาเป็นวันที่ดีที่ไม่ตรงกับวันพระ หรือวันศุกร์ ซึ่งเป็นความเชื่อของคนโบราณ ห้ามเผาผีในวันพระ
และวันศุกร์ ไม่ควรเผาผี มิฉะนั้นจะเป็นการสร้างความเดือดร้อนให้แก่ผู้อ่ืนการเผาศพทุกครั้งต้องแจ้ง
การเผาโดยติดต่อคนเผาผีหรือพระ ในการเคลื่อนศพไปเมรุนั้นต้องนิมนต์พระมาฉันเพลที่บ้าน มีการ
สวดยกศพ น าศพไปวัด ที่วัดจะมีการสวด มีการทอดผ้าบังสุกุล กรวดน้ า จากนั้นพิธีกรจะเล่าถึง
ประวัติพร้อมคุณงามความดีของผู้ตาย คนเผาผีท าหน้าที่เปิดฝาโลง เพ่ือให้ดูหลานดูหน้าเป็นครั้ง
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สุดท้าย หากผู้ตายมีภรรยาหรือสามีที่ยังมีชีวิตอยู่คนเผาผีจะท าพิธีหย่าร้างให้พิธีนี้  มีความหมายว่า                
ทั้งสองได้อยู่กันคนละภพชาติแล้ว เสร็จแล้วจะให้ผู้มาร่วมงานขึ้นวางดอกไม้จันทน์หลังจากหลังคนเผา
ผีจะขอขมาศพ และท าการเผา ขั้นตอนนี้คนเผาผีจะแจ้งว่าหากมีควันออกจากเมรุเมื่อไรให้เจ้าภาพท า
การโปรยทาน โปรยทานเป็นเหรียญห่อด้วยริบบิ้นที่เจ้าภาพจัดเตรียมข้ึนมาเพ่ือโปรยให้ผู้ที่มาร่วมงาน 
ลักษณะการเผา จะใช้น้ ามันก๊าดราดลงไปในโลงจุดไม้ขีดไฟลงไป การเผาแบบนี้เชื่อว่าเผาจะถูกเผาจน
หมดเป็นเถ้าถ่านและเป็นการประหยัดกว่าใช้ถ่าน ส่วนคนเผาผีจะมีประจ าวัดอยู่แล้ว  
 

 
ภาพที่ 5 การตกแต่งหน้าศพ/โลงศพในชุมชนดอนกลาง 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 28 มิถุนายน 2561 
 

  เมื่อมีการตายเจ้าภาพจะต้องไปนิมนต์พระมาท าพิธีทางศาสนา ขั้นตอนที่สองญาติต้อง
ด าเนินการ ติดต่อจองศาลาวัด ถ้าหากจัดงานที่วัด เพ่ือเตรียมพิธีรดน้ าศพแล้วติดต่อมัคคทายกที่รู้จัก 
หรือถามจากวัด แจ้งข่าวแก่ญาติพ่ีน้องที่อยู่ไกล พร้อมแจ้งสถานที่จัดงาน อัดรูปหน้าศพ สั่งดอกไม้
วางหน้าโลงศพ ซื้อธูปยาว น้ ามันก๊าด ธูปธรรมดา จุดเคารพศพ เจ้าภาพจะต้องสั่งของว่างเพ่ือเตรียม
แจกหลังสวดศพเสร็จ แล้วก็ให้คนเผาผีมาท าการมัดตราสังข์ แล้วให้พระท าพิธีทาศาสนา จากนั้นให้
ลูกหลานเปลี่ยนเสื้อผ้า แล้วยกศพลงโลงเพ่ือท าพีต่อไป จากนั้นก็ท าการ รดน้ าศพ นิมนต์พระสวดศพ 
จะแนะน าให้เหมาะสมตามจ านวนเจ้าภาพอาจจะ 5 รูป การไว้ศพอาจจะไว้ 5 วัน หรือตามความ
เหมาะสมของเจ้าภาพ การเตรียมการส าหรับวันเผา เตรียมเขียนประวัติผู้ตาย วันเกิด เป็นบุตร ธิดา
ของใคร มีพ่ีน้องกี่คน ใครบ้าง ท าอาชีพอะไร มีลูกกี่คน ใครบ้าง  แต่ละคนท าอาชีพอะไร เล่าลักษณะ
นิสัยของผู้ตาย เตรียมหาผู้ทอดผ้าบังสุกุล ซื้อมะพร้าวส าหรับล้างหน้า  (อาจฝากคนเผาศพซื้อได้) 
เตรียมของช าร่วย ดอกไม้จัน (ส าหรับผู้ทอดผ้า ช่อใหญ่ แขกทั่วไป ช่อเล็ก) นิมนต์พระผู้ใหญ่เทศนา
หน้าศพช่วงบ่าย ก่อนพิธีเผาขั้นตอน วันเผา ช่วงบ่ายจะท าการสวด อ่านประวัติผู้ตาย แขกยืนไว้อาลัย 
ทอดผ้าบังสุกุล เชิญแขกข้ึนประชุมเพลิง แจกของช าร่วย รุ่งเช้า เก็บอัฐไปลอยอังคาร ดังค าสัมภาษณ์ 
 
   “...ทุกวันนี้มีการทอดผ้าบังสุกุล ผิดกับเมื่อก่อนที่ทุกคนใครก็ได้        

ที่สามารถนําผ้าที่ตั้งใจถวายพระมาวางที่ข้างศพแล้วให้พระชักบังสุกุล         
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เอาเป็นการพิจารณาผ้าบังสุกุล ทุกวันนี้มีแต่คนสําคัญที่เจ้าภาพเชิญ 
เตรียมไว้เป็นผู้หลักผู้ใหญ่ นักการเมือง ข้าราชการชั้นสูง ที่คนรู้จักดี           
พระที่มาชักก็เหมือนกันตามลําดับความสําคัญตามชั้นตามยศ ตามฐานะ
สมณะศักดิ์ ไม่รู้เป็นเพราะอะไร แต่เขาว่าส่วนมากจะเป็นการให้เกียรติ        
กับผู้ตายและคณะเจ้าภาพที่เรียนเชิญ...” 

    (ช่วง รอดเกลี้ยง, สัมภาษณ์เมื่อ 28 มิถุนายน 2561) 
 

 
ภาพที่ 6 เชิญแขกผู้ใหญ่/ประธานในพิธี ทอดผ้าบังสุกุล 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 29 มิถุนายน 2561 
  
 ส าหรับการเผาศพที่วัดดอนกลางนั้นป๎จจุบันเป็นการเผาศพแบบเมรุ เป็นเตาเผาศพ                     
1 เตา ใช้ถ่านเป็นเชื้อเพลิง ในการเผาใช้ถ่าน 2 กระสอบต่อการเผา 1 ศพ จึงท าให้เผาได้ครั้งละ 1 ศพ
เท่านั้น โดยลักษณะของเตาเผาศพท ามาจากอิฐทนไฟ วิธีการใช้รถเข็นเพ่ือเป็นฐานในการวางถ่าน       
และศพ โดยบนรถเข็นจะใส่ถ่านให้เติมแล้วจึงวางโลงศพไว้ด้านบน ในการเผาแต่ละศพใช้เวลา
ประมาณ 2-3 ชั่วโมง   
  ในพิธีกรรมการเผาผียุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูานี้  พบว่า มีกลุ่มบุคคลเข้ามา                
มีส่วนเกี่ยวข้องจ านวนหลายกลุ่มประกอบด้วย กลุ่มเจ้าภาพ ซึ่งเรื่องนี้  วรรณี ชูขาว ให้สัมภาษณ์            
เมื่อครั้งที่เป็นเจ้าภาพบิดาตนเองเสียชีวิต ซึ่งบ าเพ็ญกุศลศพที่บ้านเลขที่ 27 หมู่ที่ 6 บ้านดอนกลาง 
ต าบลร่อนพิบูลย์ ว่า เมื่อบิดาตนเองล้มเสียชีวิตลงนั้น ตนไม่ค่อยมีความรู้เกี่ยวกับการจัดงานศพ           
มากพอสมควรจึงได้ท าการถามญาติผู้ใหญ่พร้อมกับได้ท าการปรึกษาเจ้าอาวาสวัดดอนกลาง           
ในการจัดการศพด้านต่าง ๆ รวมถึงได้สอบถามผู้ใหญ่แดง ผู้ซึ่งเป็นคนเผาผีที่วัดดอนกลางแห่งนี้ถึง
ขั้นตอนต่าง ๆ เพื่อให้การจัดการงานศพเป็นไปอย่างเรียบร้อยและถูกต้องตามประเพณีชุมชน 
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ภาพที่ 7 การตกแต่งบริเวณเมรุเผาศพในวันเผาศพ 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 29 มิถุนายน 2561 
 

  จากนั้นก็ได้ท าการติดต่อคนที่ให้บริการร้านโลงศพ ให้เช่าเต้นท์ เก้าอ้ี คนท าอาหาร 
รวมถึงให้บรรดาลูก ๆ ติดต่อร้านท าปูายไวนิล ปูายบอกทาง ปูายชื่อผู้ตาย ออกแบบงานศพ                 
สถานที่ตั้งงานศพ ติดต่อร้านดอกไม้เพ่ือประดับหน้าโลงศพ ให้คนไปขนของที่วัด อาสนะพระสงฆ์  
โต๊ะหมู่ ตาลป๎ด ที่กรวดน้ า เป็นต้น ส าหรับมัคทายกวัดและการจัดการศพต่าง ๆ  ไม่เป็นที่เป็นห่วง
เพราะเนื่องผู้ ใหญ่แดง ท่านท าเป็นหมดทุกอย่าง ตั้งแต่มัดตราสังข์ ตั้งแต่การเอาศพเข้าโลง                    
ตั้งโต๊ะพระ น าไหว้พระ รวมถึงเผาศพท่านจะอนุเคราะห์เต็มใจช่วยชาวบ้านในชุมชนนี้เป็นอย่างดี        
ดังค าสัมภาษณ์ 
 
   “...ชุมชนเราโชคดี มีลุงแดง คอยช่วยเวลาใครเสีย ท่านจะมาเป็นคน

แรก ๆ หรือไม่ก็ญาติผู้ตายจะโทรตามหาท่าน ท่านจะมาทันที ไม่คิดเรื่อง 
เงินเรื่องทองเลย ท่านจะทําเป็นทุกอย่างตั้งแต่อาบน้ําศพ มัดตราสัง      
เอาศพเข้าโลง นําไหว้พระ ท่านจะบอกว่าอะไรติดต่อใคร เต็นท์ โต๊ะ เก้าอ้ี 
โต๊ะหมู่ พวงหรีด ร้านโลง การนิมนต์พระ วันเผา ท่านแนะนําให้เจ้าภาพ
เป็นอย่างดี สําหรับค่าใช้จ่ายงานศพหนึ่งเราต้องเตรียมไว้เลย ไม่ต่ํากว่า 
70,000-100,000 ไว้จ่ายค่าเต็นท์ ค่าโต๊ะ โลงศพ ค่าแม่ครัว ค่าอาหาร        
ค่าดอกไม้ ค่าพระ เป็นต้น...” 

(วรรณี ชูขาว, สัมภาษณ์วันที่ 18 เมษายน 2561) 
 

      วรรณี ยังบอกต่ออีกว่า ในชุมชนแห่งนี้หากว่าเจ้าภาพคนไหนไม่มีเงินจัดงานศพก็จะมี          
การประสานกับองทุนของหมู่บ้านได้มีกองทุนกู้ยืม เงินประกันชีวิตฌาปนกิจของกองทุนในชุมชน 
เสร็จงานก็ทยอยมาจ่ายเงินคืน อย่างไรก็ตามส าหรับการจัดงานศพนั้นเจ้าภาพต้องเตรียมตัว           
เป็นอย่างดีเพราะว่าป๎จจุบันนี้คนที่จะมาร่วมงานศพนั้นจะมากันในช่วงช่วงเย็น – กลางคืน                     
เพราะจะมาร่วมพิธีสวดอภิธรรมและร่วมรับประทานอาหาร ซึ่งช่วงนี้ส าคัญมากถือเป็นช่วงที่เจ้าภาพ             



150 
 

 
 

ต้องมีการเตรียมพร้อมเป็นอย่างดี ไม่ว่าจะเป็นอาหาร น้ าดื่ม เครื่องเสียง ที่นั่ ง  ที่ ไหว้พระ             
พิธีกรรมการบ าเพ็ญกุศล นอกจากนี้งานศพในป๎จจุบันนั้น มีการเชิญเจ้าภาพ คนมีฐานะทางสังคม           
มาเป็นเจ้าภาพในการสวดหรือเผา เป็นคนที่คนส่วนใหญ่ให้ความเคารพนับถือและเพ่ือเป็นเกียรติ           
แก่ผู้ตาย และการเลือกนิมนต์พระมาสวดหมุนเวียนกันไปตามวัดในชุมชน ส่วนการนิมนต์พระมา
เทศนานิยมนิมนต์พระสงฆ์ที่มีชื่อเสียง เพราะมีความช านาญและเทศนาได้น่าฟ๎งจึงต้องมีการเตรียมตัว
ศึกษาเป็นพิเศษ การจัดงานต้องการตกแต่งงานศพ โลงศพ สวยงาม พวงหรีด ดอกไม้สวยงาม              
เพ่ือเป็นเกียรติแก่ผู้ตายและเพ่ือฐานะทางสังคมของเจ้าภาพ เพราะอยากให้ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว                          
ได้มีบ้านหลังสุดท้ายที่สวยงามเปรียบเสมือนสวรรค์อยากให้เขาไปอย่างสงบและมีความสุข            
ดังค าสัมภาษณ์ 
 
   “...เราต้องเตรียมตัวเป็นอย่างดี ต้องลงทุนมากเพราะว่าโลงศพ         

ก็ต้องสวยงาม พวงหรีด ดอกไม้ประดับประดาสวยงาม ที่พระดูเรียบร้อย 
กับข้าวอาหารต้องอร่อย ถูกปากคนมางาน พระก็ต้องนิมนต์พระดี ๆ             
พระดัง ๆ มาเทศน์ ต้องดูว่าใครพอรู้จักผู้ใหญ่ คนโต มาเป็นเจ้าภาพ           
เพ่ือแสดงถึงฐานะทางสังคมผู้จัดงาน เจ้าภาพ รวมถึงการให้เกียรติ              
ผู้ตายด้วย อันนี้ก็สําคัญมากในป๎จจุบัน แต่บ้านเรา ยังไม่เท่าใด แต่ถ้าเกิด
งานในเมืองงานศพยิ่งใหญ่อลังการ นิมนตร์พระจํานวนมาก จัดดอกไม้
สวยงาม โลงสวยหรู ทําบุญถวายพระ จ้างคนเผาผีเผาแบบแพง ๆ           
ให้สมฐานะเจ้าภาพ บางคนก็จัดให้ใหญ่ไว้ก่อน ขาดทุนค่อยว่ากันล่าว 
(ค่อยว่ากันอีก)...” 

(วรรณี ชูขาว, สัมภาษณ์วันที่ 18 เมษายน 2561) 
 
 กลุ่มร้านสังฆภัณฑ์ ซึ่งค านึง สรรพสังเกต บอกให้ฟ๎งว่า ตนเองเปิดธุรกิจร้านขาย          
เครื่องสังฆภัณฑ์ มาเมื่อ พ.ศ. 2550 เพราะอาชีพดั้งเดิมของตนเองนั้นท าการค้าขายของช าอ่ืน ๆ          
อยู่แล้ว การที่มาเปิดร้านขายของสังฆภัณฑ์นี้ จะสัมผัสได้ถึงบรรยากาศที่เต็มไปด้วย ความสุข และ 
อ่ิมเอมใจ เสมือนได้เห็นหนทางสร้างบุญกุศลอันยิ่งใหญ่ ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ชุดสังฆทาน           
ของช ารวย ดอกไม้จันทน์ พวงหรีด ผ้าไตรจีวร เหรียญโปรยทาน นอกจากนี้ยังให้บริการเกี่ยวกับ         
งานศพ การจัดท าปูายชื่อ การจัดท าพวงหรีด หรือ การเผาศพ การจัดจ าหน่ายดอกไม้จันทน์ และ         
ของช าร่วย ดอกไม้จันทน์ ไม้จันทน์ ถือเป็นไม้มงคลที่เป็นของสูงคนสมัยก่อน เป็นไม้ที่หายากด้วย
คุณสมบัติและความหอมของไม้จันทน์นี้เอง จึงมีการน ามาท าเป็นหีบศพบ้าง ดอกไม้จันทน์ธรรมดา
หลากสี สวยงาม ราคา ร้อยละ 250 ดอกไม้จันทน์ธรรมดา ดอกแข็งแรง ราคาร้อยละ 150 บาท    
แบบที่นิยมดอกไม้จันทน์ธรรมดาเนื่องจากราคาถูกกว่าดอกไม้จันทน์ธรรมดาหลากสี ของช าร่วย               
มี แก้วน้ ายาหอม ยาดม เครื่องหอมโบราณ พัด เป็นต้น คนนิยมน ายาดม ยาหม่อง ส่วนใหญ่ประมาณ 
100 ชิ้นขึ้นไป ดังค าสัมภาษณ์ 
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  “...เวลาติดต่อส่วนใหญ่จะเป็นเจ้าภาพเข้ามาติดต่อ ส่วนเจ้าภาพนั้น
จะติดต่อปรึกษากับพระ เจ้าอาวาส คนเผาผีมาอีกทีหนึ่งว่าจะต้องใช้
อะไรบ้าง ราก็จะจัดตามที่เจ้าภาพได้จดหรือได้รับการบอกกล่าวมาจากคน
เผาผีหรือพระนั้น ๆ ทุกอย่าง อุปกรณ์สําหรับเผา อุปกรณ์สําหรับทําบุญ 
เพราะเราเองก็ต้องเชื่อคนเผาผี เชื่อพระอยู่แล้ว เขารู้เรื่องเกี่ยวกับพิธี
เหล่านี้ดี ส่วนการประชาสัมพันธ์ของทางร้านจะมีปูายหน้าร้าน และ          
มีเฟสบุ๊กไว้สําหรับการติดต่อบอกสถานที่และสั่งของกับทางร้าน...” 

 (ค านึง สรรพสังเกตุ, สัมภาษณ์วันที่ 23 เมษายน 2561) 
 

 ร้านอาหารแม่ครัว โดย เล็ก นาควงค์ กล่าวว่า ตนเองเปิดธุรกิจให้บริการอาหาร 
เครื่องดื่มส าหรับงานศพตั้งแต่ปี  พ.ศ. 2552 ซึ่งอาชีพเดิมนั้นเป็นคนงานรับจ้างล้างจานในงาน
ประเพณีต่าง ๆ ของชุมชนผันตัวเองมาให้บริการอาหาร เครื่องดื่มในงานศพ เนื่องจากต้องการรับจ้าง
แบบครบวงจร ตั้งแต่บริการอาหาร เครื่องดื่ม ล้างจาน ในคราวเดียวเพ่ือเป็นการแบ่งเบาภาระ             
ของเจ้าภาพ ทางร้านมีทีมงานในการรับงานศพ คือ ทีมงานล้างจาน ทีมงานแม่ครัว ในการประกอบ
อาหารและเมนูอาหารตลอดงาน โดยให้บริการจัดเตรียมอาหารใส่ถาดเพ่ือให้เจ้าภาพวางบนฝาโลง 
เลี้ยงแขกท้ังงานจนกว่าจะเสร็จสิ้นงานศพ 1 งาน อาหาร 4 - 5 อย่าง มีอาหารประเภทแกง ต้ม และ 
ผัด อาจมีน้ าพริก ด้วย แล้วแต่เจ้าภาพ โดยคิดราคาแบบเหมาจ่ายตลอดงาน 10,000 บาท ขึ้นไป           
คิดตามจ านวนวันในการจัดงาน แบ่งเป็น ค่าแม่ครัว และค่าล้างจาน ส าหรับวัตถุดิบในการท าอาหาร
เจ้าภาพเป็นคนจ่าย เจ้าภาพจะจ่ายค่าใช้จ่ายหลังเสร็จงาน เก็บท าความสะอาดจนเรียบร้อย              
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “...ของเราให้บริการอาหาร 4 – 5 อย่าง ตลอดงาน ต้องการแบ่ง
เบาภาระเจ้าภาพ เพราะทุกวันนี้ถ้าทําทุกอย่างหนักมากต้องรับผิดชอบ          
หลายอย่างทั้งการรับแขก การส่งแขก ไหว้พระ ทําพิธีต่าง ๆ  เอาไม่ทัน 
เพราะเดี่ยวนี้เวลาแขกเขามางานมาไล่เลี่ยกันคือเวลาช่วงเย็นและค่ํา            
แล้วก็จะแยกย้ายไปทํางานของตัวเอง จึงต้องมีคนมารับภาระตรงนี้              
เราจึงอาสามาทําตรงนี้ ถามว่าเหนื่อยม้าย เราก็เหนื่อยแต่ก็เป็นอาชีพที่ดี 
รายได้ก็ดี เราเหมาไปเลย เก็บตังส์หลังจากที่งานศพเสร็จ เจ้าภาพ           
ก็จะมาเคลียร์เงินกับเรา ร้านเราเน้นสะอาด อร่อย คุ้มค่า สะดวก บริการดี
กันเองกับทุกงาน คนก็บอกปากต่อปากกันไปว่าของเราดี ของเราอร่อย       
จึงมีงานเข้ามาไม่ขาด ส่วนใหญ่จะติดต่อกันกับเจ้าภาพอย่างเดียว          
มีบ้างเวลาไว้ศพในวัดพระก็จะมาติดต่อให้ เราทําอาหารให้  เพราะ            
พระก็รู้จักกับเรา เราเคยไปทําในวัดหลายหนแล้ว...”  

(เล็ก นาควงค์, สัมภาษณ์วันที่ 24 เมษายน 2561) 
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   ร้านจ าหน่ายโลงศพ ประเด็นนี้ สมชัย มีมาก เล่าให้ฟ๎งว่า ตนเองได้ท าการเปิดธุรกิจ
ร้านจ าหน่ายโลงศพ เมื่อปี พ.ศ. 2547 โดยมีอาชีพเดิมคือท าค้าขาย เหตุผลที่ได้สนใจมาเปิดธุรกิจนี้ 
เนื่องด้วยเห็นว่าท าเลที่ตั้งมีบ้านอยู่ใกล้วัด โดยให้บริการโลงแอร์และหน้าดอกไม้ประดับหน้าโลงศพ  
โลงศพมี 4 แบบ ได้แก่หีบศพลายธรรมดา หีบศพลายเทพพนม หีบศพลายผ้าตาดจีบ -ผ้าตาดเรียบ 
หีบศพลายมุก ทั้ง 4 แบบจะมีโลงชั้นในท าจากไม้เนื้ออ่อน พวกไม้อัดที่มีคุณภาพ ในเรื่องราคา มีตั้งแต่ 
5,000 - 20,000 โลงศพลายมุก จะแพงสุด เพราะมีความสวยงาม โลงศพมีหลายแบบเนื่องจากศพ           
ที่ละศพมีเงินในการจัดการศพแตกต่างกันหากมีเงินมากเจ้าภาพก็จะเลือกที่มีราคาสูง หรือ อีกอย่าง
หากศพมีความรักความผู้พันธ์มากผู้จัดการศพอาจจะเลือกที่ราคาสูงเลือกเพราะความสวยงาม            
ก็เป็นไปได้ โลงศพเปรียบเสมือนบ้านหลังสุดท้ายของผู้ล่วงลับผู้จัดการศพก็อยากให้สิ่งที่ดีที่สุด          
แก่ผู้ล่วงลับให้รู้สึกความสวยงามเหมือนอยู่บนสวรรค์ นอกจากโลงแล้วทางร้านบริการดอกไม้ประดับ
หน้าโลงศพ คิดตามรูปแบบ และดอกไม้ที่น ามาใช้  

  ส าหรับวิวัฒนาการของโลงศพ สมชัย บอกว่า โลงศพยุคอดีตนั้นจะเป็นโลงไม้ที่ต่อขึ้น
ชั่วคราวเพ่ือใช้บรรจุศพ นิยมประดับตกแต่งด้วยกระดาษทอง-เงิน หรือกระดาษสี โดยแกะฉลุ          
เป็นลวดลายต่าง ๆ อย่างสวยงาม และจะเผาไฟไปพร้อมกับศพต่อมาเมื่อมีการพัฒนาที่เผาศพจาก      
เชิงตะกอนมาเป็นเตาเผาเมรุศพมากขึ้น ก็มีการพัฒนามาใช้โลงศพที่ท าด้วยไม้อัด ซึ่งท าได้ง่ายและ
ราคาไม่แพง และติดไฟได้ง่าย ประกอบกับไม้กระดานแผ่นค่อนข้างหายาก มีราคาแพง และขั้นตอน
การท ายุ่งยาก ท าให้โลงศพจากไม้อัดเป็นที่นิยมมากขึ้น เป็นผลให้โลงไม้กระดานแผ่นค่อย ๆ หมดไป 
     ต่อมามีการพัฒนามาวัสดุที่ใช้ จากไม้อัดธรรมดามาใช้ไม้ประเภทไม้คีรีบอร์ด หรือไม้อัด
มาใช้แทนไม้อัดธรรมดามากขึ้น เพราะมีความสวยงามและสามารถตกแต่งได้ง่ายกว่า นอกจากนี้            
ยังมีการพัฒนาตกแต่งลวดลายต่าง ๆ ที่ประดับประดาโลงให้มีความสวยงามมากขึ้นด้วยเช่นกัน เช่น 
การตกแต่งโดยการติดด้วยรูปเทพพนม นางฟูา กนกลายไทย ที่ป๎้นเป็นลายนูนต่ าส าเร็จรูป และ           
ต่อมาก็มีการน าแผ่นสติ๊กเกอร์ลวดลายต่าง ๆ หลากหลายสีมาใช้โดยไม่ได้จ ากัดอยู่เฉพาะสีขาว - สีด า 
- สีเงิน - สีทอง อย่างในอดีตเท่านั้น นอกจากนี้ยังมีการพัฒนาโดยการน าเอาพรมลายต่าง ๆ น ามาปิด
รอบตวัโลงอีกเป็นการตกแต่งอีกด้วยซึ่งพรมที่น ามาปิดโลงนี้จะถูกตัดเป็นส่วนๆ มีขนาดเท่ากับอาสนะ
ของพระ เมื่อเสร็จพิธีศพแล้ว ก่อนจะเผาญาติๆ ผู้ตายก็จะดึงเอาอาสนะออกจากตัวโลงศพ เพ่ือน าเอา
ไปถวายพระต่อไป แสดงให้เห็นถึงพัฒนาการของโลงที่มีการพัฒนาต่อกันมาเพ่ือตอบสนอง             
ต่อความต้องการของการบริโภคของสังคม ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“..ไม่มีคนสั่งจองล่วงหน้า ส่วนใหญ่ เจ้าภาพเข้ามาสั่ง เอาแบบไหน 
ราคาเท่าไหร่ ก็ตกลงกัน บอกพิกัดสถานที่ส่ง  ส่วนใหญ่คนในชุมชน           
พอเสร็จงานค่อยเอาตังส์มาจ่าย แต่ถ้าใครจ่ายก่อนก็ไม่มีป๎ญหา การติดต่อ
ไม่ได้ผ่านคนเผาผี ส่วนใหญ่จะเจ้าภาพทีเดียวจบ เรามี ไลน์ มีเฟสบุกส์ 
โทรศัพท์โทรบอกขนาด ราคา เราก็จะไปส่งถึงที่โดยจะเก็บตังส์ทีหลังเสร็จงาน 
เพราะส่วนใหญ่เรารู้จักเพ...”  

(สมชัย มีมาก, สัมภาษณ์วันที่ 27 เมษายน 2561) 
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 ผู้ให้บริการเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง ไฟ ปรีชา อุ้ยสั้ว ให้สัมภาษณ์ว่า ให้บริการเต็นท์ โต๊ะ 
เครื่องเสียง ไฟ ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2540 อาชีพเดิม ท าสวน ป๎จจุบันยังท าสวน แต่มีอาชีพผู้ให้บริการเต็นท์ 
โต๊ะ เครื่องเสียง ไฟฟูา ร่วมด้วย มาท างานด้านนี้ด้วยเหตุผลที่ว่าเพราะในพ้ืนที่ใกล้เคียงยังไม่ มี
ให้บริการ โดยให้เฉพาะเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง ไฟฟูาประดับงานศพ ซึ่งเต็นท์ให้เช่านั้นมีรูปแบบเดียว
แต่จะมีผ้าที่ผูกชายเต็นท์แต่ละงาน อย่างงานศพก็เป็นลูกไม้สีขาว -ด า และจะมีเต็นท์ส าหรับโรง         
พระสวดอภิธรรม ราคา 2,000 บาทต่อหลัง หมายถึงในเต็นท์ 1 หลัง จะประกอบด้วย โต๊ะ เก้าอ้ี           
ของใช้ในครัวทุกอย่างตามเช็ตที่ทางเต็นท์จัดไว้ มีโต๊ะสี่เหลี่ยม ผ้าปูสีแดง ราคารวมอยู่ในเต็นท์            
เครื่องเสียงจะรวมถึงระบบไฟฟูา หลอดไฟทางเข้างาน ราคา 10 ,000 บาทขึ้นไป ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับ
ระยะเวลาในการจัดงาน ส่วนการคิดราคาค่าเช่านั้นคิดตามจ านวนเต็นท์ใช้หลังละ 2,000 จ่ายหลัง
สิ้นสุดงาน ไม่มีติดต่อเรื่องจัดงานศพกับคนเผาศพ ดังค าสัมภาษณ์ 
 
  “...ยุคก่อนหน้านี้ไม่มีใครทําอาชีพนี้ มีแต่เต็นท์ของหมู่บ้านเก่า ๆ 

แต่ก็มีไม่กี่หลัง ซึ่งคนในชุมชนต้องเช่าจากที่อ่ืนมันแพงมาก หลายคนบ่น 
ผมเลยต้องดูและลงทุน พอลงเต็นท์เสร็จก็มีชุดเครื่องเสียง โต๊ะ ระบบ
ไฟฟูา อะไรก็ให้เช่าครบวงจร ป๎จจุบันนี้ก็ขยายเป็นเต็นท์หลังไห 8 เมตร 
ราคาขึ้นอยู่กับว่าใครต้องการแบบไหน ส่วนใหญ่จะคิดตังส์หลังงานเสร็จ 
หักค่าใช้จ่ายต่าง ๆ เจ้าภาพก็จะเอามาจ่ายเอง ป๎จจุบันนี้ เดื อนหนึ่ง           
ก็วิ่งหลายงาน บางทีซ้อนกันถึง 3 - 4 งาน มีลูกน้อง 5 คนก็พอได้ช่วยกัน 
ถ้าไม่ทันก็ติดต่อของพักพวกให้ขอในราคาพิเศษเพ่ือชาวบ้านเรา...” 

(ปรีชา อุ้ยสั้ว, สัมภาษณ์วันที่ 30 เมษายน 2561) 
 

ร้านดอกไม้ วันเพ็ญ สมแก้ว เล่าให้ฟ๎งว่า ได้เปิดธุรกิจร้านดอกไม้เมื่อปี พ.ศ. 2552               
เดิมเคยเปิดร้านให้บริการเช่าชุดวิวาห์ มาท างานด้านนี้ เพราะสามารถรองรับลูกค้าแบบครบวงจร 
ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ หรือให้บริการของช าร่วย พวงหรีดแบบแห้งและดอกไม้สด การโฆษณา         
ของทางร้าน โฆษณาทางเฟสบุ๊กส์ ดอกไม้ประดับโลง ประดับเมรุมี 2 รูปแบบคือ ดอกไม้แห้งและ
ดอกไม้สด ส่วนราคาขึ้นอยู่กับงบประมาณและจ านวนวันของงานที่จัดแต่จะเริ่มต้นที่ 5000 บาท          
พวงหรีดเริ่มต้นที่ 350 บาทไปถึงระดับ 1,000 บาท ลูกค้าจะเลือกตามความเหมาะสม ส่วนมากจะใช้
ดอกไม้สดส าหรับลูกค้าท่ีน าไปเคารพที่ศพซึ่งผู้ตายเป็นรุ่นพ่ีหรือรุ่นน้อง แต่หากเป็นศพผู้สูงอายุลูกค้า
จะเลือกซ้ือเป็นแบบพัดลม หรือนาฬิกา ลูกค้าต้องการแบบแบบดอกไม้สดมากที่สุด ส าหรับลูกค้าที่สั่ง
พวงหรีดแพง ๆ จะเป็นกลุ่มพนักงานบริษัท ราชการ เพราะต้องน า ไปเพ่ือเป็นเกียรติแก่เจ้าภาพ           
พวงหรีดแบบทั่วไปก็จะมีนาฬิกาเป็นแบบส าเร็จรูปลักษณะเป็นรูปสี่เหลี่ยมราคาถูกสุด 350 บาท 
แบบพัดลมจะเป็นพัดลมผูกด้วยโบว์ริบบิ้น ราคาขึ้นอยู่กับขนาดของพัดลม แบบดอกไม้สด ราคา
ขึ้นอยู่กับขนาดช่อดอก เริ่มต้นที่ 500 บาท แบบที่ ขายดีก็สามแบบเลยเฉลี่ย ๆ กันไป ทางร้าน            
จะออกแบบพวงหรีดเองมีรูปแบบให้เลือกเป็นรูปแบบตามงานต่าง ๆ หรือแบบ ในอินเตอร์เน็ต            
ทั้งนี้ส าหรับการจ่ายเงินหากยอดเกิน 10,000 บาท ก็จะเก็บมัดจ าร้อยละ 30 ที่เหลือเก็บหลังงานเสร็จ 
เพราะเราต้องเป็นเก็บ อุปกรณ์ที่ใช้ประกอบในการจัดดอกไม้ แล้วแต่งานบางครั้งเจ้าภาพก็จ่ายครบ
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จ่ายเงินเลย ขึ้นอยู่กับสถานที่ หากอยู่ในระแวงเดียวกันก็ไว้ใจกันหรือมีการรู้จักหรือจากคนที่รู้จัก
รับประกันให้ แต่ถ้ายอดไม่เกิน 10,000 บาทส่วนมากก็จะเงินเลย รูปแบบการสั่งพวงหรีดเป็นลักษณะ
สั่งตามแบบที่นิยม โดยเราจะพัฒนารูปแบบอยู่อย่างต่อเนื่องโดยดูภาพจากอินเตอร์เน็ต มีการติดต่อ
กับคนเผาผีบ้างตอนคืนของประดับบางอย่าง เช่น ขาตั้ง ผ้า หญ้าเทียม อุปกรณ์เช่า ซึ่งของที่จะคืนอยู่
ในวัดบางครั้งเจ้าภาพฝากให้คนเผาผีรับผิดชอบดูแลไว้ให้ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...ทุกวันนี้ไม่ว่าจะศพไหน ๆ ก็ต้องจัดดอกไม้เพ่ือความสวยงาม

ของงานศพ ประกอบด้วย จัดโลงศพ จัดพวงหรีด จัดที่นั่งพระ ปูายศพ
หน้าโลง แล้วแต่เจ้าภาพว่าจะเอาประมาณไหนเราออกแบบให้ได้ทั้งนั้น          
จะเอาแบบแพง ดอกไม้สด สวยขนานไหนเราจัดให้ได้เพ จะเป็นหมื่นก็มี 
แต่ส่วนใหญ่แล้วประมาณนั้น ประมาณ 10,000 บาท ส่วนพวงหรีด            
เราก็รั บจัด  รับจองนํ ามาส่ งถึ งบ้ าน หรือถึ งที่ วั ดราคาขึ้ นอยู่ กับ               
ความต้องการของแขก 500 บาท 1,000 บาท 1,500 บาท 2,000 บาท 
ส่วนคนไกลสั่งเจ้าภาพมา เจ้าภาพสั่งเราแล้วเราเอาไปให้ที่งานก็มี         
การจัดเก็บเงินนั้นเก็บตอนหลังเผาเสร็จเราจะเขียนไว้ เอาบิลไปเบิก           
กับเจ้าภาพทีเดียวหลังเผาเสร็จสะดวกดี เราให้ความสะดวกให้เจ้าภาพ
อย่างดี...” 

(วันเพ็ญ สมแก้ว, สัมภาษณ์วันที่ 2 พฤษภาคม 2561) 
 

  ร้านปูายไวนิล นิตยา หล่อสิทธ์ เล่าว่า เริ่มต้นเปิดธุรกิจท าไวนิลประชาสัมพันธ์เมื่อปี         
พ.ศ.2550 อาชีพเดิมเป็นพนักงานบริษัท มาท างานด้านนี้ เพราะมีความรู้ เรื่องกราฟฟิ กดีไซต์             
ทางร้านมีสินค้าไวนิลงานทุกประเภท ปูายไวนิลประชาสัมพันธ์งานศพ งานบวช งานแต่ง หรือ          
งานหน่วยงานเอกชน ราชการต่าง การโฆษณาของทางร้านผ่านปูายโฆษณา และเฟชบุ๊ กส์                  
ของทางร้าน เป็นที่รู้กันว่าร้านไวนิลสามารถท าปูายได้ทุกชนิด ส าหรับคนที่มาติดต่อให้ท างาน          
ส่วนใหญ่จะเป็นเจ้าภาพลูกหลานเจ้าภาพ ทางร้านจะมีการออกแบบปูายไวนิลให้ในแต่ล่ะงานแล้ว             
ให้ทางเจ้าภาพได้เลือกคัดสรรเองตามใจชอบว่าจะเอาปูายแบบไหนขนาดเท่าใดส่วนสูงเท่าใด             
ราคาของปูายไวนิลขึ้นอยู่กับขนาดของปูายถ้ามีขนาดใหญ่ราคาก็จะสูง ปูายไวนิลมีจะขนาดปูายไวนิล
มีขนานราคาท่ีแตกต่าง ถ้าไวนิล ขนาด 1x1 เมตร ราคา 200 บาท ขนาด 1x2 เมตร ราคา 300 บาท 
ขนาด 1x3 เมตร ราคา 450 บาท ขนาด 1.20x2.40 เมตร ราคา 450 บาท ขนาด 1.50x3 เมตร 
ราคา 750 บาท ขนาด 2x4 เมตร ราคา 1,200 บาท ราคาขึ้นอยู่ที่ขนาดเหมือนที่น้าบอกถ้าโครงไม้ 
โครงไม้เปล่าขนาด 120 x 240 ซม. ราคา 70 บาท ขนาด 120 x120 เมตร ราคา 50 บาท ถ้ารวมโครง
และงานพิมพ์โครงขนาด 120 x 240 เมตร ราคา 320 บาท โครงขนาด 120 x120 เมตร ราคา 220 บาท 
ดังค ากล่าว 
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  “...เรามีแบบอยู่แล้ว รายละเอียดจะใช้เหมือน ๆ กัน มีชื่อ นามสกุล                       
อายุ สถานที่จัดงาน วันที่เผา ทางเข้า อาจมีรูปถ่ายรูปตาย เพราะสมัยนี้
นิยมกันมากก็เพ่ือไม่ให้แขกท่ีมาหลงงาน ได้เห็นหน้าคนตายไปถูกงาน...” 

 (นิตยา หล่อสิทธ์, สัมภาษณ์วันที่ 22 พฤษภาคม 2561) 
 

 กรณีไว้ศพวัด พระครูธรรมสงค์ภูมิธรรม เจ้าอาวาสวัดดอนกลาง ปรารภให้ฟ๎งว่าที่วัดนี้
เริ่มให้น าศพมาไว้ในวัดเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2553 ปี ซึ่งเหตุผลที่อนุญาต ให้น าศพมาไว้ที่วัดนั้น             
เป็นเพราะบางบ้านในชุมชนมีพ้ืนที่ไม่เพียงพอต่อการจัดงานศพ บางคนสะดวก ขึ้นอยู่กับความสะดวก
ของเจ้าภาพมีศพของชาวชุมชนทุกชนชั้น ทั้งคนจน คนรวย คนฐานะปานกลาง ไปถึงคนยากคนจน 
ขึ้นอยู่กับความประสงของเจ้าภาพงาน ส าหรับการที่จะน าศพมาไว้ในวัด ต้องติดต่อใครติดต่อพระหรือ
กรรมการของวัดมีข้อตกลงเกี่ยวกับค่าน้ า ค่าไฟ วัดมี เต็นท์ โต๊ะ เครื่องหมู่บูชา เก้าอ้ี น้ าใช้ ห้องน้ า 
ห้องส้วม ที่จอดรถ ไว้บริการ ส าหรับค่าบ ารุง/ค่าใช้จ่ายนั้น จะมีระเบียบการ ค่าน้ า ค่าไฟ คิดคืนละ 
800-1000 บาท และมีข้อตกลงทุกคนต้องช่วยรักษากันเองเพราะเป็นสมบัติของวัด ส าหรับระเบียบ
การใช้เมรุ เป็นหน้าที่ของคนเผาผี อาหาร เครื่องดื่ม ของช าร่วย และอ่ืน ๆ เจ้าภาพจะจัดเตรียม           
มาเอง หน้าที่คนเผาผี จะท าการมัดตราสัง บอกหนทาง อาบน้ าศพ แต่งตัวศพ การเบิกโลง การท า
เครื่องประกอบโลง การตั้งศพ การจุดไฟหน้าศพ การน าศพออกจากบ้าน การโปรยข้าวตอก การเผา 
และการเก็บอัฐิ ส่วนพระสงฆ์ท าหน้าที่สวดอภิธรรมระหว่างการตั้งศพ 3 คืน 5 คืน 7 คืน ตามความ
สะดวกของเจ้าภาพ มัคทายก จะท าหน้าที่เป็นพิธีกร พูดน าค าพระ กล่าวประวัติผู้ตาย ทั้งนี้ไม่เคยมี
ปรากฏที่วัดกรณีเจ้าภาพให้ทางวัดจัดการให้ทั้งหมดกระบวนการ ในส่วนของอัตราค่าบริการเมรุเผา
ศพนั้นแล้วแต่เจ้าภาพจะอนุโมทนาบุญ ดังค ากล่าว  

 
  “...หากใครไม่สะดวกที่ไว้ศพที่บ้าน ก็มาไว้ที่วัดได้ เรามี ไม่คิด

ค่าใช้จ่ายใด แต่จะให้บริจาคค่าน้ําค่าไฟ บํารุงวัดเอาเอง เจ้าภาพทุกราย        
ก็จะจัดถวายในส่วนตรงนี้ ส่วนใหญ่จะถวายไม่ต่ํากว่า 2,000 บาทแหละ 
ถือว่าสะดวกและคุ้มมาก เหมือนกับจัดที่บ้านเสียค่าเช่า เต็นท์แพง            
เครื่องเสียง คนนั่งกันทั้งคืนบางทีมีเล่นการพนันด้วย ถ้าจัดที่วัดสวดศพ
ปกติพอถึง 3 ทุ่มส่วนใหญ่ก็กลับบ้านกันหมดแล้ว เหลือเจ้าภาพอยู่         
นอนเฝูาศพ จนถึงวันเผาศพก็ไม่ต้องเคลื่อนย้ายมาก ทําพิธีในนี้ เลย          
ค่อยยกเวลาพาไปเผาทีเดียว เรียกได้ว่า ง่าย สะดวก รวดเร็ว ไม่ลําบาก
เจ้าภาพ มากนัก พระก็อยู่ในนี้ ไม่ต้องไปรับส่ง...”  

(พระครูธรรมสงค์ภูมิธรรม, สัมภาษณ์เมื่อ 17 เมษายน 2561)  
 
  3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่นา  

    คนเผาผี ในยุคนี้เป็นบุคคลที่มีบทบาทส าคัญมากต่อการจัดการพิธีศพให้เรียบร้อย และ
ถูกต้องเป็นไปตามประเพณีของชาวชุมชนดอนกลาง เป็นผู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน มีความเชื่อมั่น 
ศรัทธา มีความรู้ในการเตรียมการเผาศพและมีความช านาญในการเผาศพ รู้จักและเข้าใจวัสดุที่ใช้ใน
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การเผาทุกขั้นตอนว่าจะต้องเตรียมอะไรบ้าง คนเผาผี ป๎จจุบันมีการแต่งกายที่ค่อนข้างเรียบร้อย            
แตกต่างจากยุคแรกที่ใครก็ได้ที่สามารถท าได้แต่ต้องเป็นผู้ที่มีความน่าเชื่อถือพอสมควร เป็นผู้มีความ
ประพฤติ ปฏิบัติอยู่ในศีลธรรม การแต่งกายที่สื่อให้เห็นถึงอัตลักษณ์ตัวตน มีการพัฒนาองค์ความรู้ใน
พิธีการเผาศพ ระดับความเชี่ยวชาญในการจัดการศพสามารถบอกถึงกระบวนการ สิ่งที่ต้องใช้ต้อง
ด าเนินการแก่เจ้าภาพได้ทุกขั้นตอน มีความรู้เกี่ยวกับคติธรรม ค าสอน ในงานศพและสอดประสานกับ
ความเชื่อในการจัดการศพ ได้เป็นอย่างดี  

 
  ใจดี มีหลักการ ไม่เลือกเผา ไม่เอาตังส์ 

   ลุงแดง เล่าให้ฟ๎งว่า การที่ลุงได้เข้ามาเป็นคนเผาผีนั้น เป็นเหตุผลว่าเริ่มมาจากเห็นคน     
ที่เผาศพคนเดิม เป็นคนดื่มเหล้า เมาสุรา เวลาเผาศพ มีการเก็บเงินค่าเผาศพ เก็บค่าใช้บริการเมรุ 
จากเจ้าภาพ ตนเองจึงทนเห็นรับสภาพไม่ได้ เนื่องจากมองว่าสมควรปฏิบัติตัวให้เป็นคนดี มีศีลธรรม 
และไม่มีการเก็บค่าใช้จ่ายในการเผาศพอะไรทั้งสิ้น เนื่องจากเมรุนั้นถือเป็นบ้านหลังสุดท้ายของผู้ตาย 
อีกอย่างหนึ่งคนที่ตายหรือเจ้าภาพส่วนใหญ่แล้วเป็นคนในชุมชน ซึ่งได้บริจาคเงินท าบุญสร้างโบสถ์ 
สร้างศาลา สร้างเมรุให้กับวัดอยู่แล้ว จึงไม่น่าจะต้องเก็บค่าบริการอีก เพราะเป็นเงินที่ทุกคน             
เป็นคนร่วมสร้างกันมา ดังค าสัมภาษณ์  
 
  “...ลุงทนแลไม่ได้ เพราะคนเผาผีคนก่อนนี้ ขี้เมา กินเหล้า แลดูไม่ดี 

จัดการเผาศพก็ไม่ค่อยถูกต้องนัก ทํา ๆ แล้วแต่อยากทํา อีกอย่างที่หนัก         
ก็คือเรียกเก็บเงิน เก็บทองกับเจ้าภาพค่าเผาศพ ค่าบํารุงเมรุ อันนี้              
ลุงรับไม่ได้ เพราะว่าเมรุนี้ชาวบ้านทุกคนได้ร่วมกันสร้าง เงินของชาวชุมชน
เราทั้งนั้น ฉะนั้นไม่น่าต้องมาเก็บเงินกันอีก ลุงก็ไปบอกกับคนเผาผี และ
เจ้าอาวาสตรง ๆ ว่าต่อไปนี้ลุงจะจัดการเผาศพเอง ลุงไม่กลัวไหร่เพราะ
เป็นผู้ใหญ่บ้าน เป็นผู้ช่วย เป็นอาสาสมัครของอําเภออยู่แล้ว ไม่กลัวอะไร 
ใครไม่กล้าจะต่อว่าอะไร...” 

    (แดง, สัมภาษณ์เมื่อ 20 เมษายน 2561) 
 

 ยึดม่ันในความดี เผาฟรีทุกราย 
  ส าหรับหลักการของคนเผาผีนั้น ลุงแดงบอกว่า การไม่เลือกปฏิบัติต้องเผาศพให้เจ้าภาพ
ทุกราย โดยไม่เลือกที่รักมักที่ชังหรือฐานะความยากดีมีจนต้องท าหน้าที่ด้วยความเป็นมืออาชีพคือ            
มีความรับผิดชอบในหน้าที่ให้ส าเร็จเรียบร้อยทุกขั้นตอนตั้งแต่ท าความสะอาดเตาเผาจนถึงเก็บกระดูก 
ส าหรับขั้นตอนและกระบวนการเผาศพในยุคป๎จจุบันนั้น โดยจะเริ่มต้นที่การจัดพิธีรดน้ าศพ เพราะ             
มีความเชื่อว่าการท าความเคารพและการเทน้ าอบลงบนฝามือเป็นการขออโหสิกรรมกับผู้ล่วงลับไป
อย่างสงบ การสวดอภิธรรมมีความเชื่อว่าการเวียนว่ายตายเกิดของสัตว์ในสามภพ โลก นรก สวรรค์ 
พิธีประสิทธิเม เชื่อว่า การเบิกโลงและการมัดตราสังให้ศพ และการเตรียมเมรุเผาศพกวาดเถ้ากระดูก
ของศพที่เผาก่อนหน้าไม่ได้ปะปนกับศพที่ก าลังจะเผาและขอซื้อที่จากเทวดาเจ้าที่ชื่อ ยายกะลี ตากะลา 
ก่อนเผา คนเผาผีจะเปิดฝาโลงและตัดด้ายที่มัดมือมัดเท้าศพและล้างหน้าด้วยน้ ามะพร้าวเมื่อญาติ
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ผู้ตายช่วยเคลื่อนศพไปสู่เมรุคนเผาผีจะท าการเผาตามขั้นตอนประมาณ 1- 2 ชั่วโมง การเผาศพของ
ลุงนั้น ท าด้วยใจ ไม่มีการเรียกเก็บเงินค่าเผาศพเป็นเด็ดขาด แต่ขึ้นอยู่กับเจ้าภาพในอันที่จะบริจาค
บ ารุง ค่าน้ า ค่าไฟหรือบ ารุงกิจการอื่นใดของวัดขึ้นอยู่กับความพร้อม ศรัทธา สะดวก ของเจ้าภาพ 
   
 ยุคนี้คาถาไม่จ าเป็น เห็นทุกอย่างอนิจจัง 
  ลุงแดง กล่าวว่า ไม่จ าเป็นต้องเดินคาถาและไม่จ าเป็นต้องร่ายมนต์สะกดวิญญาณ         
การมัดตราสัง คือมัดธรรมดา เป็นการท าให้หัวแม่มือและหัวแม่เท้าส่งข้างมัดรวมไว้เข้าด้วยกัน         
ไม่มีขั้นตอนพิเศษอันใด จากนั้นจะก็ห่อศพด้วยผ้าขาวแล้วมัดด้วยด้ายอีกสองสามเปลาะ บริเวณ
หน้าอก เอว และเท้า เมื่อถามถึงความหมายและความจ าเป็นในการจะต้องมัดศพ ลุงแดง ไม่ทราบ
ความหมายที่แน่ชัดนัก เพียงแต่บอกว่า ท าตามคนรุ่นก่อน ๆ และเอาเอาว่าหาดไม่มัดอาจท าให้ศพ      
ลุกขึ้นมาก็ได ้ดังค ากล่าว 
 
 

    “...ไม่รู้สิ ตรงนี้ไม่รู้เหมือนกัน เห็นบางทีพระเทศน์ศพไม่มัดตราสัง
บางทีเดี่ยวลุกข้ึนมา มัดกันมาอย่างนั้นแหละ ตอนเผาก็ตัดออก ดอกไม้ธูป
เทียนใส่ไว้ในมือ แค่นั้นแหละ มัดให้อยู่ก็แล้วกัน อย่าให้มันหลุดก็แล้วกัน 
แล้วก็ใส่โลง...” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 20 เมษายน 2561) 
 

    ส าหรับขั้นตอนก่อนเผานั้น ลุงแดง บอกว่า เราจะต้องตัดด้ายที่มัดหัวแม่มือและ          
หัวแม่เท้าของศพออกเสียก่อน โดยการตัดนี้ลุงแดง ไม่จ าเป็นต้องว่าคาถา เช่นเดียวกับการมัด ท างาน
นี้เพ่ือเอาบุญ จึงอยู่ที่ใจว่าจะสามารถปลงตกหรือไม่ นอกจากนี้ยังมองว่า การมีคาถาก ากับนั้น       
เป็นเรื่องคนเผาผีหาเงิน ดังค ากล่าว    
             

 “...ไม่ต้องท่องอะไรทั้งนั้น เราทําบุญทํากุศล ผีที่ไหนมาหลอก       
เมื่อตัดด้ายเสร็จก็ทุบมะพร้าวล้างหน้าศพ พลิกศพเพ่ือไม่ให้ศพลุกขึ้นนั่ง
ขณะเผา ในการเผานั้นเราต้องดึงเสื่อหรือหมอนออกเสียก่อน เพราะกลัว
ว่าเวลาเผานั้นถ้าไม่ดึงออก เขม่าจากการเผาไหม้สิ่งเหล่านี้จะไปติดอยู่          
กับผนังเตา...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 20 เมษายน 2561) 
 

  หัดปลงชีวิต เหม็นแค่ไหนก็ต้องเผา 
  ขั้นตอนจากนั้นจ าเป็นต้องเปิดฝาโลงซึ่งเป็นเหตุให้กลิ่นจากศพลอยคลุ้งออกมา           
ลุงแดง บอกว่าสิ่งนี้ไม่ได้เป็นอุปสรรคต่อการท างาน ไม่ว่ากลิ่นจะแรงมากเพียงใด ลุงไม่เคยปฏิเสธ             
การเผาศพเลย ดังค ากล่าว 
 

“...มันมีเหมือนกัน เพราะฉีดยาก็เอาไม่อยู่  ฉีดยาโรงพยาบาล  
ส่วนมากฉีดไม่อยู่หรอก ใส่ยาน้อยหรืออย่างไรไม่รู้ เปิดออกมากลิ่นมันลอย
ออกมาไล่คนเลยนะ หน้าที่เรานะอย่างน้อยก็ทนเอา จนเสร็จ เราชินแล้ว 
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ถือว่าเป็นการทําบุญ คนเราก็มีแค่นี้ หากไม่เผาก็ไม่ได้ ใครจะเป็นคนเผา
และปล่อยไว้ก็เน่าเปื่อย กลิ่นเหม็น...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 21 เมษายน 2561) 
 

   ไม่เชื่อ ไม่ลบลู่ 
  ส าหรับรูปแบบการศพ ลุงแดง บอกว่า ไม่ได้มีคาถาอาคมอะไรทั้งสิ้น มีแต่ค าขอซื้อ          
จากเทวดาเจ้าที่  “ตากะลี ยายกะลา” ก่อนเผา ก่อนเผา-หลังเผาจะมีข้าวบอก คือ ข้าวปลา            
ปลาที่มีหัวมีหางธูป 1 ดอก ดอกไม้เพ่ือเปิดทางให้ดวงวิญญาณ ดังค าพูด 
 

“...การทําหน้าที่นี้เป็นการทําเอาบุญ และมีความสบายใจที่ได้ทํา 
แม่บางครั้งจะมีคนแสดงอาการรังเกียจบ้าง ซึ่งก็ไม่จํานวนน้อย แต่ลุง          
ไม่โกรธเขาเหล่านั้น คนเขาสะอาด ๆ หน่อย แบบว่ามองว่าเราไปจับศพ 
คนเขาคิดแบบว่าสะอาด นี่สกปรก มันมองไปไกลตัวเรา เราอย่ามองไกล
ตัวเรา คน ๆ นั้นเข้าไม่คิดเลยว่า เขาจะตาย เขาไม่ได้คิด นี่จับศพ สกปรก 
จับช้อน คนนั้น เขาไม่ได้คิดวันหน้าเขาเองก็ต้องตาย ต้องเน่าอย่างเขา          
คิดแต่จะหนี มนุษย์เรา ก็ต้องตายด้วยกันทั้งนั้นแหละ...” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 21 เมษายน 2561) 
 

 การเผานั้นจ าเป็นต้องไหว้ “เจ้าที่” เสียก่อน โดยการไหว้เจ้าที่นั้น ลุงแดง เรียนรู้               
จากคนเฒ่า คนแก่ ที่เคยเผาศพในชุมชน สะท้อนจากค าพูด 
 

“...ไม่มีอะไรมากแต่จะมีคําขอซื้อจากเทวดาเจ้าที่ซื้อ ยายกะลี          
ตากะลา ขอที่อยู่อาศัย ก่อนเผา ก่อนเผา -หลังเผาจะมีข้าวบอก คือ           
ข้าวปลา ปลาที่มีหัวมีหาง ธูป 1 ดอก ดอกไม้เพ่ือเปิดทางให้ดวงวิญญาณ 
ไหว้ที่เมรุนั้นแหละ ธูปเทียน เราก็ต้องจุด บางทีก็รดน้ํามนต์ เพ่ือไม่ให้
อัปรีย์ จัญไรเข้าตัว ปูองกันเอาไว้...” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 21 เมษายน 2561) 
 

  ยายกะลา ตากะลี เป็นผู้ดูแลปูาช้าทุกแห่ง การไหว้ยายกะลา ตากะลี เป็นเสมือน                          
การขออนุญาตให้ดวงวิญญาณผู้ที่ล่วงลับได้มาอาศัยอยู่ในปูาช้า และขอให้คุณยาย คุณตา ช่วยดูแล 
รวมถึงเป็นการขออนุญาตให้คนเผาผีเพ่ือท าหน้าที่ อย่างไรก็ดี ลุงแดง เห็นว่า สิ่งส าคัญน่าจะอยู่ที่ใจ 
มากกว่า แต่ข้ันตอนการปฏิบัติสืบกันมานั้นก็ไม่ควรเว้น  
 
 ฝึกแทงผี มีความกล้า 
   ลุงแดง ให้ความเห็นต่อเรื่องผีและวิญญาณ ซึ่งผู้คนทั่วไปแล้วย่อมเห็นว่าเป็นเรื่องน่ากลัว                   
แต่ลุงสว่าง กลับมองว่า ผีต่างหากท่ีจะต้องมากลัวตน  
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   “...กลัวอะไร ไม่นึกเลยแหละ มีแต่ผีกลัวเรา แทงสามง่ามนะสิ          
ตอนกลับศพในเตาเผาในเมรุ แทงผีนะสิ ตอนเผามันไหม้ไม่ดี ก็ต้องแทง
กลับไปกลับมา จะได้ไหม้หมดเร็ว ๆ...”  

(แดง, สัมภาษณ์ วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 

  ลุงแดง บอกว่า การเผาศพไม่ใช่เรื่องยาก โดยเฉพาะเมื่อมีเตาเผาแบบเมรุ ซึ่งมีกลไก           
ในการดูดลมท าให้ไฟแรงขึ้น ที่ฐานเมรุด้านหลังจะมีช่องเปิดส าหรับให้ลมเข้าไปในเตาซึ่งเป็นที่บรรจุ
ศพ ลมจากด้านล่างจะผ่านร่างของศพซึ่งติดไฟอยู่ ท าให้ไฟแรงขึ้น จากนั้นลมซึ่งมีความร้อนจะลอยขึ้น
สู่ด้านบน ระบายออกทางปล่องเมรุ ทั้งนี้จะเผาไวหรือช้าขึ้นอยู่กับปล่องดูดลมได้ดีมากน้อยเพียงใด 
แต่อย่างไรก็ตามศพบางประเภทก็สร้างป๎ญหาในการเผาได้เช่นกัน เช่นกรณีศพที่เสียชีวิตจาก                
การจมน้ า เป็นต้น ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ใส่ถ่านเท่านั้นนะสิ กระสอบเดียวอยู่ เผาหมดไม่เหลือ ชั่วโมง
ยี่สิบนาที มันดูดดี ถ้าเมรุดูดไม่ดีก็จะนาน พอไหม้ได้ที่ ไฟเริ่มเบาลง            
ก็เอา ฉมวกแทง ก็บิดมันก็แตกนะสิ หนังมันไหม้หมดแล้วนี่ กะโหลก         
ก็กระแทกให้แตกเสีย มันสมองแตกก็ไหม้หมด บางศพไหม้ยากก็มี บางคน
จมน้ํามา จะเผายากเพราะน้ํามาก ต้องกระทุ้งบ่อย ๆ ต้องกลับบ่อย ๆ            
ให้น้ําในตัวออกหมด เพราะก่อนตายเขากินน้ําไปมาก เต็มพุง เต็มตัว              
ต้องใช้ถ่านหลายสอบหิด...”  

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 
 ในส่วนที่เป็นวัสดุ อุปกรณ์ในการเผาศพเผา จะประกอบด้วย ดอกไม้จันทน์ ใช้วางหน้าศพ                       
เพราะเชื่อว่าดอกไม้จันทน์เป็นเครื่องหอม ก ายาน ถวายต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพเจ้า และถือเป็นการแสดง                       
ความเคารพ และไว้อาลัยครั้งสุดท้าย การโปรยทาน เชื่อว่า เหรียญที่น ามาท าเป็นโปรยทานเป็นการ
สละเงินทองทรัพย์สมบัติเป็นทานแก่ผู้อ่ืนโดยไม่หวังผลตอบแทน พระพุทธรูป เชื่อว่าเป็นการอุทิศ  
ส่วนบุญกุศลให้แก่ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ผ้าส าหรับทอดผ้าบังสุกุล เชื่อว่า อานิสงส์แห่งการถวายผ้า           
ในครั้งนี้จะเกิดมีแก่ผู้ตายในภพหน้า สะท้อนจากค าพูด 
 
    “... เป็นหน้าที่และความเชื่อเกี่ยวกับการจัดการศพให้ถูกต้อง          

ตามประเพณีปฏิบัติของท้องถิ่นการช่วยเหลือสงเคราะห์เพ่ือนมนุษย์          
ผู้ที่จากไปอยู่แล้ว และในส่วนนี้ก่อนจะเผาศพเราต้องสั่ งหรือแจ้ง            
ให้เจ้าภาพของแต่ละงานนั้นต้องจ่ายค่าตั้งป๎จจัย (เงิน) 32 บาท ดอกไม้ 
ธูป เทียน ถือเป็นการบูชาที่ปฏิบัติสืบต่อกันมา...” 

(แดง, สัมภาษณ์วันที่ 19 มิถุนายน 2561 ) 
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 ศึกษาความรู้ด้านหลักธรรมน าสอนตนและคนอ่ืน 
 คนเผาผี มีหน้าที่ส าคัญมีบทบาทส าคัญต่อการจัดการศพในชุมชน มีการสืบทอดและ
ศึกษาหลักธรรมทางพุทธศาสนาและปฏิบัติตนอยู่ในศีลธรรม ต้องศึกษาหาความรู้ทางศาสนาพิธี           
เป็นอย่างดี  มีมนุษยสัมพันธ์ที่ดี  สร้างเอกลักษณ์หรือสัญลักษณ์ทางความเชื่อและพิธีกรรม               
ทางไสยศาสตร์ ซึ่งมีผลต่อคติ  ความเชื่อต่อคนในชุมชน ส าหรับอัตราค่าบริการในการเผาศพ             
ที่วัดดอนกลางนี้ ขึ้นอยู่กับความศรัทธาหรือการบริจาคของเจ้าภาพที่มีความประสงค์ไม่มีการก าหนด
เอาไว้แต่ประการใด สะท้อนจากค าพูด 
 

“...ที่จริงการรับเงินไม่ควรทํา เพราะเขาทําบุญสร้างเมรุ ทอดผ้าปุา 
มาให้วัดแล้ว พอ เขาตายยังจะเก็บเขาอีก นี่คือเหตุผลที่ผมมาเป็นคนเผาผี 
ที่วัดนี้ ไล่คนเก่าออกไปเลย แต่ก็มีบ้างแล้วแต่เจ้าภาพเขาจะเอาเงินทําบุญ
ค่าน้ําค่าไฟวัด เป็นเรื่องที่ห้ามกันไม่ได้ บางทีเจ้าภาพก็ให้มาเหมือน           
การแต่คนเขารู้ว่าผมไม่เอา เผาฟรีทําบุญ”...”  

(แดง, สัมภาษณ์ วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 
  มาก่อนศพพบท่ีเมรุ เดินสายเผา 
  การท างานที่ เมรุนั้ นในช่วง เช้ าวันที่จะมีการเผาศพ ลุง แดง จะมาท าหน้าที่                    
ท าความสะอาดเมรุ ท าความสะอาดเตา และรอบ ๆ กวาดเถ้าถ่านของศพหนที่แล้วให้หมดเกลี้ยง 
จากนั้นก็จะท าการไหว้เตาซึ่งเครื่องบูชา ได้แก่ ดอกไม้ ธูปเทียน หมากพลู และเงิน จากนั้นก็จะกล่าวกับ 
ยายกะลีตากะลา “ยายกลี ตากะลา ยายเอ้ย ตาเอ้ย ยายกินหมากพลู นะ" ในระหว่างการเผาศพนั้น
จะมีเจ้าภาพใกล้ชิดกับศพมาพูดคุยกับลุงสว่าง บรรยากาศเช่นนี้เกิดขึ้นเป็นปกติ บางคนก็ไม่ได้ขึ้นมา
พูดคุยอย่างเดียว แต่จะหยิบสามง่ามขึ้นมาเขี่ยศพ ช่วยเผาศพ หรือบางคนเฝูาคอยมาเปิดฝาซึ่งเป็น
ช่อง ๆ เล็ก ๆ ส าหรับเปิดดูไฟ หรือช่องส าหรับใส่เหล็กเขี่ยศพ บ่อยครั้งเพ่ือดูว่าศพไหม้เป็นอย่างไร 
ไปถึงไหนแล้ว แต่บางศพ พอเริ่มจุดไฟติดเจ้าภาพเก็บข้าวของกลับบ้านหมด จะกลับมาอีกที                
ตอนตี 5 หัวรุ่งเพื่อมาท าการดับธาตุเก็บกระดูก ท าบุญตักบาตรพระ ดังค าสัมภาษณ์ 
     

“...ลุงเผาที่นี่ที่เดียว แต่มีบ่อยครั้งที่ญาติคนตายเขาโทรบอกว่า            
ให้ช่วยไปเผาที่วัดอ่ืน ๆ มั้ง ก็ไปเผาให้เขา คนเผาผีก็ไม่ได้ว่าอะไรเพราะ  
จะรู้ จักคุ้น เคยกันดี  แต่จะให้ระบุว่ าเดือนหนึ่ งเผากี่ศพได้นั้น อันนี้              
ลุงระบุไม่ได้ เพราะบางเดือนก็มี บางเดือนก็ไม่มี อย่างไม่มีก็มี...” 

(แดง, สัมภาษณ์ วันที่ 19 มิถุนายน 2561) 
 

  รู้ให้ทุกศาสตร์เชี่ยวชาญงานประเพณี One Stop Service แห่งชุมชน 

   นอกจากอาชีพของลุงสว่างที่เป็นคนเผาผีแล้วนั้น ลุงแดง ยังรับหน้าที่เป็นพิธีกร           
ทางศาสนา, พิธีกรทอดผ้าปุา มีเครื่องมือสื่อสารโทรศัพท์ไว้ส าหรับติดต่อผ่านพระสงฆ์ บรรดาเจ้าภาพ
งานต่าง ๆ ลุงสว่างบอกว่าลุงไม่เคยอบรมหลักสูตรใดเลยที่เกี่ยวกับการเผาศพใช้ความสามารถ            
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ที่ใช้อยู่ในป๎จจุบัน ความช านาญ ด้วยประสบการณ์การเป็นคนเผาผีมากว่า 20 ปี ซึ่งจากสายตา       
คนนอกแล้วนั้น คนเผาผีวัดกลางกลางเป็นคนที่มีความรู้  มีความคาดหวังจากคนในชุมชน                    
ได้รับความไว้วางใจ ดูแลจัดการศพของญาติ  ๆ เขา  โดยไม่ต้องสงสัยประการใด ๆ เลย                  
ดังค าสัมภาษณ์   
 

 “...ผู้ใหญ่แดง เป็นคนที่มีความรู้เรื่องการเผาศพ แกทําพิธีทุกอย่าง
ตั้งแต่แนะนําเรื่องมัดตราสัง การอาบน้ําศพ ขอขมาศพ เอาศพเข้าโลง 
นิมนต์พระ นําไหว้พระ คาถาอาคมของแกไม่รู้นะ แกคงมีมั้ง (บ้าง)          
แต่เรื่องพันนี้เขาไม่บอก ไม่อวดกัน แกไม่เรียกร้องเงินค่าทําอะไรเลย          
เป็นคนนักเลง ใจถึง ชอบช่วยเหลือคน พูดเสียงดัง ฟ๎งชัด อธิบายอะไร
ให้กับเจ้าภาพได้ทุกขั้นตอน เวลามีคนตายก็ต้องเชิญแกมา เจ้าภาพ           
ไม่ต้องกังวล แกไม่เคยรังเกียจคนตาย ไม่ว่าจะยากดีมีจนคนใดเลย....”   

(บรรเจิด ด าสวัสดิ์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 4  มิถุนายน 2561)  
 

 นอกจากนี้เป็นคนที่มีความรู้ในการจัดการเผาศพ ไม่เลือกปฏิบัติและมีเอกลักษณ์
เฉพาะตัว และยึดถือปฏิบัติระเบียบพิธี รูปแบบและขั้นตอนดั้งเดิม มีความเชื่อ ในเรื่องการจัดการศพ 
และเป็นมิตรกับเจ้าภาพและคนอ่ืน ๆ ด้วย และไม่แสดงกริยารังเกียจศพผู้ตาย และปฏิบัติตน               
ตามความเชื่อประเพณีอย่างเคร่งครัดมีความเชื่อเกี่ยวกับประเพณีการตาย มีความรู้ เกี่ยวกับ          
ไสยศาสตร์ อาคาอาคม ในการประกอบพิธีกรรมและมีความช านาญต่อการจัดการศพ ตั้งแต่หน้าศพ 
การมัดตราสัง จนกระทั่งการเผาหรือการฝ๎งศพมีความใส่ใจรับผิดชอบต่อบทบาทหน้าที่ของตน            
การปฏิบัติตนให้อยู่ ในศีลธรรม สร้างเอกลักษณ์หรือสัญลักษณ์ทางความเชื่อและพิธีกรรม                    
ทางไสยศาสตร์ ทั้งนี้คนเผาผี ได้ถูกก าหนดบทบาทหน้าที่ให้เป็นผู้จัดการศพประจ าฌาปนสถานชุมชน
ได้รับการยอมรับตามมติชุมชน ไม่เลือกปฏิบัติและยึดถือปฏิบัติตามระเบียบพิธี รูปแบบและขั้นตอน                
การจัดการเผาศพการไม่เรียกร้องเงินทองเกินความจ าเป็นกับเจ้าภาพงานศพ สะท้อนจากค าสัมภาษณ ์

  
   “...คนเผาผีเป็นผู้ที่มีวิชาความรู้เกี่ยวกับการจัดการเรื่องพิธีกรรม           

ในการเผาศพ หากไม่มีคนเผาผีคงลําบาก เพราะในชุมชนไม่มีใครทําได้ 
ถึงแม้จะเป็นพิธีกรรมในช่วงเวลาสั้น ๆ แต่ก็สําคัญการที่มีคนเผาผี             
ช่วยให้ญาติที่นําศพไปเผาสบายใจว่าได้ทําตามถูกต้องตามขั้นตอนปกติ
มองว่าคนเผาผีเป็นคนธรรมดาไม่สําคัญอะไรแต่เมื่อมีการตายเมื่อเรานําศพ
ไปวัดจําเป็นต้องมีคนเผาผีที่ให้คําแนะนําในเรื่องพิธีกรรมต่าง ๆ หรือ
อุปกรณ์สิ่งของที่ใช้ในวันเผาและวันเก็บเถ้ากระดูกดังนั้นสําหรับเรา           
คนเผาผี มีความสําคัญมากเมื่อคนที่รู้จักหรือญาติเสียชีวิตลง...” 

(สมหมาย สมแก้ว, สัมภาษณ์วันที่ 4  มิถุนายน 2561) 
 

  กล่าวโดยสรุป การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์คนเผาผีในชุมชนพ้ืนที่นาภาคใต้นั้น เป็นไป
ตามมูลเหตุแห่งพลวัตบริบทนิเวศชุมชน กล่าวคือ ในช่วงปี พ.ศ. 2455-2519 ในพ้ืนที่ชุมชน             
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วัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นปุารกทึบ 
ต้นไม้ปกคลุมและเป็นที่ราบทุ่งกว้าง ไว้ส าหรับเลี้ยงวัวและควาย เป็นพื้นที่ราบลุ่มมีน้ าขังทุ่งกว้าง และ
ปุากก (หรือต้นกก) เหมาะส าหรับการท านา เลี้ยงสัตว์ และการเพาะปลูก อาชีพหลัก คือการท านา     
ในอดีตชาวชุมชนไม่มีร้านค้าขาย ไม่มีรถเป็นยานพาหนะใช้วิธีการเดินเท้า ลักษณะบ้านเรือน เป็นบ้าน
ไมย้กเสาสูงเพ่ือสร้างไว้กันน้ าท่วมถึง วิถีชีวิต กินอยู่แบบพอเพียง ท านา ท าสวน ท าไร่ ปลูกข้าวเลี้ยง
สัตว์ อยู่กันแบบพ่ีแบบน้อง ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน แลกเปลี่ยนกัน มีวัดเป็นศูนย์กลาง ต่อมาในช่วงปี 
พ.ศ. 2520 - 2539 บริเวณชุมชนที่เคยเป็นทุ่งนา เป็นปุากก ต้นกก ถูกเปลี่ยนให้เป็นที่ท ามาหากินมา 
โดยชาวบ้านได้ถากถางพ้ืนที่มาท านา ปลูกถั่วเขียว ข้าวโพด พืชผักสวนครัว มีการน ายางพาราเข้ามา
ปลูกในพ้ืนที่ แต่อาชีพหลักยังคงท านา มีการสร้างถนนคอนกรีตเข้ามาเมื่อปี พ.ศ.2531 มีไฟฟูาใช้              
มีการค้าขาย มีร้านค้าเกิดขึ้น ชุมชนมีสวัสดิการ องค์การบริหารส่วนต าบลเข้ามาให้ความช่วยเหลือ
ดูแลการเป็นอยู่ ปกครอง วัดมีการพัฒนาขึ้น มีการสร้างโบสถ์ สร้างศาลา สร้างเมรุ ต่อมาในช่วงปี 
พ.ศ. 2540 – 2561 มีการเปลี่ยนแปลงค่อนข้างชัดเจน ไม่ว่าจะเป็นสภาพพ้ืนที่ การท ามาหากิน              
ชีวิตความเป็นอยู่ เงินทองเข้ามามีบทบาทในการด ารงชีวิต ชาวบ้านในชุมชนต้องหาอาชีพเพ่ือเพ่ิม
รายได้ให้มากขึ้น ต้องน าเงินมาเพ่ือเป็นทุนการศึกษาให้ลูก ต้องออกท างานออกบ้าน ก่อสร้าง              
มีร้านค้าในชุมชน มีเครื่องมือสื่อสาร มีโรงพยาบาล โรงเรียนและสถานที่ราชการ มีถนนคอนกรีต              
เข้าตามหมู่บ้าน มีถนนลาดยางที่ทนทานและสะดวก มี ระบบไฟฟูา อินเทอร์ เน็ตเข้ามา                         
มีแหล่งท่องเที่ยว แต่ชาวบ้านก็ยังมีการพึ่งพาอาศัยกัน วัดยังคงมีความเกี่ยวข้องในพิธีทางศาสนา                 
  ในส่วนของความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพของชุมชนมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง)                  
ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) นั้น มีความเชื่อว่าเป็นประเพณีที่น่า
สรรเสริญเป็นการสืบสานประเพณี เป็นการแสดงถึงศีลธรรมน้ าใจความกตัญํูของลูกหลานที่มีต่อผู้ที่
ล่วงลับ ท าบุญอุทิศให้ผู้ตาย ถือเป็นการให้เกียรติผู้ตายหรือเพ่ือสร้างบุญ บารมีให้แก่ผู้ตาย                    
การจัดการงานศพไว้ที่โล่งกลางแจ้ง ในพ้ืนที่ที่มีความเหมาะสม โดยมีการแสดงหนังตะลุง มโนราห์ 
หรือกาหลอ ระยะเวลาในการจัดงานศพ จัดท าพิธีศพ 3 วัน การจัดการงานศพเป็นการ "รวมญาติ" 
และชาวบ้านจะช่วยกันตั้งแต่การเลื่อยไม้ท าโลง กระทั่งการเผาศพเผาแบบสามส้าง จะช่วยกันหาบ
โลงและถือไม้มาจากบนเขาเพ่ือมาประกอบเป็นที่ตั้งศพและเผาศพ ต่อมาในยุคการเผาศพแบบ              
เมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) ในช่วงนี้วัดได้มีการเปลี่ยนแปลงสร้างอาคาร สร้างกุฏิ สร้างเมรุ            
เผาศพในปี พ.ศ. 2534 การจัดการศพในช่วงยุคสมัยนี้เริ่มแรกคือ มีพิธีอาบน้ าศพ จัดพิธีขึ้นหลังจาก
คนตายไปไม่นานนัก โดยใช้น้ ามนต์ผสมน้ าสะอาด โรยด้วยดอกไม้หอมหรืออาจะใช้น้ าอบผสม             
ผู้ที่มารดน้ าศพจะรดที่มือข้างหนึ่งของผู้ตายที่ยื่นออกมาและกล่าวค าไว้อาลัย ถือเป็นพิธีเริ่มต้น             
เพ่ือแสดงความเคารพต่อผู้ตาย เชิญคนสนิท คนรู้จักหรือผู้ที่เคารพนับถือไปรดน้ าศพ มีโลงบรรจุศพ 
ตั้งศพที่บ้าน 3 วัน หรือ 7 วัน มีการสวดอภิธรรมทุกคืน คืนละ 4 รูป มีเทศนาธรรม มีการแสดง               
หนังตะลุง มโนราห์ หรือการแสดงกาหลอ ก่อนจะท าพิธีฌาปนกิจจะมีการกล่าวชีวประวัติของ            
ผู้ล่วงลับเพ่ือระลึกถึงคุณความดีและให้ผู้มีชีวิตอยู่ตระหนักถึงสัจธรรมของชีวิต  ต่อมาในยุคช่วงปี   
พ.ศ. 2540 - 2561 การจัดการศพนิยมจัดงานศพทั้งที่บ้านและที่วัด ติดต่อจองศาลาวัด แจ้งข่าว             
แก่ญาติพ่ีน้องที่อยู่ห่างไกล อัดรูปหน้าศพ สั่งดอกไม้  วางหน้าโลงศพ ซื้อธูปยาว น้ ามันก๊าด                    
ธูปธรรมดา จุดเคารพศพ เจ้าภาพจะต้องสั่งของว่างเพ่ือเตรียมแจกหลังสวดศพเสร็จ การไว้ศพอาจจะ
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ไว้ 5 วัน หรือตามความเหมาะสมของเจ้าภาพ การสวดอภิธรรมจะมีเจ้าภาพผู้มีชื่อเสียงหรือเคารพ             
ในชุมชนในแต่ละคืน คนที่มางานก็ร่วมท าบุญ ใส่ซอง ส าหรับการเตรียมเผาศพนั้น ต้องเตรียมเขียน
ประวัติผู้ตาย วันเกิดเป็นบุตร ธิดาของใคร มีพ่ีน้องกี่คน ท าอาชีพอะไร มีลูกกี่คน แต่ละคนท าอาชีพ
อะไร เล่าลักษณะนิสัยของผู้ตาย เตรียมหาผู้ทอดผ้าบังสุกุล ส่วนใหญ่จะเป็นคนใหญ่ คนโตในชุมชน 
เตรียมของช าร่วย ดอกไม้จันทน์ นิมนต์พระผู้ใหญ่เทศนา ก่อนพิธีเผาศพนั้นช่วงบ่ายจะมีการสวด   
อ่านประวัติผู้ตาย  แขกยืนไว้อาลัย ทอดผ้าบังสุกุล เผา เช้าวันรุ่งขึ้นหลังจากวันเผาเตรียมโกศส าหรับ
ใส่อัฐิ และห่อผ้าเพื่อน าอัฐิไปลอยอังคาร 
 ส าหรับอัตลักษณ์ของคนเผาผีของชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง) ในยุคการเผาศพ           
แบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) ไม่มีตัวตนที่ตายตัว บุคคลคนใดคนหนึ่งที่มีความกล้า            
หรือญาติของผู้ตายที่สามารถจุดไฟ และช่วยกันเอาฟืนหรือท่อนไม้สุมเข้าไปในกองไฟเพ่ือให้ลุก โชน 
อยู่ตลอดเวลา จนกว่าจะไหม้เหลือแต่เถ้าถ่าน ฉะนั้นใครก็เผาศพได้ แต่ไม่ใช่ทุกคนไปเสียทั้งหมด               
คนเหล่านั้นต้องมีความรู้เรื่องของการตาย พิธีการตาย มีความรู้ไสยศาสตร์ คาถาอาคม ในการ
ประกอบพิธีกรรมและมีความรู้ในการจัดการศพ ตั้งแต่การตราสัง จนกระทั่งการเผาศพ ปฏิบัติตนให้
อยู่ในศีลธรรม รักษาพิธีกรรมความเชื่อแบบดั้งเดิม มีคนที่ชาวชุมชนยอมรับเชื่อถือ ต่อมาในยุค                
การเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 -2539) อัตลักษณ์คนเผาผี ได้เปลี่ยนแปลงไปเป็นคนที่มี
ตัวตนที่ชัดเจน เข้ามาท าด้วยการเป็นเจ้าหน้าที่ประจ าเมรุ เกิดจากการปฏิวัติคนเก่า เป็นคนจัดเตรียม
ขั้นตอนการเผาศพและวัสดุการเผาศพทั้งหมด แต่ก็ยังเป็นคนที่มีอาชีพที่หลากหลาย เป็นผู้น าชุมชน
และเป็นชาวนา ไม่รับค่าจ้างการเผาศพ เกิดขึ้น มาจากความจ าเป็นไม่มีคนเผาศพ เป็นคนเสียสละ               
มีบทบาทหน้าที่ในการเผาศพ ไม่เลือกอคติกับศพ มีอุดมการณ์ ท าดี เพ่ือเพ่ือนมนุษย์ สืบทอดการจัด
ระเบียบ ขั้นตอน วิธีการจัดการศพข้อห้ามข้อปฏิบัติเกี่ยวกับศพ มีความเชี่ยวชาญเกี่ยวกับศพโดยตรง 
มีทัศนคติด้านบวก มีหน้าที่ตั้งแต่การเคลื่อนย้ายศพเข้ามาในบริเวณวัดจนกระทั่งส่งศพขึ้นบนเตาเผา 
ต่อมาในยุคช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561 ในยุคนี้เป็นบุคคลที่มีบทบาทส าคัญมากต่อการจัดการพิธีให้
เรียบร้อย และถูกต้องเป็นไปตามประเพณีของชาวชุมชน เป็นผู้มีความเชี่ยวชาญเฉพาะด้าน มีความ
เชื่อมั่น ศรัทธา มีความรู้ในการเตรียมการเผาศพและมีความช านาญในการเผาศพจะต้องรู้จักและ
เข้าใจวัสดุที่ใช้ในการเผาทุกขั้นตอน แต่งกายค่อนข้างเรียบร้อยแตกต่างจากยุคแรกที่ใครก็ได้ที่
สามารถท าได้ เป็นผู้ประพฤติ ปฏิบัติอยู่ในศีลธรรม พัฒนาองค์ความรู้ในพิธีการเผาศพ และระดับ          
ความเชี่ยวชาญในการจัดการศพ บอกถึงกระบวนการด าเนินการแก่เจ้าภาพได้ทุกขั้นตอน มีความรู้
เกี่ยวกับคติธรรม ค าสอน ในงานศพและสอดประสานกับความเชื่อในการจัดการศพได้อย่างดี แต่ยังคง
ยึดหลักการเดิมใจดี มีหลักการ ไม่เลือกเผา ไม่เอาตังส์ (ค่าบริการเผาศพ) เผาเดี่ยวไร้ผู้ช่วย เป็นผู้น า
ทางวิญญาณ สั่ งการในการเผาศพ ท าอาชีพหลากหลายน าไหว้พระ งานท าบุญครบวงจร                           
(One-stop service แห่งชุมชน) ใช้โทรศัพท์มือถือในการประสานงาน  
  



164 
 

 
 

บทท่ี 6 
 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผ”ี ในบริบทชุมชนพื้นที่เล (ทะเล) ภาคใต้  
 
  บทนี้จะวิเคราะห์อธิบายถึงบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ  
การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนเผาผีในชุมชนพ้ืนที่เล (ทะเล) ภาคใต้ กล่าวคือ ชุมชนวัดขรัวช่วย      
(ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล  จังหวัดนครศรีธรรมราช ในแต่ละยุคสมัย กล่าวคือ                     
1) ยุคการเผาศพแบบสามส้าง  (ช่วงปี  พ.ศ. 2455 - 2519) 2) ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน                       
(ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) และ 3) ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561)                   
เป็นล าดับดังนี้  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เล (ทะเล) ยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455-2519) 

ในส่วนนี้ผู้ วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ                         
และอัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่เล (ทะเล) ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล                
จังหวัดนครศรีธรรมราช ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455  - 2519) โดยมี                         
รายละเอียดดังนี้ 

 
1. บริบทชุมชนในพื้นที่เล (ทะเล) (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) 

    ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช           
ตั้งอยู่บนถนนหมายเลข 401 ห่างจากตัวเมืองนครศรีธรรมราชประมาณ 60 กิโลเมตร เป็นพ้ืนที่ตั้งอยู่
ห่างไกลกับชายหาดทะเลบางดี - เสาเภา ประมาณ 1 กิโลเมตร ในสมัยอดีตนั้น ถนนสายดังกล่าวเป็น
ถนนลูกรังยังไม่มีการลาดยางหรือคอนกรีต มีรถสัญจรไป มาน้อยมาก สภาพความเป็นอยู่ของประชาชน
ส่วนใหญ่จะประกอบอาชีพท านา ท าสวน และท าการประมงหาสัตว์ทะเล เพราะพ้ืนที่มีอาณาเขต     
ติดกับทะเล ส าหรับพ้ืนที่ดั้งเดิมของชุมชนขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ในอดีตนั้นพ้ืนที่ตรงบริเวณดังกล่าวนี้ 
เป็นปุาเบญจพรรณรกชัฏไปด้วยต้นไม้ใหญ่ หลากหลายชนิด เป็นที่พักผ่อนของชาวบ้านในชุมชนชน   
ที่ท ามาหาเลี้ยงชีพด้วยการเลี้ยงสัตว์วัว เลี้ยงควาย                 

    ผู้อาวุโสในชุมชน เล่าให้ฟ๎งถึงที่มาที่ไปของ “ชุมชนขรัวช่วย” ว่า มีเรื่องเล่าว่าในชุมชนนี้
มีผู้หญิงคนหนึ่งชื่อว่า “ปูานกหวีด” เป็นผู้หญิงสูงอายุในชุมชน มีอาชีพท าปศุสัตว์ (เลี้ยงควาย)         
ในตอนเช้าของทุกวันท่านจะต้อนฝูงควายไปกินหญ้า ในเนื้อที่ผืนนี้ เมื่อพักเที่ยงก็หยุดกินข้าวเที่ยง       
ใต้ต้นไทรใหญ่กลางทุ่งนั้นเอง ในวันหนึ่งขณะหยุดกินข้าวเที่ยงใต้ต้นไทรใหญ่ ปูานกหวีด ได้นั่งส ารวจ
โคนต้นไทรในพ้ืนที่นั้น และได้เห็นวัสดุบางอย่างอยู่ในรากต้นไทรคล้ายกับแท่งซี เมนต์ จึงได้แซะดึง
และตัดรากต้นไทรออก ปรากฏว่า วัสดุนั้นเป็นเข่าของพระพุทธรูปขนาดใหญ่ เมื่อเป็นเช่นนั้นคุณปูา
นกหวีดจึงบอกชาวบ้านให้มาช่วยกันแผ้วถางรากไทรที่ปกคลุมออกไปจนปรากฏว่าเป็นพระพุทธรูป
ขนาดใหญ่องค์หนึ่ง แต่ด้วยกาลเวลาอันยาวนาน หรือด้วยเหตุใดไม่ทราบได้ พระพุทธรูปองค์นี้          
ไม่มีเศียร ชาวบ้านต่างช่วยกันหาเศียรพระ บริเวณนั้นจนเจอ ด้วยแรงศรัทธาในพระพุทธศาสนา         
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ของชาวบ้านและปูานกหวีด จึงตกลงใจหาช่างฝีมือมาป๎้นเพ่ือต่อเศียรพระพุทธรูปนั้นแต่ต่อเศียรพระ
เท่าไหร่ ก็ไม่เป็นที่พอใจของชาวบ้าน คือเศียรเอียงบ้าง มองแล้วไม่สวยบ้าง แม้จะเปลี่ยนช่างกันใหม่
หลายครั้งหลายคราว กระทั่งวันหนึ่ง ขณะที่ชาวบ้านมองดูช่างก าลังต่อเศียรพระอยู่นั้น  ได้มี             
นายควาญช้างคนหนึ่งเดินทางผ่านมา มีชาวบ้านคนหนึ่งในกลุ่มชาวบ้านได้ถามควาญช้างว่าพอมีฝีมือ
ในการป๎้นบ้างหรือไม่ นายควาญช้างตกปากรับค าว่าจะลองดู โดยขณะที่ป๎้นต่อเศียรพระ ตัวเองขอนั่ง
บนคอช้าง และให้ชาวบ้านส่งวัสดุต่าง ๆ ขึ้นมา เมื่อได้ใช้เวลาสักพักหนึ่ง ก็แล้วเสร็จ ขณะที่ชาวบ้าน
จ้องมองดูพระพุทธรูปเห็นว่ามีความสวยงามไม่มีต าหนิเหมือนทุก ๆ ครั้งที่ผ่านมา เกิดความปีติชอบใจ 
มองดูพูดคุยวิจารณ์กันไปต่าง ๆ นา ๆ จนลืมนายควาญช้าง ผู้ป๎้นพระพุทธรูปในขณะนั้น หลังจาก         
ที่นึกขึ้นได้จะสอบถามว่าท่านเป็นใครมาจากไหนปรากฏว่าไม่เจอตัวท่านเสียแล้ว จึงพูดกันไปว่า   
“เป็นเทวดามาต่อเศียรพระพุทธรูปให้” จากนั้นจากการบอกเล่าของชาวบ้านและได้พร้อมใจกัน
จัดสร้างวัดตั้งชื่อว่า “วัดขรัวช่วย” นั่นหมายถึงที่มาว่า เป็นบุคคลที่เคารพศรัทธาเปรียบเทวดา 
ชาวบ้านเรียกว่า ท่านขรัว ลงมาช่วยต่อเศียรพระพุทธรูป จึงได้ขนานชุมชนและวัดดังกล่าวว่า            
“ขรัวช่วย”  

ชุมชนขรัวช่วย (ต้นเหรียง) เป็นชุมชนเก่าแก่ มีอายุไม่น้อยกว่า 200 ปี มีพัฒนาการ    
มาอย่างยาวนานเคยเป็นแหล่งค้าขาย ส่งสินค้าบริเวณปากน้ า ท่าหมาก การเดินเรือโดยสาร และ
พิธีกรรมการลากพระ ชักพระของอ าเภอสิชล ก็เกิดจากที่นี่ เป็นแหล่งเศรษฐกิจการค้าของพ่อค้า        
ชาวจีน และบริเวณพ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นพ้ืนที่ราบลุ่ม ในส่วนที่ไม่ติดทะเลนั้นชาวบ้านประกอบอาชีพ    
ท านา ท าสวน ชุมชนเสาเภา อยู่ห่างจากที่ว่าการอ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ประมาณ         
5 กิโลเมตรอยู่ห่างจากจังหวัดนครศรีธรรมราชทางตอนเหนือประมาณ 60 กิโลเมตร วิถีชีวิตในยุคนี้
เรียบง่ายและผูกพันอยู่กับธรรมชาติ บ้านเรือนจัดสร้างแบบง่าย ๆ จากวัสดุประเภท ไม้ไผ่ ไม้หมาก 
ไม้มะพร้าว มุงด้วยหญ้าคา หลังคาจากจากใบมะพร้าว หรือใบต้นสาคู หรือใบไม้ที่อยู่ในท้องถิ่นแต่ละ
ครัวเรือนจะท าการผลิตเพื่อบริโภคด้วยตนเอง ในสมัยนั้นการถางฟ๎นปุาไม้ใช้แรงงานคนในการตัดโค่น 
มีเลื่อยมือ ขวาน เป็นเครื่องมือ และใช้จอบเพ่ือท าการขุดพ้ืนที่ปลูกข้าว โดยชาวบ้านจะบุกเบิกและ
อาศัยอยู่ในพื้นท่ีราบริมแม่น้ า ล าคลอง เพื่อง่ายต่อการท านา ปลูกข้าว และสัญจรไปมาทางเรือ ติดต่อ
กับชุมชนอ่ืน การบุกเบิกที่ท ากินจะบุกเบิกด้วยกันในหมู่ญาติพ่ีน้อง จึงท าให้ที่ดินท ากินแบ่งออกเป็น
แปลงเล็กแปลงน้อย ในสมัยอดีตคนในชุมชนรับรู้กันเองว่าใครเป็นเจ้าของที่ดิน โดยยึดถือว่าการได้
แผ้วถาง ได้ท าการเพาะปลูก ที่ดินเป็นของผู้นั้น ดังค ากล่าว  

 
“…ชุมชนขรัวช่วย เป็นชุมชนเก่าแก่มีอายุประมาณ 200 กว่าปี         

มีวิถีชีวิตที่เรียบง่ายอยู่กับธรรมชาติ สร้างบ้านเรือนแบบง่าย ๆ มุงหลังคา
ด้วยหญ้าคา ใบจากต้นสาคู ต้นจาก และใบไม้ที่อยู่ในท้องถิ่น ชาวบ้าน          
ที่อยู่ใกล้กับริมแม่น้ําก็จะมีการทํานา ออกเรือ หาสัตว์น้ํา ปุาโกงกาง และ 
มีการค้าขายทางเรือกับชุมชนอ่ืนหรือเดินทางไปยังเมืองนครฯ ปลูกข้าว
ปลาอาหารไว้สําหรับกิจกันเอง แลกเปลี่ยนกัน และพ่ึงพาอาศัยซึ่งกัน        
และกัน มีอะไรก็ช่วยเหลือกันในหมู่บ้าน รู้จักการมีน้ําใจกันในชุมชน....”  

      (พระครูวิธานสังฆกิจ, สัมภาษณ์เมื่อ 18 กรกฎาคม 2561) 
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 พระครูวิธานสังฆกิจ เล่าให้ฟ๎งอีกว่า ในยุคนี้นั้นพ้ืนที่ตรงนี้เป็นปุาทึบ ส่วนมากชาวบ้าน
จะไปหาของปุาเพ่ือน ามาใช้ในการด ารงชีวิตประจ าวันและเป็นพ้ืนที่ที่มีความสมบูรณ์ มีการสร้าง
บ้านเรือนขึ้นมาเป็นหมู่ญาติพ่ีน้อง ใช้ช่องทางเรือในการท าการค้าขายระหว่างชุมชนอ่ืน และท าการ
บุกเบิกถากถางที่ดิน เพื่อขยายไว้ท าการผลิต ปลูกข้าว เลี้ยงสัตว์ ปลูกผักไว้บริโภคและน าไปจ าหน่าย
ค้าขายต่างชุมชนอ่ืนได้ ชาวบ้านมักจะท าการบุกเบิกด้วยกันในหมู่ญาติพ่ีน้อง ส่วนพ้ืนที่ดอนที่น้ าท่วม
ไม่ถึงบริเวณที่ตั้งเดียวกับบ้านพักอาศัยปลูกไม้ผล เช่น ทุเรียนน้ า มะม่วงเบา กระท้อน ละมุด ส้มโอ 
ลางสาด เป็นต้น โดยกันพ้ืนที่ส่วนหนึ่งไว้เลี้ยงสัตว์ เช่น โค กระบือ แต่ละครัวเรือนจะท าการปลูกพืช
และเลี้ยงสัตว์ เพื่อบริโภคและใช้แรงงาน ดังค ากล่าว 
  

 “....แต่ก่อนบรรพบุรุษปูุ ย่า ตา ยาย รุ่นพ่อ แม่เราจะเลี้ยงวัว 
ควายเป็นจํานวนมาก บางคนมีเป็นฝูงเป็นห้าสิบ เป็นร้อยตัว เลี้ยงแบบ
ปล่อยในนายามไม่มีการปลูกข้าว หรือไม่ก็ปล่อยไว้ในปุารกเลย ไม่ต้อง         
ไปดูแลมันมาก แต่บางทีก็ถูกโจรลักเหมือนกัน ต้องเฝูาให้ดี และหากถูกลัก
ขโมยไปต้องไปตามเองถึงบ้านโจร หรือไม่ก็แจ้งนายบ้าน ผู้ใหญ่ กํานัน 
หรือไม่ก็แจ้งนาย (ตํารวจ) การลักของโจรนั้นโจรก็จะบอกก่อนว่าจะมาลัก
ควาย ลักวัววันไหน เราต้องเฝูาดี ๆ ถ้าลักไปได้ ก็ต้องไปไถ่จากโจรมาเอง 
ต้องเสียให้โจร ไม่ใช่โจรเสียให้เรา ถ้าไม่เสียโจรก็ไม่ให้กลับ...”        

                 (จ ารัส เพ็ชรทับ, สัมภาษณ์เมื่อ 24 กรกฎาคม 2561) 
 

  ชาวชุมชนขรัวช่วย บางส่วนจะมีอาชีพพิเศษ คือ การเป็นพ่อค้าวัว ควาย บางครั้ง           
ไปขายถึงต่างประเทศและต่างจังหวัดในประเทศไทย โดยผ่านทางท่าเรือปากน้ าท่าหมาก  รายได้        
จากการค้าขายสัตว์เหล่านี้จะเป็นทุนเพ่ือการบุกเบิกขยายต่อเรือล าใหม่ ปรับปรุงที่นา และเป็นรายได้
ส าหรับซื้อหรือแลกเปลี่ยนข้าวในครัวเรือนที่ไม่สามารถผลิตข้าวได้เพียงพอต่อการบริโภค ผลผลิตข้าว
ของชาวชุมชนในยุคนี้ไม่ได้ผลดีนัก แต่ชาวบ้านสามารถหาอาหารประเภทเนื้อสัตว์ปุาและพืชผักต่าง ๆ 
จากบริเวณรอบ ๆ ชุมชนได้ตลอดทั้งปี รวมทั้งไม้ไผ่เพ่ือท าเครื่องจักรสาน เทคโนโลยี เครื่องมือ         
จับสัตว์ ไว้ใช้สอยในครัวเรือน ตลอดจนยาสมุนไพรส าหรับรักษาโรค ดังค ากล่าว  
      

  “...ในอดีตชาวบ้านชุมชนขรัวช่วย จะประกอบอาชีพทํานา หาปลา
ริมทะเล เพราะอยู่ไม่ไกลจากเล (ทะเล) ติดเล และเลี้ยงสัตว์ มีการ
แลกเปลี่ยนสิ่ งของต่อกันระหว่างชุมชนอ่ืน แบ่งป๎น เ อ้ือเ ฟ้ือสร้าง
ความสัมพันธ์ต่อกันเป็นหมู่ญาติพ่ีน้องและเพ่ือนบ้านและทําให้ชาวบ้านมี
ความเป็นอยู่ที่สงบสุข มีความรักต่อกัน อยู่ด้วยกันอย่างมีความช่วยเหลือ
ซึ่งกัน เก็บข้าวและการทําประมง และบางส่วนก็จะออกไปหาของปุามา
เก็บกิน รวมทั้งการออกหาไม้ไผ่มาทําเป็นเครื่องมือใช้สอยในการหาของปุา 
จับสัตว์ทั้งสัตว์น้ํา สัตว์บก...”  
    (ค ารบ เกิดมีทรัพย์,  สัมภาษณ์เมื่อ 8 สิงหาคม 2561)  
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   ในสมัยก่อนชาวบ้านมีการเลี้ยงสัตว์ การท านา เพ่ือเป็นการน ามาแลกเปลี่ยนสิ่งของ
ระหว่างกันที่หาไม่ได้ในชุมชน เช่น เกลือ โลหะต่าง ๆ เสื้อผ้า ดังนั้นชาวบ้านก็จะน าไปแลกเปลี่ยน
สิ่งของต่าง ๆ กับชุมชนอ่ืน หรือน าเนื้อสัตว์ที่หาได้ไปแลกเปลี่ยนกับข้าวสาร อาหาร และน าเกลือ   
มาแลกกับข้าวสาร เนื่องจากท าการผลิตไว้บริโภคไม่เพียงพอ และจ าหน่ายกับเครือญาติไม่พอ          
จึงต้องน าไปแลกเปลี่ยนและค้าขายกับชุมชนอ่ืน เพ่ือเป็นการแลกเปลี่ยนการท ามาหากิน เพ่ือท าให้
เกิดความสัมพันธ์กันในระหว่างชุมชนและต่างชุมชน และมีน้ าใจช่วยเหลือกันและกันได ้ดังค าสัมภาษณ ์
 

“...บางส่วนจะประกอบอาชีพหลากหลายมากขึ้น ได้แก่ รับจ้าง 
ข้าราชการ ค้าขาย ประมง เป็นต้น ส่วนชาวบ้านที่ทําอาชีพในชุมชน         
ก็จะมีการปลูกข้าวทํานา การทําประมง การปลูกผักสวนครัวต่าง ๆ          
ไว้บริโภคในครัวเรือนและชุมชน” 

 (เหา สมเขาใหญ่, สัมภาษณ์เมื่อ 14 สิงหาคม 2561) 
      
  ชาวชุมชนขรัวช่วย ได้ยึดถือขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมดั้ งเดิม ประชาชนมีอุปนิสัย                
เอ้ืออารี สามัคคี และช่วยเหลือซึ่งกันและกัน สังเกตได้จากการช่วยกันเก็บเกี่ยวข้าวในฤดูการท านา
หรือการลงแขกนา และท าบุญในวันส าคัญทางศาสนา งานประเพณีในพื้นที่มีประเพณีท าบุญเดือนสิบ, 
ประเพณีวันสงกรานต์, ประเพณีอาบน้ าผู้สูงอายุ, ประเพณีวันส าคัญทางศาสนา, ประเพณีแห่ผ้าขึ้นธาตุ, 
ประเพณีแห่เทียนพรรษา, ประเพณีลอยกระทง, ประเพณีท าบุญหาบคอน, ประเพณีท าขวัญข้าว, 
ประเพณีให้ทานไฟ เป็นต้น ส่วนพิธีกรรมและความเชื่อของชาวขรัวช่วย มีการส่งเสริมทางด้าน         
ภูมิป๎ญญาท้องถิ่น และสนับสนุนการรวมกลุ่มของปราชญ์ชาวบ้าน เช่น มโนราห์ หนังตะลุงคน        
กลองยาว เพลงบอก นวดแผนโบราณ ยาสมุนไพรแผนโบราณ เป็นต้น  
   ประเพณีและวัฒนธรรมที่ส าคัญป๎จจุบัน คือ ประเพณีวันปีใหม่ไทย หรือ วันสงกรานต์                     
วันผู้สูงอายุ หรือ วันครอบครัว หรือวันตรุษไทย ที่ลูกหลาน เครือญาติไม่ว่าจะอยู่แห่งหนใดไกล ใกล้ 
มารวมตัวกันเพ่ือท าบุญและรดน้ าด าหัว ขอขมาลาโทษจากผู้อาวุโสที่เคารพนับถือ วันสารทไทย หรือ 
งานเดือน 10 รับ-ส่ง ตายาย ท าบุญอุทิศส่วนบุญส่วนกุศลให้กับผู้ล่วงลับ เป็นการแสดงถึงการกตัญํู
กตเวทีของลูกหลาน นอกจากนี้ยังมีประเพณีลอยกระทง ประเพณีเกี่ยวเนื่องด้วยศาสนา เช่น          
วันมาฆะบูชา วันอาสาฬหบูชา วันวิสาขบูชา วันเข้าพรรษา วันออกพรรษา การทอดผ้าปุา การทอดกฐิน 
เป็นต้น ทั้งนี้ยังมีภูมิป๎ญญาท้องถิ่น ปราชญ์ชาวบ้าน เช่น คณะมโนราห์ คณะหนังตะลุง คณะกลองยาว 
เพลงบอก นวดแผนโบราณหมอต่อกระดูก และยาสมุนไพรแผนโบราณ ใกล้ชิดกับวัดมาก ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “...วัดขรัวช่วยถือว่าเป็นวัดคู่บ้านคู่ชุมชน มีมานาน เมื่อก่อน
ชาวบ้าน อาศัยที่วัดอยู่ เรียนหนังสือ ทําบุญ รวมตัวกันในวัด ไม่ว่ามี
กิจกรรมอะไร ประเพณีอะไร ก็ต้องมารวมตัวกันที่วัด บวชงานศพ พระคือ
พระครูวิลาศชลากร พ่อท่านช่วงจะเป็นพระนักพัฒนา สร้างถนน โรงเรียน 
จะรวมตัวกันชาวบ้านก็จะช่วยทางโดยเฉพาะตัดถนนหนทางไปมาหาสู่กัน
ในชุมชน ท่านจึงเป็นศูนย์รวมจิตใจของชาวชุมชนที่นี่  ร่วมทําบุญ        
ทางศาสนา ตามประเพณีต่าง ๆ ที่ได้ทําการสืบทอดมาตั้งแต่สมัยอดีต 
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และปฏิบัติสืบทอดจนถึงป๎จจุบัน เช่น ถ้าบ้านไหนมีงานแต่งหรืองานศพ
ชาวบ้านก็จะไปช่วยกัน เวลามีการประชุมของหมู่บ้านชาวบ้านก็จะไปร่วม
แสดงความคิดเห็นกันที่วัด ป๎จจุบันก็ยังเป็นอย่างนั้น จัดกิจกรรมที่วัด 
ประชุมหมู่บ้านที่วัดแม้ว่าจะมีส่วนราชการแล้วก็ตาม คนยังคงผูกพันกับวัด
มากเดือนสิบทีคนเต็มวัด ทอดกฐิน ทอดผ้าปุา มีคนมามาก เพราะบรรพ
บุรุษเขาอยู่ตรงนี้ ตายที่นี้ เผาที่นี้...”  

(สุนทร ชัยสวัสดิ์, สัมภาษณ์เมือ่ 23 สิงหาคม 2561) 
 

  ชาวชุมชนขรัวช่วย จะยึดขนบธรรมเนียม ประเพณีดั้งเดิมไว้ปฏิบัติ เช่น ประเพณีให้
ทานไฟ การท าบุญวันว่าง และที่ส าคัญ คือ ประเพณีชักพระ โดยได้ท าการปฏิบัติสืบทอดมา          
เป็นเวลาตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบัน ท าให้ชาวบ้านมีความร่วมมือกันในชุมชน มีความสามัคคี ช่วยเหลือ
ซึ่งกันและกัน และสร้างความสัมพันธ์เป็นพ่ีน้องกันในชุมชน ให้มีการสืบทอดต่อรุ่นลูกหลานได้ปฏิบัติ 
ไม่ท าให้เกิดการสูญหายจากชุมชนไปได้ ส่วนสภาพสังคมชาวชุมชนจะอยู่กันอย่างเรียบง่าย ประกอบ
รับจ้าง ท าประมง อยู่กันอย่างพ่ีน้อง คอยช่วยเหลือกันและกัน เวลามีงานก็จะไปช่วยกันในงาน  
 
 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคสามส้างของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล)  

 ในช่วงอดีตนั้นในชุมชนขรัวช่วยถือว่าความตายเป็นเรื่องปกติธรรมดา เมื่อมีคนตายลง       
ก็จะไม่มีพิธีรีตองมากมายนัก เนื่องจากจ านวนการไว้ศพที่ไม่นาน ด้วยภาวการณ์เน่าเปื่อยของศพ            
ไว้ศพที่บ้านเพียง 1 - 2 วันเท่านั้น เนื่องจากศพจะมีน้ าเหลืองออกมา ส่งกลิ่นเหม็นคลุ้งไปทั่ว จึงต้อง 
เร่งท าศพ โดยเมื่อมีคนตายลงก็จะมีการต่อโลงศพ โดยใช้ไม้ฝากระดานที่แห้งที่มีอยู่ตามบ้านต่าง ๆ 
น ามาเหลาลบเหลี่ยมท าโลง ฝาโลง ไม่ต้องมีพิธีอาบน้ าศพ มีบ้างหากศพที่สภาพไม่ค่อยดี แต่ส่วนใหญ่
เป็นผู้สูงอายุ สภาพศพค่อนข้างไม่สกปรกมากมายนัก จึงไม่มีการอาบน้ าศพ ไม่มีการมัดตราสังข์ มีพิธี
ขอขมาจากครูหมอ หรือ ผู้น าชุมชนในชุมชน ลูกหลานขอขมาลาโทษ แต่งตัว ใส่เสื้อผ้า ก่อนน า         
บรรจุโลง นิมนต์พระมาสวด 1 – 2 คืนเท่านั้น หลังจากนั้นก็จะช่วยกันท าสาแหรกด้วยเชือกหวาย        
ถึงเวลาช่วงหลังเที่ยงก็จะระดมพลลูกหลาน ญาติ ๆ น าไม้ไผ่ 4 ด้ามมาสอดสาแหรกที่พันร้อยโลงไว้ 
ยกแบกหามกันไปในเปลว ซึ่งอยู่บริเวณวัด เป็นปุารกชัฏ เต็มไปด้วยต้นไม้ใหญ่ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง          
ต้นตะเคียน ต้นยาง ต้นแซะ ปกคลุม ในบริเวณดังกล่าวไม่มีชาวบ้านอาศัยอยู่ ศพส่วนใหญ่ชาวบ้าน 
จะน ามาค้างเอาไว้ให้แห้งไปเอง โดยการน าเชือกหวายผูกโยงไว้ตามง่ามกิ่งไม้ใหญ่แทนการเผา             
ส่วนใหญ่ค้างไว้ตามต้นไม้ใหญ่ต้นแซะ ในบริเวณปุาช้า ซึ่งตั้งอยู่ห่างจากวัดออกมาสักประมาณ          
500 เมตร บรรดาญาติ อีกบางคนเพ่ือนฝูงเดินหามแบกโลงมาถึงถึงเชิงตะกอน (สามส้าง) จะมีศาลา
ซึ่งปลูกไว้คู่กับเชิงตะกอน นิมนต์พระมาสวดมาติกาบังสุกุลก่อนที่จะมีการทอดผ้าบังสุกุล หลังจากนั้น
ชาวบ้านที่มากันนั้น ไม่ได้มามือเปล่า แต่ละคนถือไม้แห้งเป็นท่อน คนละ 1 – 2 ท่อน มาจากบ้าน        
เพ่ือเตรียมน ามาเป็นเชื้อเพลิงเผาศพ น ามากองรวมไว้ในเชิงตะกอนจนเต็มหลังจากนั้นช่วยกันยกโลง 
ยกศพ ขึ้นตั้งบนเชิงตะกอน แล้วก็ท าการจุดไฟเผา บรรดาชาวบ้านเพ่ือนบ้านที่บ้านอยู่ไกลก็จะทยอย
เดินทางกลับ แต่บรรดาญาติสนิท ลูกหลาน คนที่อยู่ก็ช่วยกันเผาจนกว่าจะเหลือแต่เถ้าถ่าน เช้ามืด      
มาก็จะมาเก็บกระดูกเพ่ือบังสุกุลกระดูกท าบุญดับธาตุ นิมนต์พระมาบิณฑบาต สวดท าบุญกัน        
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ตรงบริเวณใกล้เชิงตะกอน ส าหรับเศษเถ้าถ่านที่เหลือก็จะท าการฝ๎งไว้ตรงใกล้กับเชิงตะกอน หรือ 
บริเวณในปุาช้านั้น หลังจากนั้นก็สุดแล้วแต่ว่าใครจะมาท าบุญช่วงไหน 7 วัน 50 วัน 100 วัน หรือ 
ครบรอบปี นิมนต์พระมาสวดกันบริเวณดังกล่าว ดังค าสัมภาษณ์  
 

      “บ้านเราแต่แรก (อดีต) เผาแบบเชิงตะกอน ฉาน (ผม)          
เกิดมาก็เผาที่เชิงตะกอนแล้ว เชิงตะกอนนั้นตั้งอยู่ตรงที่บริเวณโรงเรียนวัด
ขรัวช่วย ป๎จจุบันทางทิศตะวันตกของวัด แต่แรกนั้นเวลาใครตาย พอรู้ข่าว 
เราก็ช่วยกันทําโลง มีช่างของหมู่บ้านนั้นแหละทําโลง แต่เราก็แต่ช่วยกัน 
นําไม้สดไม้แห้งแล้วแต่ใครจะมี ส่วนใหญ่ไม้แห้งเป็นกระดานทุกบ้าน          
จะมี บางคนก็ไปบอกที่บ้าน ว่ามาช่วยทําโลงให้ที โลงไม่มีประดับประดา
อะไรสวยงาม ตอกพอเป็นสี่เหลี่ยม ใส่คนได้ ทําพอจุตัว ไม่ต้องอาบน้ําศพ
อะไรเลย ตายก็ใส่ โลง ไว้ศพไม่นาน เพราะไว้บ้านไม่ ได้มันเหม็น                   
สวดทีเดียวข้างเชิงตะกอนที่มันมีศาลาอยู่ แต่ถ้าบ้านใครอยู่ไกลเปลว          
ก็ไว้สักคืนสองคืน มันออกกลิ่นคลุ้ง ไม่มียาเหมือนสมัยนี้ เราก็เอาหัวไพล 
ยัดใส่ไปทางปากศพ ใส่โลง เสร็จถึงเวลาก็หามกันไปให้พระสวด ก่อนเผา 
เวลาพระสวดสมัยก่อน ถวายไม้ขีดไฟ ถวายสูบยา ไม่ใช่ถวายตังส์เหมือน
ทุกวันนี้ การจัดงานแต่แรก ไม่ใช่เงินเลย ชาวบ้านช่วยกัน แต่ป๎จจุบัน           
ใช้เงินไม่ต่ํากว่า 100,000 ถึงจะจัดงานศพได”้ 

      (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อ 11 กันยายน 2561) 
 

  อย่างไรก็ตามหากมีชาวชุมชนก าลังจะเสียชีวิตลูกหลานจะมีการท าพิธีท ากรวยดอกไม้ 
ธูปเทียน หมากพลู เพ่ือท าพิธีเปิดทางให้ผู้ก าลังจะตายไปสู่สุขคติภพที่ดี จะมีการนิมนต์พระหรือ        
ผู้เคารพอาวุโสในชุมชนที่พอท าพิธีได้ และขณะที่เสียชีวิตลงนั้นชาวบ้าน ญาติพ่ีน้องจะร่วมมือกัน       
ท าโลงด้วยไม้ที่มีอยู่ในบ้าน ท าหีบศพด้วยไม้ดานท ากันเอง ซึ่งหากคนไหนฐานะดีก็จะมีการตกแต่ง  
โลงศพด้วยกระดาษปกปิดหรือท าลวดลายบางส่วนของโลงศพ ขณะที่ญาติพ่ีน้องอีกกลุ่มหนึ่ง          
จะช่วยกันท าโรงเลี้ยงในกรณีที่ต้องไว้ศพเป็นระยะเวลา 2 วันขึ้นไป โดยโรงเลี้ยงนั้น จะสร้างขึ้น          
แบบง่าย ๆ โครงไม้ หลังคาคลุมกับใบ (ทาง) มะพร้าวเพราะในชุมชนขรัวช่วยริมทะเลนั้นจะเต็มไปด้วย
ต้นมะพร้าว มะพร้าวถือเป็นพืชเศรษฐกิจของชาวชุมชน ที่นั่งก็จะจัดวางแบบง่าย ๆ สร้างขึ้นท ากันเอง
พอมีที่นั่งพูดคุยหารือเฝูาศพกัน ในส่วนของพิธีกรรมจะมีเจ้าภาพหรือคนที่อยู่ใกล้ชิดกับพระสงฆ์         
ในวัดขรัวช่วยจะไปนิมนต์พระน าพระมาสวดอธิธรรมศพ ชาวชุมชนช่วยเหลือกันเป็นอย่างดี           
ดังค าสัมภาษณ์ 
 
    “...ในสมัยนั้นชาวบ้านช่วยกันทุกอย่างทุกงาน ไม่มีการจ้าง 

เลยแม้แต่น้อย ออกปาก (วาน, ช่วยกัน) จนกว่าจะเสร็จงาน ช่วยกัน          
จนวันหามโลง แบกกันไปเผาที่เชิงตะกอน บางคืนก็นั่งดื่มเหล้าเฝูาศพ           
ว่าเพลงบอกกันครื้นเครงลดความเศร้าโศกไปได้มากทีเดียว...”  

   (เสริญ ใจกว้าง, สัมภาษณ์เมื่อ 19 กันยายน 2561) 
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  ส าหรับการเผาศพวันเผาในอดีตยุคนี้ เป็นการเผาแบบเชิงตะกอน จะเผาวันใดนั้น
แล้วแต่ความสะดวกของเจ้าภาพ จะไว้นานไม่ได้ เนื่องจากไม่มียาไม่มียาเคมีหรือวัสดุในการถนอมศพ
ไม่ให้เน่าเปื่อย ดังเช่นป๎จจุบัน ไม่ต้องดูฤกษ์ยามอะไรมาก ไว้นานศพจะเน่าเปื่อย น้ าเหลืองไหลย้อย 
ซ่ึงเวลาจะน าศพไปเผาที่เชิงตะกอนที่วัดนั้น ชาวบ้านช่วยกันท าสาแหรก ด้วยเชือกหวายซึ่งมีมาก        
ในพ้ืนที่ขณะนั้น น าไม้ความยาวพอดีประมาณ 2-4 เมตร 4 ท่อนสอดเข้าไปในเชือกสาแหรกที่ผูกยึด
กับส่วนด้านบนของโลงศพ ช่วยกันแบกหาม ดังค ากล่าว 
 

   “...ตอนแบกศพไปในวัดนั้นสนุกสนาน บางคนกินเหล้าไป เหล้าต้ม
เอง ไม่ต้องซื้อ เมากันแห่ศพ สนุก บางศพก็รํากัน ว่าเพลงบอกกัน ชวนกัน
ไปแห่ศพ ถือไม้คนละดุ้นกันไป เอาไปวางไว้เต็มเชิงตะกอน พ่ีน้อง ๆ ญาติ
ชาวบ้านไปกันมาก 50 60 คน ถือไม้คนละดุ้นก็เต็มแล้ว เวลาเผาศพก็ญาติ ๆ 
นั้นแหละช่วยกันเผา ไม่มีคนเผาผี อะไร ๆ ไม่...” 

                            (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อ 11 กันยายน 2561) 
 

  ในการจัดการศพยุคลดังกล่าวนี้ พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ ท าหน้าที่สวดพระอภิธรรมศพ      
ไม่มีหน้าที่ในการกิจกรรมอ่ืนใดในพิธีเผาศพ กลุ่มเจ้าภาพ ท าหน้าที่แบบช่วยเหลือกันในหมู่คณาญาติ
ช่วยเหลือท าหน้าที่ดูแลคนที่มางาน ทุกคนถือว่าเป็นเจ้าภาพด้วยความสนิทชิดเชื้อเป็นหมู่เหล่า
เดียวกันในชุมชน แต่ก็จะมีกลุ่มลูกหลานญาติสนิทที่คอยสอดส่องดูแลเอาใจใส่เรื่องการท าพิธีเรื่อง
อาหารการกินของผู้ที่มางานศพ ดูแลพระสงฆ์ผู้มาท าพิธีสวดอภิธรรมศพ กลุ่มพิธีกร/มัคทายก         
ส่วนใหญ่ก็จะท าด้วยความเต็มใจจากความรู้ที่ตนเคยบวชเรียนมา สลับสับเปลี่ยนตามช่วงจังหวะเวลา
นั้น ทุกคนสามารถน าไหว้พระได้ เชื่อมโยงประสานขั้นตอนการปฏิบัติพิ ธีต่าง ๆ ให้เป็นไปด้วย                      
ความเรียบร้อยจนจบภารกิจ เพราะถือว่าเป็นความรู้ที่ได้จากการบวชเรียนมา 
 
 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคสามส้างของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล) 

อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคสามส้างของชุมชนพ้ืนที่เล (ทะเล) ซึ่งจากการศึกษาพบทั้ง
กระบวนการการเข้าสู่คนเผาผี วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การด ารงคงอยู่ 
ความสัมพันธ์กับกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคมชุมชน รวมถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัว         
การด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
 จิตอาสา พาเผาผี 

    การเผาศพในยุคนี้ด้วยรูปแบบการเผาแบบสามส้าง คนเผาผีนั้นจะไม่มีเป็นการเฉพาะจะ
มีด้วยกันหลายคนโดยชาวบ้านจะมาช่วยกันเผาศพ ในการเผาศพแต่ละครั้งชาวบ้านจะมาช่วยกัน
ประมาณ 10 คน การเผาศพในยุคสมัยนี้เป็นการช่วยกันเผาศพในหมู่ญาติ ๆ พ่ีน้องผู้มาร่วมงานไม่มี
คนเผาผีหรือคนเผาที่ประจ าแน่นอน ใครก็ได้ช่วยกันเผาศพเวลาเผาศพนั้นก็จะเผาตอนกลางวัน               
เพ่ือไม่ให้ติดค่ ามืด เพ่ือที่จะมีเวลาเดินกลับบ้านไม่ค่ ามืด เดินล าบากเนื่องจากพ้ืนที่ดังกล่าวเป็นบริเวณ
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ปุารก มืด คนเผาผีนั้นไม่มีตายตัว เกิดขึ้นจากบุคคลที่มีจิตอาสา หรือ บรรดาญาติที่มีความกล้า             
ที่จะจุดไฟเผาศพ ช่วยเหลือคนอ่ืนในชุมชนด้วยกันเอง 

 

   ท าตัวปกติเฉกเช่นคนทั่วไปในสังคมเลื่อนไหล ไม่ตายตัว  
   คนเผาผีสมัยอดีตนั้นไม่มีตายตัว ทั้งนี้คนที่เผาศพนั้นมีความเชื่อว่าเป็นการได้บุญ 

เนื่องจากเป็นการท าให้คนตายนั้นหลุดพ้นไปเกิดในภพภูมิที่ดี คนเผาผียุคนั้นคือคนทั่วไป ท ามาหากิน 
อาชีพ มีวิถีชีวิต วิถีปฏิบัติเหมือนคนทั่วไป เชื่อในเรื่องของวิญาณ และในการเกิดแก่ เจ็บตาย          
ดังค ากล่าว  
 

   “...คนเผาผีเมื่อก่อนนะใครก็ได้ที่เผาได้ คนธรรมดานี่แหละ พักพวก
พ่ีน้องคนตาย คนที่ไปงานศพนั้นแหละที่ช่วยกันเผาศพ แต่ไม่ใช่ทุกคน          
จะกล้าเผานะ มีหลายคนไม่กล้าเผา ทั้งที่เชื่อว่าการเผาศพนั้นเป็นเรื่องดี 
เป็นเรื่องทําบุญกุศล ให้เขาหลุดพ้นไปเกิดในภพภูมิที่ดี ไม่ต้องกังวลอะไร
ในโลกนี้ ถือว่าสิ้นสุดไปแล้ว คนที่เผาส่วนใหญ่ก็อาสาเผากันเอง คนที่เผา
ถือว่าเป็นบุคคลดีช่วยเหลือคนตายให้ไปสู่สุขคติ อยู่จนกว่าจะเผาเสร็จ         
รุ่งเช้าก็มาอีกแต่อาจจะไม่ใช่คนเผามาก็ได้ใครก็ได้ญาติๆมาทําพิธีดับธาตุ 
ฝ๎งขี้เถ้าที่เหลือจากเผาศพในปุาช้านั้นแหละ นิมนต์พระมาสวดบังสุกุลกัน
อีกทีถือว่าเป็นการเสร็จสิ้น ส่วนใครอีทําบุญช่วงโอกาสวันไหนก็ตามแต่
สะดวกเลย...”  

  (จ ารัส เพ็ชรทับ, สัมภาษณ์เมื่อ 24 กรกฎาคม 2561 ) 
 

 ช่วยเผาเอาบุญ เพิ่มวิชา 
 ตากลิ่น ป๎จจุบันอายุ 85 ปี ผู้ เคยช่วยเผาผีในสมัยเชิงตะกอน แต่ไม่ได้อยู่ประจ า        
แต่อย่างไร เคยช่วยพ่ีน้อง ญาติตัวเองเผาศพญาติที่ตายในพ้ืนที่เชิงตะกอน วัดขรัวช่วยแห่งนี้ ตากลิ่น 
เล่าให้ฟ๎งว่าในสมัยนั้นไม่ได้เจาะจงว่าใครจะต้องมาท า ใช้ระบบช่วย ๆ กันอาสาเข้ามาท า มีคนมาช่วย
เผาศพกันจ านวนมาก หลายคน จุดเริ่มต้นของการเข้าได้ช่วยเหลือการเผาศพนั้น จากการที่ตากลิ่น 
ไปช่วยงานศพของญาติ ไปดูเขาเผาศพ เขาให้ช่วยเขี่ยศพ ชวนนั่งดื่ม พลางเขี่ยศพกันไปพลาง นั่งคุย
เพลิดเพลินกันจนศพไหม้จนเกลี้ยง คนที่ให้ช่วยเผาชื่อตารอด ชาวบ้านเรียกว่ารอด ฤๅษี ส่วนใหญ่         
แกจะมีช่วยเกือบทุกศพ เพราะแกชอบกินเหล้า เพราะเวลาเผาศพนั้น ญาติของผู้ตายได้เอา เหล้า          
น้ าดื่ม น้ าหวาน กับแกล้มจากงานศพ มาให้แกเป็นการตอบแทน แกจะให้ตาช่วย ตาก็ชอบไปเพราะ
ได้กินกับเข้า กินข้าว นั่งคุยกับญาติของผู้ตาย ต้องอยู่กันมากๆ มันสนุกดี ตาก็ได้รับวิชาจากแกมา 
เรื่องการเผาผี คาถาบางส่วนเช่น การมัดตราสังข์ การตั้งข้าวบอก การสะกดวิญญาณ แต่ก็ไม่ได้ใช้
อะไรมาก เพราะหลังจากนั้น ตาก็ได้รับคัดเลือกให้เป็นผู้ใหญ่บ้าน ก็ไม่ได้ไปช่วยแกเท่าไหร่ จนกระทั่ง
เขาสร้างเมรุขึ้นมา  ตารอดก็อายุมาก เผาได้ศพเดียว หลังจากนั้นให้ ลุงแก้ว สังข์ทอง คนที่เป็นคนเผา
ผีป๎จจุบันที่ วัดขรัวช่วยนี่แหละ  ท าหน้าที่แทน ลุงไปบ้าง จะช่วยในพิธีไหว้พระงานศพ หรือ ท าพิธี    
มัดตราสังข์ตามท่ีญาติเขาจะพาไป ดังค ากล่าว 
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“...เมื่อก่อนใครจะเผาศพก็ได้ ไม่มีใครเป็นคนเผาผีตายตัว ส่วนใหญ่
จะญาติของคนตาย แต่ตานั้นพอได้ไปช่วยอยู่มั้ ง ช่วยตารอด ฤๅษี            
แกจะเวียน ๆ อยู่แถว ๆ เชิงตะกอน เพราะว่าหากศพไหนไม่มีคนเผา           
ตารอดจะขันอาสา เพราะได้เหล้า ยา ปลาปิ้ง ที่เจ้าภาพเอามาให้ แกก็       
จะช่วยเผาร่วมกับญาติๆ ผู้ตาย ตาก็ ได้ เรียนรู้ จากตารอดอยู่ บ้าง                    
เรื่องวิชาการเผาศพ การว่าคาถาปูองกัน แต่ก็ได้ใช้บ้าง ไม่ได้ใช้บ้าง เพราะ
ไม่ได้เป็นคนเผาผี เต็มตัว แต่ยังใช้ให้กับพ่ีน้องบ้านเราเวลามีใครตาย ให้นํา
ไหว้พระ แต่ตอนนี้ ไม่ ไหวแล้ ว  เดินทางลํ าบาก ร่ า งกายไม่ ไหว                          
ให้คนหนุ่ม ๆ เขาทําดีกว่า...”   

     (กลิ่น ใจสว่าง, สัมภาษณ์เมื่อ 28 กันยายน 2561) 
 

อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เล (ทะเล) ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520-2539) 
ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ         

อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่เล (ทะเล) ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล               
จังหวัดนครศรีธรรมราช ในยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520  - 2539) โดยมี                          
รายละเอียดดังนี้ 

 
1. บริบทชุมชนในพื้นที่เล (ทะเล) (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) 

 การที่ในช่วงห้วงเวลาดังกล่าวรัฐบาลมีโนบายในการพัฒนาพ้ืนที่ชนบท การส่งเสริม
การเกษตรการส่งเสริมการลงทุน ในสังคมประเทศ รวมทั้งในพ้ืนที่ชุมชนขรัวช่วยมีการพัฒนาในเชิง
โครงสร้าง เช่น ถนน ไฟฟูา คูคลอง เช่นเดียวกับชุมชนอ่ืนในประเทศไทย จากการพัฒนาของรัฐบาล
ดังกล่าวส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงของชุมชนขรัวช่วยมีถนนเข้ามา ไฟฟูาเข้ามา บริเวณวัดขรัวช่วย          
เริ่มขยายบริเวณเพ่ิมมากขึ้น สภาพความเป็นอยู่เริ่มมีการค้าขายเข้ามา มีการท าธุรกิจส่วนตัวมากขึ้น 
วิถีชีวิตและอาชีพชาวชุมชนได้เปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก ดังค ากล่าว  

  
“....อาชีพของชาวบ้านได้มีการเปลี่ยนแปลง คือ มีการการเลี้ยงไก่เนื้อ 

การทําฟาร์มกุ้ง การทําประมง เป็นต้น โดยจะมีการผลิตอย่างมีกระบวนการ
และสามารถนําไปขายต่อที่ตลาดได้ และเปลี่ยนแปลงจากการผลิตเพ่ือบริโภค
ภายในครัวเรือนมาเพ่ือส่งขายมากขึ้น ส่งขายทั้งในตลาดและต่างประเทศ
ได้ ทําให้สภาพเศรษฐกิจของชุมชนตําบลเสาเภา มีสภาพเศรษฐกิจที่ดีขึ้น
จากเดิม ชาวบ้านในชุมชนมีรายได้สูงขึ้น ว่างงานน้อยลง จนป๎จจุบันทําให้
มีการผลิตเพ่ือการขายมากขึ้น มีการทําเกษตรกรรมและการทํา ประมง
เป็นอาชีพหลักของชาวบ้าน และอาชีพอ่ืน ๆ คือ เลี้ยงไก่เนื้อ ฟาร์มกุ้ง...”  

    (พิชัยรัตน์ ขุนณรงค์, สัมภาษณ์เม่ือ 8 กรกฎาคม 2561) 
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  ส าหรับการประกอบอาชีพของคนในชุมชนขรัวช่วยในยุคนี้ มีการเปลี่ยนแปลงไปมาก               
โดยได้น าใช้เทคโนโลยีที่ทันสมัยมาประกอบการผลิตให้มีราคาสูงและมีการขายเพิ่มข้ึน เช่น การใช้รถไถ                   
แทนแรงงานคน การใช้เรือยนต์แทนเรือแจวมือ ประมงหากินได้ไกลขึ้น มีการปลูกยางพารา           
แทนการท านา เริ่มจะมีการท าฟาร์มไก่เลี้ยงไก่ การเลี้ยงกุ้งกุลาด าเป็นบ่อเป็นฟาร์ม และรับราชการ
บางส่วน ท าให้มีการผลิตแบบเชิงพาณิชย์ผ่านการผลิตที่ทันสมัย เปลี่ยนแปลงทั้งในด้านอาชีพ และ
ด้านการเป็นอยู่ของชุมชน และมีการท าการผลิตเพ่ือขายมากขึ้น และชาวบ้านบางส่วนก็ท า การ
ขยายตัวของพ้ืนที่ท ากินให้กว้างขึ้น และการจ้างแรงงานในการเลี้ยงกุ้ง ท านา ท าประมง   
 นับตั้งแต่ปี พ.ศ. 2520 เป็นต้นมา ภายใต้นโยบายการพัฒนาชนบทของภาครัฐ ส่งผลต่อ
วิถีการผลิตของชาวชุมชน ส่วนหนึ่งปรับตัวโดยหันมาท าสวนยางพารา ท าสวนผลไม้ ท านากุ้ง        
แทนการท านา แต่เนื่องจากการท าสวนดังกล่าวมีต้นทุนการผลิตสูงกว่าการท านามากและเกษตรกร      
ที่ท าสวนเหล่านั้นก็ไม่สามารถหลีกเลี่ยงความเสี่ยงของราคาผลิตผลิตการเกษตรตกต่ า ท าให้เกษตรกร
เสี่ยงต่อการเป็นหนี้การอพยพระลอกสองที่เรียกว่า “หนีนาหาเมือง” วิถีชีวิตชาวบ้านที่ขึ้นต้อง          
พ่ึงอาชีพนอกภาคเกษตรมากขึ้น ซึ่งส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการขยายตัวที่เพ่ิมมากขึ้นของระบบทุน 
แรงกดดันเชิงนิเวศและเศรษฐกิจซึ่งบีบให้ชาวขรัวช่วยไม่สามารถปรับตัวอยู่ในภาคเกษตรกรรม            
ได้อีกต่อไป ในอีกด้านหนึ่งความเจริญของภาคเมืองที่เป็นผลมาจากการพัฒนาไปสู่ความทันสมัย 
นับเป็นป๎จจัยที่ท าให้ชาวขรัวช่วย ส่วนหนึ่งซึ่งส่วนใหญ่เป็นคนรุ่นลูก รุ่นหลานที่มีการศึกษา            
เลือกการอพยพย้ายถิ่น เข้าสู่ เมือง เป็นช่องทางในการด ารงชีวิตแทนการประกอบอาชีพ                  
ในภาคเกษตรกรรม ประมง ดังค ากล่าว  
  

“....ในยุคนี้รุ่นลูกรุ่นหลานได้มีการย้ายถิ่นเข้าสู่เมืองในการออกไป
ศึกษาเล่าเรียน และเป็นการเปลี่ยนแปลงหาช่องทางในการประกอบอาชีพ
เพ่ือการดํารงชีวิตที่ทันสมัย จากเดิมทํานา ทําประมง ทําสวน ไปในเมือง
ทํางานบริษัท ทํางานตามโรงงาน ห้างสรรพสินค้า ส่วนรายได้และเงินที่ได้
จากการทํางานการประกอบอาชีพ ก็จะส่งกลับมาให้ครอบครัวได้มีเงิน
ลงทุนในการทําการเกษตรกร ลงทุนในการปลูกข้าว ประมง ทําสวน          
เลี้ยงสัตว์ ดูทันสมัยขึ้น...”  

 (วิฑูรย์ ศรีเมือง, สัมภาษณ์เมื่อ 8 กรกฎาคม 2561) 
 

  ราวปี พ.ศ. 2530 มีการขยายตัวการเกษตรเชิงพาณิชย์อย่างเข้มข้นมากขึ้น เช่น                       
การท านากุ้ง การเปลี่ยนแปลงนาข้าวเป็นสวนยางพารา ปาล์มน้ ามัน ซึ่งเกิดขึ้นภายใต้การสนับสนุน
จากนโยบายของรัฐ ในส่วนพ้ืนที่ชุมชนขรัวช่วย (ต้นเหรียง) นั้นการเข้าสู่การผลิตเชิงพาณิชย์ทันสมัย 
เริ่มต้นประจักษ์ชัดเมื่อปี พ.ศ. 2518 มีการตัดถนนดินแดงเป็นรถวิ่งจากอดีตที่เป็นถนนทางเท้า 
หลังจากตัดเป็นถนนแดงก็ได้มีการเปลี่ยนแปลงเป็นถนนลาดยางถนน 2 เลนลาดผ่านไปยังสิชล และ
หลังจากนั้นก็เปลี่ยนเป็นถนนลาดยาง 4 เลนหรือถนนสายหลัก 401 ซึ่งเป็นถนนสายหลักในการ       
คมมาคมของประชาชนที่จะเดินทางไปยังอ าเภอสิชล และจังหวัดสุราษฎร์ธานี ส่งผลให้ชาวชุมชน        
มีการเปลี่ยนแปลงเข้าสู่ วิถีชีวิตแบบกึ่งชนบทกึ่งเมือง ซึ่งหลังจากที่ถนนสาย 401 ตัดผ่าน                
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เกิดการเปลี่ยนแปลงไปสู่ภาวะความทันสมัยเต็มรูปแบบ มีการประกอบอาชีพ ท านา ประมง            
การเลี้ยงสัตว์ ข้าราชการ รับจ้าง ค้าขาย ร้านค้าร้านขายของนานาชนิด มีตลาดต้นเหรียงเป็นชุมชน
ศูนย์กลาง   
  นอกจากการเข้ามาของถนนสาย 401 แล้วการเข้ามาของป๎จจัยการผลิตสมัยใหม่ เช่น                      
พันธุ์ข้าว พันธุ์ยางพารา ระบบการเลี้ยงกุ้งกุลาด า เทคโนโลยี เงินทุน ล้วนส่งผลต่อกระบวนการ
เปลี่ยนแปลงวิถีการผลิตของชุมชนไปสู่ความทันสมัยผลิตเพ่ือการค้ามากขึ้น แม้จะส่งผลให้ฐานะ         
ทางเศรษฐกิจของหลายครอบครัวดีขึ้น มีข้าวของเครื่องใช้มากขึ้น แต่ในขณะเดียวกันก็ต้องดิ้นรน
ขวนขวายมากขึ้นเพราะค่าใช้จ่ายต่าง ๆ ก็มากขึ้นตามไปด้วย ดังค ากล่าว 

 
“...เมื่อก่อนที่บ้านก็ทํานา ทําประมง ไปเรื่อย ๆ ช่วยกันกับแม่กับ

พ่อ ตอนนั้นก็ยังช่วยเหลือกันในชุมชน มีน้ําใจ คนในอดีตที่ช่วยเหลือกัน 
แต่สมัยนี้เริ่มจางหายไปเรื่อย ๆ เนื่องจากส่วนใหญ่ทํางานแบบของใคร 
ของมัน ทุกวันมีเครื่องมือทันสมัยช่วยมาก รายได้ดีขึ้นก็จริง มีข้าวของ
เครื่องใช้มากมาย มีความสะดวกในชีวิต แต่ต้องขยันดิ้นรนขวนขวาย
ทํางาน เพ่ือมีรายได้ แต่ก็เหนื่อยนะ ไม่มีความสุขเหมือนแต่ก่อน... ”  

    (จ ารัส เพ็ชรทับ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 24 กรกฎาคม 2561) 
 

  ช่วงหลังปี พ.ศ.2520 เป็นต้นมาเมื่อความเจริญเข้ามาภายในชุมชน คนหนุ่มสาว       
ได้ทยอยออกไปท างานในแหล่งที่เจริญกว่ามากขึ้น รูปแบบการใช้แรงงานในแบบเดิมเปลี่ยนแปลงไป 
ประเพณี วัฒนธรรม การเกื้อกูล การร่วมคิด ร่วมท า เริ่มหมดไป ส่งผลต่อประเพณีต่าง ๆ ของชุมชน
เปลี่ยนไป ตัวอย่างเช่นแต่เดิมวันพระ วันส าคัญทางศาสนาจะมีคนมารักษาศีลที่วัด ท าบุญ ตักบาตร 
ฟ๎งเทศน์ มาเป็น คนในชุมชนเข้าวัดน้อยลง คนหนุ่มสาวออกไปท างานในเมือง ลูกก็มาฝากไว้ให้ปูุย่า
ตายายเลี้ยง คนเฒ่าคนแก่ต้องอยู่บ้านดูแลหลานแล้วยังต้องดูแลบ้าน ดูแลเรื่องการท ามาหากิน         
ท าให้มีเวลามาวัดน้อยลง ประเพณีต่าง ๆ ก็ถูกถอนให้สั้นลงเพราะคนที่หนุ่มสาวท างานในเมือง       

 
 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล)  
 ในยุคนี้พิธีกรรมงานศพของชุมชนขรัวช่วย เริ่มได้รับอิทธิพลมาจากวัฒนธรรมภายนอก 
จากพระที่ไปบวชเรียนในเมืองหลวงบ้าง จากญาติ ลูกหลานผู้ตายที่ได้ไปเรียนรู้ยังสถานที่ต่าง ๆ        
จากสื่อสารจากโทรทัศน์วิทยุที่เผยแพร่มายังชุมชนบ้าง ก่อให้เกิดพิธีกรรมที่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต 
กล่าวคือ มีพิธีกรรมเป็นขั้นเป็นต้นมากขึ้น และในช่วงยุคดังกล่าวนี้เองทางวัดขรัวช่วยก็ได้มีการสร้าง
เมรุเตาเผาศพถาวรขั้นมาและมีเจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถานซึ่งเราเรียกว่าคนเผาผีเกิดขึ้นในยุคนี้ 
ส าหรับพิธีกรรมและความเชื่อการจัดการศพของชาวชุมชน ขรัวช่วยในยุคนี้ก่อนที่จะมีคนในชุมชน
ตายลงนั้น หรือมีผู้ปุวยหนักนั้น บรรดาญาติมักจะจัดให้มีพิธีกรรมสวดธาตุต่อชะตาหรือท าพิธีตัดกรรม
ตัดเวรให้ ซึ่งบางครั้งเมื่อท าพิธีตัดกรรมตัดเวรแล้วก็จะเกิดการเปลี่ยนแปลงกับผู้ปุวยได้เร็ว เช่น ผู้ปุวย
ที่ทรมานอยู่เป็นปีก็จะเร่งตายภายใน 2 – 3 วัน บางคนเมื่อพระสวดเสร็จไม่ถึงชั่วโมงก็ถึงแก่ความตาย 
มีบางคนที่ปุวยมาเป็นแรมปีก็เริ่มหายวันหายคืนและเป็นปกติในที่สุด เมื่อมีอาการหนักจวนสิ้นใจลูก ๆ 
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และญาติมิตรจะคอยเตือนให้ผู้ปุวยตั้งสติ เพ่ือระลึกถึงพระรัตนตรัยและบอกหนทางสวรรค์ให้ จนกว่า
จะสิ้นลมหายใจ เมื่อผู้ปุวยถึงแก่กรรมแล้ว ญาติมิตรก็จะแจ้งข่าวการตายให้ญาติผู้ใกล้ชิดและผู้เคารพ 
นับถือที่อยู่ใกล้เคียงและห่างไกลทราบข่าวด้วยวิธีการต่าง ๆ 
  ในช่วงต้นของยุคนี้เมื่อเกิดมีคนตายเกิดข้ึน โลงศพที่ใช้นั้นยังมีการท าเองหรือต่อโลงเอง
ซึ่งอาจจะใช้ทั้งไม้เนื้อแข็งและไม้เนื้ออ่อนแล้วแต่ความสะดวก ต่อมาระยะหลังมีโลงส าเร็จรูปขาย    
จึงท าให้เกิดความสะดวก ไม่ต้องมาช่วยกันต่อโลงศพ ทันทีที่ตายสามารถไปซื้อโลงศพที่ขายอยู่        
ตามร้านขายน ามาบรรจุศพได้เลย หลังจากนั้นจะมีการอาบน้ าศพ เพ่ือช าระล้างสิ่งสกปรกจากร่างกาย
ของผู้ตายออกให้หมดซึ่งเป็นการท าความสะอาดครั้งสุดท้ายของชีวิต และขออโหสิกรรมแก่ผู้ตาย        
ทางวจีกรรม มโนกรรม และกายกรรม แต่งตัวศพ จะใช้เสื้อผ้าชัดที่ผู้ตายชอบใช้เป็นประจ า            
ซึ่งการแต่งตัวให้คนตายมีหลักว่าต้องกลับทางกันเสมอ คือนุ่งผ้ากลับเอาหน้าไว้หลัง เมื่อหวีผม             
ก็หวีกลับมาทางหน้าหลังหวีเสร็จก็หักหวีใส่ไว้ในโลงศพ ตราสัง ใช้ผ้าดิบสีขาวกรองมือกรองเท้าผู้ตาย
ไว้ เอาดอกไม้ธูปเทียน หมากพลู ใส่มือให้แล้วโยงไปผูกไว้กับคอ การคาดตราสังข์มัดที่มือเท้า และคอ 
หลังจากนั้นจะท าการตั้งศพสวด เมื่อตราสังข์เสร็จก็ยกศพใส่โลง ดังค ากล่าว  
 

 “....การนุ่งผ้าและใส่ผ้าให้ศพ ต้องนุ่งแต่งตัวต้องใช้ของใหม่        
ทุกอย่าง ไม่ใช่นุ่งขาวห่มขาว และทําตําหนิทุกชิ้น ฉีกให้เสียหายนิด ๆ ก็ได้ 
เวลานุ่งก็ให้กลับด้าน เอาชายพกไว้หลัง ใส่เสื้อให้กลับข้างหน้าไว้ข้างหลัง 
เงินปากผี ใส่ในโลงข้างศพหรือในปากศพเลย อาจใช้เหรียญห้าเหรียญสิบ 
แต่ป๎จจุบันเป็นเงินแบงก์ทั้งนั้น 100 500 ก็มี ถือเป็นค่าเดินทาง จ้างรถ 
จ้างเรือ ไปสู่เมืองผี เมืองสวรรค์ ทางโลกสอนให้รู้จักใช้เงิน แบ่งกิน แบ่งใช้ 
เก็บไว้เป็นทุน ทําบุญ ให้ทาน อย่าตระหนี่ถี่เหนียวเกินไป การเอาขี้ผึ้ง          
ปิดตาปิดปากทางถือว่า ปูองกัน ความอุจาดลามก ทางธรรมถือว่า              
เป็นการสอนคนเป็นให้รู้จักระวังตา หู จมูก ลิ้น กาย ใจ อย่าให้ทุกข์เกิดขึ้น 
การมัดศพ หรือ มัดตราสัง คือ ทางโลกถือว่าไม่ให้ศพพอง ขึ้นอืด         
แต่ในทางธรรมสอนว่าให้หมดห่วงบรรดาลูกเมีย ทรัพย์สิน อย่ายึดติด
เพราะสุดท้ายตายไปก็เอาอะไรไปไม่ได้ทั้งสิ้น ให้ไปให้สบาย ๆ อย่าได้ห่วง
อะไรเลย...” 

    (กลิ่น ใจสว่าง, สัมภาษณ์เมื่อ วันที่ 28 กันยายน 2561) 
 

   ตั้งศพไว้โดยหันศีรษะไปทางทิศตะวันตกเพ่ือท าบุญ 3 วัน 7 วัน โดยจะมีพระภิกษุสงฆ์
สวดอภิธรรมตอนกลางคืน ทุกคืนยกเว้นวันพระซึ่งจะมีการปิดศพ ส าหรับการก าหนดวันเผา ฤกษ์วัน
เผาศพ ถ้าเป็นข้างข้ึนใช้วันคี่ ถ้าเป็นข้างแรมใช้วันคู่ แต่ถ้าตรงกับวันพุธ วันอาทิตย์ ก็ไม่เผา ทั้งข้างขึ้น
และข้างแรม วันกับเดือนไปตรงกัน ก่อนที่จะมีการยกหามศพไปยังเมรุเพ่ือท าการเผานั้น จะต้อง
นิมนต์พระภิกษุ ซึ่งเรียกว่าพระเบิกทาง หรือพระน าทางก็เรียก เชื่อกันว่าพระสงฆ์เปรียบเสมือนผู้น า
เบิกทางให้ผู้ตายเดินทางไปสู่สวรรค์หรือสุขคติภพ โดยพระสงฆ์จะถือขันหรื อถ้วย ซึ่งใส่ดอกไม้ 
ข้าวสาร ส าหรับใช้โปรยหรือหว่านขอทางไปตลอดทาง พร้อมทั้งสวดมนต์ไปด้วย นอกจากนี้เจ้าภาพ
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จะต้องจัดเตรียมเครื่องถวายพระเบิกทาง ได้แก่ เครื่องไทยธรรมหรือ อัฏฐะบริขารของพระสงฆ์       
ซึ่งจ าเป็นต้องใช้ ของเหล่านี้ใช้ส าหรับถวายพระเบิกทางเมื่อถึงวัดหรือปุาช้าแล้ว เพ่ืออุทิศส่วนกุศล 
ผลบุญไปให้แก่คนตาย ดังค ากล่าว  
 
    “...ในยุคนี้ส่วนใหญ่จะตั้งศพที่บ้าน ไม่นิยมตั้งที่วัดเพราะ          

ที่วัดถือว่าเป็นศพที่ไม่มีญาติ ศพพิเศษ พระชั้นผู้ใหญ่อะไรอย่างนั้น          
การตั้งศพที่บ้านถือว่าคนตายอยากอยู่ที่บ้านมากกว่า  จะได้ใกล้ชิด
ลูกหลานแม้ว่าตายไปแล้ว แต่เคยผูกพันอยู่บ้านหลังนั้น ๆ มาเนิ่นนาน           
มีการตั้งโต๊ะเลี้ยงแขก เพ่ือเป็นการขอบคุณที่มาร่วมงาน บรรดาญาติมิตร
ทั้งหลาย แล้วแต่ว่าจะไว้กี่วันตามความสามารถตามความสะดวก ส่วนใหญ่
จะ 5 หรือ 7 วัน หากตรงกับวันพระเขาจะปิดศพเอาไว้ไม่มีการสวด...” 

(วัชรินทร์ เพชรโรภาส, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 8 สิงหาคม 2561) 
  

   ส่วนการหามศพหรือการน าศพออกจากบ้านไปยังวัดเชิงตะกอน หรือ ฌาปนสถานนั้น             
ก่อนน าศพออกจากต้องท าประตูผีออก โดยทุกคนต้องออกจากบ้านทางประตูผีออกซึ่งใช้ทางมะพร้าว
หรือแขนงไม้อ่ืนมาจ าลองเป็นประตูง่ายๆ เมื่อทุกคนออกหมดแล้วก็จัดการรื้อประตูผีออกทิ้งเพ่ือมิให้   
ผีจ าทางได้ และการหามศพต้องเอาเท้าไปข้างหน้าเสมอ อีกทั้งต้องกลบรอยเท้าคนหามโลงศพด้วย  
สิ่งที่ขาดไม่ได้เมื่อจะมีการเผาศพ คือ ข้าวบอก คือ ข้าวปลาอาหารที่น าไปเซ่นไหว้บอกกล่าวเจ้า เปลว 
(หัวหน้าผีผู้เฝูาปุาช้า) ข้าวบอกประกอบด้วย ข้าวปากหม้อ ปลามีหัวมีหาง เศษเหรียญ และหมากค า
เทียนเล่ม เหตุที่ต้องน าข้าวบอกไปเซ่นไหว้เจ้าเปลวเพ่ือให้เป็นการแสดงความเคารพนับถือเจ้าที่          
เศษเหรียญที่น าไปด้วยก็สมมติว่าเป็นการซื้อท่ีดินให้ผู้ตายได้มีที่อาศัย 
 

  ส าหรับการเผาศพ นั้นเป็นหน้าที่คนเผาผี และการดับดับธาตุในวันรุ่งขึ้นของการเผา                     
โดยในวันเผาคนเผาผีจะสั่งการให้เจ้าภาพ ให้ลูกหลานเตรียมเอา น้ า  น้ าหอม ดอกไม้ ธูปเทียน         
เศษสตางค์ ผ้าบังสุกุล ไปให้พร้อม เอาน้ าหอมประพรมกระดูกท าธาตุเป็นรูปคนเอาหัวไปทางทิศ
ตะวันตก เมื่อพระสงฆ์ชักมหาบังสุกุลจบก็ท าลายรูปธาตุเก่าแล้วแปรธาตุประกอบเป็นรูปคนขึ้นใหม่
แต่ให้หันหัวไปทางทิศตะวันออก แล้วหว่านเศษสตางค์ ดอกไม้ลงบนกองธาตุ แล้วจึงเก็บธาตุได้ 
หลังจากนั้นจะน าไปเก็บส่วนหนึ่งไว้ท าบุญอุทิศส่วนกุศลในโอกาสต่าง ๆ ส่วนเถ้าถ่านที่เหลือนั้น
ลูกหลานมักจะน าไปลอยคลอง หรือ ลอยทะเล เรียกว่าลอยอังคาร 
  ส าหรับปริศนาธรรมจากจัดงานศพของชาวชุมชนขรัวช่วย คติธรรมที่ได้สอดแทรกไว้       
ในพิธีกรรม การจัดงานศพ ประกอบด้วย ปริศนาธรรม จากการอาบน้ าศพ เป็นการสอนไม่ให้ประมาท
ในการทาความดีขณะที่รดน้าศพจะให้หงายมือของผู้ตายด้วยเพ่ือจะชี้ให้เห็นว่าคนเราตอนเกิดมา          
ก็มาตัวเปล่าเวลาไปก็ไปตัวเปล่ามิได้ยึดถือหอบหิ้วเอาสิ่งใดไปด้วยเพ่ือให้ผู้เห็นได้คลายความโลภ 
ความโกรธและความหลงและที่ส าคัญไปกว่านั้นเป็นเพ่ือให้คนเราพยายามชาระสะสางอกุศลมูล        
การหวีผมศพ สอนให้เห็นถึงไตรลักษณ์คืออนิจจังทุกขังอนัตตาเพ่ือชี้ให้เห็นว่าหวีหักได้ฉันใดชีวิต          
ของมนุษย์เราก็แตกดับได้เช่นกันเป็นธรรมดาทั้งชีวิตของมนุษย์และหวีหรือไม่ว่าสิ่งใด ๆ ก็ล้วนตกอยู่
ภายใต้กฎธรรมชาติที่เหมือนกันคือความไม่เที่ยงไม่ทนอยู่ในสภาพเดิม การบวชหน้าศพและการจูงศพ 
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คือ คติธรรมความกตัญํูและความไม่ประมาทในชีวิต การเอาเงินใส่ในปากศพเป็นการชี้ให้เห็น        
ว่าคนเราเมื่อยังมีชีวิต ก็มีการยึดถือว่าสิ่งนั้นเป็นของกูสิ่งนี้เป็นของกูแต่พอตายแล้วเอาอะไรเป็นของกู
ไม่ได้สักอย่างเดียว ที่สุดแม้แต่เงินทองที่เขาเอามาใส่ปากให้แล้วก็เอาไปไม่ได้   
  ในยุคนี้จัดการศพของชาวชุมชนขรัวช่วยมีพัฒนาการมากเป็นรูปแบบมากขึ้น          
การที่สังคม เปลี่ยนแปลงท าให้งานศพเปลี่ยนแปลงตามไปด้วยอย่างเป็นรูปแบบ มีการแยกงาน          
เป็นส่วน ๆ พระท าหน้าที่ส่วนพระ เจ้าภาพจะประสานเกือบทุกอย่าง เมื่อมีคนตายในชุมชนจะหาคน
มาท าพิธีตั้งแต่ขอขมาศพ อาบน้ าแต่งตัวศพ น าศพเข้าโลง พิธีกรรมในการสวดต่าง ๆ  มีการปรึกษา 
หารือในการจัดงานศพระหว่าง เจ้าภาพกับพระสงฆ์ กับคนน าไหว้พระ กับเจ้าของร้านอาหาร         
เครื่องเสียง เต็นท์ เครื่องไทยธรรมทั้งหลาย ร้านพวงหรีด รวมถึงการติดต่อกับคนเผาผีในการเผาหรือ
ฌาปนกิจ และพิธีกรรมท าบุญเนื่องในงานศพต่าง ๆ   
  ในการจัดการศพยุคดังกล่าวนี้ พบว่า กลุ่มพระสงฆ์ มีบทบาทท าพิธีทางศาสนา             
น าขอขมาอโหสิกรรม สวดอภิธรรมศพ เทศนา สวดมาติกาบังสุกุล เทศนา ชักผ้าบังสุกุล เจ้าอาวาส       
ท าหน้าที่สั่งการพระสงฆ์ และ สามเณร จัดแจงสถานที่จัดแจงไว้ตั้งบ าเพ็ญกุศลศพภายในวัด            
สั่งการคนเผาผีเตรียมการและเผาศพ กลุ่มเจ้าภาพ จะท าการตั้งแต่การรับศพ การประสานหาบุคคล 
ผู้มาพิธีขอขมาศพ อาบน้ าศพ ปรึกษาหารือผู้ รู้ ในชุมชนเพ่ือจะท าการเตรียมการทุกอย่าง                
ในพิธี ประสานจัดหาเช่าเต็นท์ โต๊ะเก้าอ้ีส าหรับรองรับผู้มาร่วมบ าเพ็ญบุญกุศลศพ ประสานบอก        
ญาติ ๆ เพ่ือนฝูง ติดต่อนิมนตร์พระมาสวดอภิธรรม จัดสถานที่พระ จัดเตรียมเรื่องอาหารและต้อนรับ
แขก ดูแลความเรียบร้อยภายในงาน ร่วมกันจัดการงานศพและด้านการบริการอาหารและเครื่องดื่ม
ต่าง ๆ รวมไปถึงจัดการพิธีกรรมต่าง ๆ กลุ่มพิธีกร/มัคทายก กล่าวน าการขอขมาลาโทษหรือการกล่าว
ค าอโหสิกรรมน าขอขมาลาโทษ และกล่าวค าอโหสิกรรม น าไหว้พระ คนเผาผี จัดการในเรื่อง         
การเผาศพ มีความรู้และความเชี่ยวชาญในด้านนั้นโดยเฉพาะกลุ่มธุรกิจบริการเกี่ยวเนื่องกับงานศพ 
ขายขนมในงานศพ เช่น ถั่วต้ม ขนมจาก สมหวัง และผลไม้ รวมถึงของเล่นจ านวนมาก ในยุคเผาเมรุ   
มีร้านค้าภายในวัด มีการน าของมาวางขายเมื่อมีการจัดบ าเพ็ญกุศลศพโดยจะมี ถั่วต้ม ขนมจาก         
ขนมขบเคี่ยวต่าง ๆ รวมถึงสินค้าจ านวนมาก มีสถานที่ที่เหมาะสมส าหรับเผาศพและการตั้งของขาย
อย่างมีระบบ ดังค ากล่าว  
 
 

        “...คนในงานศพยุคนี้ เริ่มปรากฏตัวชัด แบ่งกันทําหน้าที่  เช่น           
กลุ่มเจ้าภาพก็จะทําหน้าที่จัดการงาน วางแผนงาน สั่งดอกไม้ สั่งโลงศพ 
สั่งพวงหรีดสั่งกับข้าวเลี้ยงแขก ติดต่อเช่าเต็นท์ โต๊ะ เก้าอ้ีเครื่องเสียง
ระบบไฟ ต่าง ๆ ติดต่อประสานเชิญ มัคทายกมานําไหว้พระ ติดต่อพระ
เรื่องวันสวดศพ วันเผาศพ ติดต่อหาคนเผาผี  ในการบอกวันเผาศพ           
ในงานก็จะมีหนังตะลุง มาแสดง มีของมาขายมากกมาย คนจะอยู่กันดึก
ดื่น มีการเล่นการพนัน เล่น ปอ เล่นไผ่ เฝูาศพ เจ้าภาพก็เก็บเงินค่าต๋อง 
ค่าท่ีเพ่ือนําไปใช้จ่ายในงานศพด้วย คืนหนึ่งขึ้นอยู่กับเจ้ามือ หากเจ้ามีชนะ
ก็จะได้ค่าต๋องเยอะ 2 หมื่น 3 หมื่นก็มี...” 

     (นรา มณีโชติ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 8 สิงหาคม 2561) 
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  3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเตาถ่านของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล) 
  อัตลักษณ์คนเผาผีของชุมชนขรัวช่วย นั้นเป็นไปตามพลวัตการพัฒนาสังคม เศรษฐกิจ 

บริบทแวดล้อมตามการพัฒนาของชุมชน การพัฒนาการหรือการเปลี่ยนแปลงทางสังคมของชุมชน
ส่งผลต่อ ชาวบ้านต่างต้องท ามาหากินเลี้ยงชีพ ดังนั้นหน้าที่ในการเผาศพจึงต้องมอบหน้าที่คนเผาผีให้
ใครคนใดคนหนึ่งท าหน้าที่แทน ซึ่งเป็นบุคคลที่มีความน่าเชื่อถือแต่ยังคงมีชาวบ้านมาช่วยเป็นครั้ง
คราว ซึ่งการท าศพ แต่ละครั้งนั้นมีความยากง่ายแตกต่างกัน ศพไหนเผาง่ายก็จะเป็นหน้าที่ของ               
คนเผาผี ส่วนศพไหนเผายากก็จะมีชาวบ้านมาช่วย แต่เมื่อถึงเวลาเผาศพคนแรกที่ต้องปฏิบัติต่อศพคือ 
คนเผาผี ซึ่งถือเป็นบุคคลที่ได้รับการไว้วางใจเป็นอย่างยิ่ง และเป็นคนที่มีจรรยาบรรณในการท างาน 
โดยชีวิตความเป็นอยู่ของคนเผาผีก็จะเหมือนคนทั่วไป แต่ที่แตกต่างคือ คนเผาผีจะต้องเคร่งครัดใน
เรื่องของศีลธรรมมากกว่าคนอ่ืน ความเชื่อในสมัยก่อนนั้น ถือเป็นความเชื่อของตัวบุคคลที่มีความคิด
ซึ่งมีความแตกต่างจากบุคคลอ่ืน โดยพระโสภณ เจษฎารมย์ เล่าว่า คนเผาผีในสมัยก่อนนั้นจะเป็น
บุคคลที่เงียบงัน ไม่ค่อยสุงสิงกับใคร เป็นคนเรียบร้อย พูดจาน้อยกว่าคนอ่ืน และเป็นคนโลกส่วนตัว
สูง อีกท้ังยังมีความเชื่อในเรื่องของคาถาอาคมที่เป็นความเชื่อส่วนบุคคล โดยคนเผาผีจะเรียนรู้วิธีการ
เรียนคาถาอาคมกันแบบปากต่อปาก คนเผาผีจะมีข้อห้ามและข้อปฏิบัติ เช่นการให้ความเคารพ                 
แก่นายปุาช้า หรือ ยายกะลี ตากะลา หรือ เรียกอีกอย่างว่า การเคารพเจ้าเปลว อีกทั้งคนเผาผียัง
รักษาศีลอย่างเคร่งครัดในการท างานทุกครั้ง   

 
 ลุงเขียว : คนเผาผีประจ าเมรุคนแรกของวัดขรัวช่วย 
  ลุงเขียว อายุ 88 ปี เป็นคนหมู่บ้านนี้โดยก าเนิดเกิดในครอบครัวชาวนาพ่อมีอาชีพท านา 

ชีวิตในวัยเยาว์ของลุงแก้ว คล้ายกับเด็กคนอ่ืน ๆ ในรุ่นราวคราวเดียวกัน คือ การเป็นเด็กวัด สลับกับ
การอยู่บ้านช่วยพ่อ ช่วยแม่ท านา เมื่อโตขึ้นจึงได้เข้าโรงเรียนสามัญในวัดขรัวช่วย เข้าเรียนได้ 1 ปี 
เรียนหนังสือได้แค่ปีเดียว พระที่เป็นเพ่ือนกับพ่อได้น าไปอยู่ด้วยที่ปากพนัง ไปเป็นเด็กวัดช่วยเหลือ
พระสงฆ์ท ากิจ พอเริ่มโตมาอายุราว 15 ปี ลุงเขียวกลับมาอยู่บ้านช่วยพ่อท านา ในสมัยนั้นการท านา
เต็มไปด้วยความล าบาก ใช้ควายไถนาซึ่งใช้เวลาไถเป็นนับเดือน ท าตามฤดูกาลที่ฝนตก ปีละครั้ง           
นาก็ไม่ได้ผลมากนัก เพราะน าท่วมบ่อยครั้ง แต่หน้าที่  อีกอย่างหนึ่งก็คือช่วยพ่อแม่หาปลาน้ าเค็ม         
ทางทะเล และจับสัตว์น้ าริมฝ๎่งทะเล เพ่ือประทังชีวิต  

 เมื่ออายุ 20 ลุงเขียว ได้หยิบใบแดง ดี 1 ประเภท 1 ได้ไปทหารอยู่ 2 ปี กลับมาจาก
ทหารได้ท า การบวช ลุงแก้วได้บวชเรียนวัดช่วยแห่งนี้ เวลา 1 พรรษา ก่อนที่จะสึกออกมาแต่งงาน   
มีครอบครัว จากนั้นก็ท านา ออกเรือ รับจ้าง งานก่อสร้างมาโดยตลอด แม้กระทั่งเป็นคนเผาผี              
แล้วก็ยังท านา มาเลิกตอนอายุมาแล้วนี้แหละราว อายุ 60 ปีได้ ท าการเผาผีอย่างเดียว เพราะ
เรี่ยวแรงน้อย ท านาท างานหนักไม่ได้แล้ว ดังค ากล่าว 

 
 “...ตอนยังเข็งแรงทํานา ทําสวน ออกเรือ ทําก่อสร้าง บ้านเรือน                    
เขาทําได้ แต่พอแก่แล้ว ร่างกายไม่ไหว ทํางานหนักไม่ได้ เผาผีอย่างเดียว 
เผาผีไม่หนักมาก มีคนช่วยยก ช่วยหาม เราเท่าแต่เผา กวาด จุดไฟ      
ดับธาตุ ไม่ยาก...” 

      (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561) 
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     คนสร้างเมรุเข้าสู่การเป็นคนเผาผี 
 ด้วยความที่บ้าน ลุงเขียว ตั้งอยู่หลังวัดไม่ถึง 300 เมตร ตั้งแต่ช่วงวัยรุ่น ช่วงท างาน          
ลุงเขียว เองได้มีโอกาสเข้าออก วัดบ่อยครั้ง ได้ช่วยกิจการงานสงฆ์ งานก่อสร้างพัฒนาวัด กุฏิ          
ศาลา รวมถึงสร้างถนนหนทางร่วมกับพระสงฆ์ รวมถึงได้มีโอกาสใกล้ชิดกับแหล่งเผาศพมากกว่า           
เด็กคนอ่ืน ๆ ด้วยการเข้าดู การเผาศพที่เชิงตะกอนที่วัดที่มีคนช่วยกันเผาศพ แต่ก็ไม่มีใครเคยสอน
วิธีการเผาศพหรือความรู้อ่ืน ๆ ในการเป็นคนเผาผีให้กับลุง เขียว อย่างไรก็ดีสิ่งนี้ท าให้ลุงเขียว        
ไม่กลัวศพ ไม่กลัวผี ดังค าสัมภาษณ์ 
  
       “...ไม่เคยสอน ตอนนั้นเราก็เป็นวัยรุ่น ดูเขาทําศพ เผาศพ เราก็เห็น

ว่ามันเป็นเรื่องธรรมดา เขาเอาศพตั้งบนกองไม้ เอาไม้หนักตั้งบนเผา 
ช่วยกันจดไฟเผา ศพลุกขึ้น เขาก็ทําการตัดเอ็น ให้ศพนอนตามปกติ 
สุดท้ายก็เผาจนหมดเหลือแต่ถ่าน...” 

        (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561) 
 
 เมื่อโตขึ้นมา ลุงเขียว ก็ยังไม่ได้รับหน้าที่เผาศพ แต่ก็เคยไปดู ช่วยเหลือ การเผาศพ         
ของคนเก่าคนแก่ ซึ่งเป็นบรรยากาศปกติ เมื่อมีการเผาศพจะมีชาวบ้านที่เป็นชายส่วนหนึ่งช่วยกัน              
เผาศพ นั่งพูดคุย เฮฮา ดื่มเหล้า ที่เจ้าภาพได้จัดเตรียมไว้ให้ โดยไม่จ าเป็นต้องไปยุ่งเกี่ยวที่เชิงตะกอน
ก็ได้ ลุงเขียว เล่าให้ฟ๎งว่า สมัยที่ยังใช้สามส้างมีคนมาช่วยเผาผี มากกว่าป๎จจุบัน ใครจะมาช่วยเผา  
ช่วยเขี่ย กระทุ้งศพ ก็ท าได้ บงคนมาท าประจ าไม่เลือกว่าผู้ตายเป็นใคร บางคนถ้าไม่ติดธุระ                   
และบางคนท าเป็นครั้งคราว เฉพาะที่สนิทกับผู้ตายเท่านั้น สะท้อนจากค าพูด 
 
     “...ตายสมัยนั้นเผาเชิงตะกอน มึงช่วยกู กูก็ช่วยมึง นั่งกินเหล้ากัน

ใครเผาก็ทําได้ก็ทํากัน ช่วยกันอย่างนี้แหละบ้านเรา...” 
                  (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561) 

 
 เหตุการณ์ที่น าพาให้ลุงเขียว เริ่มต้นเป็นคนเผาผีนั้น เกิดขึ้นเมื่อปี พ.ศ. 2525 ในปีที่                
มีการสร้างเมรุ วัดขรัวช่วยได้ท าการสร้างเมรุเผาศพแบบที่มีห้องเผามิดชิดและมีปล่องสูงระบายควัน 
เป็นวัดแรกในบริเวณต าบลเสาเภาแห่งนี้ ถือว่าเป็นสมบัติราคาแพงของวัด ที่ควรต้องมีคนดูแล
รับผิดชอบประจ า ไม่สามารถปล่อยให้ใครก็ได้ เพราะอาจเกิดความเสียหายได้ ฉะนั้นคนที่อยู่ในวัด
ปรึกษากับเจ้าอาวาสในขณะนั้นเสนอชื่อตนให้มาตามท าหน้าที่ตรงนี้  
 ลุงเขียว เล่าต่อว่า ตนเองได้ท าการเผาศพที่เมรุที่วัดนี้ สืบเนื่องจากการที่วัดมีการพัฒนา
สร้างมรุเผาศพเสร็จเมื่อปี พ.ศ. 2525 ตนเองเป็นหนึ่งในบุคคลร่วมก่อสร้างร่วมกับชาวชุมชน หลังจาก
มีการสร้างเสร็จแล้วศพแรกที่เผาที่เมรุแห่งนี้นั้นหลายคนช่วยกันเผา หลังจากท าการเผาศพแรกเสร็จ 
เจ้าอาวาสและคณะกรรมการวัดมองว่าเมรุนั้นสร้างขึ้นมาด้วยราคาที่สูง  จ าต้องมีคนดูแล บ ารุงให้ดู
สะอาด อยู่ตลอดเวลา มิเช่นนั้นจะสร้างความเสียหายได้ จึงได้ให้กรรมการวัดมาตามตนที่บ้าน          
ให้ไปท าหน้าที่เป็นคนเผาศพ และคอยดูแลเมรุไปด้วย จึงได้รับการไว้วางใจให้ท าการเผาศพที่เมรุ       
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แห่งนี้มาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 เป็นต้นมา ทั้งนี้ตนเองได้ท างานช่วยวัดมาตั้งเด็กเรียนหนังสือในวัด        
ช่วยถางปุาท าทาง สร้างถนน อยู่กับวัดมาตั้งแต่เด็ก พอหนุ่มออกมาท าสวน รับจ้างท าก่อสร้าง     
ออกเรือ หาปลา หาปู ถึงเวลาสร้างเมรุก็ไปช่วยกันสร้าง สร้างเสร็จราวปี พ.ศ. 2525 ก็ท าการเผาศพ 
ศพแรกช่วยกันเผา หลังจากนั้นเจ้าอาวาส และเพ่ือนที่อยู่กับวัด ก็มาตามท่ีบ้านให้ไปเผาศพ 
  ในยุคนี้คนเผาผี เกิดขึ้นโดยความเชื่อถือจากชาวบ้าน และแต่งตั้งให้ใครคนใดคนหนึ่ง        
ที่มีความเชี่ยวชาญเป็นตัวตั้ง ในทุก ๆ ครั้งที่มีการเผาศพ จะต้องมีการด าเนินพิธีโดยคนเผาผีก่อน  
โดยคนเผาผีนั้นจะมีตัวตนที่เป็นตัวของตัวเอง มีความเป็นอยู่เหมือนคนปกติโดยทั่วไป แต่สิ่งอ่ืน        
ที่นอกเหนือ คือ จะมีความเชื่อในด้านการท าพิธีต่าง ๆ แต่ในสมัยนี้ได้รับความช่วยเหลือในเรื่องของ
การประกอบพิธี จากญาติพ่ีน้องของศพ ประมาณ 3 - 5 คน และจะช่วยเหลือจนกระทั่งพิธีเสร็จสิ้น 
โดยไม่ได้รับค่าตอบแทน แต่คนเผาผีนั้นจะยังคงได้รับค่าตอบแทนจากเจ้าภาพจะมากหรือน้อย           
ขึ้นอยู่กับฐานะของเจ้าภาพ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

  “...ลุงเองช่วยวัดมาตั้งเด็กเรียนหนังสือกับพ่อท่านช่วง  อดีต          
เจ้าอาวาสได้ช่วยถางปุาทําทาง สร้างถนน ถนนก็พอคนเดินได้เท่าตัวคน 
อยู่ตั้งตังวัดพอหนุ่มก็ออกมาทํางาน ทําสวน รับจ้างทําก่อสร้าง ออกเรือ 
หาปลา หาปู ถึงเวลาสร้างเมรุก็ไปช่วยกันสร้าง สร้างเสร็จราวปี 2525        
ก็ทําการเผาศพ ศพแรกช่วยกันเผา พอมาศพสองพ่อท่านจิต เป็นลูกศิษย์
ของพ่อท่านช่วง คนที่วัด เพ่ือนที่อยู่กับวัด ก็มาตามฉานให้ไปเผา ก็เผา
ตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา จนกระท่ังวันนี้อายุ 88 ปีแล้ว ก็ยังเผาอยู่...”  

    (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561)  
 

  ลุงเขียว เล่าอีกว่า หลังไปทหารแล้วตอนนั้นอายุ 24 ปี ตนได้แต่งงานมีภรรยา ได้
ประกอบอาชีพท านา ออกทะเล ท าสวน ก่อสร้าง ท างานทุกอย่าง เลี้ยงลูก ส่งลูกเรียนหนังสือท ามาหา
กิน พอช่วงอายุประมาณ 50 ปีได้ ตอนสร้างบ้านหลังนี้ที่อยู่นี่แหละก่อนสร้างบ้านมีการดูฤกษ์ยามหมอว่า
สร้างบ้านหลังนี้เสร็จสัก 6 เดือนจะได้ลาภก้อนใหญ่ ได้จริงมีคนมาชวนเป็นคนเผาผี ถือว่าเป็นลาภ   
เป็นช่องทางให้เรามีความมั่นคง ได้ท าบุญไปในตัว ได้เลี้ยงครอบครัวจนถึงป๎จจุบันนี้ 
 
   เรียนวิชาคาถามาเผาผี    
  ลุงเขียว เล่าว่า ไม่ได้รู้สึกอะไร มีเพ่ือนมาชวน บอกว่าเจ้าอาวาสให้มาตามไปช่วยเผาศพ
ที่วัด เพราะเห็นว่าเราพอท าได้ จึงไม่ได้ลังเลอะไร ก็ตัดสินใจไปท าหน้าที่ ปกติก็ไม่ได้กลัวผีสาง            
อะไรอยู่แล้ว กลัวหมามากกว่า อีกอย่างเราก็เคยช่วยกันเผาศพเพ่ือนพี่ ๆ น้า ๆ คนแก่ ๆ ที่เชิงตะกอน
อยู่แล้ว เผาที่เมรุไม่มีป๎ญหาอะไร พอไปถึงเจ้าอาวาสก็บอกว่าอย่าเก็บเขามาก ให้พอประมาณ           
พอถือว่าเป็นการช่วยเหลือคนตาย ช่วยเหลือญาติคนตาย และท่านสั่งว่าอย่าเอาอะไรกับเขามาก          
พอเป็นพิธีพอ ไม่มีพิธีครอบครู คาถาอาคมพอมีบ้าง บอกกล่าวเขา เจ้าเปลว ยายกะลี ตากะลา           
ตั้งข้าวบอก หากไม่บอก เจ้าเปลวไม่ให้อยู่  ไล่ตี มีคนเคยได้ยิน เที่ยวร้องร่ าให้ทั้งคืน ต้องไปขอขมา 
เอาของไปถวายแล้วขอให้คนตายอาศัยอยู่ด้วยจึงหาย แต่ตัวลุงเองไม่เคยเจอ ตั้งแต่เผาศพมา               
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ก็ไม่เคยเจอผี กลัวอย่างเดี่ยว กลัวหมากัด เดินดึกดื่น เวลาไปดับธาตุตอนรุ่งเช้า ไปปลุกพระ          
ตอนหวัรุ่ง ก็ไม่เคยพบอะไร เมรุนี้สร้างเสร็จก็มีลุงคนเดี่ยวที่เผามาตลอด  
  เมื่อถามว่า ลุงมีคาถาอะไรบ้าง มีการครอบครูหรือท าพิธีเป็นคนเผาผี เรียนรู้คาถาอาคม 
และการเผาศพมาจากไหน ลุงเขียว ยิ้มรับและตอบว่า ก็มีบ้างส าหรับคาถา บทบอกกล่าวกับเจ้าเปลว 
เจ้าที่เจ้าทาง ค าขอขมาศพ ไม่ได้มีคาถาอะไรมาก เนื่องจากจิตใจเรานั้นบริสุทธิ์ต้องการช่วยคนตาย
และญาติผู้ตายอยู่แล้ว จึงไม่จ าเป็นต้องมีวิชาอาคมมาก ไม่มีการครอบครูหรือพิธีการเข้าสู่การเป็นคน
เผาผี แต่อย่างใด แต่ก่อนที่จะมีการเผา นั้นเราจ าเป็นต้องท าการไหว้ “เจ้าที่” เสียก่อน โดยการไหว้
เจ้าที่นี้ตนเองได้สังเกตและไต่ถามเอาจากลุงรอด ฤๅษี ผู้ที่เคยท าการเผาศพเชิงตะกอน และคน เฒ่า 
คนแก่ในชุมชนว่าเขาว่ากันอย่างไร เจ้าที่ก็มีหมาก พลู เงินบาทหนึ่งซื้อที่เขา ที่เมรุนี่แหละ ธูป เทียน 
เราก็ต้องจุดน้ ามนต์เราก็ต้องเอามารดร่างเรา แค่นั้นแหละ น้ ามนต์เอาที่วัด ไม่ให้อัปรีย์จัญไรเข้าตัว 
ปูองกันไว้ ยายกะลา ตากะลี ขอซื้อหน่อย มาอาศัยอยู่ตรงนี้ ตั้งข้าวบอก ดังค าสัมภาษณ์   
 

“...เราก็มีคาถาอาคมเรียนมาบ้างไว้ใช้เพ่ือความสบายใจ ไม่ลบลู่                   
มีบ้างคาถา นะโม พุทธายะ พระเจ้าห้าพระองค์ สุดยอดแห่งอาคมทั้งปวง 
เรียนรู้จากพระเจ้าอาวาสในสมัยนั้น และผู้ ใหญ่กลิ่น ผู้ที่ ใช้อาคม            
ในการช่วยเหลือชาวบ้านสมัยนั้น ส่วนวิธีการเผาศพ ดูจากการทําของคน
เผาผีคนเก่า ๆ เขาเคยทําที่ เชิงตะกอน เคยช่วยเขาเผาบ้าง นั่งคุย             
กับคนเผา ญาติคนตาย เลยไม่ค่อยกลัวอะไร จํามา ก็พอเผาได้ เผาเมรุ  
ง่ายกว่ามาก ส่วนพิธีกรรมเรียนรู้จากตอนเป็นพระ เจ้าอาวาสสอนขั้นตอน
ต่าง ๆ ตั้งแต่ตั้งศพ จนเผาศพ เก็บ ดับธาตุ ส่วนการลอยอังคาร เมื่อก่อน
ไม่มีใช้วิธีการฝ๎งข้างๆ เมรุนั้นแหละ วิธีคําสวด ก็เรียนมาตั้งแต่สมัย        
เป็นพระ เรียนรู้จากพระ จากหนังสือพระต่าง ๆ แต่ก็ไม่มีอะไรมากเพราะ
เป็นคนไม่กลัวผีอยู่แล้ว ไม่เคยเจอ แตย่อมรับผีมีจริง มีคนเคยเห็น...” 

       (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561) 
 

“..มีเหมือนกัน เขาจน เราก็ออกเอง ซื้อของเอง เพราะถึงอย่างไร                      
ก็ต้อง ท าพิธี ถือว่าเป็นการท าบุญอีกอย่างพอเสร็จแล้วเราก็ได้ยกมากิน
กันเองอยู่ดี...” 

              (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561) 
 
  การเผาศพครั้งแรกของลุงเขียวนั้น เป็นการเผาศพตาเชย คนแก่อายุ 94 ในหมู่บ้าน                    
บางดี ที่อยู่ติดกับชายทะเล ก็ท าหน้าที่ตามปกติ มีคนช่วยน าถ่านไฟมาเข้าในเตาเผา ช่วยยกศพ                            
มีเจ้าอาวาสช่วยแนะน าขั้นตอนการเผาศพว่าจะต้องท าอย่างไรบ้าง ตั้งแต่การเอาถ่านใส่ไว้ในเตาเผา 
ราดน้ ามัน จุดไฟ รวมถึงการเปิดประตูศพ เขี่ยศพ มีเจ้าอาวาสยืน ให้ค าปรึกษา ไม่ห่าง จนสิ้น
กระบวนการเผาผ่านไปด้วยดี 
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 การรับหน้าที่เป็นคนเผาผีประจ าเมรุ ท าให้งานของลุงเขียว แตกต่างไปจากคน             
กลุ่มที่เผาผีที่สามส้าง คือ เมื่อใดที่มีคนเสียชีวิต ลุงเขียว ก็ตระหนักทันทีว่าเป็นหน้าที่ของตน
โดยเฉพาะส่วนกรณีสามส้าง ซึ่งมคีนเผาหลายคนเป็นเรื่องท่ีสุดแต่ใครจะสมัครใจหรือเจ้าภาพติดต่อไป
เป็นพิเศษเพราะมีความคุ้นเคยกัน สะท้อนจากค าพูด 
 

  “...เผาผีเป็นหน้าที่เราต้องไป มีคนมีตามหรือไม่ตามเราก็ต้องไปถาม
ว่าเขาเผาที่ไหนถ้าเผาวัดขรัวช่วย เราก็ต้องไปทําความสะอาด เตรียมข้าวของ
ในการเผาศพเป็นหน้าที่ของเรา...” 

      (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561) 
 

   นอกจากนี้ลุงเขียวยังต้องดูแลรักษาเตาเผาไม่ให้เสียหาย เมื่อลุงเขียว รับหน้าที่ประจ า
เมรุแล้วผู้ที่เคยเผาศพแบบเชิงตะกอนอื่น ๆ ก็ไม่ได้มายุ่งบนเมรุ ดังค ากล่าว 
 
     “...เขาก็ไม่ยุ่งหรอก เดี่ยวเป็นอะไร ต้องรับผิดชอบนะ เผื่อมัน

เสียหาย พัง ระเบิด ทําไม่ดี ๆ เกิดความเสียหายได้ ฉาน (ฉัน) ต้องรักษา
คนเดียว คนมาเที่ยวเอาไม้มาแหย่ กระทุ้งศพ เดี่ยวเกิดถูกตะแกรงเสียหาย 
พังแล้วใครจะรับผิดชอบ อันนี้ไม่ได้เราต้องดแลรักษา ของวัด ของชุมชม 
อย่าให้เกิดความเสียหาย ไม่ได้หรอก ไม่ได้ มานั่งเพ่ือนได้ เกือบทุกศพ
แหละเจ้าภาพมาอยู่เป็นเพ่ือคอยดู นั่งคุยเป็นเพ่ือจนเผาศพ  แล้วจึงนัด
เจอกันหัวรุ่ง มาทําการดับธาตุ ทําบุญกระดูก...” 

          (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
 

           
ภาพที่ 8 เมรุเผาศพวัดขรัวช่วย 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 13 กันยายน 2561 
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ใช้ภูมิปัญญาท้องถิ่นหากินเผาผี 
 ลุงเขียว เล่าว่า ส่วนใหญ่วิชาความรู้วิธีการจัดการศพ เผาศพ วิชาอาคมนั้น เป็นกุศโลบาย

ให้คนเชื่อจะได้เตรียมพร้อมส าหรับการตาย ให้สบายใจว่าในเมื่อคนตายแล้วนั้น ไปสุขดี  ภพภูมิดี        
ถ้าผ่านกระบวนการบอกกล่าวเสก คาถา บอกเจ้าเปลว ที่จริงแล้วเป็นเรื่องของการเคารพน้อม         
ต่อธรรมชาติ ดิน น้ า ลม ไฟ เคารพให้เกียรติสิ่งต่าง ๆ การเอาน้ ามะพร้าวล้างหน้า หรือ การมัดศพ 
หรือ การต่อโลงที่มีธรรมแอบแฝง เป็นภูมิป๎ญญาท้องถิ่นของคนสมัยโบราณ ลุงก็เรียนมา และน ามาใช้
ในการเผาบอก ในการบอกกล่าวกับเจ้าภาพ ให้อย่าวิตกกังวล เป็นกฎธรรมชาติ แต่เพียงต้องอธิบาย
แบบตามภูมิป๎ญญาที่เขามีอย่างแยบยล ดังค าสัมภาษณ์ 

 
  “...เราเองเป็นคนเผาผี ไม่ใช่สักแต่ว่าเผาอย่าง ต้องมีหลักคิด                      
คอยสั ง เกต คอยปลอบใจ ญาติผู้ ตายด้ วย หลักความเ พ่ือสบายใจ              
เป็นภูมิป๎ญญาที่เขาเล่า วิธีทําศพ วิธีเผาศพ มันเป็นภูมิป๎ญญาเพ (ทั้งนั้น)           
เราเองก็ได้เอามาสอน มาปรับใช้ในการเผาศพ...” 

     (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
 

 ฝึกฝนจนช านาญการเผา เขาบอกต่อ  
  ส าหรับการเผาศพนั้น ลุงเขียว ถือว่าเป็นผู้มีประสบการณ์มาก มีชื่อเสียงในเรื่อง          
การจัดการศพแพร่กระจายไปยังต าบลอ่ืน วัดใกล้เคียง มีหลายครั้งที่มีคนมาเชิญไปเผาศพที่วัดอ่ืน 
(ต าบลฉลอง) พ้ืนที่ติดกับต าบลเสาเภา มีญาติของผู้ตายมาติดต่อให้เดินทางไปท าการเผาศพ         
ให้ อาจจะด้วยเหตุผลประการใดแต่ลุง เขียว ระบุว่า ด้วยฝีมือของการเผา และการท างาน               
ที่ตรงไปตรงมา ปฏิบัติดี ต่อศพทุกศพ อีกอย่างหนึ่งการคิดราคาค่าบริการที่ไม่แพง ทั้งนี้ยังภูมิใจ          
ในอาชีพ และไม่เคยได้ยินคนดูถูดกเหยียดหยามความเป็นคนเผาผีของตน ดังค าพูด 
 
     “...ฝีมือการเผาศพของลุงนี่ไม่ธรรมดานะ มีหลายครั้งที่มีคนมาเชิญ

ไปเผาศพที่วัด อ่ืน (ตําบลฉลอง)  พ้ืนที่ติดกับตําบลเสาเภา เขาใช้                  
ให้ไปเผาศพญาติเขา สงสัยว่าเราเผาดี ไม่คิดตังส์แพง หรืออย่างไรนี่แหละ 
เราก็ภูมิใจในการทํางานตรงนี้นะ ไม่มีใครเคยว่าอะไรเสีย  ๆ หาย ๆ              
ให้ได้ยิน หรือเหยียดหยามอะไร หรือว่าเขาว่าแต่เราไม่ได้ยิน ถึงได้ยิน            
ก็ไม่สนใจ เพราะเราถือว่าเราทําดีเสียอย่าง ช่างเขา...” 

      (เขียว, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 13 กันยายน 2561) 
 

 เมื่อถามถึงผี ลุงเขียว รีบตอบทันทีว่า ผีต่างหากที่ต้องกลัวเรา เราจะกลัวท าไม          
กลัวอะไร ไม่นึกกลัวอะไรเลย มีแต่ผีนั่นแหละจะกลัวเรา เรานี่แหละคนแทงผี ส าหรับการท างาน           
บนเมรุ การเผาศพนั้นของลุงเขียวนั้น หลังจากท าพิธีลูกหลานขอขมา เสร็จสิ้น ลุงเขียว จะต้อง         
ตัดด้ายที่หัวแม่มือและหัวแม่เท้าของศพออกเสียก่อน โดยในการตัดนี้ไม่ได้มีต้องท่องคาถากับ          
แค่เพียงบอกกล่าวเอ่ยชื่อ บอกให้ศพหรือเจ้าภาพสบายใจว่า “...ออกชื่อคนตาย ขอให้ไปอยู่ในที่สบาย
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ไม่ต้องห่วงทางนี้ ได้ทําการบอกยายกะลี ตากะลาเจ้าเปลวแล้ว ว่าขออนุญาตให้คนตาย ไปอยู่ด้วย 
ขอให้ไปย่างสงบ” 
 ขณะที่ท าการบอกกล่าวกับศพนั้น ก็จะท าการทุบมะพร้าวส าหรับล้างหน้าศพ เอาผ้า
หรือสิ่งของที่ติดไฟยาก หรือสิ่งที่ก่อให้เกิดมลพิษมากออก ดึงเสื่อหรือผ้าห่ม รองเท้าเพราะเกรงว่า
เขม่าจากการเผาไหม้จะติดเป็นคราบที่ผนังเตา ขั้นตอนการเผานี้จ าเป็นต้องเปิดโลงศพซึ่งเป็นเหตุ            
ให้กลิ่นศพลอยคลุ้งออกมา ลุงเขียวบอกว่า สิ่งนี้ไม่ได้เป็นอุปสรรคต่อท าการงาน ไม่ว่าจะกลิ่นแรง         
แค่ไหน ลุงแก้วไม่เคยปฏิเสธงานเผาศพเลย สะท้อนจากค าพูด 
 

“...เมื่อก่อนมีมากตอนที่สมัยไม่มียาฉีดศพ สมัยที่ยังใช้สมุนไพร   
หรือน้ าแข็งในการดิบกลิ่นศพ พอเปิดฝาโลงออก เหม็นมากก็มี คนที่ตาย  
ไม่ดีกลิ่นจะแรงมากใช้สมุนไพรมาต า แล้วโปะก็เอาไม่อยู่ เปิดออกมา          
คนวิ่งหนีเลยแหละ ศพในสมัยก่อนเลยไว้ไม่นานเผาเลย เพราะมันเน่าเหม็น 
แต่เราไม่ได้รู้สึกอะไร ธรรมดา หน้าที่ เรา เร้าต้องแสดงความมั่นใจ           
ให้คนที่มาใช้บริการเรา สบาย ท าจนเสร็จ ไม่มีอะไร...”  

      (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
   

 หลังจากนั้นช่วยกันน าศพเข้าเตาเผากับบรรดาญาติ พ่ีน้องผู้ตาย หลังจากนั้น             
ก็ท าการเผา จนเก็บกระดูกเถ้าถ่านอีกวันรุ่งขึ้นของอีกวันหนึ่ง ลุงเขียว มองว่า การเผาศพนั้น            
ไม่ใช่เรื่องยาก โดยเฉพาะเมื่อมีเตาเผาแบบเสรุซึ่งมีกลไกในการดูดลมท าให้ไฟแรงขึ้น จะเผาไว           
หรือช้าขึ้นอยู่กับว่าปล่องดูดลมได้ดีเพียงใด ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ใส่ถ่านเท่านั้นแหละ กระสอบ สองกระสอบอยู่ เผาหมดไม่เหลือ 
ชั่วโมงครึ่งก็ หมด มันดูดดี แต่ถ้าดูดไม่ดีก็จะนานหน่อย เราคอยสอดส่อง
ดูแล ไหม้ได้ที่ ไฟเบาลง เราเอาฉมวกแทง สามง่าม บิดศพ ปิดประตู  
ปล่อยให้ไหม้หมด ไมได้ยุ่งยากอะไร ไม่เคยมีที่เผาเหลือ หมดทุกราย          
ไม่ว่าคนอ้วน คนผอม หรือคนตายอย่างไร ยากสักหิดก็คนตายจมน้ า          
นี่แหละ เขากินน้ าเข้าไปมากน้ าเต็มตัว ใช้เวลาสักหิด แต่ก็ไม่เหลือ...” 

       (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
  

   ท างานหารายได้เสริม เพิ่มอาชีพ 
   ส าหรับบทบาทคนเผาผีในยุคนี้ถือว่ามีบทบาทหน้าที่ที่ส าคัญตั้งแต่การให้ค าแนะน าและ
ปฏิบัติ เกี่ยวกับการอาบน้ าศพ การแต่งตัวศพ การมัดตราสัง การตั้งศพ การรักษาความเชื่อ           
บางประการเกี่ยวกับการน าศพออกจากบ้าน การเผาศพหรือการปลงศพ ความเชื่อเกี่ยวกับการทิ้งเบี้ย
ให้ตากะลี ยายกะลา การน าน้ ามะพร้าวล้างหน้าศพ การแปรรูป และการเก็บอัฐิ รวมถึงการแนะน า            
เรื่องการเก็บกระดูก การฝ๎งเถ้าถ่านหรือการลอยอังคาร บางครั้งบางทีก็จะน าไหว้พระในงานท าบุญ
ศพในโอกาสต่าง ๆ ด้วยส่วนการเก็บเงินจากญาตินั้นแล้วแต่ยุคสมัย ซึ่งในอดีตนั้น 500 บาท           



185 
 

 
 

ถือว่ามาก ส่วนหนึ่งเก็บไว้ท าบุญกับศพนั้น ๆ ซื้อน้ ามันเชื้อเพลิงส าหรับเผาศพ ซึ่งมีเงินเหลือใช้           
ให้ภรรยาซื้อกับข้าว ให้ลูกไปโรงเรียนอยู่ส่วนหนึ่งประมาณ 300 บาท ซึ่งนอกจากจะท าหน้าที่เผาศพ
แล้ว เรายังท าหน้าที่ดูแล ท าความสะอาดเมรุ นอกจากนี้ยังท าหน้าที่ช่วยเหลืองานทุกอย่างภายในวัด                     
หากไม่มีกิจงานใดก็จะกลับไปอยู่ที่บ้านกันภรรยาและลูก ท านา ท าไร่ ท าประมง ตามปกติ                  
ดังค าสัมภาษณ์ 
   

“...เราสบายใจดี ทําตรงนี้เพราะช่วยเหลือชาวบ้าน เพ่ือน ๆ ญาติ ๆ
เขาให้สบายใจ ทําบุญไปในตัว มีใครไม่กี่คนที่ทําได้ เพราะกลัวอะไรบ้าง 
ร้อนบ้าง ลําบาก อยู่กับควัน กลิ่นที่ไม่ดี อยู่กับศพ อยู่กับผี สมัยก่อน
ลําบากมากในการเผา ใช้เวลานาน นี่ก็เป็นอาชีพหนึ่งของลุง เพราะว่า           
ได้รายได้อยู่บ้าง ซื้อกับข้าวกับปลา เวลาไหนไม่มีศพ ลุงก็ทําอาชีพ ทําสวน 
ทํานาของลุงไปตามปกติ...” 

(เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
  

อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เล (ทะเล) ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟ้า (ช่วงปี พ.ศ. 2540-2561) 
  ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ         
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่เล (ทะเล) ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล               
จั งหวัดนครศรี ธรรมราช  ในยุคการเผาศพแบบเมรุ ไฟฟูา (ช่ วงปี  พ .ศ .  2540  - 2561)                              
โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
  1. บริบทชุมชนในพื้นที่เล (ทะเล) (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561)    

     ป๎จจุบันวัดขรัวช่วยตั้งอยู่ในชุมชนที่มีความเจริญในหลาย ๆ ด้าน ทั้งทางด้านเศรษฐกิจ 
คมนาคม ในชุมชนได้มีการเข้ามาของนายทุนเพื่อประกอบอาชีพ มีร้านค้า ร้านสะดวกซื้อทั้งขนาดเล็ก 
ขนาดใหญ่ จ านวนมาก คนในชุมชนมีการประกอบอาชีพที่หลากหลายขึ้น เเต่การท าสวนในป๎จจุบัน
ส่วนมากจะเป็น ท าสวนยางพารา ปาล์มน้ ามัน มีการประมงหาสัตว์ทะเล บ่อเลี้ยงกุ้ง ป๎จจุบันถนน
ส่วนใหญ่จะเป็นถนนลาดยาง เเละถนนคอนกรีต มีไฟฟูาเข้าถึงทุกหลังคาเรือน อาณาบริเวณพ้ืนที่ 
สภาพพ้ืนที่ทางด้านทิศตะวันออกเป็นที่ราบแนวชายฝ๎่ง มีแหล่งน้ าส าคัญ คือ คลองท่าทน ทางทิศ
ตะวันตกเป็นที่ราบสูง มีภูเขาและปุาไม้ ส่วนตอนกลางเป็นที่ราบลุ่ม เขตพ้ืนที่ ทิศเหนือติดกับ       
ต าบลทุ่งปรัง ทิศใต้ ติดกับ ต าบลเปลี่ยน ทิศตะวันออกติดกับ ทะเลอ่าวไทย ทิศตะวันตก ติดกับ 
ต าบลฉลอง อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช อาชีพส่วนใหญ่ ของชาวบ้านจะประกอบอาชีพ     
ท าสวน ท าไร่ ท าประมง ค้าขาย ข้าราชการ รับจ้าง  
  ในช่วงหลังจากปี พ.ศ. 2530 ในชุมชนขรัวช่วย ได้มีการหลั่งไหลเข้ามาของทุนภายนอก                    
การคมนาคมซึ่งเป็นจุดเริ่มต้นของการก้าวเข้าสู่ความทันสมัย ด้านเทคโนโลยีต่าง ท าให้เกิด             
การเปลี่ยนแปลงวิถีการด าเนินชีวิตของชาวชุมชนชนทั้งด้านอาชีพ การเป็นอยู่ของคนในชุมชน             
มีความเป็นอยู่แบบแยกส่วนมากขึ้น แตกต่างจากในอดีตที่ชาวบ้านประกอบอาชีพท านา ท าสวน 
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ประมง อยู่กันอย่างพ่ีน้อง ถ้อยทีถ้อยอาศัย คอยช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ยกตัวอย่างหากบ้านไหน          
มีงานแต่งหรืองานศพ ก็จะไปช่วยกันมีความสามัคคีกัน ดังค าสัมภาษณ์   
 

“...ตั้งแต่ปี 30 เป็นต้นมา ต้นเหรียง พัฒนามามากจากที่ชาวบ้าน
จากเคยทํามาหากินแบบสบาย ๆ ทํานา ทําประมง เป็นหลัก ทําสวน
ประกอบ เลี้ยงสัตว์ตามบ้านไว้กิน จับปลา จับปู ในนา ในหนอง เข้าวัด  
ทําประเพณียึดถือปฏิบัติกันอย่างน่าชื่นชม แต่มาป๎จจุบันกลับเปลี่ยนแปลง
ไปหมด เพราะว่าหลังจากที่รัฐสนับสนุนการทํานาเพ่ือขาย ทํานากุ้ง 
ประกาศพ้ืนที่ริมทะเลให้มีราคาสูงแพง ส่งเสริมการท่องเที่ยวริมทะเล    
ทุกอย่างก็เปลี่ยนแปลงไปหมด ประเพณีวัฒนธรรมต่าง ๆ บางอย่าง          
ก็ไม่เหมือนเดิม บางอย่างก็หายไปแล้ว...”  

(ค ารบ เกิดมีทรัพย์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 8 สิงหาคม 2561) 
 

  ตั้งแต่ทศวรรษที่ 2540 วิถีชีวิตของชาวขรัวช่วย (ต้นเหรียง) มีความเปลี่ยนแปลง        
เข้าสู่สังคมเกษตรสมัยใหม่ที่มุ่งเข้าสู่การค้า พ่ึงพาเทคโนโลยี ความรู้ด้านการเกษตรสมัยใหม่ และ         
การขยายตัวเข้ามาของเกษตรพันธะสัญญาอย่างชัดเจน ประกอบกับท าเลที่ตั้งของอ าเภอสิชล             
ไม่ห่างจากตัวเมืองจังหวัดนครศรีธรรมราชมากนัก จึงท าให้ต าบลเสาเภา และต าบลใกล้เคียง
กลายเป็นแหล่งผลิตพืชพาณิชย์ขนาดใหญ่และเป็นที่ตั้งของโรงงาน เช่น โรงงานคอนกรีตผสมส าเร็จ   
โรงเลื่อยแปรรูปไม้ยางพารา โรงอิฐ โรงน้ าแข็ง โรงงานไม้ เป็นต้น โรงงานอุตสาหกรรมดังกล่าว        
ที่เกิดขึ้นส่งผลให้โครงสร้างการประกอบอาชีพของคนในชุมชนเปลี่ยนแปลงไป ซึ่งแม้ว่าอาชีพหลัก  
ของคนจะประกอบอาชีพในภาคเกษตรกรรม แต่คนในชุมชนจ านวนไม่น้อยก็ได้หันมาประกอบอาชีพ
อ่ืน ๆ นอกภาคเกษตรกรรมมากขึ้น จากข้อมูลภาคสนาม พบว่า ชาวชุมชนส่วนใหญ่คงประกอบอาชีพ
เกษตรกรรม ประมง แต่ก็ยังมีอีกจ านวนไม่น้อยประกอบอาชีพ รับจ้างข้าราชการ ค้าขาย เป็นต้น      
ดังค ากล่าว  
  

    “...ชุมชนขรัวช่วย กลายเป็นชุมชนแออัด ถนนหนทางมาก คนมาอยู่
จํานวนมา มีตลาด มีร้านค้ามากมาย 7-11 Tesco-lotus แต่คนทําประมง 
ยังคงหลงเหลือ เพราะเขายังคงรักในการประมง ทํานา และเชื่อว่าของกิน 
อาหาร สัตว์ทะเล รวมถึงข้าว เป็นสิ่งที่สําคัญที่ให้เราอยู่รอดจนถึงทุกวันนี้ 
ส่วนการทําปาล์มน้ํามัน การค้าขาย การเลี้ยงกุ้งเป็นฟาร์ม การเลี้ยงไก่เป็น
ฟาร์ม ถือเป็นการดิ้นรนหารายได้ สู้ชีวิตในยุคป๎จจุบัน เพราะค่าใช้จ่ายมัน
ยิ่งมาก ชาวบ้านก็ต้องหารายได้เพ่ิม ชีวิตของชาวบ้านไม่ค่อยผูกพันกับวัด
เท่าไหร่แล้ว เข้าวัดทีเป็นยามที่มีกิจกรรมประเพณีเท่านั้น เรียกว่าคนห่าง
วัดเข้าไปเรื่อย ๆ เพราะความเจริญทางด้านวัตถุ การที่ต้องดิ้นรนทํามาหา
กินแข่งกับเวลา ไม่เช่นนั้นก็อดตาย...” 

(นิตินัย เอ่ียมชลวิเลิศ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 26 กรกฎาคม 2561) 
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  2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล)   
  ป๎จจุบันสมัยนี้ประเพณีการจัดงานศพของชาวชุมชนขรัวช่วยได้เปลี่ยนไปจากเดิมมาก

ขึ้นอยู่กับความนิยมและตามฐานะของเจ้าภาพ มีขั้นมีตอนรูปแบบส าเร็จตายตัว เป็นไปอย่างรีบเร่ง 
รวบรัด กล่าวคือ เมื่อมีคนปุวยใกล้ตาย ก็จะมีลูกหลานมาดูแลปฏิบัติ เฝูาไข้ ให้กาลังใจคนปุวย        
ใกล้ตาย มีการให้สติ มีการนิมนต์พระมาโปรด เป็นการบอกทางแก่คนที่ปุวย ใกล้ตาย หลังจากนั้น  
เมื่อมีผู้ตายลง ก็จะเป็นหน้าที่ของลูกหลาน ญาติผู้ตายต้องไปท าการแจ้งตายโดยเอาหลักฐาน           
จากโรงพยาบาลไปแจ้งที่อ าเภอเพ่ือรับใบมรณบัติ ในส่วนการท าพิธีก็จะมีการท าพิธีที่บ้านก็จะท าพิธี   
ที่บ้าน แต่บางศพเจ้าภาพสะดวกไว้ที่วัดเนื่องจากที่บ้านไม่สะดวกไว้เ พ่ือการจัดการงานศพ              
ที่ เป็น ไปด้ วยความเรี ยบร้อย  ต้องประสานกับทางวัด เ พ่ือจัดหาที่ เ ตรี ยมสถานที่ ไ ว้ ศพ                      
ดังค ากล่าว  
 

“...ป๎จจุบันไม่ว่าศพคนยาก คนมี โดยเฉพาะคนใหญ่ คนโต         
พระผู้ใหญ่ หรือ ชาวบ้านธรรมดา ก็นําศพมา ได้ที่วัดกันมาก ป๎จจุบัน          
นิยมหลังจากที่ เราสร้างศาลาคู่ เมรุ เสร็จราวปี  2558 ก็มีคนนําศพ              
มาไว้ในวัดกันไม่น้อย เพราะว่าสะดวกเรื่องพระ เรื่องสถานที่จัดงาน เรื่อง
การเลี้ยงอาหาร ประหยัดเวลา ประหยัดงบได้มาทีเดียว เพราะวัด         
มีให้บริการส่วนเสียส่วนใหญ่แล้ว เจ้าภาพไม่หนักมาก 3 ทุ่มก็แยกย้าย           
กันกลับบ้านหมดแล้ว เหลือแต่เจ้าภาพเฝูาศพ...” 

(พระครูวิธานสังฆกิจ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 กรกฎาคม 2561) 
 

  ส าหรับพิธีกรรมเกี่ยวเนื่องกับศพโดยเริ่มจากการอาบน้ าศพ เป็นการช าระร่างกายศพ  
ให้สะอาด และแต่งตัวให้ผู้เสียชีวิต ถือว่าเป็นเรื่องภายในครอบครัว เป็นหน้าที่ของบุตรธิดาโดยเฉพาะ 
ไม่นิยมเชิญคนภายนอก การอาบน้ าให้ศพกระท าด้วยน้ าอุ่นก่อนแล้วล้างด้วยน้ าเย็น ฟอกสบู่ ขัดถู
ร่างกายศพให้สะอาด เมื่ออาบน้ าศพเสร็จแล้ว ตลอดถึงฝุามือฝุาเท้าแล้วประพรมด้วยน้ าหอม            
ถ้าเป็นศพที่เคารพนับถืออย่างยิ่ง เช่น บิดา มารดา ฯลฯ ก็นิยมเอาผ้าขาว หรือผ้าเช็ดหน้า ซับใบหน้า 
ฝุามือทั้งสองและฝุาเท้าทั้งสอง เพ่ือถอดเอารอยหน้ารอยฝุามือและฝุาเท้า ไว้กราบไหว้บูชา หรือ             
ใช้เป็นผ้าประเจียด ต่อจากนั้นก็แต่งตัวศพ ตามฐานะของผู้ตาย เช่น เป็นข้าราชการ ก็แต่งเครื่องแบบ
เป็นต้นเมื่อแต่งตัวศพเสร็จเรียบร้อย จึงน าศพขึ้นนอนบนเตียงส าหรับรอการรดน้ าต่อไป การรดน้ าศพ
เจ้าภาพจะเตรียมน้ าอบ น้ าหอม พร้อมขันใส่น้ าผสมน้ าอบน้ าหอม และขันเล็กส าหรับตักน้ ายื่นให้แขก 
และขันขนาดใหญ่มีพานรองรับน้ าที่รดมือศพด้วย ก่อนจะเริ่มพิธีรดน้ าศพนั้น เจ้าภาพจะเชิญอาวุโส
เป็นประธานในพิธีจุดเครื่องบูชาพระรัตนตรัยก่อน ทางด้านศีรษะศพ แล้วจึงเริ่มพิธีรดน้ าศพ โดยเวลา
ที่นิยมในการรดน้ าศพโดยทั่วไปคือเวลา 16.00 - 17.00 น. จะให้ลูกหลาน ผู้ใกล้ชิด ท าการรดน้ าศพ
เสียก่อน ถึงเวลาเชิญแขกที่มาร่วมรดน้ าศพ เมื่อเสร็จพิธีรดน้ าศพแล้ว ก็จะน าศพเข้าโลงศพ            
ตั้งศพบ าเพ็ญกุศลต่อไปโดยจะมีการจุดไฟหน้าศพจัดดอกไม้ธูปเทียนเคารพศพ  
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ภาพที่ 9 บรรยากาศการวางพวงหรีดเคารพศพ 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 18 กรกฎาคม 2561 
 

   การสวดพระอภิธรรมประจ าคืน หรือที่ชาวบ้านเรียกว่า "สวดศพ" เริ่มจัดท าตั้งแต่            
วันตั้งศพเป็นต้นไปทุกคืนส่วนใหญ่จะสวดเวลา 19.00 น. โดยจะตั้งศพ 3 คืน 5 คืน 7 คืน ขึ้นอยู่กับ
ความสะดวกของทางเจ้าภาพ เนื่องจากเจ้าภพต้องดูแลจัดการงานทั้งงานทั้งดูแลแขกที่มาร่วมงาน 
วางแผนเรื่องพระสงฆ์ เรื่องการเผาศพ ของช าร่วย ดอกไม้ พิธีต่าง ๆ ที่ส าคัญคือการเลี้ยงอาหาร          
แขกที่มาร่วมงาน ซึ่งป๎จจุบันมีจ านวนมากขึ้นด้วยระบบการเสื่ อสารที่รวดเร็วทั่วถึงกัน คนมา            
จ านวนมากและเรื่องอาหารนั้นส าหรับชาวขรัวช่วยถือว่าส าคัญที่สุด ดังค ากล่าว  
 

“...ไม่ว่าจะจัดที่บ้านหรือที่วัด นั่นจะต้องมีการเลี้ยงอาหารหนัก คือ 
เลี้ยงข้าวกับ กับข้าวอย่างน้อย 4 ถึง 5 อย่าง กับข้าวถือว่าเป็นหน้าตา           
ของเจ้าภาพ ซึ่งป๎จจุบันได้มีการจ้างเหมาผู้รับเหมาทําอาหารไม่ต่ํากว่าศพละ 
50,000 บาท คนเสิร์ฟคืนละ 5,000 บาท 10 คน เพราะอาหารหรอยไม่หรอย 
(อร่อยหรือไม่อร่อย) ถือเป็นหน้าตาของเจ้าภาพ...” 

  (เจริญ ใจห้าว, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 23 สิงหาคม 2561) 
 

           แต่บางงาน เจ้าภาพจะจัดเตรียมอาหาร โดยวานบอกเพ่ือนบ้านให้มาช่วยกันท ากับข้าว
หุงข้าว หรือจ้างพ่อครัวแม่ครัวก็ได้ บางงานอาจมีการ “ล้มวัว” คือ ฆ่าวัวเป็นตัว ๆ เพ่ือน ามาแกง
เลี้ยงคนที่มาในงาน หรือ “ฆ่าหมู” เป็นตัว ๆ น ามาท ากับข้าวทั้งเผ็ดจืด พร้อมที่จะรับรองแขกที่มา        
ในงานได้ตลอดเวลาตั้งแต่เที่ยงวันถึงเย็น หรืออาจเลยไปจนถึงค่ า เรียกว่ามาตอนไหนก็ได้รับ          
การต้อนรับด้วยการกินข้าวพร้อมด้วยแกงอย่างดี พร้อมน้ าดื่มหรือน้ าอัดลมและน้ าแข็ง นอกจาก         
ข้าว แกงแล้ว คืนสุดท้ายของการบ าเพ็ญกุศลศพ ก็จะมีการเลี้ยงขนม เช่น การทอดปาท่องโก๋สังขยา 
ขนมครก แจกจ่าย เลี้ยงแขกท่ีมาร่วมงานด้วย 
               เป็นธรรมเนียมปฏิบัติกันมานานแล้วในชุมชนขรัวช่วยอาจมีใครคนหนึ่งรู้จักกับผู้ตาย 
หรือรู้จักกับญาติผู้ตาย ก็จะไปชวนเพื่อนบ้านในหมู่บ้าน ซึ่งคนเหล่านั้นอาจจะไม่รู้จักกับผู้ตายเลยก็ได้ 
แต่ไปงานศพในนามของผู้ที่มาชวน จะมีการจ่ายเงินช่วยเป็นเงินท าบุญงานศพ หรือเงินค่ารถด้วย
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ให้กับคนที่ชวน บางครั้งคนที่ชวนก็หักเงินไปเป็นค่ารถ ที่เหลือท าบุญหรือบางครั้งคนชวนก็ออก          
ค่ารถเอง การออกเงินลงขันแต่ละคนไม่ก าหนด บางคนจ่าย 200 หรือ 300 บาท ซึ่งทุกคนพร้อมใจ
มอบให้ผู้ชวนเป็นคนด าเนินการบริหารจัดการ ดังค าสัมภาษณ์ 
 
      “...ก่อนกลับบ้านหรือว่าก่อนจะไปงานศพเราจะแจ้งเจ้าภาพ            

ไปว่า เราจะพาแขกมาช่วยงานสัก 1 คันรถ เราจะชวนจะไปช่วยเจ้าภาพ 
เจ้าภาพจะดีใจนะที่คนมาเยอะๆ  ไม่เงียบเหงายิ่งเราไปกันมากยิ่งดี         
ให้ เกียรติ เจ้ าภาพ อีกอย่ าง ให้ รู้ ว่ า เราพวกเยอะ คอยช่ วยเหลือ                 
ให้กําลังใจกัน เป็นพันนี้แหละโหม่ (พวก) บ้านเรา...” 

(สมปอง มณีโชติ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561)  
 

   ในส่วนพิธีสุดท้ายจะมีการเผาศพหรือฌาปนกิจศพ เจ้าภาพจะก าหนดวันที่จะท าการ
เผาศพที่แน่นอน แล้วท าความตกลงกับเจ้าหน้าที่ของวัดหรือคนเผาผีก่อน ทั้งนี้เพ่ือเป็นการเลือก       
จองวันและเวลาที่ต้องการ บางศพในวันที่จะมีเผาศพจะท าการบ าเพ็ญกุศลอุทิศให้ผู้ตายก่อน เช่น    
จัดพิธีบวชลูกหลานเป็นพระภิกษุหรือสามเณรที่เรียกว่า บวชหน้าไฟ  
  การเคลื่อนศพไปสู่เมรุนั้น ก่อนจะเคลื่อนศพไปตั้งที่เมรุ จะให้ลูกหลานคนใกล้ชิดผู้ตาย
ได้ท าพิธีขอขมาศพ เพ่ือเป็นการอภัยโทษที่เคยล่วงเกินต่อกัน โดยตั้งจิต หรือกล่าวค าขอขมาต่อศพ 
นั้นว่า “กายะกัมมัง วะจีกัมมัง มะโนกัมมัง อะโหสิกัมมัง โหตุ” (ข้าพเจ้าได้ล่วงเกินต่อท่าน ทางกายก็ดี 
ทางวาจาก็ดี ทางใจก็ดี ขอท่านได้โปรดอโหสิกรรมด้วยเถิด) หลังจากนั้นก็จะมีการเคลื่อนย้ายศพ        
ไปสู่เมรุเพ่ือท าพิธีต่อไป ซึ่งก่อนการเผาศพนั้นจะมีพิธีการสอดมาติกาบังสุกุลและจะมีการการทอดผ้า
บังสุกุล ซึ่งสมัยใหญ่นี้ทางเจ้าภาพจะมีการต้องพิจารณาว่าแขกผู้มีเกียรติชั้นผู้ใหญ่ที่เชิญไว้  มีจ านวน
เท่าใดก็จัดผ้าไตรเท่ากับจ านวนแขกชั้นผู้ใหญ่ ส่วนจ านวนมากน้อยเท่าใดนั้นควรให้เป็นไปตามความ
เหมาะสม การเชิญแขกขึ้นทอดผ้าบังสุกุล เจ้าภาพจะไปเชิญด้วยตนเอง โดยมีผู้ถือพานผ้าไตร          
ตามเจ้าภาพไปด้วยโดยผู้ทอดผ้าก็จะน าผ้าไตรน าไปวางลงตรงที่ส าหรับทอดผ้า  แต่ถ้าไม่มีการจัด       
ที่ส าหรับทอดผ้าไว้ ก็วางผ้าไตรนั้นลงบนหีบศพทางด้านหัวนอนศพ แล้วผู้ทอดผ้าก็คอยอยู่จนกว่า
พระสงฆ์จะมาชักผ้าบังสุกุลและเมื่อประธานในพิธีทอดผ้าบังสุกุลแล้ว  ก็เชิญท่านประกอบพิธี        
น าในการเผาศพ  
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ภาพที่ 10 ประธานฝุายฆราวาสทอดผ้าบังสุกุล/ประธานฝุายสงฆ์พิจารณาผ้าบังสุกุล  

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 19 กันยายน 2561 
 

 การเผาศพนั้นป๎จจุบันจะมีการเผาจริง เผาหลอก ซึ่งพิธีการ "เผาหลอก" ก่อน แล้วจึง                   
"เผาจริง" กล่าวคือให้แขกที่มาร่วมงานทั้งหลาย ไปวางธูปเทียน ดอกไม้จันทน์ที่หน้าหรือใต้โลงศพ 
เพ่ือแสดงความเคารพศพ ซึ่งเสมือนเป็นการท าพิธีเผาศพโดยสมมติ ยังไม่ใช่พิ ธีการเผาศพจริง          
เมื่อแขกผู้ร่วมพิธีได้ท าความเคารพศพโดยสมมติหมดแล้ว จึงนิยมให้วงศาคณาญาติมิตรสหายสนิท       
ผู้ใกล้ชิดกับผู้ตายขึ้นไปท าการเผาศพจริงอีกครั้งหนึ่ง จึงเสร็จพิธีเผาศพบริบูรณ์ หลังจากนั้น                  
ก็จะท าการเก็บอัฐิหรือเรียกว่าการดับธาตุตอนรุ่งสางของอีกวันหลังมีการเผาศพ เพ่ือท าบุญกระดูก
โดยการนัดหมายระหว่างคนเผาผีกับเจ้าภาพ ลูกหลาน น าข้าวของอุปกรณ์ และเครื่องถวายสังฆทาน
ต่าง ๆ น ามาตอน 5.00 น. โดยมีความเชื่อว่าไม่ให้นกบินผ่านควรจะมีการมาท าพิธีเสียก่อน              
โดยคนเผาผีจะนิมนต์พระมารับบิณฑบาตรท าพิธีมาติกาบังกุล หลังจากนั้นญาติจะช่วยกันฝ๎งกลบ        
เถ้าถ่านหรือน าเถ้าถ่านไปลอยลงสู่ทะเลในที่ไม่ห่างจากวัดมากนักเป็นอันเสร็จสิ้นพิธีการจัดการศพ
ในช่วงนี้ของชาวชุมชนขรัวช่วย หลังจากนั้นขึ้นอยู่กับเจ้าภาพว่าจะมีการท าบุญ 7 วัน 50 วัน 100 วัน 
หรือ รอบปี แต่ในแต่ละปีนั้นในวันเดือนสิบของชาวภาคใต้ ทางวัดขรัวช่วยก็จะมีการท าบุญเรียกว่า
ท าบุญตายายก็จะมีพิธีน ารูป กระดูกที่บรรจุในโกศ มาท าพิธีท าบุญสวดมาติกา บ าเพ็ญอุทิศส่วนกุศล
ไปให้เป็นประจ าทุกปี ดังค ากล่าว  
 

“....เมื่อถึงเวลาเผาศพ คนเผาผีจะให้ลูก ๆ หลาน ๆ ยกศพลง          
จากที่ตั้งศพ แล้วเปิดฝา โลงให้แจ้งดูศพเป็นครั้งสุดท้าย แล้วก็จะใช้        
น้ํามะพร้าวรดลงที่หน้าศพ เพราะเชื่อว่าน้ํามะพร้าวเป็นน้าบริสุทธิ์ จากนั้น
ก็จะทําการปิดฝาโลงยกตั้งบนรถเข็นเผาศพที่อยู่ในเตาเผาศพ ช่วยกันเข็น
เข้าไปในเตาเผาที่เทถ่านราดน้ํามันทิ้งไว้ หลังจากนั้นก็จะปิดประตูและ       
ลงมือจุดไฟเผาศพ...” 

(พระรชานนท์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 19 กันยายน 2561) 
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   ขั้นตอนสุดท้ายเมื่อท าพิธีเผาศพแล้ว คนเผาผีจะสั่งการให้เจ้าภาพเตรียมวัสดุอุปกรณ์
ต่าง ๆ เพ่ือรุ่งเช้าของอีกวันหนึ่งหลังเผา มาท าการเก็บอัฐิแล้วจึงน าอัฐิมาตั้งบาเพ็ญกุศลเพ่ืออุทิศ       
ให้ผู้ตาย ซึ่งมีประเพณีพิธีกรรม คือ ประเพณีการแปรรูปหรือแปรธาตุ ดับธาตุ ประเพณีการตั้งอัฐิ
บ าเพ็ญกุศล ประเพณีการท าบุญอุทิศให้ ประเพณีการบรรจุอัฐิไปตามล าดับ จนเสร็จพิธี นอกจากนี้  
ลูก ๆ ผู้ตายจะเก็บกระดูกใส่โกฏิ และอีกส่วนหนึ่งเอาไว้ลอยอังคารมีความเชื่อว่าเก็บกระดูก         
เพ่ือลูกหลานได้กราบไว้และได้มีการท าบุญร้อยวันและมีความเชื่ออีกอย่างว่าปูุย่าตายายปกป๎กรักษา 
เป็นประเพณีปฏิบัติตั้งแต่อดีตจนถึงป๎จจุบันนี้ของชาวชุมชนขรัวช่วย ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “. . . เราจะสั่ ง เจ้าภาพให้ เอาผ้าขาว  ดอกไม้ ธูปเทียน               
น้ําอบไทย เหรียญ น้ํา ข้าว กับข้าว มาทําบุญถวายพระ และทําบุญ
ให้คนตาย ที่สําคัญต้องย้ําห้ามมาหลังตี 5 ของหัวรุ่งไม่เช่นนั้น          
จะสายไป ซึ่งในทางปฏิบัติไม่ได้ ไม่ให้นกกาบินข้ามเด็ดขาด     
โบราณเขาถือ ที่ เหลือกระดูกส่วนหนึ่งนําไปลอยอังคารหรือ            
ใส่โกฏิเก็บไว้ เพราะถือว่าพ่อแม่ยังอยู่กับเรา เราคอยทําบุญ               
ให้ท่านอยู่เรื่อยทุกโอกาส...” 

      (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561) 
 
  ส าหรับบรรยากาศในงานเผาศพยุคป๎จจุบันนี้ ภายในวัดบริเวณเมรุเผาศพนั้นคลาคล่ า  
ไปด้วยผู้คนผิดกับตอนเผาในปุาช้าเชิงตะกอนที่เงียบสนิท มีแต่ความมืดต้นไม้ปกคลุมพอเสร็จพิธีศพ          
ก็จะแยกย้ายกันไปบ้านของตนเอง ยกเว้นมีเพียงแต่กลุ่มคนที่ช่วยกันเผาศพเท่านั้น นั่งดื่มเหล้าไปด้วย
เผาศพไปด้วย สภาพป๎จจุบันเมรุเผาศพเป็นสถานที่เตียนโล่ง เต็มไปด้วยผู้คน เต็นท์รองรับผู้คน              
มีน้ าดื่มบริการแขกผู้มางาน ที่วางของช าร่วยของที่ระลึกผู้มาร่วมงานศพ ร้านค้า ทั้งร้านอาหาร 
เครื่องดื่ม ของกินเล่น ผลไม้ ล๊อตเตอรี่ เสี่ยงโชค เป็นต้น  
 

 
     ภาพที่ 11 บรรยากาศร้านขายสินค้าในบริเวณเมรุเผาศพ  

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 19 กันยายน 2561 
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 ในพิธีกรรมการจัดการศพยุคนี้ พบว่า มีกลุ่มบุคคลหลายกลุ่มเกี่ยวข้อง ประกอบด้วย
กลุ่มเจ้าภาพ ซึ่งเรื่องนี้ สุพร เพชรนุ้ย มารดาของผู้ตายรายหนึ่งในชุมชนขรัวช่วย เล่า ให้ฟ๎งว่า          
เมื่อมีคนตายติดต่อคนเผาผีในการท าศพหรือเผาศพ ไม่มีความรู้เรื่องจัดการศพ ถามเจ้าของเต็นท์และ
เครือญาติพีน้องญาติพ่ีน้อง ออกแบบงานศพเอง ค่าใช้เช่าเต็นท์ หลัง 4,000 บาท แล้วแต่ว่าจะเอากี่
หลัง แม่ครัวและคนล้างจานคืนละ 5,500 บาท คนเสิร์ฟโต๊ะ คนละ 500 ต่อคืน กับข้าวของใช้ในครัว 
ประมาณ 50,000 กรณีทุนไม่พอก็ยืมญาติพ่ีน้อง การติดต่อกับธุรกิจเกี่ยวกับงานศพ เจ้าภาพติดต่อ
เองทั้งหมด ผู้คนมาร่วมงานส่วนใหญ่จะมาประมาณตอนเย็น มาฟ๎งพระสวดและช่วยงาน ส่วนสาเหตุ
ทีต่้องเชิญแขกผู้ใหญ่หรือคนมีฐานะทางสังคม มาเป็นเจ้าภาพในการสวดหรือเผาเพราะว่าเป็นการให้
เกยีรติเจ้าภาพ การเลือกนิมนต์พระมาสวดเลือกนิมนต์วัดที่ใกล้บ้าน ส่วนการนิมนต์พระมาเทศน์เลือก
พระที่เป็นนักเทศ เพราะท่านได้ร่ าเรียนและอบรมเพ่ือเป็นพระนักเทศ โลงศพต้องตกแต่งไห้สวยเพ่ือ
เคารพศพและเพ่ือลบการโศกเศร้า ดอกไม้ก็ต้องสวยเพราะต้องไห้เกรียติเจ้าภาพและผู้ที่ล่วงลับไป              
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “. . .ตอนลูกฉันตายก็ไม่ ได้รู้ เรื่ องอะไร ไม่ ได้ เตรียมการอะไร           
แต่ก็ได้ปรึกษากับพระต้นตูมตาม ปรึกษาญาติ  ๆ ทั้งสิ้น ไม่ว่าจะเป็น        
การติดต่อโลงศพ ติดต่อโลงศพ แม้วันเผาก็ต้องเชื่อฟ๎งคนแก่อาวุโส        
ในชุมชน หลังจากนั้นก็บอกกับต้นตูมตาม ส่วนแขกนั้นส่วนใหญ่จะรู้กัน            
ว่าทุกวันลงเฟสก็รู้ข่าวกันหมดแล้ว  คนจึงมากันมาก บ้านฉันล้มหมู       
มาทํากับข้าวไว้ 7 วันหมูเกือบสิบตัว หมดเกือบ 30,000 บาท ค่าโลง 
3,000 บาท ค่าดอกไม้หมดเกือบ 30,000 บาท ค่าพระก็ 10,000 กว่าบาท 
ค่าของชําร่วยอีกประมาณ 20,000 บาท ค่ากับข้าวและค่าจ้างคนงานอีก
ประมาณ 50,000 บาท และเครื่องเสียง ค่าไฟประดับ แสงสว่างในงาน    
ค่าโลง สรุปแล้วจัดงานศพครั้งนี้ จ่ายเงินไปไม่น้อยกว่า 200,000 บาท...” 

(สุพร เพ็ชรนุ้ย, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 28 กันยายน 2561) 
 

  ร้านขายสังฆภัณฑ์ พิมพ์วิวา ประทรีป เจ้าของร้านขายสังฆภัณฑ์ในชุมชนขรัวช่วย         
เล่าไห้ฟ๎งว่า ตนเองเปิดธุรกิจร้านขายเครื่องสังฆภัณฑ์ มาเมื่อ พ.ศ. 2546 เพราะอาชีพดั้งเดิม          
ของตนเองนั้นท าการค้าขายของช าอ่ืน ๆ อยู่แล้วการที่มาเปิดร้านขายของสังฆภัณฑ์นี้ เสมือนได้เห็น
หนทางสร้างบุญกุศลอันยิ่งใหญ่ ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ชุดสังฆทาน ของช ารวย ดอกไม้จันทน์           
พวงหรีด ผ้าไตรจีวร เหรียญโปรยทาน นอกจากนี้ยัง การเผาศพ การจัดจ าหน่ายดอกไม้จันทน์ และ
ของช าร่วย ดอกไม้จันทน์ ไม้จันทน์ ถือเป็นไม้มงคลที่เป็นของสูงคนสมัยก่อนที่จะใช้ไม้จันทน์ได้              
ต้องเป็นเจ้าขุนมูลนายหรือหน่อเนื้อเชื้อกษัตริย์ เพราะเป็นไม้ที่หายากด้วยคุณสมบัติและความหอม
ของไม้จันทน์นี้เอง จึงมีการน ามาท าเป็นหีบศพบ้าง ใช้ เป็นฟืนในการฌาปนกิจศพบ้าง โดยเฉพาะ
อย่างยิ่งโกศส าหรับบรรจุศพเจ้านายชั้นสูง ล้วนแต่ใช้ไม้จันทน์ทั้งสิ้น จากคติความเชื่อเรื่องการเผา
เครื่องหอม ก ายาน ถวายต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพเจ้า หรือแม้แต่ถวายพระพุทธรูป ด้วยธูปหอมที่ท าจาก
ไม้จันทน์ นอกจากนี้ไม้จันทน์ยังถูกน ามาใช้ท าเป็นเครื่องใช้ต่าง ๆ เช่น พัดไม้จันทน์ หีบใส่เสื้อผ้า 
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(สมัยก่อนไม่มีตู้เสื้อผ้า) แม้แต่เครื่องหอมต่าง ๆ ก็มีไม้จันทน์เป็นส่วนผสมปนอยู่ด้วยโดยน าไม้จันทน์
มาบดใช้เป็นผง แล้วน าไปเป็นส่วนผสมในเครื่องใช้ที่ต้องการ เช่น ธูป เทียนอบขนม เทียนอบผ้า 
ก ายาน น้ าอบไทย สี สวยงาม  

  ส าหรับการติดต่อซื้อขายนั้นส่วนใหญ่จะเป็นเจ้าภาพเข้ามาติดต่อ ส่วนเจ้าภาพนั้น         
จะติดต่อปรึกษากับพระ เจ้าอาวาส คนเผาผีมาอีกทีหนึ่งว่าจะต้องใช้อะไรบ้าง ใช้ดอกไม้จันทน์     
เครื่องสังฆทาน เครื่องไทยธรรม หรือเครื่องที่จะน าไปเผาให้ศพ หรือน าไปท าบุญเพ่ือส่งให้กับศพ           
เราก็จะจัดตามที่เจ้าภาพได้จดหรือได้รับการบอกกล่าวมาจากคนเผาผีหรือพระนั้น ๆ ทุกอย่าง 
อุปกรณ์ส าหรับเผา อุปกรณ์ส าหรับท าบุญ เพราะเราเองก็ต้องเชื่อคนเผาผี เชื่อพระอยู่แล้ว เขารู้เรื่อง
เกี่ยวกับพิธีเหล่านี้ดี ส่วนการประชาสัมพันธ์ของทางร้านจะมีปูายหน้าร้าน เป็นที่รู้จักของชาวชุมชน
เป็นอย่างดี เพราะเปิดท าการมานานพอสมควร  

ร้านบริการอาหารและเครื่องดื่ม จรรณยาภร นิยะกิจ เจ้าของธุรกิจร้านบริการอาหาร
และเครื่องดื่มในงานศพ ระบุว่า ตนเองเปิดธุรกิจให้บริการอาหาร เครื่องดื่มส าหรับงานศพตั้งแต่ปี 
พ.ศ. 2551 ซึ่งอาชีพเดิมนั้นเป็นคนงานรับจ้างล้างจานในงานประเพณีต่าง ๆ ของชุมชน ผันตัวเอง        
มาให้บริการอาหาร เครื่องดื่มในงานศพ เนื่องจากต้องการรับจ้างแบบครบวงจร ตั้งแต่บริการอาหาร 
เครื่องดื่ม ล้างจานในคราวเดียวเพ่ือเป็นการแบ่งเบาภาระของเจ้าภาพ ทางร้านมีทีมงานในการ           
รับงานศพ คือ ทีมงานล้างจาน ทีมงานแม่ครัว ในการประกอบอาหารและเมนูอาหารตลอดงาน        
โดยให้บริการจัดเตรียมอาหารใส่ถาดเพ่ือให้เจ้าภาพวางบนฝาโลง เลี้ยงแขกทั้งงานจนกว่าจะเสร็จสิ้น
งานศพ 1 งาน อาหาร 4 - 5 อย่าง มีอาหารประเภทแกง ต้ม และ ผัด อาจมีน้ าพริกด้วย แล้วแต่
เจ้าภาพ โดยคิดราคาแบบเหมาจ่ายตลอดงานสามคืน 15,000 บาท ขึ้นไป คิดตามจ านวนวัน            
ในการจัดงาน แบ่งเป็น ค่าแม่ครัว และ ค่าล้างจาน นอกจากนี้ยังมีค่าคนเสิร์ฟบริการอาหารเครื่องดื่ม
แก่แขกผู้มางานคืนละ 5,000 บาท 10 คน หรือ คนละ 500 บาทต่อคืน ส าหรับวัตถุดิบในการท าอาหาร
เจ้าภาพเป็นคนจ่าย เจ้าภาพจะจ่ายค่าใช้จ่ายหลังเสร็จงาน เก็บท าความสะอาดจนเรียบร้อย               
ส าหรับการโฆษณาของทางร้านจะเป็นแบบปากต่อปาก และเบอร์โทรศัพท์มาติดต่อ ดังค ากล่าว   

 
“...ของเรานั้นให้บริการอาหาร 4-5 อย่าง ตลอดงาน เป็นการดี

เพราะว่าต้องการแบ่งเบาภาระเจ้าภาพ เพราะทุกวันนี้ถ้าทําทุกอย่างหนัก
มากต้องรับผิดชอบหลายอย่างทั้ง การรับแขก การส่งแขก ไหว้พระ ทําพิธี
ต่าง ๆ เอาไม่ทัน เพราะเดี่ยวนี้เวลาแขกเขามางานมาไล่เลี่ยกันคือเวลา        
ช่วงเย็นและค่ํา แล้วก็จะแยกย้ายไปทํางานของตัวเอง จึงต้องมีคน        
มารับภาระตรงนี้ เราจึงอาสามาทําตรงนี้ ถามว่าเหนื่อยมั้ย เราก็เหนื่อย 
แต่ก็เป็นอาชีพท่ีดี รายได้ก็ดี เราเหมาไปเลย เก็บตังหลังจากที่งานศพเสร็จ 
เจ้าภาพก็จะมาเคลียร์เงินกับเรา ร้านเราเน้นสะอาด อร่อย คุ้มค่า สะดวก 
บริการดีกันเองกับทุกงาน คนก็บอกปากต่อปากกันไปว่าของเราดี ของเรา
อร่อย ส่วนใหญ่จะติดต่อกันกับเจ้าภาพอย่างเดียว...”  

(จรรณยาภร นิยะกิจ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 กันยายน 2561) 
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  ร้านจ าหน่ายโลงศพ ประยูร แซ่เอา เจ้าของร้านขายโลงศพในชุมชนขรัวช่วย เล่าให้ฟ๎งว่า 
ตนเองได้ท าการเปิดธุรกิจร้านจ าหน่ายโลงศพ เมื่อปี พ.ศ. 2547 โดยมีอาชีพเดิมคือขับรถรับจ้าง
เหตุผลที่ได้สนใจมาเปิดธุรกิจนี้ เนื่องด้วยเห็นว่าท าเลที่ตั้งมีรายได้ดี โดยให้บริการโลงแอร์และ           
หน้าดอกไม้ประดับหน้าโลงศพ โลงศพมี 3 แบบ ได้แก่ โลงศพลายรูปต่าง ๆ เช่น รูปบ้าน รูปรถ            
เป็นต้น โลงศพลายเทพพนม โลงศพลายผ้าตาดจีบ-ผ้าตาดเรียบ ทั้ง 3 แบบจะมีโลงชั้นในท าจากไม้
เนื้ออ่อน พวกไม้อัด ที่มีคุณภาพ ในเรื่องราคา มีตั้งแต่ 5 ,000-20,000 บาท โลงศพลายที่ร้าน              
จะมีราคาจะเท่ากันทั้งสามแบบ 7,000 บาท เพราะมีความสวยงาม โลงศพมีหลายแบบเนื่องจาก
เจ้าภาพงานศพมีฐานะที่แตกต่างกัน หากมีเงินมากเจ้าภาพก็จะเลือกที่มีราคาสูง เพราะความสวยงาม 
เพราะว่าโลงศพเปรียบเสมือนบ้านหลังสุดท้ายของผู้ล่วงลับ ผู้จัดงานศพจึงอยากให้สิ่งที่ดีที่สุด              
แก่ผู้ล่วงลับ ให้รู้สึกความสวยงามเหมือนอยู่บนสวรรค์ ดังค าสัมภาษณ์ 
      

“...ร้านเรายังไม่มีคนสั่งจองทําโลงไว้ล่วงหน้า ส่วนใหญ่เวลา         
มีคนตายลง จะมีเจ้าภาพ หรือ ญาติเข้ามาสั่งโลง เอาแบบไหน ราคา
เท่าไหร่ก็จะมีการทําการตกลงกัน บอกพิกัดสถานที่ส่ง  ส่วนใหญ่          
คนในชุมชน พอเสร็จงานค่อยเอาตังมาจ่าย แต่ถ้าใครจ่ายก่อนก็ไม่มีป๎ญหา 
การติดต่อนั้นไม่ได้ติดต่ออะไรกับคนเผาผีเลย ส่วนใหญ่จะผ่านทางเจ้าภาพ
ทีเดียวจบ เรามี ไลน์ มีเฟสบุกส์ แต่ทุกวันสะดวกกันทางโทรศัพท์โทรบอก
ขนาด ราคา เราก็จะไปส่งถึงที่โดยจะเก็บตังส์ทีหลังเสร็จงาน เพราะ         
ส่วนใหญ่เรารู้จักเพ (ท้ังนั้น)...” 

  (ประยูร แซ่เฮา, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 กันยายน2561) 
 

   ผู้ให้บริการเต็นท์ โต๊ะ เครื่องเสียง ไฟ นายประยูร แซ่เอา ให้สัมภาษณ์ว่า ให้บริการ
เต็นท์ โต๊ะ ไฟ ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2531 อาชีพเดิม รับจ้างขับรถสองแถวเห็นว่ารายได้ดีเลยท าเกี่ยวกับด้านนี้ 
ท างานด้านนี้ด้วยเหตุผลที่ว่าเพราะในพ้ืนที่ใกล้เคียงยังไม่มีให้บริการ โดยให้เฉพาะเต็นท์ โต๊ะ ไฟฟูา
ประดับงานศพ ซึ่งเต็นท์ให้เช่านั้นมีรูปแบบเดียวแต่จะมีผ้าที่ผูกชายเต็นท์แต่ละงาน อย่างงานศพก็
เป็นลูกไม้สีขาว-ด า และจะมีเต็นท์ส าหรับโรงพระสวดอภิธรรม ราคา 2,000 บาทต่อหลัง หมายถึงใน
เต็นท์ 1 หลัง จะประกอบด้วย โต๊ะ เก้าอ้ี ของใช้ในครัวทุกอย่างตามเช็ตที่ทางเต็นท์จัดไว้ มีโต๊ะกลม 
ผ้าปูสีแดง ราคารวมอยู่ในเต็นท์ เครื่องเสียงยังไม่มีไห้บริการแต่ถ้าต้องการไห้เจ้าของเต้นติดต่อไห้ได้
จะรวมถึงระบบไฟฟูา หลอดไฟทางเข้างาน ราคา 10,000 บาทขึ้นไป ทั้งนี้ขึ้นอยู่กับระยะเวลา       
ในการจัดงาน ส่วนการคิดราคาค่าเช่านั้นคิดตามจ านวนเต็นท์ใช้หลังละ 2,000 จ่ายหลังสิ้นสุดงาน  
ไม่มีติดต่อเรื่องจัดงานศพกับคนเผาศพ ดังค ากล่าว  
 

“...ยุคก่อนหน้านี้ไม่มีใครทําอาชีพนี้ที มีแต่เต็นท์ของหมู่บ้านเก่า ๆ 
แต่ก็มีไม่กี่หลัง ซึ่งคนในชุมชนต้องเช่าจากที่อ่ืนมันแพงมาก หลายคนบ่น 
ผมเลยต้องดูและลงทุน พอลงเต็นท์เสร็จก็มีชุดเครื่องเสียง โต๊ะ ระบบไฟฟูา 
อะไรก็ ให้ เช่ าครบวงจร ป๎จจุบันนี้ ก็ขยายเป็น เต็นท์ โดม 8 เมตร                           
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ราคาขึ้นอยู่กับว่าใครต้องการแบบไหน ส่วนใหญ่จะคิดตังหลังงานเสร็จหัก
ค่าใช้จ่ายต่าง ๆ เจ้าภาพก็จะเอามาจ่ายเอง ป๎จจุบันนี้เดือนหนึ่งก็วิ่ ง                
หลายงาน บางทีซ้อนกันถึง 3-4 งาน มีลูกน้อง 6-10 คนก็พอได้ช่วยกัน  
ถ้าไม่ทันก็ติดต่อของพักพวกให้ขอในราคาพิเศษ...” 

 (ประยูร แซ่เฮา, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 17 กันยายน 2561) 
 

  ร้านดอกไม้/พวงหรีด กิติทันศ์ พลธรรม เจ้าของร้านดอกไม้/พวงหรีดในชุมชนขรัวช่วย 
เล่าให้ฟ๎งว่า ได้เปิดธุรกิจร้านดอกไม้เม่ือปี พ.ศ. 2547 เปิดร้านดอกไม้ มา เพราะสามารถรองรับลูกค้า
แบบครบวงจร ทางร้านจ าหน่ายอุปกรณ์ หรือให้บริการของช าร่วย พวงหรีดแบบดอกไม้สด         
การโฆษณาของทางร้าน โฆษณาทางเฟสบุ๊ค ดอกไม้ประดับโลง ประดับเมรุรูปแบบคือ ดอกไม้สด 
ส่วนราคาขึ้นอยู่กับงบประมาณและจ านวนวันของงานที่จัดแต่จะเริ่มต้นที่ 5000 บาท พวงหรีดเริ่มต้น
ที่ 500 บาทไปถึงระดับ 3000 บาท ลูกค้าจะเลือกตามความเหมาะสม ส่วนมากจะใช้ดอกไม้สด
ส าหรับลูกค้าที่น าไปเคารพที่ศพซึ่งผู้ตายเป็นรุ่นพ่ีหรือรุ่นน้อง ศพผู้สูงอายุลูกค้าต้องการแบบ          
ดอกไม้สดมากที่สุด ส าหรับลูกค้าที่สั่งพวงหรีดแพง ๆ จะเป็นกลุ่มพนักงานบริษัท ราชการ เพราะ 
ต้องน าไปเพ่ือเป็นเกียรติแก่เจ้าภาพ พวงหรีดแบบ แบบดอกไม้สด ราคาขึ้นอยู่กับขนาดช่อดอก 
เริ่มต้นที่ 500 บาท แบบที่ขายดีก็คือดอกไม้สด ทางร้านจะออกแบบพวงหรีดเองมีรูปแบบให้เลือก 
เป็นรูปแบบตามงานต่าง ๆ หรือแบบในอินเตอร์เน็ต ทั้งนี้ส าหรับการจ่ายเงินหากยอดเกิน              
10,000 บาท ก็จะเก็บมัดจ า 30 เปอร์เซ็นต์ ที่เหลือเก็บหลังงานเสร็จ เพราะเราต้องเป็นเก็บ อุปกรณ์
ที่ใช้ประกอบในการจัดดอกไม้ แล้วแต่งานบางครั้งเจ้าภาพก็จ่ายครบจ่ายเงินเลย ขึ้นอยู่กับสถานที่ 
หากอยู่ในระแวงเดียวกันก็ไว้ใจกันหรือมีการรู้จักหรือจากคนที่รู้จักรับประกันให้ แต่ถ้ายอดไม่เกิน 
10,000 บาทส่วนมากก็จะเงินเลย รูปแบบการสั่งพวงหรีดเป็นลักษณะสั่ งตามแบบที่นิยม โดย         
เราจะพัฒนารูปแบบอยู่อย่างต่อเนื่องโดยดูภาพจากอินเตอร์เน็ต มีการติดต่อกับคนเผาผีบ้างตอน       
คืนของประดับบางอย่าง เช่น ขาตั้ง ผ้า หญ้าเทียม อุปกรณ์เช่า ซึ่งของที่จะคืนอยู่ในวัด  บางครั้ง
เจ้าภาพฝากให้คนเผาผีรับผิดชอบดูแลไว้ให้ ดังค ากล่าว 
 

“...ทุกวันนี้ไม่ว่าจะศพไหน ๆ ก็ต้องจัดดอกไม้เพ่ือความสวยงาม
ของงานศพ ประกอบด้วย จัดโลงศพ จัดพวงหรีด จัดที่นั่งพระ ปูายศพ
หน้าโลง แล้วแต่เจ้าภาพว่าจะเอาประมาณไหนเราออกแบบให้ได้ทั้งนั้น  
จะเอาแบบแพง ดอกไม้สด สวยขนานไหนเราจัดให้ได้เพ จะเป็นหมื่น       
ก็มี แต่ส่วนใหญ่แล้วประมาณนั้น ประมาณ 10,000 บาท ส่วนพวงหรีด 
เราก็รับจัด รับจองนํามาส่งถึงบ้าน หรือถึงที่วัดราคาข้ึนอยู่กับความต้องการ
ของแขก 500 บาท 1,000 บาท 1,500 บาท 2,000 บาท ส่วนคนไกลสั่ง
เจ้าภาพมา เจ้าภาพสั่งเราแล้วเราเอาไปให้ที่งานก็มี การจัดเก็บเงินนั้น 
เก็บตอนหลังเผาเสร็จเราจะเขียนไว้ เอาบิลไปเบิกกับเจ้าภาพทีเดียว    
หลังเผาเสร็จสะดวกดี เราอํานวยความสะดวกให้เจ้าภาพอย่างดี...” 

 (กิติทันศ์ พลธรรม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 28 กันยายน 2561)  
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   ร้านไวนิลประชาสัมพันธ์ วัชระ ศรีเมือง เจ้าของร้านไวนิลประชาสัมพันธ์ในชุมชน      
ขรัวช่วย เล่าให้ฟ๎งว่า เริ่มต้นเปิดธุรกิจท าไวนิลประชาสัมพันธ์เมื่อปี พ.ศ.2554 อาชีพเดิมเป็นพนักงาน
บริษัท มาท างานด้านนี้เพราะเรียนจบมาทางด้านการออกแบบโดยตรงมีความรู้เรื่องกราฟฟิกดีไซด์ 
ทางร้านมีสินค้าไวนิลงานทุกประเภท ปูายไวนิลประชาสัมพันธ์งานศพ งานบวชนาค งานแต่งงาน 
หรือ งานหน่วยงานเอกชน ราชการต่าง การโฆษณาของทางร้านผ่านปูายโฆษณา เป็นที่รู้กันว่าร้าน            
ไวนิลสามารถท าปูายได้ทุกชนิด ส าหรับคนที่มาติดต่อให้ท างาน ส่วนใหญ่จะเป็นเจ้าภาพลูกหลาน
เจ้าภาพ ทางร้านจะมีการออกแบบปูายไวนิลให้ในแต่ล่ะงานแล้วให้ทางเจ้าภาพได้เลือกคัดสรรเอง
ตามใจชอบว่าจะเอาปูายแบบไหนขนาดเท่าใดส่วนสูงเท่าใด ราคาของปูายไวนิลขึ้นอยู่กับขนาด                  
ของปูาย ถ้ามีขนาดใหญ่ราคาก็จะสูง ปูายไวนิลมีจะขนาดและราคาที่แตกต่าง ตั้งแต่หลัก                        
100 - 1,000 บาท ดังค ากล่าว 

 
“...เรามีแบบอยู่แล้ว รายละเอียดจะใช้เหมือน ๆ กัน มีชื่อ นามสกุล

อายุ สถานที่จัดงาน วันที่เผา ทางเข้า อาจมีรูปถ่ายรูปตาย ตามที่สมัยนี้
นิยมกัน คนมางานจะได้ไม่หลงทาง...” 

(วัชระ ศรีเมือง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 28 กันยายน 2561) 
 

 พระสงฆ์วัดกรณีไว้ศพวัด พระรชานนท์ พระลูกวัดวัดขรัวช่วย บอกว่า หลังปี          
พ.ศ. 2558 วัดได้ท าการสร้างศาลาปลายทาง หรือ ศาลาคู่เมรุมาเพ่ืออ านวยความสะดวกให้กับ
ชาวบ้านในชุมชนได้ไว้ศพ ตั้งศพในวันเผาศพ ซึ่งจะประหยัดค่าใช้จ่าย ประหยัดเวลา สะดวก             
ต่อการเดินทางไปมาของแขกที่จะมาร่วมงานศพ สาเหตุที่ชาวบ้านได้น าศพมาไว้ในวัด ส่วนใหญ่          
เป็นเพราะที่บ้านไม่มีสถานที่ เพียงพอในการจัดงาน เนื่องจากจ านวนแขกที่มาก การจอดรถ                
การเดินทาง ค่าใช้จ่าย ที่มากขึ้นค่าเช่าเต็นท์ เครื่องเสียง จานชาม การรับส่ง นิมนต์พระสงฆ์ ส าหรับ
การน าศพไว้ไว้ที่วัดนั้นขั้นแรกต้องท าการแจ้งหรือติดต่อกับเจ้าอาวาสหลังจากนั้นเจ้าอาวาส            
จะบอกกับพระท่านที่รับผิดชอบดูแลจัดการพ้ืนที่ให้จัดเตรียมพ้ืนที่เอาไว้ พร้อมกับแจ้งกับพระลูกวัด
ทั้งหมดให้เตรียมการช่วยเหลือดูแลพ้ืนที่ภายในวัด ขยะ น้ า ไฟ ห้องน้ า ให้เป็นที่เรียบร้อย         
เตรียมรองรับคนที่จะมาเป็นแขกในงาน ทั้งนี้ทางวัดจะมีบริการพ้ืนที่ตั้งศพ ศาลา น้ า ไฟ เครื่องเสียง 
เก้าอ้ี ส่วนเต็นท์ โต๊ะ หากเจ้าภาพต้องการให้มีมากขึ้น เป็นเรื่องที่เจ้าภาพจะต้องติดต่อทางร้าน        
ด้วยตนเอง อย่างไรก็ตามส าหรับค่าใช้จ่ายบ ารุงวัดนั้นทางญาติโยมจะต้องเสียค่าน้ า ค่าไฟ ค่าสถานที่
ตลอดงาน 5,000 บาทและต้องดูแลท าความสะอาด กวาดเก็บศาลาให้สะอาด เรียบร้อย ดังเดิม          
ดังค าสัมภาษณ์ 
 
   “…ทางวัดมีศาลาคู่เมรุสร้างมาไม่นานนี้เอง มีชาวบ้านมาขอตั้งศพ     

ในวัดหลายเจ้าแล้ว เพราะบางบ้านทางเข้าไม่สะดวก ที่จอดรถไม่มี            
พระก็อยู่ในวัด มัคทายกก็มี คนเผาผี ก็อยู่ในวัดจัดการได้ง่าย คนมา           
ทําดอกไม้ มาผูกผ้าก็ไม่ยาก ทํากับข้าวกันในวัด มีจาน ช้อน เก้าอ้ี            
บริการพร้อม เจ้าภาพไม่ต้องยุ่งยาก แขกมาตอนเย็น ทานข้าวตกค่ํา 1 ทุ่ม 
สวด ไม่เกิน 3 ทุ่มเสร็จหมดทุกอย่าง ไม่มีการเล่นการพนัน ไม่มีการนั่งดื่ม
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เหล้า ชาวบ้านเกรงใจ ไม่กล้าดื่มเหล้าในวัด ค่าใช้จ่ายเจ้าภาพก็ไม่บาน
ปลายเท่าไหร่นัก เสียแค่ 5,000 บาท ตลอดงาน ไม่ต้องคิดมาก ดูดีเสียอีก 
ผู้หลักผู้ ใหญ่เขาทํากันพันนั้นเพ ในเมืองเค้าไว้ศพในวัดเพ สะดวก         
ไม่ยุ่งยาก แขกที่มาก็พอใจได้กลับไปทําอย่างอ่ืนกันอีก เพราะทุกวันนี้        
ต่างคนต่างทํางานทั้งนั้น...” 

(พระรชานนท์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 19 กันยายน 2561) 
 

 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนพื้นที่เล (ทะเล)  
อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคเมรุไฟฟูาของชุมชนพ้ืนที่เล (ทะเล) จากการศึกษาพบทั้ง 

สถานะ บทบาท วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การประกอบสร้างตัวตน พ้ืนที่ การด ารง
คงอยู่  ความสัมพันธ์กับกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคมชุมชน กระบวนการกลายเป็นสินค้า  รวมถึง
ความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
  พระช่วยงานด้านการเผา ท างานร่วมกับพระบนเมรุ 
  ในยุคนี้คนเผาผีวัดขรัวช่วยจะมีตัวตนที่เด่นชัดมาก เป็นตัวตายตัวตีในการเผาศพ             
โดยคณะกรรมการวัดและชาวบ้านในชุมชนขรัวช่วย ได้มีการตกลงมอบหมายให้ นายเขียว ชาวชุมชน
ขรัวช่วย รับหน้าที่ท าการประจ าเมรุ หรือ ฌาปนสถาน เนื่องจากเห็นว่าเป็นคนที่มีความเชี่ยวชาญ
และมีความช านาญทางด้านการเผาศพ (เผาศพบ่อยจนชาวบ้านเชื่อถือ) ในการเผาศพแต่ละครั้ง                 
คนเผาผีจะเป็นคนจัดการเองทุกอย่าง ในช่วงต้นนั้นลุง เขียว จะเป็นคนจัดการเรื่องการเผาศพ                  
โดยล าพัง ต่อมาในยุคประมาณปี พ.ศ. 2559 จะมีพระรชานนท์ (ต้นตูมตาม) เป็นลูกมือช่วยงาน 
เนื่องจากลุงเขียว นั้น อายุมากขึ้น 80 ปี โดยค่าจ้างเผาศพนั้นลุงเขียว จะได้รับศพละ 1,000 บาท         
ตามค าปรารภของเจ้าอาวาสที่สั่งการว่าเป็นการสมควรที่จะมีการเก็บค่า  เผาศพ ศพละไม่มาก
เนื่องจากเข้าใจชาวบ้านในชุมชนที่มีรายได้ไม่มาก อีกประการไม่อยากให้เป็นการรบกวนคนที่ก าลัง
โศกเศร้าเสียใจกับการจากไปของคนท่ีรักในครอบครัว ไม่เป็นการซ้ าเติม ดังค าสัมภาษณ์ว่า  
 
   “...น้าเขียว เป็นคนในชุมชนขรัวช่วยเรานี่แหละ อยู่กับวัดตั้งแต่

สมัยเด็ก สมัยหนุ่ม ช่วยงานอยู่ในวัด ตั้งแต่ช่วยพ่อท่าช่วง (เจ้าอาวาส        
ท่านเดิม) ตั้งแต่ช่วยสร้างอาคารวัด โรงครัว สร้างกุฏิ สร้างกําแพงวัด 
บุกเบิกถนนร่วมกันกับพระ สร้างเมรุร่วมกับชาวบ้านจนเสร็จ ก่อนหน้านี้
แกก็ได้ช่วยเผาศพของญาติ ๆ เพ่ือนฝูง คนในชุมชนนี้แหละที่เป็นแบบ         
เชิงตะกอน ไม่มีใครเผาแกนี่แหละจะเป็นคนเผา พอสร้างเมรุเสร็จ            
ฉันกับคนที่อยู่ในวัดกรรมการ ชาวบ้านหลายคนก็ได้ชักชวนให้ตาแก้ว         
มาช่วยเผาศพประจําที่ เมรุแห่งนี้ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2525 มาจนถึงบัดนี้             
ถึงตอนนี้ท่านจะแก่มากแล้ว ทําหน้าที่ได้ไม่เคยขาดตกบกพร่อง ก็บอกแก
เหมือนกันว่าให้ฝึกลูกหลาน ถ่ายทอดวิชาให้กับคนรุ่นหลัง ๆ หากใคร
สนใจก็ให้มาทําหน้าที่ตรงนี้แทนแก เพราะเป็นห่วงสุขภาพแกเช่นกัน...” 

 (พระครูวิธานสังฆกิจ, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 19 กรกฎาคม 2561) 
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สร้างตนเป็นคนขาดไม่ได้ เม่ือตายต้องตามหา 
 บทบาทหน้าที่ของคนเผาผีวัดขรัวช่วยป๎จจุบัน เมื่อมีคนตายลงในพื้นที่ชุมชน ก็จะแจ้งวัน
ก าหนดวันเผาศพ โดยจะมีลูกหลาน บรรดาญาติผู้ตายจะเดินทางมาพบกับคนเผาผีที่วัด หรือ ที่บ้าน 
เพ่ือที่จะแจ้งก าหนดวัดเผา คนเผาผีจะท าหน้าที่โดยการบอกกับเจ้าภาพกลับไปว่าให้เตรียมถ่าน
ส าหรับเผาศพมาจ านวน 4 กระสอบ เนื่องจากศพหนึ่งต้องใช้ถ่าน 4 กระสอบ นอกจากนี้ให้เตรียม
มะพร้าวอ่อนมาเพ่ือเตรียมล้างศพ หรือ ล้างหน้าศพ เพ่ือที่จะเตรียมการเผาศพ พอถึงวัดนัดหมาย 
เผาศพ ลุงเขียว จะไปท าหน้าที่ของตนเองที่วัด มีการกวาดพ้ืน ท าความสะอาดบริเวณเมรุวัด          
กวาดเถ้าถ่านที่เป็นรองเผาเดิมถาดที่รองกระดูกและเถ้าถ่าน ลากรถเข็นศพมาวางดจุดตรงกลางโถง
หน้าเตาเผาศพ เตรียมมีดหมอเปิดงาโลง ตัดสายตราสัง เทถ่านไฟเผาศพลงบนรถเข็นที่วางโลงศพ          
ในเตาเผา ราดน้ ามันทิ้งไว้ขณะไม่นานก่อนจะมีการเผาศพ ขณะที่คนจัดดอดไม้จัดผ้าบนเมรุเผาศพ         
ก็ท าหน้าที่ของตนประดับประดาพ้ืนที่เมรุให้ดูสวยงามตามบรรยากาศงานศพ  
 

ใช้วิชาพาทุกศพ 
ขณะที่ศพมาถึงนั้นลุงเขียว จะบอกให้ลูกหลานผู้ตายยกศพมาตั้งไว้บนรถเข็นศพ         

เพ่ือท าพิธีทอดผ้าและพิจารณาบังสุกุล และขอขมาศพ ขณะเดียวกันลุง เขียว จะท าการตั้งข้าวบอก         
วางของเซ่นไหว้ เป็นการบอกกล่าวกับเจ้าที่ เจ้าทาง เจ้าเปลว ยายกะลี ตากะลา เพ่ือให้วิญญาณ         
ของผู้ตายได้อาศัยอยู่ด้วยในพ้ืนที่แห่งนี้ ก่อนที่จะมีการยกโลงศพตั้งลงบนพ้ืนเพ่ือเปิดฝาโลงด้วยมีด
หมอประจ ากายให้ลูกหลานได้ดู พิจารณาเป็นครั้งสุดท้าย ตอกน้ ามะพร้าวอ่อนล้างหน้าและอาบศพ 
ก่อนที่จะช่วยกัน ขึ้นรถเข็น เข็นเข้าไปในเตาเผาที่เตรียมตั้งไว้  หลังจากนั้นจะท าการจุดไฟเผาศพ         
ซึ่งกระบวนการท าพิธีจัดการศพนั้นเนื่องจากป๎จจุบันลุงเขียว อายุมากแล้ว จะมีพระตูมตาม ซึ่งเป็น
พระที่หนุ่มมีความเข้าใจเรื่องพิธีศพ การเผาศพ ช่วยลุงเขียว อีกแรงหนึ่ง เสร็จสรรพจากการเผาศพ 
ในวันรุ่งเช้าจะนัดเจ้าภาพน าผ้าขาว ดอกไม้ ธูปเทียน อาหาร เพ่ือมาท าการเก็บกระดูก ท าบุญกระดูก 
หรือที่เรียกว่า ดับธาตุ ส่วนอัฐิที่เหลือรวมทั้งอังคาร หรือ ขี้เถ้า ทั้งหมดป๎จจุบันจะนิยมน าไปลอย         
ในคลองในทะเล ดังค าสัมภาษณ์  

 
  “...ก่อนที่จะเผาเราก็มีสักนิด เรามีมีดหมอเป็นอาวุธประจํากาย  

เขาว่าผีกลัวพกมานานเป็น 20 ปี ทําด้ามใหม่หลายครั้งแล้ว เราก็มีคาถา         
ที่ได้ร่ําเรียนมา เช่น ก่อนเผาก็ต้องท่อง กันนา กันเห กันเน กันหะ ว่า 3 จบ 
เพ่ือกันตัวเอง และคาถาป๎ด โอม จักขุ ละลุบาดาน พลาญ จันไร ความอุบาตร 
ได้แก่ พระไพร ความเสนียดจัญไร ได้แก่ แม่ธรณี ความดีจงได้กับตัวกุ 
และก็ปิดอีกที่ด้วย โอม มาหา สัดทา ปิด ทําอย่างนี้ทุกครั้ง ไม่เคยเกิด
เหตุการณ์อะไร อีกอย่างใจเราก็บริสุทธิ์ต้องการทําดี  ช่วยคนอยู่แล้ว      
ไม่ต้องกลัวอะไร...” 

     (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 2561) 
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   ภาพที่ 12 มีดหมอประจ ากายคนเผาผี/มะพร้าวอ่อนล้างหน้า และ อาบศพ 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 19 กันยายน 2561 
   

  ลุงเขียว เล่าว่า ทุกวันนี้ลุงรับหน้าที่เผาศพทุกศพ ไม่ว่าจะเป็นศพคนจน ศพคนรวย                 
ศพพระ ศพข้าราชการ งานพระราชทานเพลิงศพ เผาตามปกติ เพียงแต่ว่าต้องแต่งตัวให้เหมาะสม         
กับแต่ละงานเท่านั้น ใส่เสื้อผ้าชุดใหม่ ๆ และมีชุดประจ าตัว ผ้าซาฟารี สีเทา เวลางานใหญ่ทุกศพ        
จะให้ค่าเผา มีบ้างท่ีท าการเผาศพฟรีไม่คิดเงินค่าเผา ส่วนมากจะเป็นศพญาติกัน นอกนั้นไม่ว่าจะเป็น
ศพ มีหรือไม่มี จนรวย ญาติ ๆ เขาจะให้ทุกการเผา อย่างงานล่าสุดงานพระราชทานเพลิงของแม่           
ของข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ในชุมชน วันที่มีการลอยอังคารแล้ว นอกจากจะเผาให้แล้ว ยังได้พาตนเองไป
ลอยอังคารถึงท่าเรือปากน้ าดอนสัก จังหวัดสุราษฎร์ธานี เนื่องจากเจ้าภาพบอกกับตนว่าลุงเป็นคน
จัดการทั้งหมดดี จึงพาไปด้วย เผาตามปกติเหมือนเดิมทุกอย่าง เจ้าภาพจะรู้กันว่าป๎จจุบันมีค่าเผาศพ 
ศพละ 1,000 บาท ทั้งนี้ตนเองก็ได้แบ่งป๎นกับพระตูมตาม ที่มาช่วยแบ่งเผาภาระงานของตนคนละ 
500 บาท ท ามาอย่างนี้ 5 ปีแล้ว เพราะท่านเองเข้ามาช่วยตนตั้งแต่ตอนเป็นสามเณร ดังค ากล่าว  

 
 “...การทํางานบนเมรุนั้น เราจะแบ่งงานกันทํา ต้นตูมตามจะนํา

เรื่องการเผาศพมา บอกฉัน เวลามีคนตาย เจ้าภาพอาจมาบอกกับต้น 
(พระตูมตาม) แล้วมาบอกกับฉันว่าช่วยเผาศพ วันเผาศพนั้นต้น จะบอก 
ให้ชาวบ้านช่วยยกศพ ตั้งบนรถเข็นช่วยเปิดฝาโลง ช่วยนํากล่าวขอขมา 
ช่วยตัดสายตราสังออก และให้ชาวบ้านเข็ญศพเขาไปในเตาเผา บอกให้
ชาวบ้านเอาของเตรียมของมาดับธาตุ ส่วนการเผาฉาน (ฉัน) ลงมือเอง 
การดูแลความสะอาด การเผา การดูแลให้ศพเผาเสร็จสิ้น การเก็บกระดูก 
ดับธาตุ เป็นหน้าที่ของฉัน ส่วนพิธีพระต่าง ๆ ต้นตูมตาม ถึงว่าฉานจะแก่
ปูนนี้ แล้ ว  แต่ร่ างกายยั ง ไหว ยั งทํ างานคล่องตัวนะป๎จจุบันมีต้น             
ช่วยก็เบาแรงไป แต่ก็ไม่รู้ว่าทําได้อีกกี่ปี เจ้าอาวาสบอกหากลูกหลานคน
ไหนสนใจก็ให้เผาต่อได้แต่ว่าไม่มีใครเอา งานไม่มีเกียรติ ไม่มีใครเอา...”   

     (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561) 
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  มุ่งเผาอย่างเดียวไม่เกี่ยวน าไหว้ 
   ส าหรับหน้าทีค่นเผาผีเกี่ยวกับการจัดการศพในยุคป๎จจุบันนั้น ท าหน้าที่แค่เผาอย่างเดียว 
เนื่องจากหน้าที่อ่ืน การมัดตราสัง การน าไหว้พระ เป็นหน้าที่ของคนอ่ืน ๆ ที่เจ้าภาพเชิญมา คนเผาผี
นั้นจะท าหน้าที่ป๎ดกวาดเมรุ ดูแลความสะอาดเมรุ ให้สะอาด ก่อนเผาศพ ส าหรับการรับทราบวันเผาศพ
นั้นบางศพมาบอกถึงบ้าน มาหา มาตามไปช่วยเผาศพญาติ  ๆ แต่บางงานเช่นกันที่ทราบข่าวและ      
ไปจัดการที่เมรุเอง ส่วนหนึ่งมีพระมาบอกให้ไปเผาศพ ชาวบ้านในชุมชนจะรู้ดีว่าลุงแก้วท าหน้าที่         
ตรงนี้ เนื่องจากเป็นคนเก่าคนแก่ของชาวชุมชนนี้ ท าหน้าที่นี้มานานอยู่คู่เมรุวัดขรัวช่วยแห่งนี้          
ดังค ากล่าว   
 

 “. . .หากไม่มีงานเผาศพก็ไป ๆ มา ๆ ในวัด วันพระ ทําบุญ                      
บางวันที่ไม่มีเผาศพก็อยู่บ้านปกติ ตอนนี้ไม่ได้ทําอาชีพอ่ืนอะไรแล้ว เดือน
หนึ่งเผาประมาณ 10-15 ศพแหละ ก็ได้พออยู่พอกินอยู่ เราก็ไม่ต้องการ
ร่ํารวยอะไร พอกินวัน ๆ ก็พอแล้ว อยู่กันสองตา ยาย ที่บ้าน ลูกหลานไป
ทํางานที่ อ่ืนกันหมด การเตรียมของมาในวันเผาศพนั้นที่ต้องเจ้าภาพ               
ต้องซื้อมาให้หมด ตั้งแต่ น้ํามัน ถ่าน แต่ฉันไม่พูด ไม่บอกไหร (อะไร)               
ใครไม่ซื้อมาก็ไม่เป็นไร แต่ถ่านต้องซื้อมา ไม่งั้นฉาน (ฉัน) ซื้อเอง ตังส์หมด
กันพอดี ศพหนึ่งต้องใช้ถ่าน 4 กระสอบ จํานวนหลายบาทอยู่นะ...” 

(เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 กันยายน 2561)  
 

ท างานใหห้นัก ไม่กลัวความตาย  
  เมื่อถามถึงความการปูองกันตัวเองในขณะที่เผาศพ ลุง เขียว ตอบว่า ไม่เคยมีเครื่อง
ปูองกันอะไร ใส่เสื้อผ้า ตามปกติ ถามว่าร้อนหรือไม่ ไม่ร้อนอะไร เพราะว่าเวลาจุดไฟเสร็จ เราก็ไม่ได้
อยู่หน้าเตา หรือที่เตาเผา ออกมายืนข้างนอก ยืนห่าง ๆ เข้าไปดูใกล้ ๆ อีกทีเวลาไฟมอด ไม่เคย        
มีที่เผาไม่หมด ถ่านเผาหมดเกลี้ยง ไม่ต้องกลัวไม่หมด ไม่ต้องพลิกศพอะไร ไฟอยู่ข้างในร้อนในเตา 
เผาเกลี้ยงไม่นาน เคยเผามากสุด 3 ศพซ้อน เสร็จเกือบเที่ยงคืน 2 ศพซ้อนนั้นบ่อยครั้ง แล้วแต่ว่า
เจ้าภาพญาติ เขาจะเผาตอนไหน วันไหน เราปฏิเสธไม่ได้ เผาให้ทุกคน เลือกปฏิบัติไม่ได้ ส่วนความรู้สึก
ในอาชีพนี้ ภูมิใจอย่างน้อยเราท าบุญช่วยคน และได้ผลตอบแทนเลี้ยงชีพชอบ ส่งลูกเรียนหนังสือ 
ท างานการที่ดีเหมือนกับคนอ่ืน ๆ ไม่ท าให้ใครเขาเดือดร้อน ที่ส าคัญสุดเราเองก็ปลงว่าชีวิตนี้ ทุกคน
ล้วนต้องตาย ไม่มีใครหนีความตายพ้น ดังค ากล่าว  
 
 

“...ไม่มีใครว่าอะไร ไม่เคยได้ยิน ถึงว่าอะไรก็เรื่องของเขา เราไม่ได้
ทําอะไรเสียหาย เราทําดี ไม่ได้รู้สึกอะไร รู้สึกภูมิใจเสียด้วยซ้ํา ได้ทําบุญ
ช่วยเหลือคนก็ไม่เคยไม่เรื่องร้าย ๆ อะไรเข้ามามีเงินพอ ได้ซื้อกับข้าว           
กับปลา อยู่อย่างมีความสุขตลอดมาจนบัดนี้อายุ 88 แค่ 90 ด้วยกันทั้งคู่
แล้ว ได้เห็นศพ ปลงศพ ทุกคนต้องตาย เราเลยไม่กลัวความตาย พร้อมที่จะ
ไปได้ตลอดเวลา...” 

     (เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
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 ถ่ายทอดวิชาหาผู้ช่วย 
 ลุงเขียว บอกว่า ตอนนี้มีผู้ช่วยเคยพระ ได้ถ่ายถอดท าให้เห็นถึงวิธีการเผาศพ          
ส่วนคาถาอาคมนั้น พระเขาศึกษาเอง จากหนังสือ ตอนแรกเป็นคนเผาศพอยู่บนเมรุ สลับกับ              
การน าไหว้พระบ้าง หากเขาไม่มีคนน าไหว้พระจริง ๆ เราก็ช่วยได้ แต่พอมายุคหลังจากปี พ.ศ. 2535 
ในชุมชนมีคนน าไหว้พระท่ีเรียนรู้ ลาสิขาจากวัดไป ท าหน้าที่ตรงนี้หลายคน กระทั่งป๎จจุบัน ตนเองจึง
ท าหน้าที่แค่บนเมรุ อย่างเดียว ป๎ดกวาด เผาลอยอังคาร เสร็จสิ้นหน้าที่ของเรา ดังค ากล่าว 
 

“...ครอบครัวฉาน (ฉัน) มีลูก 8 คน ก็อาชีพคนเผาผีนี้แหละที่เลี้ยง         
พวกเขา ให้อยู่รอด เรียนหนังสือ ส่วนใหญ่ก็จบปริญญาตรี 3 คน ทํางาน
กรุงเทพ ส่วนที่เหลือก็จบ มศ. 3 ม.6 ทํางานส่วนตัว แยกย้ายออกไปเรียน
อยู่ต่างพ้ืนที่ที่อยู่บ้านสองคนก็เป็นผู้หญิง ออกเรียนแล้ว ทํางาน ไม่มีใคร
สนใจทําการสานต่ออาชีพลุงเลย ก็ไม่รู้เหมือนกันว่าใครจะเป็นคนเผาผี   
ต่อจากลุง...” 

(เขียว, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2561) 
 

   ยืดหยุ่น ปรับตัวเผาศพยุคปัจจุบัน 
   ส าหรับการแต่งตัวในการท างานป๎จจุบัน ลุงเขียว บอกว่า เราก็เปลี่ยนเสื้อผ้าบ้าง เสื้อผ้า                   
ใหม่ ๆ ศพคนบ้าน ๆ ก็แต่งตัวตามปรกติ แต่ถ้าศพคนมีตังส์ มีฐานะทางสังคม แขกผู้มาร่วมงานมากก็
ต้องแต่งตัวให้ดูดี ใส่เสื้อผ้าใหม่ ๆ กางเกงขายาว จะสบาย ๆ เหมือนแต่ก่อนไม่ได้ เราก็ต้องดูดีใน
สายตาคน มองแล้วว่าเป็นคนจัดการพิธีให้เขาอย่างดี เหมาะสม ถูกต้องที่ส าคัญส่งผลต่อความรู้สึก
ของเจ้าภาพ ญาติผู้ตาย คนที่มาท าการเผาศพในวัดแห่งนี้ 
  เมื่อถามถึงการเปลี่ยนแปลงไปสู่การเผาศพแบบเมรุไฟฟูา ลุงเขียว ตอบว่า คงจะไม่มี
การสร้างในช่วงนี้ เนื่องจากท่านเจ้าอาวาส ท่านไม่มีความประสงค์เนื่องจากท่านเกรงว่าชาวบ้านต้อง
จ่ายค่าเผาศพแพง เพราะการลงทุนสร้างที่สูง จึงจ าเป็นต้องมีการสร้างอีกอย่างในชุมชนเองก็ยังไม่มี
ใครเรียกร้องให้มีการสร้างเมรุไฟฟูา เพราะได้รับผลกระทบจากการเผาศพ แต่ในอนาคตหากชุมชน
ขยายขึ้น มีคนอาศัยอยู่จ านวนมากครัวเรือน แออัด การเรียกร้องให้มีการสร้าง ก็อาจเป็นไปได้ และ
ตนเองมองว่า ก็เป็นเรื่องที่ดี ไม่ยุ่งยากล าบากส าหรับคนเผาศพด้วยเนื่องจากไม่ต้องเหนื่อยยากอะไร
มากนักมันมีส าเร็จรูปมาทุกอย่างแล้ว แต่เข้าใจว่าความเชื่อบางอย่างการจัดการศพบางขั้นตอนจะถูก          
ลดทอนลงอย่างแน่นอน  
 
   กล่าวโดยสรุป การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์คนเผาผีในชุมชนพ้ืนที่เล (ทะเล) ภาคใต้นั้น 
เป็นไปตามมูลเหตุแห่งพลวัตบริบทนิเวศชุมชน กล่าวคือ ในช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519 ในพ้ืนที่ชุมชน       
วัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช ตั้งอยู่บนถนนหมายเลข 
401 ห่างจากตัวเมืองนครศรีธรรมราช ประมาณ 60 กิโลเมตร เป็นพ้ืนที่ตั้งอยู่ห่างไกลกับชายหาด
ทะเลบางดี - เสาเภา ประมาณ 1 กิโลเมตร เป็นชุมชนเก่าแก่ มีอายุไม่น้อยกว่า 200 ปี มีพัฒนาการ      
มาอย่างยาวนานเคยเป็นแหล่งค้าขาย ส่งสินค้าบริเวณปากน้ าท่าหมาก การเดินเรือโดยสาร และ
พิธีกรรมการลากพระ เป็นแหล่งเศรษฐกิจการค้าของพ่อค้าชาวจีน และบริเวณพ้ืนที่ส่วนใหญ่เป็นพ้ืนที่



202 
 

 
 

ราบลุ่ม ในส่วนที่ไม่ติดทะเลนั้นชาวบ้านประกอบอาชีพท านา ท าสวน อีกส่วนซึ่งเป็นพ้ืนที่ติดทะเลนั้น
ชาวชุมชนจะประกอบอาชีพการประมงหาสัตว์ทะเลประทังชีวิต เลี้ยงครอบครัว พ้ืนที่ดังกล่าวเป็นปุา
เบญจพรรณรกชัฏไปด้วยต้นไม้ใหญ่ หลากหลายชนิด เป็นที่พักผ่อนของชาวบ้านในชุมชนชนที่ท ามา
หาเลี้ยงชีพด้วยการเลี้ยงสัตว์วัวเลี้ยงควาย วิถีชีวิตในยุคนี้ เรียบง่ายและผูกพันอยู่กับธรรมชาติ 
บ้านเรือนจัดสร้างแบบง่าย ๆ จากวัสดุประเภทไม้ไผ่ ไม้หมาก ไม้มะพร้าว มุงด้วยหญ้าคา หลังคาจาก
จากใบมะพร้าว หรือใบไม้ที่อยู่ในท้องถิ่นแต่ละครัวเรือนจะท าการผลิตเพ่ือบริโภคด้วยตนเอง                     
ใช้แรงงานคนในการตัดโค่น มีเลื่อยมือ ขวาน เป็นเครื่องมือ และใช้จอบเพ่ือท าการขุดพ้ืนที่ปลูกข้าว 
ชาวบ้านจะบุกเบิกและอาศัยอยู่ในพ้ืนที่ราบริมแม่น้ า ล าคลอง เพ่ือง่ายต่อการท านา ปลูกข้าว และ
สัญจรไปมาทางเรือ ติดต่อกับชุมชนอ่ืน หรือติดต่อค้าขายในระบบตลาด ชาวชุมชนยึดถือ
ขนบธรรมเนียมและวัฒนธรรมดั้งเดิม ประชาชนมีอุปนิสัยเอ้ืออารี สามัคคี และช่วยเหลือซึ่งกัน              
และกัน สังเกตได้จากการช่วยกันเก็บเกี่ยวข้าวในฤดูการท านาหรือการลงแขก และท าบุญในวันส าคัญ
ทางศาสนา ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539 ชุมชนมีการพัฒนาในเชิงโครงสร้าง ตั้งแต่ปี                   
พ.ศ. 2518 มีการตัดถนน มีระบบไฟฟูา สภาพความเป็นอยู่เริ่มมีการค้าขายเข้ามา มีการท าธุรกิจ
ส่วนตัวมากขึ้น วิถีชีวิตและอาชีพชาวชุมชนได้เปลี่ยนแปลงไปมีการใช้เทคโนโลยีที่ทันสมัย
ประกอบการผลิต การใช้รถไถแทนแรงงานคน การใช้เรือยนต์แทนเรือแจวมือ ประมงหากินได้ไกลขึ้น 
มีการปลูกยางพารา แทนการท านา เริ่มจะมีการท าฟาร์มไก่เลี้ยงไก่ การเลี้ยงกุ้งกุลาด าเป็นบ่อ                  
เป็นฟาร์ม และรับราชการบางส่วน ท าให้มีการผลิตแบบเชิงพาณิชย์ผ่านการผลิตที่ทันสมัย 
เปลี่ยนแปลงทั้งในด้านอาชีพและด้านการเป็นอยู่ของชุมชน มีการท าการผลิตเพ่ือขายมากขึ้น 
ชาวบ้านบางส่วนท าการขยายตัวของพ้ืนที่ท ากินให้กว้างขึ้น และการจ้างแรงงานในการเลี้ยงกุ้ง ท านา 
ท าประมง กระทั่งในช่วงปี พ.ศ. 2540 – 2561 ชุมชนที่มีความเจริญในหลาย ๆ ด้าน ทั้งด้าน
เศรษฐกิจ คมนาคม ได้มีการเข้ามาของนายทุนเพ่ือประกอบอาชีพ มีร้านค้า ร้านสะดวกซื้อ                 
ทั้งขนาดเล็ก ขนาดใหญ่ คนในชุมชนประกอบอาชีพที่หลากหลายขึ้น ส่วนมากจะเป็นท าสวนยางพารา 
ปาล์มน้ ามัน ประมงหาสัตว์ทะเล บ่อเลี้ยงกุ้ง ถนนป๎จจุบันเป็นถนนลาดยาง คอนกรีต มีไฟฟูาเข้าถึง
ทุกหลังคาเรือน มีความทันสมัยเทคโนโลยีท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงวิถีการด าเนินชีวิตของชาวชุมชน
ทั้งด้านอาชีพ การเป็นอยู่มีความเป็นอยู่แบบแยกส่วนมากขึ้น   
  ในส่วนของความเชื่อและพิธีกรรมการเผาผีของชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ในยุค          
การเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) นั้น ถือว่าความตายเป็นเรื่องปกติธรรมดา            
เมื่อมีคนตายลงก็ไม่มีพิธีรีตองมากมายนัก ไว้ศพที่บ้านเพียง 1 - 2 วันเท่านั้น จะมีการต่อโลงศพ                  
โดยใช้ไม้ฝากระดานแห้งที่มีอยู่ตามบ้านต่าง ๆ น ามาเหลาลบเหลี่ยมท าโลง ฝาโลง ไม่มีพิธีอาบน้ าศพ 
ไม่มีการมัดตราสัง มีพิธีขอขมาจากครูหมอ หรือ ผู้น าชุมชน ลูกหลานขอขมาลาโทษ แต่งตัว              
ใส่ เสื้อผ้า ให้ศพ ก่อนน าบรรจุโลง นิมนต์พระมาสวด ช่วยกันท าโรงเลี้ยง ที่นั่ งคุย เฝูาศพ                       
พูดคุยเรื่องราวต่าง ๆ พอถึงวันเผา ถึงเวลาช่วงหลังเที่ยงก็จะระดมพลลูกหลาน ญาติ ๆ น าไม้ไผ่ 4 
ด้ามมาสอดสาแหรกที่พันร้อยโลงไว้ ยกแบกหามกันไปในเปลว ซึ่งอยู่บริเวณวัด เป็นปุารกชัฏ เต็มไป
ด้วยต้นไม้ใหญ่ ต้นตะเคียน ต้นยาง ต้นแซะ ปกคลุม ในบริเวณดังกล่าวไม่มีชาวบ้านอาศัยอยู่                           
ศพส่วนใหญ่ชาวบ้านจะน ามาค้างเอาไว้ให้แห้งไปเอง และอีกวิธีหนึ่งเพ่ือนฝูงเดินหามแบกโลงจนถึง 
ปุาช้า ขณะที่ถึงเชิงตะกอน (สามส้าง) จะน าศพวางลงบนศาลาซึ่งปลูกไว้คู่กับเชิงตะกอน จะนิมนต์
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พระมาสวดมาติกาบังสุกุล ชาวบ้านที่มากันนั้นไม่ได้มามือเปล่า แต่ละคนถือไม้แห้งเป็นท่อน คนละ               
1 - 2 ท่อนมาจากบ้านเพ่ือเตรียมมาเป็นเชื้อเพลิงเผาศพ น ามากองรวมไว้จนเต็ม หลังจากนั้นช่วยกัน
ยกโลง ยกศพ ขึ้นตั้งแล้วก็ท าการจุดไฟเผา บรรดาชาวบ้านเพ่ือนบ้านที่บ้านอยู่ไกลก็จะทยอยเดิน              
ทางกลับ แต่บรรดาญาติสนิท ลูกหลาน คนที่อยู่ก็ช่วยกันเผาจนกว่าจะเหลือแต่เถ้าถ่าน เช้ามืดมาก็จะ
มาเก็บกระดูกเพ่ือบังสุกุลกระดูกท าบุญดับธาตุ นิมนต์พระมาบิณฑบาตสวดท าบุญกันตรงบริเวณที่เผา 
ส าหรับเศษเถ้าถ่านที่เหลือก็จะท าการฝ๎งไว้ตรงใกล้กับเชิงตะกอน หรือ บริเวณในปุาช้านั้น หลังจาก
นั้นก็สุดแล้วแต่ว่าใครจะมาท าบุญช่วงไหน 7 วัน 50 วัน 100 วัน หรือ ครบรอบปี ต่อมาในยุค           
การเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) ในช่วงนี้วัดได้มีการเปลี่ยนแปลงสร้างอาคาร 
สร้างกุฏิ สร้างเมรุเผาศพ เปลี่ยนจากการเผาศพแบบสามส้างมาเป็นเผาเมรุเตาถ่านในปี พ.ศ. 2525 
พิธีกรรมงานศพ เริ่มได้รับอิทธิพลมาจากวัฒนธรรมภายนอก จากพระที่ไปบวชเรียนในเมืองหลวงบ้าง 
จากญาติ ลูกหลานผู้ตายที่ได้ไปเรียนรู้ยังสถานที่ต่าง ๆ จากสื่อสารจากโทรทัศน์วิทยุ ก่อให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลง กล่าวคือ มีพิธีกรรมเป็นขั้นเป็นตอนมากขึ้น มีการสร้างเมรุเตาเผาศพถาวรขั้นมาและมี
เจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถานในยุคนี้ ส าหรับพิธีกรรมและความเชื่อการจัดการศพ มีพัฒนาการเป็น
รูปแบบการจัดงานที่เตรียมการอย่างดี มีการแยกงานเป็นส่วน ๆ พระท าหน้าที่ส่วนพระ เจ้าภาพจะ
ประสานเกือบทุกอย่าง เมื่อมีคนตายในชุมชนจะหาคนมาท าพิธีตั้งแต่ขอขมาศพ อาบน้ า แต่งตัวศพ 
น าศพเข้าโลง พิธีกรรมในการสวดต่าง ๆ มีการปรึกษาหารือในการจัดงานศพระหว่าง เจ้าภาพกับ
พระสงฆ์ กับคนน าไหว้พระ กับเจ้าของร้านอาหาร เครื่องเสียง เต็นท์ เครื่องไทยธรรมทั้งหลาย                 
ร้านพวงหรีด รวมถึงการติดต่อกับคนเผาผีในการเผาหรือฌาปนกิจ และพิธีกรรมท าบุญเนื่องในงานศพ
ต่าง ๆ ต่อมาในยุค ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561 การจัดงานศพของชาวชุมชนได้เปลี่ยนไปจากเดิมมาก
ตามความนิยมและฐานะของเจ้าภาพ มีขั้นมีตอนรูปแบบส าเร็จตายตัว เป็นไปอย่างรีบเร่ง รวบรัด 
กล่าวคือ เมื่อมีคนปุวยใกล้ตาย ก็จะมีลูกหลานมาดูแล เฝูาไข้ ให้ก าลังใจคนปุวย นิมนต์พระมาโปรด 
เป็นการบอกทาง จากนั้นเมื่อมีผู้ตายลง ก็จะเป็นหน้าที่ของลูกหลาน ญาติผู้ตายต้องไปท าการแจ้งตาย
ที่อ าเภอเพ่ือรับใบมรณบัติ ในส่วนการท าพิธีก็จะมีการท าพิธีที่บ้าน แต่บางศพเจ้าภาพสะดวกไว้ที่วัด 
การสวดพระอภิธรรมประจ าคืน ส่วนใหญ่จะสวดเวลา 19.00 น. โดยจะตั้งศพ 3 คืน, 5 คืน, 7 คืน 
ขึ้นอยู่กับความสะดวกของเจ้าภาพ เจ้าภาพต้องดูแลจัดการงานทั้งงานทั้งดูแลแขก วางแผนเรื่อง
พระสงฆ์ การเผาศพ ของช าร่วย ดอกไม้ พิธีต่าง ๆ ที่ส าคัญคือการเลี้ยงอาหารแขกที่มาร่วมงาน                 
ซึ่งป๎จจุบันมีจ านวนมากขึ้นด้วยระบบการสื่อสารที่รวดเร็วทั่วถึงกัน คนที่มางานศพจ านวนมากและ
เรื่องอาหารนั้นส าหรับชาวขรัวช่วยถือว่าส าคัญที่สุด 
 ส าหรับอัตลักษณ์ของคนเผาผีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) แตกต่างกันออกไปตามแต่
ละยุคสมัย กล่าวคือ ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) ตัวตนคนเผาผีจะไม่มี
เป็นการเฉพาะ จะมีด้วยกันหลายคนโดยชาวบ้านจะมาช่วยกันเผาศพ ในการเผาศพแต่ละครั้ง
ชาวบ้านจะมาช่วยกันประมาณ 10 คน การเผาศพในยุคสมัยนี้เป็นการช่วยกันเผาศพในหมู่ญาติ  ๆ             
พ่ีน้อง ผู้มาร่วมงาน เกิดขึ้นจากบุคคลที่มีจิตอาสา ช่วยเหลือคนอ่ืนในชุมชนด้วยกันเอง มีวิถีชีวิต              
วิถีปฏิบัติ ท ามาหากิน อาชีพเหมือนคนทั่วไป บางคนก็ชอบเพราะว่าได้ดื่มเหล้าฟรีญาติของผู้ตายได้
น าเอาเหล้า น้ าดื่ม น้ าหวาน กับแกล้มจากงานศพ แต่ต้องเป็นคนที่ชาวบ้านเชื่อถือมีวิชาเรื่องการเผาผี 
คาถา อาคม สะกดวิญญาณ เป็นบุคคลที่เงียบงัน ไม่ค่อยสุงสิงกับใคร ต่อมาในยุคการเผาศพแบบ             
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เมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) อัตลักษณ์คนเผาผีได้เปลี่ยนแปลงไปเป็นคนดูแลเมรุ  ที่ชัดเจน
ประจ าเมรุ เผาศพ มาจากการเป็นคนสร้างเมรุ แต่ก็มีการเรียนวิชาคาถามาเผาผี ใช้องค์ความรู้                  
ภูมิป๎ญญาท้องถิ่นหากินเผาผี เป็นกุศโลบายให้คนเชื่อในการเผาศพแล้วไปสู่ภพภูมิที่ดี ทั้งนี้ต้องมีการ
ฝึกฝนจนช านาญการเผาศพ มีบทบาทตั้งแต่การอาบน้ าศพ การแต่งตัวศพ การมัดตราสัง การตั้งศพ 
การรักษาความเชื่อบางประการเกี่ยวกับการน าศพออกจากบ้าน การเผาศพหรือการปลงศพ                   
นอกจากจะท าหน้าที่เผาศพแล้ว ยังท าหน้าที่ดูแล ท าความสะอาดเมรุ ช่วยเหลืองานทุกอย่าง             
ภายในวัด หากไม่มีกิจงานใดก็จะกลับไปอยู่ที่บ้านกันภรรยาและลูก ท านา ท าไร่ ท าประมง ต่อมา              
ในยุคช่วงปี พ.ศ. 2540-2561 คนเผาผีวัดขรัวช่วยจะมีตัวตนที่เด่นชัดมาก เป็นตัวตายตัวตีใน                 
การเผาศพ เป็นคนที่คนขาดไม่ได้เมื่อมีคนตายต้องตามหา ยังคงเป็นคนที่มีวิชาอาคมในการท า
พิธีกรรมเกี่ยวกับการเผาศพ มีพระเป็นผู้ช่วยในการเผาศพ แต่มีบทบาทหน้าที่แค่เพียงการเผาศพ              
บนเมรุเท่านั้น เป็นคนที่สามารถท างานหนักได้ไม่เกรงเหน็ดเหนื่อย ยืดหยุ่นปรับตัวตามพิธีกรรม              
การเผาศพ กระทั่งการแต่งตัวต้องดูสถานภาพฐานะทางสังคมของศพนั้น ๆ ศพมาฐานะดีก็จ าต้อง
แต่งตัวให้ดูดี เสื้อผ้าชุดใหม่ ในการท าพิธี เผาศพ มีพระช่วยเผาศพ เป็นผู้น าทางจิตวิญญาณ                          
ท างานเฉพาะเป็นคนเผาศพอย่างเดียว 
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บทท่ี 7 
 

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผ”ี ในบริบทชุมชนเมือง ภาคใต้  
 
 บทนี้จะวิเคราะห์อธิบายถึงบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ                
และการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของคนเผาผีในชุมชนพ้ืนที่เมืองภาคใต้ กล่าวคือ ชุมชนวัดชะเมา 
ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ในแต่ละยุคสมัย กล่าวคือ 1) ยุคการเผาศพ             
แบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 -2519) 2) ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) 
และ 3) ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) เป็นล าดับดังนี้  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เมือง ยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงป ีพ.ศ. 2455-2519) 

ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ        
อัตลักษณ์คนเผาผี ในพ้ืนที่ เมือง กล่าวคือ ชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมืองจังหวัด
นครศรีธรรมราช ในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455-2519) โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
   
 1. บริบทชุมชนในพื้นที่เมือง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519)     

    เมืองนครศรีธรรมราช เป็นเมืองโบราณที่มีความส าคัญทั้งในด้านเศรษฐกิจ สังคม 
การเมือง การปกครอง และศาสนามากที่สุดเมืองหนึ่งในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มีชื่อเสียง
เป็นที่รู้จักกันอย่างกว้างขวาง มาไม่น้อยกว่า 1,800 ปีมาแล้ว หลักฐานทางโบราณคดี และหลักฐาน
ทางเอกสารที่ปรากฏในขณะนี้ยืนยันได้ว่านครศรีธรรมราช มีก าเนิดมาแล้วตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 7 
เป็นอย่างน้อย พุทธศตวรรษที่ 17 - 19 เป็นช่วงที่นครศรีธรรมราช มีความเจริญรุ่งเรืองสูงสุด ภายใต้ 
การปกครองของราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช ป๎จจัยส าคัญที่ก่อให้เกิดความเจริญรุ่งเรืองน่าจะ เนื่องมากจาก
การเป็นสถานีการค้าส าคัญของคาบสมุทรไทยเป็นจุดพักถ่ายซื้อสินค้าระหว่าง ตะวันออกกับตะวันตก
ที่ดีที่สุดในเวลานั้น ประกอบกับบริเวณ หาดทรายแก้วอันเป็นศูนย์ กลางของชุมชน เป็นที่ประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุของ พระพุทธองค์ความศรัทธาและ ความเลื่อมใสในบวรพุทธศาสนา จึงเป็นป๎จจัย
ชักน าให้ผู้คน จากทุกสารทิศในภาคใต้เข้ามา ตั้งถิ่นฐานในนครศรีธรรมราชอย่างหนาแน่น                         
ในราว พ.ศ. 1700 ราชวงศ์ศรีธรรมาโศกราช ก็สามารถจัดการปกครองหัวเมืองรายรอบ ได้ส าเร็จถึง 12 
เมือง เรียกว่า เมืองสิบสองนักษัตร 

  ชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช มีการเจริญเติบโตมายาวนาน ได้รับการจัดตั้งเป็นเทศบาล
นครแห่งแรกของภาคใต้ เมื่อปี พ.ศ. 2537 ป๎จจุบันมีประชากรจ านวน 104,354 คน ในอดีตเมือง
นครศรีธรรมราช เป็นเมืองที่ติดต่อกับหลาย ๆ ชาติ เช่น อินเดีย จีน โปรตุเกส และชาติต่างในยุโรป
หลายชาติ ท าให้รู้ว่ามีอดีตความเป็นมาที่ยิ่งใหญ่ ได้รับเอาวัฒนธรรมจากชาติต่าง ๆ ของชาติเหล่านั้น 
โดยเฉพาะอินเดีย ที่เป็นต้นเหง้าของพุทธศาสนา ซึ่งได้รับเอาวัฒนธรรมประเพณีต่าง ๆ ตั้งแต่ประเพณี
เกี่ยวกับการเกิด กระทั่งประเพณีเกี่ยวกับการตายจากประเทศอินเดีย และต่อมาเป็นต้นแบบของการ
สร้างเมือง สืบทอดประเพณี วัฒนธรรมและรับทอดสู่เมืองต่าง ๆ รวมถึงสุโขทัยและเมืองหลวง               
ของไทยสืบต่อมากระท่ังป๎จจุบัน (ปรีชา นุ่นสุข, 2540) 
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   ถนนราชด าเนิน เป็นถนนสายหลักในย่านตัวเมืองนครศรีธรรมราช สร้างขึ้นมาตั้งแต่
สมัยโบราณในสมัยรัชกาลที่ 5 เจ้าเมืองนครศรีธรรมราช ได้ขยายถนนราชด าเนินใหม่ เพ่ือให้มี       
ขนาดใหญ่และสะดวกมากขึ้น โดยใช้อิฐจากก าแพงเมืองนครศรีธรรมราช ที่รื้อออกมาท าเป็นพ้ืน                
ถนนราชด าเนิน ถนนราชด าเนินเป็นถนนขนาด 4 – 6 ช่องทางเดินรถ ยาวประมาณ 15 กิโลเมตร                    
ถนนราชด าเนินเริ่มตั้งแต่ทางเข้า ค่ายวชิราวุธ กองทัพภาคที่ 4 ไปจนถึง สี่แยกหัวถนน เป็นถนนที่
ส าคัญ เป็นถนนแห่งอารยธรรม ประวัติศาสตร์ แหล่งธุรกิจ แหล่งการค้า ถนนเส้นนี้ผ่านย่านธุรกิจ                   
ท่าวัง ศูนย์ราชการ ศาลากลางจังหวัด วัดพระมหาธาตุวรมหาวิหาร  

  ส าหรับความเป็นมาและบริบทของชุมชนชะเมา ซึ่งเป็นชุมชนที่ศึกษานี้ ผู้อาวุโสของ
ชุมชนเล่าให้ฟ๎งว่า เป็นชุมชนที่มีความเป็นมาอย่างยาวนานในอดีตเคยเป็นเมืองท่าเป็นท่าเรือรับ – ส่ง
สินค้า และมีความส าคัญทางประวัติศาสตร์เห็นได้จากกรณีที่พระเจ้าตากสินมหาราช ได้หลบหนี        
การจับกุมจากเมืองหลวงเดินทางมาพักที่วัดชะเมาแห่งนี้ ชุมชนแห่งนี้จึงได้มีชื่อเรียกว่า “ชุมชนชะเมา” 
โดยได้มีการจัดตั้งเป็นชุมชนในปี พ.ศ. 2541 ตั้งอยู่ ต าบลท่าวัง ทิศเหนือ ติดต่อกับ ถนนราชนิคม  
ทิศใต้ ติดต่อกับ คลองราเมศวร์ (ท่าวัง) ทิศตะวันออก ติดต่อกับคลองท่าโพธิ์ / ซอยเอกรินทร์        
ทิศตะวันตก ติดต่อกับ ถนนราชด าเนิน มีจ านวนประชากร 247 คน 305 ครัวเรือน ลักษณะอาชีพ
ทั่วไปในชุมชน ประกอบด้วย รับจ้างทั่วไป ค้าขายท าธุรกิจส่วนตัว และรับราชการ (ส านักงานเทศบาล
นครนครศรีธรรมราช, 2559)  

  ในอดีตพ้ืนที่บริเวณชุมชนนี้เป็นปุาจาก ปุาสาคู เป็นเปลวเผาศพ ไม่ค่อยจะมีบ้านผู้คน
อาศัยอยู่ อาจมีบ้างแต่ห่าง ๆ ไม่แออัด การสัญจรไปมาค่อนข้างเป็นไปด้วยความล าบากถนนไม่มี          
มีเฉพาะทางเดินเท้า เป็นทางน้ าไหลจากทิศเหนือ (สนามกีฬาจังหวัดนครศรีธรรมราช ป๎จจุบัน)         
มาบริเวณชุมชนเป็นที่ราบลุ่มน้ าทั้งนั้นเป็นที่น้ าขัง ซึ่งในขณะนั้นชาวชุมชนใช้ไม้ทอดเดินข้ามไปมา     
หาสู่กัน บางส่วนใช้เรือในการเดินทาง เป็นอ่าวทางท่าวัง ซึ่งเป็นท่าเรือสินค้า มีเรือสินค้า เรือทะนิท 
(อินเดีย) เรือต่างประเทศ เรือส าเภาจีนเป็นจ านวนมากเข้ามาท าการค้าขายส่งสินค้าทั่วภาคใต้มาก   
ในอดีตนั้นชาวชุมชนมีความเป็นอยู่แบบพ่ีแบบน้อง ญาติ เพ่ือน/ฝูง คุยกันได้หารือกันได้ทุกเรื่อง        
คนในชุมชนมีความสามัคคีกัน ช่วยเหลือซึ่งกันและกันกัน ในสมัยนี้มีร้านขายของร้านเดียวคือร้าน 
ขายข้าวสารขายตั้งแต่กิโลกรรมละ 2 บาท คนในชุมชนส่วนใหญ่ขณะนี้มีอาชีพ รับจ้าง ดังค าสัมภาษณ ์

 
“…แต่แรก (อดีต) ที่ตรงนี้เป็นปุาจาก ปุาสาคู เพแหละ (ทั้งนั้น) 

และที่ตรงนี้เป็นเปลวเพแหละ ไว้ศพ ฝ๎งศพ ค้างศพ มีต้นไม้ใหญ่ ต้นเคียน 
ต้นยาง ไม่ค่อยมีบ้านคน อาจมีบ้างแต่ห่าง ๆ กัน ไม่แออัดเหมือนทุกวันนี้ 
จะไปไหนมาไหนลําบาก ไม่มีถนน ใช้เดินเอา น้ําก็ท่วม เพราะเป็นทางน้ํา 
บางคนใช้เรือพายไปหากัน ตรงนี้เป็นที่น้ําขังตลอดเวลาชาวบ้านใช้ไม้ทอด
เดินข้ามไปไหนมาไหน มีงานอะไร ๆ  ก็ช่วยเหลือกันใครตายก็ไปช่วยเหลือ 
เอาข้าวของไปให้ ช่วยงาน จนเผาเสร็จนุแหละ (จนกว่าจะเผาเสร็จ)...”  

(ก้ิมม้าย ชูสกุล, สัมภาษณ์เมื่อ 15 ตุลาคม 2561) 
 

  ส าหรับวัดชะเมา เดิมชื่อวัดโมลี ตั้งขึ้นเมื่อ พ.ศ. 1935 และร้างไปกระทั่งได้มีการสร้าง
ขึ้นใหม่เมื่อปี พ.ศ. 2460 ตั้งอยู่ที่ ถนนราชด าเนิน อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ซึ่งในอดีต 
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บริเวณดังกล่าวนี้มีวัดโบราณตั้งอยู่ 3 วัดประกอบด้วย 1) วัดสมิทฐาน 2) วัดประตูเขียน และ          
3) คือวัดโมฬี (วัดชะเมา) ต่อมาภายหลังปี พ.ศ. 2458 หรือกว่า 100 ปีที่ผ่านมา พระเดชพระคุณ 
ท่านเจ้าคุณศิริธรรมมุณี เจ้าคณะมณฑลนครศรีธรรมราช ได้สั่งการให้รวมพ้ืนที่วัดขึ้น 3 วัดนี้เป็น   
แห่งเดียวกันและให้ชื่อว่า วัดชะเมา เป็นพื้นที่เดียวกัน กระทั่งป๎จจุบัน ดังค าสัมภาษณ์ 

   
  “...แตแรก (อดีต) พ้ืนที่ตรงนี้มีวัดอยู่ 3 วัด แต่ประมาณ 100 หวา 

(กว่า) ปีที่ผ่านมา ได้มีการยุบรวมกันให้เหลือชื่อแต่วัดชะเมาเรานี่แหละ  
วัดเรามีประวัติมายาวนาน มีความสําคัญตั้งแต่แรก เพราะว่าเป็นแหล่ง     
ทําพิธีต่าง ๆ เป็นศูนย์กลางของชุมชน โดยเฉพาะการเผาศพ เพราะว่า      
ที่ตรงนี้เป็นเปลว ปุาช้ามาตั้งแต่อดีตนานมาแล้ว ต้นไม้ปกคลุม ไม้ตะเคียน 
ต้นใหญ่ๆ ไม้ยางต้นใหญ่ๆ เป็นปุาจาก ปุาสาคู มืดครึ้ม เงียบสนิท เพราะ
ไฟฟูาก็ไม่มี ถนนก็ไม่มี บ้านชาวบ้านก็อยู่กันไกลๆ แต่เวลาพอจะทําอะไร 
ชาวบ้านก็จะมารวมตัวกันที่วัดทําพิธีตามประเพณีต่าง ๆ ตั้งแต่เกิดยันตาย                  
วัดเราอยู่คู่กับชุมชนมาอย่างยาวนาน เป็นที่พ่ึงที่สําคัญมากของชาวบ้าน...” 

    (พระปลัดเกษม เขมโก, สัมภาษณ์เมื่อ 18 ตุลาคม 2561) 
 

 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคสามส้างของชุมชนเมือง   
 ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับการตายของชาวชุมชนชะเมา มักจะต่อเนื่องกัน          
ในทางศาสนามีพระเป็นป๎จจัยหลักในการประกอบพิธี ถ้ามีการตายก็นิมนต์พระมากระท าพิธี         
ทางศาสนา ตั้งแต่สวดพระอภิธรรม และการเทศนา การน าศพไปยังสถานที่ประกอบพิธีเผา  ปุาช้า  
วัด พบว่า ตั้งแต่ปี 2455 เป็นต้นมา การจัดประเพณีศพ ผู้คนในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ในอดีต
นิยมจัดงานศพที่บ้าน โดยบ าเพ็ญกุศลที่บ้านและน าศพไปเผาที่วัดที่มีสามส้าง โดยมีความเชื่อว่าผู้ตาย
ธรรมชาติที่ว่าด้วยการตายจากโรคภัยไข้เจ็บ และความชรา จึงจัดงานศพที่บ้าน ส่วนการจัดที่วัด       
มีความเชื่อว่าเป็นผู้ที่ตายไม่เป็นไปตามกลไกธรรมชาติ คือการตายด้วยการประสบอุบัติเหตุ ฆาตกรรม 
ตายไม่ดี หรือ ที่ชาวบ้านเรียกว่า ตายโหง จะไม่นิยมน าศพเข้ามาจัดที่บ้าน เพราะมีความเชื่อว่า          
คนที่ตายด้วยสภาวะจิตใจไม่พร้อมในการตาย ดวงวิญญาณจะไม่สงบสุข มักมีจิตใจยึดติดอยู่กับ
ครอบครัว จึงจัดงารนศพที่วัด เพราะวัดคือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในการคุ้มครองผู้ที่ยังมีชีวิตอยู่ 
  เมื่อสมาชิกของครอบครัวสิ้นชีวิตลงบางรายก็จะตั้งศพที่บ้าน โดยทั่วไปจะไม่ต่ ากว่า 3 วัน 
ประเพณีการตายที่กระท ากันอย่างเคร่งครัด การตายถือเป็นสิ่งอัปมงคล เพ่ือปูองกันมิให้มีผีดุร้าย
กลับมาอาละวาดหรือก่อเหตุร้ายขึ้นได้ และเป็นการท าบุญกุศลไปให้กับผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว ซึ่งมีขั้นตอน
การปฏิบัติหลายอย่าง รวมทั้งมีความเชื่อและมีเหตุผลที่ต้องท าเช่นนั้น พิธีต่าง ๆ ที่มีในประเพณีงานศพ 
เช่น การอาบน้ าศพ การมิให้ศพเน่าเร็วและการตกแต่งศพ การผูกศพ การตั้งศพ สวดศพ การประโคม
งานศพ วันเผาศพ การน าศพไปเผาตลอดจนถึงการดับธาตุ  
 การตายและการท าศพเป็นประเพณีท่ีเกี่ยวกับวิถีชีวิตของชาวเมืองนคร ที่ปฏิบัติสืบทอด
กันมาช้านานแต่  ในยุคนี้นั้นมีพิธีกรรมและความเชื่อจ านวนมาก ประกอบด้วย "พิธีดอยศพ"            
ผู้ประกอบพิธีต้องเป็นผู้ที่เชี่ยวชาญทางไสยศาสตร์ เพราะต้องใช้คาถาอาคมขับไล่วิญญาณร้าย            
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ไม่ให้มารังควาน จากนั้นจึงจัดการอาบน้ าศพ โดยเอาขมิ้น ดินเหนียวมาต าคลุกเคล้าให้เข้ ากัน              
แล้วน าน้ าร้อน น้ าเย็นและน้ ามะพร้าวมาประสม เพ่ืออาบช าระศพให้สะอาด จากนั้นใช้ด้ายดิบ      
ผูกรองมือ กรองเท้า และโยงไปผูกคอศพ การผูกมัด 3 แห่งนี้ หมายถึงบ่วงแห่งความห่วงเมื่อยามมีชีวิต 
ห่วงผูกคอคือห่วงบุตร บ่วงผูกมือคือห่วงภรรยาและห่วงผูกเท้าคือห่วงทรัพย์สิน  มีดอกไม้ธูปเทียน 
และซองหมากพลูเพื่อน าไปบูชาพระเจดีย์จุฬามณี ณ สวรรค์ชั้นดาวดึงส์ ชาวบ้านนิยมเอาเหรียญบาท
ใส่ปากศพ ถ้าเป็นผู้มีฐานะดีมักใช้แหวนหรือทองรูปพรรณ เพราะเชื่อกันว่าจะน าไปใช้ ในภพต่อไป                
ดังค าสัมภาษณ์  
 

  “...แต่ก่อนมีความเชื่อเรื่องนี้มากทําไสยศาสตร์ คงได้อิทธิพลมากจา
พิธีกรรมของพราหมณ์และความคิดความเชื่อสืบต่อกันมาจากคนแก่ ๆ 
บรรพบุรุษ แต่จริงแล้วการเอาเงินใส่ปากหรืออะไร ทรัพย์สินพวกนั้น         
เมื่อตายไปแล้วก็นําเอาไปไม่ได้ สิ่งที่ติดตัวไปได้คือบุญหรือบาปเท่านั้น         
สิ่งที่มีค่าในปากศพนั้นมักตกเป็นของคนเผาศพ แต่คนที่เผาศพเอง ก็มีเคล็ดว่า 
ของในปากศพที่ได้นั้นต้องเอาใส่ปากตัวเองเสียก่อน ทั้ง ๆ ที่มีน้ําเน่า น้ําหนอง 
เพราะถ้าไม่ทําเช่นนั้นจะเกิดอุบาทว์จังไรแก่ตนเอง...” 

      (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อ 18 ตุลาคม 2561)  
 

  หลังจากที่มีการจัดแต่งศพแล้วเสร็จ มัดตราสัง จากนั้นจึงบรรจุศพลงในโลง โลงศพ       
มีลักษณะปากโลงผายกว่ากันเล็กน้อย มีไม้รอด 4 อันตอกขวางในโลง แล้วเอาฟาก 7 ซี่ วางบนไม้ 
รอดดังกล่าว ที่ฟากมีเชือกกรอง 3 เปลาะ หรือ 3 แห่ง ศพวางนอนอยู่บนไม้ฟากทั้ง 7 ซี่ มีผ้าโยง
ส าหรับพระใช้ชักบังสุกุลไม้ดังกล่าวมีผู้รู้ตีความไว้ว่า ไม้รอด 4 อันหมายถึงไม้ข้ามทะเล หรือข้ามโอฆะ
สงสาร หรือห้วงน้ าแห่งการเวียนว่ายตายเกิดทั้ง 4 คือ กามโอฆะ ภวโอฆะ ทิฐิโอฆะและอวิชชาโอฆะ 
ไม้ฟาก 7 ซี่ หมายถึงพระธรรม 7 ค าภีร์ เชือกที่กรอกฟาก 3 เปลาะ หมายถึงพระสูตร พระวินัยและ
พระปรมัตถ์ ในขณะน าศพบรรจุโลงนั้นต้องนิมนต์พระสงฆ์มาสวดอภิธรรม 1 เตียง เรียกว่าสวดหน้าศพ
หรือหน้าไม้ ชาวเมืองนครในยุคนี้มักตั้งศพที่บ้าน 3 วัน หรือ 7 วัน กลางคืนมีการเทศนาและสวดอภิธรรม
ทุกคืนยกเว้นวันปิดศพ (วันพระ) รุ่งขึ้นตอนเช้ามีการเลี้ยงพระและมีการตั้งข้าวและตั้งน้ าแก่ผู้ตายด้วย 
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

   “...ในอดีตในบ้านเรามีการทํา "ศพค้าง" เนื่องจากญาติผู้ตาย
ต้องการเก็บศพไว้ทําแห้ง เพราะไม่มีเวลาเผาศพได้ทันที เนื่องจากเหตุผล
หลายอย่าง เช่น ขาดทุนทรัพย์ ขาดกําลังคน หรือตรงกับฤดูกาลทําไร่   
ทํานา ศพที่ค้างนั้นใช้วิธีนําขึ้นไปวางพาดบนกิ่งไม้ บนต้นไม้ใหญ่ ในบริเวณ
เปลว หรือ ปุาช้า เมื่อมีความพร้อมก็จะนําศพมาทําการเผา ซึ่งบริเวณวัด
ชะเมานี้แหละมีต้นไม่ใหญ่ต้นตะเคียน ต้นยาง สูงใหญ่มากนิยมนําศพ    
มาทําค้างเอาไว้...” 

     (พระครูสมุห์สมทบ, สัมภาษณ์เม่ือ 25 ตุลาคม 2561) 
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   ชาวเมืองนครศรีธรรมราช มีความเชื่อเกี่ยวกับการเผาศพ โดยถือวันขึ้นแรมเป็นส าคัญ 
คือ ข้างข้ึนห้ามเผาศพวันคี่ ข้างแรมห้ามเผาศพวันคู่ เช่น ห้ามวันข้างขึ้น 1-3-5 ค่ า หรือห้ามวันข้างแรม 
2-4-6 ค่ า ถ้าเผาศพวันที่ห้ามนี้ถือว่าเป็นวัน “ผีหามคน” ถ้าตรงกันข้ามกับวันที่ห้ามไว้ถือว่าเป็น                      
“คนหามผี” ดนตรีประโคมงานศพ และใช้แห่ศพไปที่ปุาช้า เรียกว่ากาหลอ ดังค ากล่าว  
 
   “.. .การนําศพออกจากบ้าน ต้องมีการทําประตูพราง                  

โดยเอาไม้สี่อันทําเป็นสี่เหลี่ยมผืนผ้าทาบไว้ที่ประตูเรือนข้างนอกที่จะ              
นําศพไป และเม่ือนําศพออกไปแล้วให้เอาประตูพรางออกไปจากที่เดิมเพ่ือ
ไม่ให้ ผีจําประตูเข้าบ้านได้ ศพที่นําออกไปนั้นจะต้องเอาเท้าออกไปก่อน             
แล้วกลบรอยเท้าคนหาม เพ่ือไม่ให้ผีจําทางเข้าบ้านได้ เหมือนกัน            
ส่วนลูกหลานให้ใช้ดินหม้อทาหน้าคนละหิด (นิดเดียว) ก็ได้เพ่ือว่าไม่ให้        
ผีจําหน้าได้...” 

(ไพศาล วงษ์มากสกุล, สัมภาษณ์เมื่อ 30 ตุลาคม 2561) 
  

  ส าหรับขบวนแห่ศพจะมี พระเบิกทาง ให้พระภิกษุเดินน าหน้า พระเบิกทางหมายถึง 
พระน าทางไปสู่สรวงสวรรค์ ส่วนลูกหลานคนสุดท้อง ให้ถือ ข้าวบอก หมายถึง การบอกกล่าวแก่         
เจ้าทีเ่ปลว หรือ เจ้าที่ปุาช้าที่ชื่อตากาลา ยายกาลี ข้าวบอกเป็นเครื่องสังเวยเจ้าที่ เปลว ประกอบด้วย
ข้าวปากหม้อ ปลามีหัว มีหาง และเศษสตางค ์
   ที่เผาศพในยุคนี้ที่ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช วัดชะเมานี้เรียกว่า “สามส้าง” ป๎กด้วย
เสาสี่ต้น ผู้รู้ให้ความหมายไว้ว่า ค าว่า สามส้าง ในเชิงปริศนาธรรม เช่น หมายถึง กามภพ รูปภพ                        
อรูปภพ หรือหมายถึงนรก มนุษย์ สวรรค์ หรือหมายถึงกิเลส กรรม และวิบาก ส่วนเสาที่สี่ หมายถึง
นิพพาน ค าว่า สามส้าง มีเสียงคล้ายกับค าสันสกฤตว่า ศมสาน และบาลี ว่าสุสาน ก่อนการเผาศพมี
การหว่านก าพริกคือโปรยหว่านก ามพฤกษ์ ดังค ากล่าว   
 

  “ . . . แต่ แรก  ( เมื่ อก่ อน )  จะใช้ ก้ านกล้ วยมาตั ด เป็นท่ อน  ๆ                  
ยาวประมาณ 1 นิ้ว กดฝ๎งเหรียญ 25 สตางค์หรือ 50 สตางค์ไว้ข้างใน  
แล้วก็หว่านโปรยแก่ผู้มาร่วมงานเผาศพไปเก็บไว้เป็นเงินขวัญถุง เพราะถือ
ว่าดีได้ขวัญถุงได้บุญจะร่ํารวยเงินทองไม่ขาดมือ...” 

  (พระครูปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อ 18 ตุลาคม 2561) 
 

  ในวันรุ่งขึ้นหลังจากวันเผาศพ ในเวลาช่วงเช้ามืดก่อนนกออกหากิน พระภิกษุ เจ้าภาพ 
และคนเผาผี คนเผาผีจะน าเถ้ากระดูกของผู้ตายมาเรียงเป็นรูปคน หันหัวไปทางทิศตะวันตก การกระท า
เช่นนี้เรียกว่าการดับธาตุ จากนั้นเจ้าภาพเอาเศษสตางค์โปรยลงเถ้ากระดูก และราดน้ าอบไทย ตัดกิ่งไม้
เล็ก ๆ มาวางทับกันเปื้อนและเอาผ้าขาวคลุมไว้เพ่ือทอดผ้าบังสุกุล เมื่อชักผ้าบังสุกุลแล้ ว ก็แปรเถ้า
กระดูกใหม่ให้หันหัวกลับไปทางทิศตะวันออก เรียกว่า หลบธาตุ ทิศตะวันออกเป็นการบอกนัยว่า
หมายถึงการออกจากวัฏสงสารนั่นเอง จากนั้นก็น ากระดูกหรืออัฐิไปเก็บไว้ ลอยคลอง หรือลอยทะเล 
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หรือ ใส่โกฏิเก็บไว้ที่บ้านหรือน าไปไว้ที่วัด หรือ ท าการฝ๎งกลบให้หมดในเปลวซึ่ งหลังจากพิธีเผาศพ
แล้ว มีการท าบุญบ าเพ็ญกุศลแก่ผู้ตาย เมื่อครบ 7 วัน และครบ 100 วัน หรือจะจัดท าบุญเมื่อครบรอบ
วันเสียชีวิตในทุก ๆ ปีก็มีปฏิบัติสืบทอดกัน  
              การเผาศพในช่วงนี้เป็นการเผาแบบสามส้าง เป็นสถานที่ที่ใช้ฌาปนกิจ เป็นธรรมเนียม
โบราณที่ใช้ชั่วคราวในการเผาศพเฉพาะบุคคล ซึ่งสถานที่นี้สร้างขึ้นในพ้ืนที่วัดและปุาช้าในเขต        
นอกชานเมือง การเผาศพที่ใช้ฟืนจ านวนหนึ่งมาเรียงขึ้นเป็นกองเพ่ือเผาศพ ในสมัยก่อนเขาจะนิยม
เผาศพกันที่ปุาช้าหรือที่วัดแล้วแต่บริบทของชุมชนแต่ส่วนใหญ่นิยมเผาที่ปุาช้ากันเพราะฟืนหาง่าย 
เมื่อจัดหาไม้ฟืนเรียบร้อยแล้วก็เตรียมจัดเป็นกองไม้สูง ก่อนจะน าศพขึ้นตั้งบนเชิงตะกอน ให้หามศพ
เวียนซ้าย 3 รอบ เสร็จแล้วน าศพตั้งที่เชิงตะกอนท าพิธีทางศาสนา เมื่อท าพิธีเสร็จสิ้นก็เริ่มเผาศพ     
โดยขนาดที่เผาต้องมีไม้ท่อนใหญ่ 2 ท่อน กดทับโลงศพเอาไว้เพ่ือไม่ให้โลงศพตะแคงหรือพลิกคว่ า 
การใช้ไม้ฟืนจ านวนมากน ามากองเป็นรูปสี่เหลี่ยม การเผาจะเผากลางแจ้งร่างที่นอนอยู่ก็จะโค้งตัว
ขึ้นมาเหมือนคนลุกขึ้นนั่ง เพราะร่างได้รับความร้อนไม่เท่ากันท าให้เอ็นหรือกล้ามเนื้อหดตัวดึงร่างข้ึน
มาแล้วเมื่อศพ ยกขึ้นเพราะเส้นยึดใช้ไม้กดทับศพยาว 3 เมตร ขณะที่เผาศพอยู่ต้องมีคนเฝูารอพลิกศพ
อยู่ตลอดเวลาไม่นั้นจะไม่เหลือกระดูกเอาไว้ให้ญาติได้เก็บอัฐิ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

   “...การเผาศพสามส้าง เป็นการวางไม้ฟืน ความสูงของฐานสามส้าง
นั้นสูงประมาณ 2 เมตร กว้าง 1.5 เมตร หลังคาสูง 7 เมตร เสาร์ 4 อัน  
ตั้งศพข้างบนแล้วก็จุดไฟฝืนด้านล่าง บางทีศพจะลุกขึ้น เพราะเส้นยึด      
เราต้องใช้ไม้ท่อนใหญ่กดทับศพไว้ หรือ ก่อนเผาในช่วงเผาจะใช้มีดสับ 
เส้นเอ็นไปเรื่อย ๆ จนกว่าจะเผาหมด...”  

       (อดิสรณ์ เสียงลอย, สัมภาษณ์เมื่อ 5 พฤศจิกายน 2561) 
 

“...การเผาศพแบบนี้ใช้ไม้ฟืนจํานวนมาก เทียบเท่า คันรถยนต์       
ก็ว่าได้ นํามากองเป็นรูปสี่เหลี่ยม การเผาจะเผากลางแจ้ง ในช่วง 10 นาที
แรกร่างที่นอนอยู่ก็จะโค้งตัวขึ้นมา เหมือนคนลุกขึ้นนั่ง เป็นเพราะร่าง
ได้รับความร้อนไม่เท่ากันทําให้เอ็นหรือกล้ามเนื้อหดตัวดึงร่างขึ้นมา คนที่
เข้าร่วมพิธีกรรมเผาศพก็จะมีเสียงฮือฮาขึ้นมาหรืออาจจะตกใจบางในคนที่
ไม่เคยได้เห็น อาจจะเป็นภาพที่ไม่เหมาะสมก็ว่าได้...”  

(พระครูสมุห์สมทบ, สัมภาษณ์เมื่อ 25 ตุลาคม 2561) 
 

  การเผาศพแบบสามส้าง เป็นการเผาในที่ลานกลางแจ้งของปุาช้าประจ าชุมชนเป็น     
การเผาศพแบบใช้ไม้ฟืนมากตั้งกองเรียงไว้เป็นฝืนดับเป็นชั้น ๆ จนสูงประมาณ 1.50 เมตร เวลาเผา
ญาติพ่ีน้องจะช่วยกันยกศพตั้งด้านบนกองฟืน ขณะที่เผานั้นมองเห็นศพอย่างชัดเจนซึ่งเป็นภาพ
อนิจจังเป็นอย่างมาก ซึ่งเป็นปริศนาธรรมให้ทุกคนที่เข้ามาเห็นในงานได้ปลงสังขารสิ่งที่เที่ยงแท้      
ความตาย ทุกคนหลีกหนีความตายไปไม่พ้น เพราะฉะนั้น  อย่าประมาทในชีวิตให้ก่อกรรมดี         
อย่างต่อเนื่องในโลกนี้ สะท้อนจากค าพูด 
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“…การเผาสามส้าง คือการนําฟืนจํานวนหนึ่งมาเรียงขึ้นเป็นกอง
เพ่ือทําการ เผาศพ ในสมัยก่อนนิยมเผาศพที่ปุาช้าหรือที่วัดแล้วแต่บริบท
ของชุมชนแต่ส่วนใหญ่นิยมเผาที่ปุาช้ากันเพราะฟืนหาได้ง่าย เมื่อจัดหา   
ไม้ฟืนเรียบร้อยแล้วก็เตรียมจัดเป็นกองไม้สูงประมาณเมตรเศษ ก่อนจะนําศพ
ขึ้นตั้งบนเชิงตะกอน ให้หามศพเวียนซ้าย 3 รอบ เสร็จแล้วนําศพตั้งที่       
เชิงตะกอนทําพิธีทางศาสนา เมื่อทําพิธีเสร็จสิ้นก็เริ่มเผาศพโดยขนาดที่เผา
ต้องมีไม้ท่อนใหญ่ 2 ท่อน กดทับโลงศพเอาไว้เพ่ือไม่ให้โลงศพตะแคงหรือ
พลิกคว่ํา ขนาดที่เผาศพอยู่ต้องมีคนเฝูารอพลิกศพอยู่ตลอดเวลาไม่อย่างนั้น
จะไม่เหลือกระดูกเอาไว้ให้ญาติได้เก็บอัฐิไว้เพ่ือทําบุญอุทิศส่วนกุศล                  
ให้กับผู้ตาย...”  

       (ไพศาล วงษ์มากสกุล, สัมภาษณ์เมื่อ 30 ตุลาคม 2561) 
 

     คนในสมัยนี้มีคติความเชื่อทางไสยศาสตร์เชื่อในสิ่งที่มองไม่เห็น ก่อนตายถ้าสิ่งที่นับถือ
บูชาไม่มีใครมาสืบต่อจะท าให้คน ๆ นั้นไม่เสียชีวิตจนกว่าจะมีใครมารับช่วงต่อ จึงจะเสียชีวิต                   
ส าหรับการเตรียมตัวหรือพิธีก่อนที่จะมีการเสียชีวิต คนที่อายุมากชราภาพที่อาจถึงเวลาที่จะต้อง
เสียชีวิต มีการเตรียมตัว มีการบอกกล่าวให้ลูกหลานนิมนต์พระเพ่ือมาสวดบังสุกุลเป็นเพ่ือเป็นการพบ
พระก่อนเสียชีวิตมีความเชื่อว่าจะได้มีบุญกุศล เมื่อเสียชีวิตลงจะไปอย่างมีความสุข  ในภพภูมิที่ดี                 
มีความเชื่อว่าหากลูกหลานที่รักมาไม่ครบจะมีเสียชีวิต บางรายก็มีการสั่งเสียให้มีการหามไปยังเปลว 
(สถานที่เผาศพ) ห้ามไม่ให้จัดการแบบใหญ่ เพราะเกรงว่าเปลืองค่าใช้จ่าย ล าบากคนที่จัดงานศพให้ 
ซึ่งบางอย่างได้สืบทอดมาจบจวนป๎จจุบัน สะท้อนจากค าสัมภาษณ์ท่ีว่า  

 
  “...สมัยก่อนคนนั้นมีของ (คาถา อาคม เข้มขลัง) ถึงต้อง    

ให้ลูกหลานรับไปก่อนไม่นั้นไม่ตาย นอนทรมานอยู่พันนั้น (อย่างนั้น) 
แหละไม่ตาย...” 

   (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อ 12 พฤศจิกายน2561) 
 

“...พอเป็นไข้ไกล้จะตายเค้าจะบังสุกุลเป็น ถ้าตายก็ตายเลย           
แต่ถ้าไม่ตายก็หายพ้น (หายเลย) ญาติจะบอกให้นึกถึงคําพระก่อน          
ถ้าจะตาย สังฆัง อะระหัง พุธโธ สังฆัง อะระหัง พุธโธ และพิธีกรรม      
พระสวด นั่งกลางหาว (กลางลาน) สมัยก่อนไม่มีอะไร...”                     

     (วินิต งานขิ่มทา, สัมภาษณ์เมื่อ 16 พฤศจิกายน 2561) 
  
 การจัดงานศพในขณะที่มีผู้ เสียชีวิตของชาวชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชมีพลวัต             
การเปลี่ยนแปลงอย่างอย่างต่อเนื่อง ตามสภาพสังคม กล่าวคือ ในอดีตนั้นการจัดการงานศพ         
ชาวชุมชนนิยมจัดงานบ าเพ็ญกุศลที่บ้าน อาจเนื่องมาจากสถานที่ในอดีตมีมาก สภาพบ้านเรือน      
ไม่แออัดเหมือนกันป๎จจุบันการจัดงานศพจึงไม่เป็นป๎ญหาอาจมีบ้างที่จัดพิธีบ าเพ็ญกุศลศพในวัด        
แต่ก็ไม่มากเหมือนกับป๎จจุบัน นอกเสียจากงานของผู้ใหญ่ระดับเจ้าเมือง ขุนนาง ระดับจังหวัด          
ดังค าสัมภาษณ์  
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“...เมื่อก่อนเค้าจะไว้ศพที่บ้านกันทั้งเพ (ทั้งนั้น) พอหลังปี พ.ศ. 2520 
กว่า ๆ ในวัด เริ่มมีเมรุ เริ่มมีศาลาคู่เมรุ คนจึงมาตั้งศพในวัด...”  

 (พระครูปลัดเกษม, สัมภาษณ์เม่ือ 25 ตุลาคม 2561) 
 

“...เมื่อก่อนงานศพเค้าจะจัดที่บ้านเพราะที่ทางมาก ไม่ค่อยเอา      
มาไว้ที่วัดญาติสะดวกมาที่บ้าน พบปะกันมากกว่าพอตายงานศพเค้าจัด    
ที่บ้านเพ (ทั้งนั้น) แต่แรก (เมื่อก่อน) มีบ้างที่ตั้ง ในวัดส่วนใหญ่ก็จะเป็น
งานใหญ่ ๆ ระดับ เจ้าเมือง คนใหญ่ คนโต...” 
      (พิมพา จันตรวิชัย, สัมภาษณ์เม่ือ 10 ธันวาคม 2561) 

   
 การเผาศพแบบสามส้าง เว้นช่องตรงกลางไว้ประประมาณ 1 เมตร เพ่ือที่จะบรรจุไม้ฝืน 
และตั้งโลงศพด้วยไม้ฟืนซึ่งจะนิยมไม้สด และมีการน าไม้แห้ง ทับไว้ด้านบนศพหรือโลงศพแล้วท าการ
เผาศพ ในสมัยนั้นเมื่อเสร็จพิธีกรรมทางศาสนาเรียบร้อยแล้ว คนเผาผีจะเป็นผู้เบิกทางและชาวบ้าน 
ญาติ แขกผู้ร่วมงาน จะหามศพไปยังที่เผา ที่เตรียมไว้โดยนิยมใช้ไม้สดในการเผาศพ ซึ่งเชื่อกันว่า        
จะติดไฟนาน โดยการยกศพขึ้นไปตั้งมีไม้อยู่ด้านล่างเพ่ือใช้เป็นเชื้อเพลิงในการเผาศพ หลังจากนั้น
ชาวบ้านก็จะท าการเผาศพโดยต้องคอยพลิกศพเพ่ือให้ไฟติดจนทั่วและไหม้เป็นเถาถ่ายจนหมด         
การแบบเผาแบบมีข้ันตอนในการเผาหลายขึ้นตอนจนวกว่าจะแล้วเสร็จ ดังค าสัมภาษณ์ที่ว่า 
 

 “...เค้าตั้งโลงศพลงบนสามส้าง แล้วคนเผาศพจะเผาเอง 
หรือบางที่ก็ไม่มีคนเผาศพ ญาติ ๆ คนมางานศพก็จะช่วยกันเผากันเอง 
จนกว่าศพจะไหม้หมดเหลือแต่เถ้าถ่าน แต่แรก (เมื่อก่อน) นั้นไม้ที่เค้าใช้
ในการเผาศพเค้าจะใช้ไม้เป็นเอามาปอกเปลือก แวววับ (เกลี้ยง) เพราะ 
มันติดไฟดี ต้องพลิกศพไปมา ๆ อยู่ในกองไฟนั้นจนเผาหมด...” 

          (สุดา ดรุณวรรณ, สัมภาษณ์เมื่อ 20 พฤศจิกายน 2561) 
 

 
ภาพที่ 13 สามส้างของวัดชะเมา 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 13 กรกฎาคม 2560 
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  เมื่อพิธีเผาศพเสร็จเรียบร้อยแล้ว เช้าวันรุ่งขึ้นสามารถมาเก็บอัฐิภายหลังการเผาแล้ว                     
1 - 2 วัน เนื่องจากการเผาจะใช้ฟืนเผาจึงจะต้องรอให้ไฟมอดสนิทก่อน ลูกหลานจะเก็บส่วนที่ส าคัญ  
ไว้บูชา และบางส่วนอาจจะน าไปลอยอังคาร ซึ่งอาจจะเป็นแม่น้ า หรือทะเล หรือแล้วแต่ทางญาติ   
จะท าการตกลงกัน ดังค ากล่าว 

  
“...หลังจากเผาศพแล้วญาติจะมาดับธาตุ หรือแปลอัฐิ มีน้ําอบไทย 

ดอกไม้ธูป เทียน ผ้าขาวเพ่ือมาใช้ในการเก็บกระดูก และถ้าไม่มีใคร         
มาทําอะไรก็จะฝ๎่งไว้ที่วัด…” 

 (พระครูปลัดเกษม, สัมภาษณ์เม่ือ 13 กรกฎาคม 2560) 
 

“…หลั ง เ ผ าแล้ ว ประมาณวั นสองวั นต่ อ เ ค้ า จะ ไปดั บ ธ าตุ                    
เพราะ ต้องรอให้ ไฟดับหมดก่อน ญาติจะเอาน้ําไปรด เพ่ือหากระดูกแล้ว
เก็บไสผ้าขาวไป แล้วแต่ว่าจะเอาทําอะไรต่อหลังจากเผาเสร็จเค้าก็มา               
ดับธาตุ ใครเอาส่วนไหนก็เลือกกันเอาโหม่ญาติ ๆ (กลุ่มญาติ) ทําการโกย
มาท้ังขี้เถ้าแล้วเอาน้ํามารดเลือกเก็บแต่กระดูก เอาใส่ผ้าขาวไว้...”   

       (สมสวาท คีรินนนท์, สัมภาษณ์เมื่อ 18 ตุลาคม 2561) 
 

3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคสามส้างของชุมชนเมือง   
อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคสามส้างของชุมชนเมือง ซึ่งจากการศึกษาพบทั้งกระบวนการ

การเข้าสู่คนเผาผี วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การด ารงคงอยู่ ความสัมพันธ์กับกลุ่มคน
ต่าง ๆ ในสังคมชุมชน รวมถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้
บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
 อยู่กับพระ เพียรมานะวิชาเวทย์      
 จากการศึกษา พบว่า ในยุคนี้การมีอยู่ของคนเผาผีนั้นจะไม่เป็นแบบมีตายตัว ไม่เป็น
แบบมีเจ้าหน้าที่ประจ าสถานที่เผาศพ แต่จะเป็นผู้น าของชุมชน ผู้ที่รู้วิชา อาคม ผู้ที่อยู่กับพระ หรือ
คนที่ได้รับฉันทามติยอมรับจากชุมชนให้เป็นผู้เผาศพ แต่ส่วนใหญ่ญาติ ๆ ของผู้ตาย จะช่วยกันเผา 
ช่วยกันน าฟืนมามาจากบ้านเวลาแห่ศพมา ก็จะช่วยกันสุมกองฟืน จุดไฟเผา จนกว่าศพจะไหม้หมดสิ้น 
เหลือแต่ถ่าน ดังค าสัมภาษณ์ 
  

“...ตอนนั้นไม่มีคนเผาผีตายตัวหากจะมีก็ไม่เป็นการประจําสถานที่
เผาก็จะมีคนที่ได้รับฉันทานุมัติจากชาวบ้านกันเองว่าคนนี้เผาศพได้         
เลยมอบหมายให้เผา แต่โดยมากแล้วญาติที่ไปจะเป็นเผา ทุกคนก็จะหิ้ว
ฟืนไปจากบ้านคนละดุ้น (ท่อน) เพ่ือเป็นฟืนในการเผาศพ คนจุดไฟ           
ใครก็ได้ที่กล้าจุด ญาติ ๆ ช่วยกันเฝูาจนหมดเป็นถ่านแล้วจึงออกกันไป 
ระหว่างเฝูาก็มีการกินเหล้า สรวลเส พูดคุย เพื่อไม่ให้เงียบเหงา...”  

    (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อ 12 พฤศจิกายน 2561) 
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 “...ในยุคการเผาแบบสามส้างและเชิงตะกอนนี้  ลุงเป็นเพียงผู้ช่วย       
ในการเผาไม่ได้เป็น คนเผาผีเต็มตัว ช่วยเขาทั้งงาน ใครใช้ให้เผาก็ได้            
ไม่มีป๎ญหา แต่หลังจากมีเมรุแล้วนั้นแหละลุงจึงมาเป็นคนเผาผีเต็มตัว         
เป็นเจ้าหน้าที่ประจําเมรุ...”  

  (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อ 12 พฤศจิกายน 2561) 
 

อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เมือง ยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520–2539) 
 ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ      
อัตลั กษณ์คนเผาผี  ใน พ้ืนที่ เมื อ ง  กล่ าวคือ  ชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่ า วั ง  อ า เภอเมือ ง                              
จั งหวัดนครศรี ธ รรมราช  ในยุ คการ เผาศพแบบเมรุ ถ่ าน  (ช่ ว งปี  พ .ศ .  2520  - 2539 )                                  
โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
 
 1. บริบทชุมชนในพื้นที่เมือง (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539)   
  ในช่วงหลังจากปี พ.ศ. 2520 เป็นต้นมาชุมชนชะเมา มีการเปลี่ยนแปลงไปมาก 
กล่าวคือ มีบุคคลก็เข้ามาขอที่ดินวัดเพ่ือใช้เป็นที่อยู่อาศัย มาอยู่กันจ านวนมากเข้าหลายหลัง         
กลายเป็นชุมชน การเดินทางสัญจรไปมาจากในอดีตเป็นถนนทางเดินเท้ามีการเปลี่ยนแปลงถนนทาง
ลูกรังใช้เดินรถได้แต่ไม่ค่อยสะดวก ไฟฟูาเริ่มเข้ามาโดยไฟฟูาใช้เสาไม้ 9 เหลี่ยม มีการสร้าง
ถนนลาดยางมะตอยตัดผ่านภายในชุมชน ซึ่งเป็นถนนราชด าเนิน ชุมชนมีความเจริญขึ้นตามล าดับ               
มีหน่วยงานราชการ มีร้านค้า มีตลาด เกิดเป็นชุมชน ขนาดใหญ่ ชาวบ้านสัญจรทางถนน มีอาชีพ
ค้าขาย รับราชการ บริการ รับจ้างทั่วไป ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ช่วงหลังจากปี พ.ศ. 2520 เป็นต้นมาคนเข้ามาขอที่ดินวัดใช้เป็น
ที่อยู่อาศัย พอมาอยู่มาก ๆ หลายหลังเข้าก็เลยกลายเป็นชุมชน เมื่อก่อน
ติดต่อกันส่วนใหญ่จะเดินทางมีถนนแคบ ๆ จนเปลี่ยนมาเป็นทางลูกรัง    
ใช้ เดินรถได้แต่ ไม่ค่อยสะดวกเท่าไหร่  เพราะมันแคบและขรุขระ                     
ส่วนไฟฟูาเริ่มมีเข้ามาแรก ๆ ใช้เสาไม้ 9 เหลี่ยม ไม้แถวบ้านเรานี่แหละทํา
เสาไฟ เมื่อก่อนวัดไม่มีกําแพงที่ก้ันจะเป็นสังกะสี เข้าออกกันง่าย...” 

     (พะยอม อราศรี, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 15 ตุลาคม 2561) 
 
 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุเตาถ่านของชุมชนเมือง  
 การเปลี่ยนผ่านการเผาผีแบบเมรุ ในช่วง พ.ศ. 2520 – 2530 ได้มีการเปลี่ยนจาก     
การเผาศพแบบสามส้าง ที่ไม่เป็นหลักแหล่ง เผาตามปุาช้า หรือลานกลางแจ้ง มาเป็นการใช้เมรุเผาศพ
ที่มีการตั้งเป็นหลักแหล่งถาวร ซึ่งเมรุนั้นมีลักษณะเป็นทรงปราสาทยอดแหลมปลูกสร้างเป็นคอนกรีต
ถาวรที่สามารถพบเห็นได้ สิ่งเหล่านี้นับเป็นการพัฒนาการเผาศพควบคู่กับการพัฒนาความเจริญ       
ของชุมชน การเผาศพด้วยเมรุแบบถาวรที่เป็นการพัฒนาสภาพของสังคมเกี่ยวกับการเผาศพ                   
โดยที่ไม่ต้องน าศพไปเผาตามปุาช้าเหมือนแต่ก่อนเพราะสภาพสังคมเปลี่ยนไป ปุาช้าก็หมดไป                    
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ฟืนก็หายาก จึงไม่เอ้ือต่อการประกอบพิธีกรรมเผาศพเหมือนในอดีตที่ผ่านมา เนื่องมาจากการเผา
แบบเชิงตะกอนที่เป็นภาพอนิจจังจึงพัฒนามาเป็นการเผาเมรุ ซึ่งการสร้างเมรุในอดีตนั้ นจะเป็นการ
สร้างที่มีรูปแบบคล้าย ๆ กัน และเมรุประกอบด้วย 2 ส่วนด้วยกันส่วนแรกของเมรุจะเป็นยอดแหลม 
เป็นที่ตั้งศพก่อนเผา ซึ่งในส่วนนี้จะประกอบด้วยบันไดขึ้นลงสามทาง และส่วนที่สองจะเป็นท่อสูงก่อ
ด้วยอิฐทนไฟและเมื่อเวลาเผาศพควันจะลอยขึ้นสู่ปลายท่อแล้วจะหายไปในอากาศ ส่วนการเผาจะ
เป็นแบบใช้ถ่านเป็นเชื้อเพลิง ในการเผาใช้ถ่าน 2 กระสอบต่อการเผา 1 ศพ โดยการเอาถ่านมาดับ
กองไว้แล้วจึงน าโลงศพมาตั้งไว้ด้านบนเผา ในการเผาแต่ละศพใช้เวลาประมาณ 4 – 5 ชั่วโมง โดยการ
เผา  ครั้งละ 1 ศพเท่านั้น โดยลักษณะของเตาเผาศพท ามาจากอิฐทนไฟ วิธีการใช้รถเข็นเพ่ือเป็นฐาน                
ในการวางถ่านและศพโดยบนรถเข็นจะใส่ถ่านให้เติมแล้วจึงวางโลงศพไว้ด้านบน ศพคนอ้วนจะเผาได้
เร็วกว่าคนผอมเพราะคนอ้วนมีไขมันจ านวนมาก ส าหรับค่าใช้จ่ายจะอยู่ที่ศพละ 3 ,000 บาท ให้กับ
คนเผาผี ศพละ 1,000 บาทที่เหลือจากนั้นเป็นค่าบ ารุงต่าง ๆ ของวัด ดังค าสัมภาษณ์ 
 

 “...การสร้างเมรุในอดีตนั้นจะเป็นการสร้างที่มีรูปแบบคล้าย ๆ กัน 
และเมรุประกอบด้วย 2 ส่วนด้วยกันส่วนแรกของเมรุจะเป็นยอดแหลม
และจะสามารถเป็นที่ตั้งศพก่อนเผาซึ่งจะประกอบด้วยบันไดขึ้นลงสามทาง 
และส่วนที่สองจะเป็นท่อสูงก่อด้วยอิฐทนไฟและเมื่อเวลาเผ่าศพควันจะลอย
ขึ้นสู่ปลายท่อแล้วจะหายไปในอากาศ…”  

      (ไพศาล วงษ์มากสกุล, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 30 ตุลาคม 2561) 
 

“...การเผาผีแบบเมรุ เริ่มในปี พ.ศ. 2520 เป็นการเผาแบบใช้ถ่าน
โดยการเอาถ่านมาดับกองไว้แล้วจึงนําโลงศพมาตั้งไว้ด้านบน ในการเผา 
แต่ละศพใช้ถ่าน 60 - 100 กิโลกรัม ค่าใช้จ่ายศพละ 3,000 บาท ให้คนเผา
ผีศพละ 1,000 บาท...” 

   (อดิสรณ์ เสียงลอย, ผู้ให้สัมภาษณ์ 23 สิงหาคม 2560) 
           
  ส าหรับความเชื่อเรื่องความตายของชุมชนเมือง เมื่อมีผู้ปุวยหนักเห็นว่าจะมีโอกาสที่จะ
รอดได้น้อย บรรดาญาติ ๆ หรือลูกหลาน จะนิมนต์สงฆ์มาสวดพุทธมนต์ และชักบังสุกุล นอกจากนี้ยัง
มีพิธีท าบุญต่ออายุให้แก่คนชราทั่ว ๆ ไป ซึ่งลูกหลานจะเป็นผู้จัดให้เป็นความเชื่อทางศาสนาว่าจะช่วย
ต่ออายุให้ผู้ปุวยได้ นอกจากนั้นผู้ปุวยบางรายเมื่ออาการไม่ค่อยดีลูก ๆ หลาน ๆ จะมาอยู่กันครบเพ่ือ
จะดูใจเป็นครั้งสุดท้ายหรืออีกในหนึ่งคือการให้ผู้ปุวยได้เห็นหน้าลูก ๆ หลาน ๆ และได้สั่งเสียกับลูก 
หลานเป็นครั้งสุดท้ายก่อนที่จะจากโลกนี้ไป ดังค าสัมภาษณ์ 

 

“...ก่อนตายเมื่อคนปุวยหนัก ญาติจะนิมนต์พระสงฆ์มาสวด พุทธมนต์              
เพ่ือเป็นกําลังใจให้คนปุวย บางคนพอว่าปุวยหนัก ญาติ ๆ จะทําบุญต่ออายุ
โดยการปล่อยนก ปลา แล้วแต่ความเชื่อของเขา...” 
     (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ตุลาคม 2561) 
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 “...บางคนเค้ารู้ตัวว่าตัวเองจะตาย เค้ากะให้ลูกหลานมาอยู่จนครบ
แล้วเค้ากะจะสั่งเสียเป็นครั้งสุดท้ายก่อนที่ตัวเองจะตายก่อนตายลูกหลาน
จะมาก็ครบทุกคนแหละ เค้าเรียกว่ามาแลใจก่อนที่จะตาย ก่อนตาย          
บางคนญาติเค้าจะเอาของมาให้คนปุวยเห็นถึงเค้าจะเอาของนั้นไปถวาย
สังฆทาน เค้าเชื่อว่าจะช่วยอุทิศส่วนบุญ ส่วนกุศลให้เจ้ากรรม นายเวร     
ของผู้ที่ปุวย...”   

        (สมสวาท คีรินนนท์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 26 ธันวาคม 2561) 
 
 ในบางครั้งก่อนที่จะเสียชีวิตนั้นผู้ปุวยอาจมีการเจ็บปุวยนอนซมอยู่เป็นระยะเวลาหลายปี 
แต่ครั้นจะเสียชีวิตนั้นมีอาการผิดปกติให้เห็นหรือมีอาการแปลกเสมือนความเชื่อเรื่องปาฏิหาริย์          
แต่หลังจากนั้นก็เสียชีวิตลงสร้างความประหลาดใจให้กับญาติ ๆ ที่มาเฝูาดูไม่น้อย ดังค าบอกเล่า   

 
“...บางคนพอจะตายยกขึ้นเดินได้ ขอน้ําขอข้าวกินได้เรียบร้อย     

จากที่ว่านอนอยู่เป็นปี ๆ แล้ว พอหลังจากนั้นไม่นานก็ตายเลย...” 
     (พิมพา จันตรวิชัย, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 10 ธันวาคม 2561) 

 
  ส่วนในห้วงระหว่างการตาย ชาวเมืองส่วนใหญ่นิยมตั้งศพบ าเพ็ญกุศลที่วัดชะเมา หรือ
แม้กระทั้งงานอ่ืน ๆ ด้วยเช่นกัน เพราะเนื่องจากบริเวณหลังวัดชะเมา เป็นชุมชนที่มีความแออัด                
เป็นเรื่องยากในการตั้งศพบ าเพ็ญกุศลศพที่บ้าน จากความเป็นชุมชนจึงท าพ้ืนที่ในการจัดงานค่อน      
ข้างจะมีน้อย การจัดงานต่าง ๆ จึงต้องปิดถนนบริเวณหน้าบ้าน เกิดป๎ญหาจราจร ทางเทศบาลจึงไม่
ค่อยให้จัดงานศพหรืองานต่าง ๆ บริเวณบ้าน บวกกับชาวบ้านบริเวณหลังวัดชะเมาไม่มีพ้ืนที่บริเวณ
บ้านด้วย จึงนิยมขอใช้พ้ืนที่บริเวณในวัดเพ่ือใช้ในการจัดงานต่าง ๆ เพระพ้ืนที่กว้างขวาง สะดวก                   
ไมยุ่่งยากเรื่องสถานที่ อีกท้ังยังสามารถประหยัดค่าใช้จ่ายได้อีกด้วย การตั้งศพบ าเพ็ญกุศลศพภายใน
วัดนั้นขึ้นอยู่กับญาติจะตกลงกันว่าจะสวดพระอภิธรรมกี่คืนและก าหนดวันประชุมเพลิง วันไหน 
อย่างไร ดังค าสัมภาษณ์ 

 
 “...ประการแรกเจ้าภาพแจ้งวัดขอใช้สถานที่ ประการที่สองพาศพ

เข้ามารดน้ําศพหรือแล้วแต่เจ้าภาพจะตกลงกัน ประการที่สามจัดสถาน
ที่ตั้งศพที่เกี่ยวกับงานศพ ประการที่สี่กําหนดวันเผากี่วันและเชิญแขก          
มาบําเพ็ญกุศลศพแต่ละคืน…” 

     (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อ 18 ตุลาคม 2561) 
 

“…นิยมนําศพไปตั้งที่วัด เพราะที่วัดมีเพียบพร้อมแล้ว ทั้งโรงเลี้ยง 
สถานที่ อุปกรณ์เครื่องครัวทําให้ประหยัดค่าใช้จ่ายได้พอสมควร...” 

 (พิมพา จันตรวิชัย, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 10 ธันวาคม 2561) 
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  หลังจากเสร็จพิธีจากโรงธรรม (ศาลาไว้ศพ) แล้วก็จะยกศพขึ้นบนท้ายรถบรรทุกกระบะ
เพ่ือเคลื่อนย้ายศพไปยังเมรุ โดยมีพระ 1 รูป เดินจูงศพ และลูก ๆ หลาน ๆ ถือฉากรูปถ่าย ธูปเทียน
เดินไปยังเมรุ เมื่อถึงแห่ศพขึ้นไปตั้งยังเมรุ บรรดาแขกที่มาร่วมงานก็จะทยอยกลับกันไปบ้างบางส่วน 
ส่วนมากจะเหลือแต่เจ้าภาพลูก ๆ หลาน ๆ กับผู้สนิทสนมกับเจ้าภาพ เท่านั้นที่อยู่หน้าเมรุ คนเผาผี
จะท าการเปิดโลงศพเพ่ือให้ลูกหลานได้ดูหน้าผู้ตายเป็นครั้งสุดท้าย แล้วจึงต่อยมะพร้าวให้แตก               
เพ่ือเอาน้ ามะพร้าวล้างหน้าศพ เชื่อกันว่าเป็นน้ าสะอาดบริสุทธิ์ จากนั้นให้ลูก ๆ หลาน ๆ น าศพเข้า
เตาเผา จากนั้นเป็นหน้าที่ของคนเผาผีในการท าการเผาในที่สุด ดังค าสัมภาษณ์ 
   

“…นิมนต์พระสวดบังสุกุลและเชิญแขกทอดผ้าจากนั้นยืนไว้อาลัย
แล้วก็ประชุมเพลิง พอแขกทยอยกลับไปเหลือน้อยก็เริ่มยกศพเข้าเตาแล้วเผา 
ทําพิธีเสร็จก็ยกศพขึ้นไปบนเมรุ แล้วคนเผาผีเค้าจะทําการเผาเอง...”               

     (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561) 
     

“...ก่อนเผานี่เค้าจะเปิดฝาโลงให้ลูกหลานได้แลหน้าคนตาย มันก็จะ
มีความเชื่อ ว่าเวลาร้องอย่าให้น้ําตาพลัด (หล่น) ใส่คนตาย เดี๋ยวเค้าจะ
เป็นห่วง ไปไม่สบาย จากนั้นจะช่วยกันพาศพเข้าเตา กล่าวอโหสิกรรม 
แล้วคนเผาผีก็จัดการเผาเอง ญาติบางคนก็รอจนเผาเสร็จ บางคนก็ต้องไป
เคลียรส์ถานที่ให้วัด...”  

               (ฟอง โสมชู, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2561) 
 

   ห ลั ง จ า ก ก า ร เ ผ า ศ พ เ จ้ า ห น้ า ที่  ( ค น เ ผ า ผี )  จ ะ ท า ก า ร นั ด ใ ห้ ม า เ ก็ บ อั ฐิ                  
ช่วงเวลา 05.00 น. ของเช้าวันรุ่งขึ้น โดยการเชิญลูกของคนตายรดน้ า โปรยดอกไม้ จุดธูปเทียน                 
ทอดผ้าบังสุกุลและเก็บอัฐิเก็บกระดูกใส่โกศหรือจะเอาฝ๎งหรือลอยอังคารก็สุดแล้วแต่เจ้าภาพ              
จะตกลงกัน ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...หลังจากเผาแล้วคนเผาผี จะนัดเจ้าภาพมาเก็บกระดูกที่เมรุ  
เชิญลูกของคนตายรดน้ํา โปรยดอกไม้ จุดธูปเทียน ทอดผ้าบังสุกุลและ 
เก็บอัฐิเก็บกระดูกใส่โกศหรือจะเอาฝ๎่งหรือลอยอังคารก็สุดแล้วแต่เจ้าภาพ
จะตกลงกัน บางคนก็เอาไปไว้บนหิ้งบูชาที่บ้านบางคนก็เอาใส่เจดีย์ไว้       
ในวัด อันนี้แล้วแต่ทางลูก ๆ หลานๆ เขา...”  

     (พิมพา จันตรวิชัย, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 10 ธันวาคม 2561) 
    

  หลังจากการเก็บกระดูก เถ้าถ่าน กระดูกส่วนหนึ่งจะมีการน ามามาใส่ในโกศไว้ที่วัด                   
ถึงคราวช่วงเทศกาล เช่น สงกรานต์ บรรดาลูก ๆ หลาน ๆ เดินทางกลับมาบ้านเยี่ยมญาติ ถือโอกาส
ท าบุญอุทิศให้ผู้ตาย ถือเป็นการกตัญํูกตเวทีต่อบรรพบุรุษของคนในสังคมเมือง สะท้อนจากค ากล่าว  
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 “...พอเผาเสร็จ คนเผาผีก็จะแยกธาตุ เก็บกระดูกใส่โกศไว้ให้ เถ้า 
ที่เหลือก็จะห่อผ้าไว้ ตอนรุ่งสางญาติก็จะมาเอา จะนําไปไว้บนหิ้งที่บ้าน          
หรือจะใส่ไว้ในเจดีย์ที่วัด เสร็จกท็ําบุญเลี้ยงพระที่วัดจะดับธาตุมากันตั้งแต่
ตอนหัวรุ่ง ไม่ทันให้นกบินข้าม พอเสร็จเรื่องที่วัด หลังจากนั้นก็จะทําบุญ
เป็นระยะ 3 วัน 7 วัน 50 วัน 100 วัน ก็แล้วแต่สะดวก ทําบุญก็จะเลี้ยง
พระท่ีบ้าน บังสุกุล ตักบาตร รดน้ํามนต์ อะไรทํานองนี้...” 

(ฟอง โสมชู, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2561)   
 

   3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเตาถ่านของชุมชนเมือง   
อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคเมรุเตาถ่านของชุมชนเมือง ซึ่งจากการศึกษาพบทั้งกระบวนการ

การเข้าสู่คนเผาผี วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ การนิยามตนเอง การด ารงคงอยู่ ความสัมพันธ์กับกลุ่มคน
ต่าง ๆ ในสังคมชุมชน รวมถึงความสัมพันธ์เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้
บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
      ลุงทอง คนเผาผี วัดชะเมา กว่า 40 ปี  

  ลุงทอง อายุ 65 ปี คนเผาผีวัดชะเมา เป็นคนในพ้ืนที่ตั้งแต่ก าเนิด อยู่กับวัดมาตลอด 
สมัยก่อนลุงทอง ท าอาชีพชาวสวนผลไม้ ในพ้ืนที่เล็ก ๆ และรับจ้างทั่วไปลุงจะขับรถมอไซต์รับจ้างใน
ตลาดท่าวัง ได้เงินน้อยไม่พอต่อค่าใช้จ่ายในแต่ละวัน ค่อนข้างจะล าบาก ชีวิตในวัยเด็กก็จะต้องช่วย
พ่อแม่ท างานท าไร่ท าสวน ก่อนที่ไปโรงเรียนทุกวัน โรงเรียนลุงก็จะเรียนโรงเรียนวัด เพราะใกล้และ
สะดวก เวลาไปเรียนก็จะเดินไป ลุงได้เรียนหนังสือจบแค่ชั้นประถม 4 แล้วก็ไม่ได้เรียนต่อเนื่องจาก
ค่าใช้จ่ายสูงจึงออกมาช่วยพ่อแม่ท างานท าสวน ลุงเป็นเด็กวัดเพราะชอบมาอยู่ในวัดมาช่วยเหลือพระ
อาจารย์ เมื่อลุงอายุ 21 ปี ก็ได้บวชที่วัดชะเมา 1 พรรษา ได้ศึกษาบทพระ ค าถวายต่าง ๆ ได้ศึกษา
ทางธรรมะเป็นเวลา 1 พรรษาแล้วศึกออกมาก็ไมได้เรียนหนังสือ ต้องมาช่วยพ่อแม่ลุงท างานรับจ้างใน
เมือง ท าทุกอย่างที่คิดว่าได้เงินจนได้มาเลี้ยงคนในครอบครัว ดังค าสัมภาษณ์  

 
“...ตอนเด็ก ๆ ลุงอยากเรียนหนังสือมาก ๆ เพราะคิดว่าจะได้มีงาน

ทําท่ีดี ๆ มีเงินใช้แต่เนื่องจากทางบ้านลําบาก เลยไม่ได้เรียน...”  
     (ทอง, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 

 
 จากเด็กวัดสู่คนเผาผี  
 เนื่องจากบ้านลุงทอง อยู่หลังวัดเป็นเด็กหลังวัด บ้านลุงห่างจากวัดไม่ถึง  400 เมตร 
ตั้งแต่ช่วงวัยเด็กลุงก็ใช้เส้นทางวัด จะผ่านวัดอยู่ตลอด ลุงช่วยงานวัด ช่วยบ ารุงศาลาวัด ทาสีก าแพง
วัด ก าแพงโบสถ์ เพราะลุงสนิทสนมกับพระอาจารย์ เวลาว่างลุงก็จะมานั่งคุยกับพระอาจารย์บ่อย ๆ 
เมื่อโตขึ้นอาจารย์ก็จะพาลุงเดินบาตรบ้าง พาไปดูพิธีการเผาศพบ้างเพราะเมรุเผาศพจะตั้งอยู่ใกล้ ๆ
บ้านลุง ลุงได้เห็นการเผาศพอยู่บ่อย ๆ จึงไม่น่ากลัวคิดว่าศพคือคนที่ตายไปแล้วเหลือแต่ร่างกาย        
ที่ว่างเปล่า 
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จนลุงได้อายุ 35 ปีได้มารับหน้าที่เผาศพ ปี พ.ศ.2521 ในปีนี้ ได้มีการสร้างเมรุเผาศพวัด
ชะเมาได้ท าการสร้างเมรุเผาศพแบบที่มีห้องเผามิดชิดและมีปล่องสูงระบายควัน เป็นการสร้างเมรุ      
ที่เกิดขึ้นจากเงินของชาวบ้านทุกคนที่ร่วมกันสนับสนุน ตอนนั้นหลวงตาให้ลุงมาช่วยเผาศพเนื่องจาก
ลุงอยู่กับวัดเป็นเด็กหลังวัด มานานจึงให้ลุงมาช่วยในเรื่องการเผาในส่วนนี้ เมรุต้องมีคนมาดูแล         
อยู่ตลอดเนื่องจากมีการใช้งานปีหนึ่งก็หลายครั้ง ลุงจึงได้รับหน้าที่เผาศพตั้งแต่ปี พ.ศ. 2521 เป็นต้น
มาถึงป๎จจุบัน 

 
เรียนวิชาพระสอนสั่ง   
การที่บุคลไปได้มาเป็นคนเผาผีประการส าคัญนั้นเป็นการสืบทอดประสบการณ์องค์ความรู้ 

แนวปฏิบัติ มาจากพระผู้ที่เป็นอาจารย์คอยสั่งสอน พาดูศึกษาวิธีการต่างเกี่ยวกับวัด กิจนิมนต์ 
นอกจากนี้ยังได้เรียนรู้จากคนเผาผีรุ่นก่อน และเครือญาติที่มาช่วยกันเผาศพในวันที่มีพ่ีน้องตายลง  
ซึ่งมีประสบการณ์คลุกคลี ได้เห็นได้เรียนรู้กระบวนการต่าง ๆ ทั้งระบบคิด ระบบการปฏิบั ติ ดังนั้น
การเข้ามาเป็นคนเผาผีของลุงถวิล นั้นไม่มีอะไรต้องฝึกฝนมาก แต่ก็มีการฝึกฝน มีพระอาจารย์        
คอยดูแลช่วยเหลือ กระทั่งช านาญการให้แน่ใจว่าเข้าใจในพิธี เข้าใจในกระบวนการต่าง ๆ ไม่ก่อเกิด
ความผิดพลาดจนเสียหาย จึงอนุญาตให้เผาศพได้ อีกประการการที่ได้อยู่ อาศัยในบริเวณใกล้วัด        
ใกล้สถานที่เผาศพ เจ้าอาวาส พระเห็นหน้ามาตั้งแต่เด็ก  ท าให้ได้รับความไว้วางใจ รับหน้าที่นี้ 
สะท้อนได้จากค าพูด   

 
“…ลุงได้รับหน้าที่นี้จากพระอาจารย์มอบหมาย เวลามีการเผาศพ

พ่อท่านจะชวนลุงไปดูและเป็นผู้ช่วยในการเผาศพบ้าง เพราะความเคยชิน
น้าเลยไม่กลัวที่จะเผาผีต่อ อีกอย่างพระท่านเห็นว่าลุง มีความรับผิดชอบ 
เชื่อใจไว้ใจได้และยังมีความรู้เรื่องช่างเป็นอย่างดี เลยมอบหน้าที่ตรงนี้ 
คาถาเราเรียนมาจากพระ และ คนแก่ ๆ คนที่มาช่วยเผาผี สมัยก่อน           
ลุงจะเป็นคนถือศีล มีเมตตา กรุณา มีความซื่อสัตย์ต่อผู้ตาย ลุงจะทําบุญ
ให้ทุก ๆ ปี ในวันสารทเดือนสิบ จะเอาชื่อคนตายเผาทุกคนเพ่ืออุทิศ       
ส่วนกุศลไปให้ทุกคน...” 

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2561)  
 

   ลุงทอง เล่าต่ออีกว่า การเผาศพนั้น ไม่มีใครสอนลุง เนื่องจากลุงได้เห็นคนเผา      
รุ่นก่อน ๆ คิดว่าเป็นเรื่องธรรมดา ลุงเห็นการเผาสามส้าง ไม่มีขั้นตอนมากนักแค่เอาไม้มาตั้งวาง                
เป็นชั้น ๆ แล้วเอาศพที่ห่อด้วยเสื่อมาตั้งบนกองไม้แล้วก็เผาเลย ไม่มีพิธีรีตองอะไรมากมาย          
แค่หลวงตามาสวดแล้วก็เผาตามปกติ สุดท้ายก็เหลือแค่โครงกระดูก ลูกหลานจะเอาไปท าบุญ
ตามปกติ และเป็นคนที่ไม่กลัวต่อสิ่งที่เรียกว่าผี มีความประสงค์ช่วยมนุษย์ด้วยกัน  และมีสิ่งที่         
ปูองกันตัว มีการเรียนรู้วิธีการจัดการศพ มีการเรียนรู้คาถาอาคมที่ส าคัญมีความเข้าในพิธีกรรม       
การจดัการศพจนได้รับความวางวางใจจากพระสงฆ์ และ จากเจ้าภาพงานศพ ดังค ากล่าว 
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    “...ลุงเองช่วยวัดมาตั้งเด็กเรียนหนังสือกับพระครูปลัดจงรักษ์ อดีต
เจ้าอาวาส ได้ลุงช่วยทําความสะอาดวัด กวาดลานวัดอยู่บ่อย ๆ ถึงเวลา
สร้างเมรุก็ไปช่วยกันสร้าง สร้างเสร็จราวปี 2521 ก็ทําการเผาศพ        
ศพแรกช่วยกันเผา พอมาศพสองลุงได้รู้วิธีการเผากับพระครูปลัดเกษม 
ลุงเป็นลูกศิษย์ของพระครูปลัดเกษม พระครู และเพ่ือนบริเวณวัด         
ก็มาตามลุงให้ไปเผา ก็เผาตั้งแต่บัดนั้นเป็นต้นมา จนกระทั่งวันนี้           
อายุ 70 ปีแล้วก็ยังเผาอยู่เลย...” 

(ทอง, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 11 ธันวาคม 2561) 
 

   เพิ่มองค์รู้ พระครูเป็นพี่เลี้ยง (เผาศพ)  
    ในยุคนี้คนเผาผี  เกิดขึ้นโดยความเชื่อถือจากชาวบ้าน จะต้องมีการด าเนินพิธี                  
โดยคนเผาผีก่อน คนเผาผีจะมีลักษณะเป็นตัวของตัวเอง มีความเป็นอยู่เหมือนคนปกติโดยทั่วไป                 
แต่สิ่งอ่ืนที่นอกเหนือ คือ จะมีความเชื่อในด้านการท าพิธีต่าง ๆ แต่ในสมัยนี้ได้รับความช่วยเหลือ     
ในเรื่องของการประกอบพิธี และมีเจ้าภาพมาคอยช่วยเหลือจนกระทั่งพิธีเสร็จสิ้น โดยไม่ได้รับ
ค่าตอบแทน แต่คนเผาผีนั้นจะยังคงได้รับค่าตอบแทนจากเจ้าภาพจะมากหรือน้อยขึ้นอยู่กับฐานะ 
ของเจ้าภาพ แต่สมัยแรก ๆ ที่ลุงท าจะไม่มีค่าตอบแทนจะเป็นรูปแบบช่วย ๆ กัน แต่พอมาถึงป๎จจุบัน
นี้จะมีการเก็บค่าเผาศพ ศพละ 2,000 – 3,000 บาท แล้วแต่งบางงานที่ฐานะยากจนก็ไม่คิดค่าเผา        
แต่เจ้าภาพจะใส่ซองให้กับทางวัดไปบ ารุงวัดขึ้นอยู่กับความศรัทธาของเขาเราขัดไม่ได้  

  ลุงทอง เล่าว่า ศพแรกที่ลุงเผานั้น เป็นคนแก่อายุราว 80 ปี จ าไม่ได้ว่าชื่ออะไร คนใน
ชุมชนชะเมาของเรานี้ การเผาช่วงแรกนั้น มีคนช่วยน าถ่านไฟมาเข้าในเตาเผา ช่วยยกศพ มีเจ้าอาวาส
ช่วยแนะน าขั้นตอนการเผาศพ ตั้งแต่การเอาถ่านใส่ไว้ในเตาเผา ราดน้ ามัน จุดไฟ รวมถึงการ           
เปิดประตูศพ เขี่ยศพ มีพระอาจารย์ยืนให้ค าปรึกษา ไม่ห่าง จนจบสิ้นกระบวนการเผาการรับหน้าที่
เป็นคนเผาผีประจ าเมรุ  ลุงท าหน้าที่นี้เพราะความเต็มใจอยากช่วยเจ้าอาวาส และถือว่าได้บุญ           
ไม่ได้คิดอะไรมาก 

 
    ข่มใจ ใครจะมอง จ้องท าดี  
     อัตลักษณ์ของคนเผาผีนั้นเป็นอัตลักษณ์ที่มาจากสองทางทางหนึ่งเกิดจากการแสดง
ความรู้สึก นึกคิดที่รู้สึกต่อตนเองอีกประการหนึ่งเกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างตัวคนเผาผี        
กับคนอ่ืน และการที่เกิดปฏิสัมพันธ์กับคนในสังคม หรือ คนในพิธีการจัดการศพ ซึ่งในยุคแรกนั้น    
คนเผาผีมีการมองจากคนในสังคมว่าเป็นคนคนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมียหมา      
ห่มผ้าผี ซึ่งคนเผาผีในยุคอดีตอยู่ใกล้ชิดในวัดเมรุเผาศพ กินข้าวก้นบาตรพระเนื่ องจากไม่ได้มีอาชีพ
หลากหลาย เป็นเพียงผู้ท าหน้าที่เผาศพในวัดเท่านั้น อาศัยอยู่ที่ตามวัดวาอารามเป็นที่พักอาศัย        
เป็นผู้ที่มีคาถาอาคม นุ่งห่มผ้าน้อยชิ้นและผ้าส่วนใหญ่ก็น ามาจากของที่เจ้าภาพบริจาค หรือ           
ผ้าที่ผู้ตายเคยใช้สวมใส่เมื่อตอนมีชีวิตซึ่งอาจจะท าให้คนทั่วไปมองว่าเป็นคนน่ากลัวไม่น่าคบ สะท้อน
ได้จากค าสัมภาษณ์ ว่า 
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 “...ลุงสมัครใจเข้ามาทําหน้าที่เผาศพ แรก ๆ ก็มีเหมือนกัน ถูกมอง
จากชาวบ้านว่าเป็นคนต่ํา ไม่น่าคบหา กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมียหมา 
ห่มผ้าผี  พวกเขาคิดว่าลุงเอากระดูกคนตายไปทํามนต์ดํา ไม่น่าคบ         
น่ารังเกียจ น่ากลัว ระแวง ทําไมพวกเขาไม่มองว่าพวกเรานั้นมีความสําคัญ
อย่างยิ่งในพิธีกรรมการจัดการศพ ลุงก็ไม่ได้ใส่ใจอะไร เราต้องยกใจให้สูง 
ใครจะมองอย่างไรก็ช่าง เราต้องตั้งมั่นในความดี ต้องทําดี...”                      

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2561) 
 

 สืบสาน วิชาคาถา ถ่ายทอดมาจากบรรพบุรุษ 
 คนเผาผีจ าต้องมีคาถาอาคม ซึ่งได้รับการร่ าเรียนมาจากพระ ญาติ ๆ บรรพบุรุษ         
เพ่ือน ามาใช้ในการประกอบพิธีกรรมงานศพ เนื่องจากความเชื่อหลาย ๆ ประการ เช่น การบอก      
เจ้าเปลว ตากะลา ยายกะลี ที่เฝูาปุาช้า เจ้าพ้ืนที่ในโลกท่ีผู้ตายจะไปอยู่ด้วย การบอกผู้ตายให้หายห่วง
เรื่องในโลกของมนุษย์ ตัดใจให้ไปอย่างสบาย การมัดตราสัง พร้อมกับการตั้ง “ข้าวบอก” คือ         
เครื่องสังเวยให้กับเจ้าปุาช้าเพ่ือได้ฝากวิญญาณผู้ตายได้อาศัยอยู่ที่ปุาช้านี้ รวมถึงการใช้คาถาอาคม
เพ่ือส่งวิญญาณให้ไปสู่ภพภูมิที่ดี คนเผาผียุคนี้มักปรากฏออกมาด้วยการบริกรรมคาถา ขณะที่ท าพิธี
ในการจัดการศพ คาถามีหลากหลายบท การใช้งานของคาถาข้ึนอยู่กับสถานการณ์ พิธีการ แต่มีไว้เพ่ือ
ช่วยเหลือ ไม่ได้มีไว้ท าลายมนุษย์หรือพวกพ้องกันเอง โดยสรุปได้จากค าสัมภาษณ์   

 
“....สําหรับบทบาทหน้าที่ของลุงตอนนั้น มีตั้งแต่วันตายไม่ว่าจะ      

มัดตราสังจนกระทั่งวันเผาศพ ก่อนจะมีการเผาศพผมก็จะตั้งของให้กับ 
เจ้าเปลว และหลาย ๆ อย่าง โดยคาถาของน้านั้นได้เรียนรู้มาจากพระครู 
ที่น่าเคารพนับถือ คาถาเรามีหลายบทไว้กํากับเป็นการเฉพาะอย่าง         
แต่เรามีไว้ช่วยมนุษย์ด้วยกัน ไม่มีไว้ทําลายใคร  ๆ กันเอง เพราะมัน          
จะเป็นบาปมหันต์เข้าตัวเอง ไม่มีทางได้สงบสุขได้หรอก...”  

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 11 ธันวาคม 2561) 
 

หนึ่งเดียวเชี่ยวชาญ : เจ้าหน้าที่ประจ าเมรุ  
คนเผาผียุคนี้ มีสถานะเป็น “เจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถาน” มีหน้าที่บนเมรุ ตั้งแต่         

ยกศพขึ้นตั้งบนเมรุ ท าพิธีเปิดโลง บริกรรมคาถา พร้อมกับล้างหน้าศพ บอกขั้นตอนแก่เจ้าภาพ 
สุดท้ายหน้าที่ส าคัญที่สุดคือมีหน้าที่แค่เฝูาไฟอย่าให้ไฟดับ และคอยพลิกศพ ดูศพให้ไฟเผาศพได้ทั่ว
แล้วก็เก็บกระดูกในตอนเช้าเมื่อเผาเสร็จแล้ว การเผาแบบถ่านในเมรุนั้นต้องดูให้ดีเพราะว่าการเผาศพ
ที่ใช้ถ่านในการเผาศพอยู่เพราะฉะนั้นต้องคอยดู คอยพลิกศพให้โดนไฟให้ทั่ว เพราะคนเผาผีบางคน
เป็นคนแก่ ไม่ดูศพให้ดีเกิดไฟดับก่อนที่จะเผาศพหมดหรือไม่ก็ไม่ได้พลิกให้ศพโดนไฟให้ทั่ว ถึงเวลา
เปิดเตาเผาออกมาจะเก็บกระดูกเห็นว่าบางศพก็ยังมีแขนบ้างขาบ้างที่ ยังคงเหลืออยู่ บางรายเอาเนื้อ 
ที่ยังไม่โดนไฟไปทิ้งลงในคลอง หรือฝ๎งไว้ บางศพที่มีการแช่แข็งมาต้องใช้เวลาการเฝูาไฟในการเผาศพ 
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เกินกว่า 3 ชั่วโมงแล้วก็ต้องคอยมาเติมถ่านไฟเป็นระยะ ๆ พร้อมกับพลิกศพให้ศพนั้นได้ถูกไฟ       
อย่างทั่ว ๆ ดังค าสัมภาษณ์ 

 

“...การที่เราจะทําอะไรเราอย่าหลอกตัวเราเองเพราะมันจะกลายเป็น
เสนียดจัญไรต่อตัว ของเราเองมันจะติดตัวเราไปตลอด การเผาแบบเมรุนี้
เราก็ยังจําเป็นที่จะต้องมีคาถานะ เรายังมีมีดหมอ เอาไว้ตัดด้านสายสิญจน์ 
ไว้ปอกมะพร้าวสับเอาน้ํา ที่สําคัญเอาไว้ตอกฝาโลง งัดฝาโลง เป็นมรดก 
ตกทอดจากรุ่นพ่อ ส่วนคาถาของลุงนี้  ที่ พ่อให้ไว้ เ พ่ือขอขมาต่อศพ          
แล้วก็คาถาสําหรับล้างเสนียดจัญไรให้กับตัวน้าเองเพ่ือเป็นการล้างมลทิน
ด้วย หลังจากที่ทําทุกอย่างเกี่ยวกับศพเสร็จแล้วลุง ก็กลับมาล้างมือ     
ล้างเท้าให้สะอาดและเอาน้ํามนต์ประพรมตัว ทุกครั้งหลังจากเสร็จงาน   
เพ่ือเป็นการล้างมลทินให้กับตัวเอง...” 

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 ธันวาคม 2561)  
 

ยึดอุดมการณ์ใช้ใจในการท างาน  
อัตลักษณ์การเผาผีแบบเมรุมีบทบาท/หน้าที่แค่เฝูาไฟไม่ให้ไฟดับและคอยพลิกศพดูศพ

ให้ไฟเผาศพให้ทั่วร่างกายแล้วก็เก็บอัฐิในตอนเช้าเมื่อเผาเสร็จแล้ว การเผาศพต้องดูให้ดีเพราะว่า        
การเผาศพยังใช้ถ่านในการเผาศพอยู่เพราะฉะนั้นต้องคอยดู คอยพลิกศพให้โดนไฟให้ทั่วร่างกาย       
เราต้องเอาใจใส่อย่างดี เพราะถึงแม้ว่าคนตายไปแล้วเขาก็มีค่า ญาติ ๆ เขาหวงแหน ต้องท าให้ดีที่สุด 
ไม่ดูแคลนแม้ศพ คนเผาผีคนเก่าเขาไม่ดูศพให้ดีไฟดับก่อนที่จะเผาศพหมดหรือไม่ก็ไม่ได้พลิกให้ศพ
โดนไฟให้ทั่วร่างกาย จึงท าให้เมื่อเปิดเตาเผาออกมาจะอัฐิเห็นว่าศพยังมีแขนบ้างขาบ้างที่ยังคงเหลืออยู่ 
ชาวบ้านล่ าลือเอาศพไปท าไม่ดี บางศพที่มีการแช่แข็งมาต้องใช้เวลาการเฝูาไฟในการเผาเกินกว่า 3 ชั่วโมง
แล้วค่อยใส่ถ่านอยู่ตลอดเวลาพร้อมพลิกศพให้ศพนั้นได้ถูกไฟอย่างทั่ว ๆ ร่างกาย หลังจากปฏิบัติ      
ทุกอย่างเกี่ยวกับศพเสร็จสิ้นแล้ว จะเป็นการล้างมือล้างเท้าให้สะอาดและน าน้ ามนต์ประพรมตัว        
ทุกครั้งหลังจากเสร็จงานเพื่อเป็นการล้างมลทินให้กับตัวคนเผาผี ดังค าสัมภาษณ์ 

 
 

“...ตอนเผาเมรุนั้น ใช้ถ่านไฟเป็นเชื้อเพลิง น้ามีหน้าที่เฝูาอย่าให้
ไฟดับ และคอยพลิกศพ ดูศพให้ไฟเผาได้ทั่ว อย่าให้ไฟดับก่อนที่จะเผาหมด
เด็ดขาด เดี่ยวจะเหลือส่วนที่ไม่กินไฟ แต่ถ้าไฟทั่วถึง เผาเสร็จเหลือแต่เถ้า
ถ่านกระดูก จะเก็บง่าย ชาวบ้านพอใจกับเรา เพราะเราทําดี ไม่ดูถูกหรือทํา
หยาบ ๆ ลวก ๆ แม้คนที่ตายไปแล้วก็ตามหลังจากที่ทําทุกอย่างกับศพเสร็จ 
เราจะล้างมือล้างเท้าให้สะอาดและเอาน้ํามนต์ประพรมตัวทุกครั้งล้างมลทิน
ให้กับตัวลุงเอง...”  

 (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 ธันวาคม 2561)  
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ใจดี เผาผีฟรีไม่มีจ้าง  
การเป็นคนเผาผีนั้นจ าต้องท าหน้าที่ทุกเมื่อ และกับทุกสรรพศพ ไม่เลือกปฏิบัติ          

แม้จะเป็นศพที่ไม่มีญาติหรือศพอนาถา คนเผาผีก็จะต้องท าการจัดการศพให้ตามประเพณี โดยจะ
ชักชวนชาวบ้านที่อาศัยอยู่บริเวณวัดเข้าร่วมพิธีกรรม มาร่วมกันเป็นเจ้าภาพ เฝูาศพให้เพ่ือไม่ให้        
ธูปเทียนดับ ไม่หวังค่าตอบแทนใด ๆ แต่เป็นเพราะการช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ในวาระสุดท้ายของชีวิต 
จะเห็นได้ว่าชีวิตของคนเผาผีนั้นไม่ได้ยึดติดกับค่าตอบแทนเสมอไปเพราะว่าการด าเนินชีวิตด้วยการ
ช่วยเหลือกันและกันจะท าให้ประสบความส าเร็จในชีวิตที่แม้กระทั่งเงินก็ซื้อไม่ได้ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เราทําทั้งเพ (ทั้งนั้น) ไม่เลือกปฏิบัติ ไม่ว่าจะเป็นศพตายโหง  

ศพมีญาติ หรือ ไม่มีญาติก็ตาม โดยที่ไม่คิดคํานึงว่าจะต้องได้ค่าตอบแทน
อะไร ถือว่าเป็นการทําบุญช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์โลก ด้วยกัน...”  

          (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 ธันวาคม 2561) 
 

 ถือกฎแห่งคนเผาผี ละเว้นชั่ว 
  อัตลักษณ์ของคนเผาผีนอกจากเกิดจากการมองตนเอง และคนเองมองตัวเขาเองแล้ว     
ยังเกิดจากอ านาจ ซึ่งนอกจากการนิยามความหมายของบุคคลอ่ืนที่มองคนเผาผีในมุมต่าง ๆ           
ในขณะเดียวกัน คนเผาผีเองก็มีการนิยามความหมายตัวเองเช่นกันว่า เขาคือคนบุญไม่ใช่คนบาป
ท างานเพ่ือช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ซึ่งเป็นการท าที่ยิ่งใหญ่เป็นมีบุญมหาศาลที่ได้ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์
ในวาระสุดท้าย เรื่องนี้สะท้อนจากค าสัมภาษณ์  

 
“...ลุงไม่เคยคิดร้ายกับใคร ความเชื่อถ้าเราทําไม่ดีกับผู้ตายเขาก็จะ

มาหา แต่ถ้าเราทําดีกับเขา เขาก็จะช่วยเหลือเกื้อกูลเรา เราก็มีมีกฎ                 
ของเราคือไม่ทิ้งศพ ไม่ดูถูกศพ ไม่ดื่มสุราต่อหน้าศพ การแต่งกายของลุง 
ธรรมดาใส่เสื้อผ้าเก่า ๆ พกกระเป฻าย่าม แต่สําหรับเสื้อผ้าใหม่ ๆ ที่เจ้าภาพ
ได้ใส่มาให้ผู้ตายลุงจะขอไว้ให้กับคนที่ไม่มีเสื้อผ้าใส่หรือเสื้อผ้าชํารุดฉีกขาด         
แต่ได้ถามกับเจ้าภาพก่อนนะว่าเขาให้หรือไม่ให้  เราถือว่าอาชีพนี้          
เป็นการทําบุญ ช่วยเพื่อนมนุษย์ ใครจะคิดอย่างไรก็ช่าง...”  

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 ธันวาคม 2561)  
 
อัตลักษณ์คนเผาผีในพื้นที่เมือง ยุคการเผาศพแบบเมรุไฟฟ้า (ช่วงปี พ.ศ. 2540–2561) 
 ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอบริบทชุมชน ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพ และ       
อัตลั กษณ์คนเผาผี  ใน พ้ืนที่ เมื อ ง  กล่ าวคือ  ชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่ า วั ง  อ า เภอเมือ ง                            
จั งหวัดนครศรี ธรรมราช  ในยุคกา เผาศพแบบเมรุ ไฟ ฟูา  (ช่ ว งปี  พ .ศ .  2540  - 2561 )                                 
โดยมีรายละเอียดดังนี้ 
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 1. บริบทชุมชนในพื้นที่เมือง (ช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561) 
  ในยุ คนี้ ชุ มชน เมื อ งนครศรี ธ รรมราช  จะมี การ เจริญขึ้ นมากทุ กด้ าน เต็ มที่                         
ทั้งด้านสาธารณูปโภค การค้าขาย ธุรกิจ ความทันสมัยของสังคมเป็นบริเวณที่มีถนนหนทางก็เจริญ
ขึ้นมามาก จากอดีตเป็นแค่ทางเดินเท้า ถนนลูกรัง ได้มีการพัฒนาเป็นถนนคอนกรีต ไฟฟูาเข้าถึงแล้ว         
ไฟสว่างตลอดสาย เจริญขึ้นมากแต่การท ามาหาในปีป๎จจุบันจะล าบากกว่าปีก่อน ๆ เนื่องจากสภาพ
เศรษฐกิจที่ไม่ดีนัก อย่างไรก็ตามสภาพความเป็นอยู่ก็ได้เปลี่ยนแปลงตามไปด้วยจากอดีตจะอยู่แบบพ่ี
แบบน้องแต่ ป๎จจุบันนี้คนในชุมชนจะเห็นแก่ตัว ส่วนมากต่างคนต่างอยู่ คนรวยจะอยู่ส่วนคนรวย             
คนจนจะอยู่ส่วนคนจน ป๎จจุบันในส่วนพ้ืนที่ตัววัดนั้นมีการสร้างก าแพงกั้นรั้วรอบขอบชิด ท าให้วัด               
มีการจัดระเบียบมากข้ึน เข้าออกได้ 4 ประตูเท่านั้น จากอดีตไม่มีรั้วไม่มีประตูก้ัน ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“…เดี่ยวนี้ที่นี่มีความเจริญมาก บริเวณที่มีถนนหนทางเจริญมาก

จากเมื่อก่อนเป็นแค่ทางเดินเท้าถนนลูกรัง เดียวนี้เป็นถนนคอนกรีตแล้ว 
ไฟฟูาเข้าถึงสว่างตลอดสาย เกือบทุกหลังคาเรือน บ้านเรือนเจริญขึ้นมาก 
เมื่อก่อนวัดไม่มีกําแพงก้ันแต่เดี่ยวนี้มีกําแพงแล้วทําให้วัดมีการจัดระเบียบ
เข้าออกยาก มากขึ้น...” 

(พนม มารพงค์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 15 ตุลาคม 2561) 
      

 “…การทํามาหากิน ในปีป๎จจุบันจะแย่กว่าปีก่อน ๆ เศรษฐกิจไม่
ค่อยดี สภาพความเป็นอยู่ก็แตกต่างจากเมื่อก่อนจะอยู่แบบพ่ีแบบน้อง
ป๎จจุบันนี้คนในชุมชนจะเห็นแก่ตัวเป็นส่วนมากต่างคนต่างอยู่ คนรวยก็อยู่
ส่วนคนรวย คนจนก็อยู่ส่วนคนจน ไม่รู้มันเป็นเพราะอะไร...” 

     (วินิต งานขิ่มทา, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561) 
   

 2. ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนเมือง   
ป๎จจุบันประเพณีการจัดงานศพของชาวชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ได้เปลี่ยนไป       

จากเดิมมากและแต่ละศพนั้น จะจัดงานศพแตกต่างไปตามความนิยมและตามฐานะของเจ้าภาพ         
มีประเพณีพิธีกรรม ข้อปฏิบัติและความเชื่อในประเพณีการจัดงานศพ ในยุคป๎จจุบันเมื่อมีคนปุวย    
ใกล้ตาย ก็จะมีลูกหลานมาดูแลปฏิบัติเฝูาไข้ให้ก าลังใจคนปุวยใกล้ตาย มีการให้สติมีการนิมนต์พระมา
โปรด เป็นการบอกทางแก่คนที่ปุวยใกล้ตาย ต่อมาเมื่อตายลงก็มีการปฏิบัติต่อศพ ก็จะมีการแจ้ง     
เรื่องการตายให้กับหน่วยราชการ ผู้น าชุมชนทราบ เตรียมสถานที่จัดงานศพ จัดพิธีตั้งบ าเพ็ญกุศลศพ 
ในขณะที่มีการตั้งบ าเพ็ญกุศพศพ มีการสวดพระอภิธรรม สวดพระพุทธมนต์เพ่ืออุทิศส่วนกุศลให้กับ
ผู้ตาย ป๎จจุบันจะมีการบวชหน้าศพ คือ ลูกหลานของผู้ตายบวชเป็นเณรหรือเป็นพระในวันเผาเรียกว่า 
บวชหน้าไฟหรือหน้าศพ เป็นการบวชเพ่ือจูงศพและอุทิศส่วนกุศลให้ผู้ตายนั่นเอง ในขั้นของประเพณี
การปฏิบัติในการเผาศพการเผาศพในป๎จจุบันมีพิธี 2 ตอน คือ ขั้นตอนแรกเผาพอเป็นพิธีที่เรียกว่า      
เผาหลอก ตอนที่สองเป็นการเผาจริง ซึ่งป๎จจุบันนี้มักจะด าเนินการต่อจากการเผาหลอกเป็นการเผา
จริงเลยที่เดียวเมื่อถึงก าหนดประชุมเพลิงหรือเผาศพจริง พนักงานของทางวัดหรือคนเผาผีจะยกศพลง
จากรถเข็นศพ แล้วเปิดฝาหีบให้แจ้งเจ้าภาพดูศพเป็นครั้งสุดท้าย จากนั้นจะใช้น้ ามะพร้าวรดลงที่ศพ 
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ประเพณีการเผาศพความนิยมได้เปลี่ยนไปเป็นเผาแบบน้ ามันหรือแบบไฟฟูาแทนซึ่งมีความสะดวกกว่า
ในสมัยก่อนเป็นอย่างมาก ส าหรับในส่วนของประเพณีการเก็บอัฐิและท าบุญอุทิศให้แก่ผู้ตาย เมื่อท า
พิธีเผาศพแล้ว เจ้าภาพจะท าการเก็บอัฐิในวันที่เผาศพในวันรุ่งขึ้น น าอัฐิมาตั้งบ าเพ็ญกุศลเพ่ืออุทิศให้ 
ผู้ตายจนเสร็จพิธี เรียกได้ว่า  การจัดการศพยุคนี้ ในสังคมเมืองได้เปลี่ยนแปลงจากเดิมมาก                         
ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...ในยุคนี้นั้น การจัดการศพเปลี่ยนแปลงจากเดิม มีค่านิยมใหม่ ๆ 

เข้ามา ได้รับความรู้การชี้แนะจากพระหรือได้ตัวอย่างมาจากสื่อสารต่าง ๆ 
ที่แตกต่างไปจากเดิม เช่น การบวชหน้าไฟ แต่ก่อนไม่มี การลอยอังคาร      
ที่เก็บกระดูกเสร็จก็จะนิยมเอาไปลอยในทะเล ออกเรือไป เช่าเรือไป      
การจัดงานศพก็จะจัดในวัด เพราะในเมืองไม่มีที่ไว้ที่บ้านแคบ ชุมชนแออัด 
ตั้งงานศพขวางถนน ที่จอดรดไม่ค่อยสะดวก คนที่ไปมาไม่ค่อยสะดวก       
แต่ถ้าจัดในวัดง่าย ศาลามีไว้ให้บริการ มีของพร้อม พระก็เดินทางง่าย      
อีกอย่างในสมัยนี้มักจะเชิญผู้หลักผู้ ใหญ่มาเป็นเจ้าภาพ พระเทศน์         
ก็มีชื่อเสียง ค่าใช้จ่ายค่าศาลา ค่ากับข้าว ก็มีการพูดคุยจ่ายหลังงานศพ   
ได้เลย เรียกว่าสะดวก แต่ความเชื่อหลายสิ่งหลายอย่างยังคงยึดแบบเก่า ๆ 
ปริศนาธรรมทั้งหลายบางอย่างก็หาย บางอย่างก็ยังคงมีไว้สั่งสอนคน         
ที่อยู่ภายหลังกัน การเผาก็เปลี่ยนเป็นการเผาไฟฟูา เพราะควัน กลิ่น       
จะไม่ได้ไปรบกวนคนที่อยู่ในชุมชน ไม่เหมือนแต่ก่อนบ้านคนไม่ค่อยมาก 
แต่ทุกวันนี้ไม่ได้หากเผาแบบเมรุ ถ่านแบบเดิม ควันจะลงลมพัดฟูุงรบกวน
ชาวบ้าน เพราะบ้านเรือนตั้งอยู่หนาแน่นแถบนี้ แบบนี้ง่าย คนเผาผีเอง                 
ก็สะดวก ไม่ต้องยุ่งยากอะไร แค่กดปุุมก็เผาได้เลย...”  

(พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561)  
 

 
ภาพที่ 14 บรรยากาศจัดงานศพในชุมชนเมืองป๎จจุบัน 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 30 ตุลาคม 2561 
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   ส าหรับพลวัตของการการเผาศพป๎จจุบันได้มีการปรับเปลี่ยนจากการเผาแบบฟุอนฟืน 
เชิงตะกอน สามส้าง ต่อมาเป็นการเผาแบบใช้เมรุเตาเผาใช้ถ่านไฟที่ท าจากไม้ มาถึงยุคป๎จจุบัน                    
ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชมีการปรับเปลี่ยนวิธีการเผาศพมามาเป็นการเผาแบบเตาเผาไฟฟูา 
เป็นไปตามการเปลี่ยนแปลงของสภาพสังคม เศรษฐกิจ มีการคิดค้นการเผาศพไร้มลพิษขึ้นมา 
ลักษณะของเตาเผาที่ออกแบบและมีเทคนิคที่ทันสมัย มีห้องเผา 2 ห้อง ห้องแรกจะเผาศพโดยตรง 
ส่วนอีกห้องหนึ่งเป็นห้องเล็ก ท าหน้าที่เผาควันและกลิ่น เพ่ือก าจัดให้หมดไปหรือให้เหลือน้อยที่สุด
ก่อนปล่อยออกไปทางปล่องควันระบายก๊าซร้อนออกไปสู่อากาศ การเผาผีแบบไฟฟูาหรือการเผาผี
แบบไร้มลพิษ ใช้ไฟฟูาควบคุม ใช้เวลาเผาแต่ละศพ 2 ชั่วโมง ใช้น้ ามัน 80 – 90 ลิตร สาเหตุที่ใช้
น้ ามันเยอะเพราะหัวฉีดจะเป็นรุ่นเก่า การเผาที่ใช้น้ ามันโดยมีการใช้ไฟฟูาควบคุมก่อนจะเผาต้องมี
การอุ่นอณุภูมิก่อนประมาณ 45 นาที เพ่ือไม่ให้การเผามีกลิ่น ในการเผาแต่ละครั้ง คนผอมใช้น้ ามัน 
30 – 40 ลิตร คนอ้วน 25 – 30 ลิตร คนอ้วนใช้น้อยกว่าเนื่องจากไขมันจ านวนมากเผาง่ายกว่าและ       
เร็วกว่าคนผอม เวลาในการเผา 2 – 2.30 ชั่วโมง ส าหรับค่าใช้จ่ายเจ้าภาพจะต้องจ่ายให้กับทางวัด 
ศพละ 3,500 – 5,000 บาท คนเผาผีได้ศพละ 1,000 – 1,500 บาท โดยสาเหตุหลักที่ต้องมีการ
ปรับเปลี่ยนหรือสร้างเตาเผาศพแบบไฟฟูา หรือ แบบไร้มลพิษ สืบเนื่องชาวบ้านในชุมชนเรียกร้องถึง
ผลกระทบที่เกิดขึ้นกับสุขภาพและสิ่งแวดล้อมที่ส่งผลกระทบต่อชุมชนมายาวนาน จึงมีการจัดตั้งเมรุ
ปลอดมลพิษขึ้นมาเพ่ือให้คนชุมชนมีสุขภาพและสิ่งแวดล้อมที่น่าอยู่มากข้ึน ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“…การเผาผีแบบไฟฟูาหรือการเผาผีแบบไร้มลพิษ เกิดขึ้นครั้งแรก
ในชุมชนเมืองที่วัดชะเมา เมื่อปี 2540 เพราะวัดนี้เป็นศูนย์กลางของ     
การเผาศพในเมืองนครฯ แต่ละวันจะมีการเผาศพจํานวนมาก กลิ่น ควัน 
หรือบางคนตายไม่ดี ส่งผลกระทบต่อชาวชุมชนเมือง พูดกันถึงขนาดว่า
เป็นมะเร็งตายจากการเผาศพแบบนี้ จึงเรียกร้อง เจ้าอาวาสจึงเห็นแก่
สมควรว่าควรมีตั้ งเมรุปลอดมลพิษขึ้นมา และเทศบาลก็สนับสนุน
งบประมาณในการก่อสร้าง 3 ล้านบาท…” 

   (ไพศาล วงษ์มากสกุล, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 30 ตุลาคม 2561) 
 

“...การเผาศพแบบเตาไฟฟูา เป็นการใช้น้ํามันและใช้ไฟฟูาควบคุม
ในการเผา 1 ศพ ใช้น้ํามัน 60 ลิตร ก่อนจะเผาต้องมีการอุ่นอุณหภูมิ     
ก่อน 45 นาที เพ่ือไม่ให้การเผามีกลิ่น หลังจากนั้นเริ่มดําเนินการเผา       
มีลักษณะคือการเผาที่ใช้น้ํามันโซล่า อย่างน้อย 60 ลิตร การเผาศพนั้นจะ
ใช้เวลาในการเผาแค่ 1.30 – 2 ชั่วโมง ค่าใช้จ่ายในการเผา 3,500 บาท 
คนเผาผีได้เพียง 500 บาท…” 

      (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 12 พฤศจิกายน 2561) 
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ภาพที่ 15 การเผาศพเตาเผาไร้มลพิษ (เตาเผาไฟฟูา) 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 12 พฤศจิกายน 2561 
 

  เตาเผาไฟฟ้า : การปรับตัวด้านสิ่งแวดล้อม 
ป๎ญหามลพิษทางอากาศจากการเผาศพในเรื่องของควันและกลิ่นที่เกิดในช่วงต้น ๆ 

เนื่องมาจากชาวบ้านเรียกร้องถึงควันและกลิ่นที่ส่งผลกระทบต่อสุขภาพและสิ่งแวดล้อมกับชุมชน     
มายาวนาน เจ้าอาวาสจึงเห็นว่าควรมีการตั้งเมรุไร้มลพิษขึ้นมาเพ่ือให้คนในชุมชนบริเวณรอบวัด       
ได้มีสุขภาพและสิ่งแวดล้อมที่ดีขึ้น ป๎จจุบันก็ได้ก่อตั้งเมรุไร้มลพิษมาแล้ว 6 ปี ทางวัดใช้เตาเผาศพ       
ไร้มลพิษแบบ 2 ห้อง แต่บางคราวญาติผู้ตายจะใช้โลงที่หรูหรา ราคาแพง จึงต้องแยกก่อนเผา         
ใส่แต่ โลงกับศพเพ่ือลดควันพิษ ซึ่ งคนเผาผีรุ่นก่อน ๆ ไม่ ได้ท าเช่นนี้จึ ง เป็นโรคปอดตาย                     
โดยตามประเพณีจะมีการเผาโลงไปพร้อมกับการเผาศพ ในช่วง 30 นาทีแรก เปลวไฟจะไหม้โลงศพ
จนแตกและเมื่อโลงแตกแล้วศพจึงจะถูกเปลวไฟเผาไหม้ ในช่วงนี้จะมีการระเหยน้ าออกมาจะท าให้
อุณหภูมิในเตาเผาลดลง หากไม่มีการลดไฟให้พอเหมาะ อาจท าให้เกิดการเผาไหม้ไม่สมบูรณ์            
ก็จะเกิดควันและมลพิษอ่ืน ๆ จากการสลายตัวของไขมันและองค์ประกอบอ่ืน ๆ ที่ถูกเผาไหม 
โดยเฉพาะสิ่งของต่าง ๆ ที่บรรจุไปในเตาเผาศพไม่ว่าจะเป็นเสื้อผ้าและอุปกรณ์เครื่องใช้ส่วนตัว          
ของผู้เสียชีวิต ช่วงการเผาศพนี้จะใช้เวลาประมาณ 20 - 30 นาที หลังจากช่วงนี้แล้ว อุณหภูมิ              
จะเพ่ิมขึ้น ศพจะโทรมและเข้าสู่ช่วงสลายตัวของกระดูก ซึ่งจะไม่มีควันและกลิ่นเกิดขึ้นในช่วงหลัง  
จากนี้  และเมื่อก่อนที่ เผาเมรุใช้ถ่านเป็นเชื้อเพลิงในการเผา เกิดมลพิษจากควันจ านวนมาก           
เลยมีเจ้าหน้าที่มาตรวจสอบถึงผลกระทบที่เกิดขึ้นเจ้าหน้าที่กล่าวว่าต่อไปนี้จะใช้เมรุไร้มลพิษ
หมดแล้ว ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...จาการที่ชาวบ้านเรียกร้องถึงควันและกลิ่นที่ส่งผลกระทบ          

ต่อสุขภาพและสิ่งแวดล้อมกับชุมชนมายาวนาน เจ้าอาวาสจึงเห็นว่า          
ควรมีการตั้งเมรุไร้มลพิษขึ้นมาเพ่ือให้คนชุมชนบริเวณรอบวัดได้มีสุขภาพ
และสิ่งแวดล้อมที่ดีขึ้น ป๎จจุบันก็ได้ก่อตั้งเมรุไร้มลพิษมาแล้ว 10 กว่าปี
มาแล้ว…”  

        (ไพศาล วงษ์มากสกุล, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 30 ตุลาคม 2561) 
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แยกเตาเผาลดโรค 
  จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า เมื่อกล่าวถึงวิวัฒนาการของการเผาศพ              
เริ่มจากการเผาแบบสามส้าง มาสู่เมรุเตาถ่าน จนถึงเมรุแบบเตาเผาไฟฟูาไร้มลพิษ โดยสอดคล้องกับ
บริบทของสังคมในป๎จจุบันซึ่งสนับสนุนการลดมลพิษในอากาศเพ่ือก าจัดเชื้อโรคและฝุุนละอองมาจาก
ปล่องเตาเผา เนื่องจากการเผาไหม้ที่ไม่สมบูรณ์ เตาเผาไฟฟูาไร้มลพิษจึงตอบรับกับความต้องการของ
สังคมโดยเฉพาะสังคมในบริบทความเป็นสังคมเมือง ยังคงด าเนินและพัฒนารูปแบบการใช้แบบ                 
ไร้มลพิษต่อไป โดยทางวัดใช้เตาเผาศพไร้มลพิษแบบ 2 ห้อง เพ่ือไม่ส่งผลกระทบต่อชุมชนเพราะสมัยนี้
การดูแลสุขภาพส าคัญอย่างยิ่ง คนเผาผีก็ต้องปฏิบัติให้ถูกต้อง แต่บางคราวญาติผู้ตายจะใช้โลงที่หรูหรา 
ราคาแพง จึงต้องเปลี่ยนโลงแบบมาตรฐานก่อนเผา ดังนั้นเมื่อเปลี่ยนเสร็จแล้วก็ใส่แต่โลงกับศพเพ่ือลด
ควันพิษซึ่งคนเผาผีรุ่นก่อน ๆ ไม่ได้ท าเช่นนี้ จึงเป็นโรคปอดตายจ านวนมาก ดังค าสัมภาษณ ์

 
“...ทางวัดใช้เตาเผาศพไร้มลพิษแบบ 2 ห้อง แต่บางคราวญาติ

ผู้ตายจะใช้โลง ที่หรูหรา ราคาแพง จึงต้องแยกก่อนเผา ใส่แต่โลงกับศพ
เพ่ือลดควันพิษ ซึ่งคนเผาผีรุ่นก่อน ๆ ไม่ได้ทําเช่นนี้ จึงเป็นโรคปอดตาย
จํานวนมากสมัยนี้การดูแลสุขภาพสําคัญอย่างยิ่ง คนเผาเองก็ต้องปฏิบัติ 
ให้ ถูกต้องเพ่ือไม่ให้ส่งผลกระทบต่อชุมชนเด็ดขาด…” 

       (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อ 12 พฤศจิกายน 2561) 
  

 

 
ภาพที่ 16 คณะเจ้าภาพงานศพ (ผู้มีชื่อเสียง) สะท้อนค่านิยมการจัดการศพ 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 12 พฤศจิกายน 2561 
 
  ในการจัดการศพยุคลดังกล่าวนี้ พบว่ามีบุคคลหลายกลุ่มที่เกี่ยวเนื่อง ประกอบด้วย 
กลุ่มพระสงฆ์ ในการประกอบสร้างประเพณีงานศพ งานสวดอภิธรรมหรืองานสวดศพ เพ่ือเป็นการ
แสดงให้เห็นสัจธรรมของชีวิตว่า โดย ปรมัตถธรรมแท้จริงแล้ว ชีวิตประกอบด้วยธรรมชาติ 2 ส่วน  
คือ ส่วนที่เป็นรูป คือ ร่างกาย อันประกอบด้วยธรรมชาติ 4 อย่าง คือ ดิน น้ า ลม ไฟ ถ้าเห็นสัจธรรม
ของชีวิตตามธรรมชาติ ด้วยป๎ญญาญาณ ย่อมบรรลุถึงพระนิพพาน การดับกิเลสคือการดับทุกข์ได้ 
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ดังนั้นการสวดพระอภิธรรมในงานศพ ย่อมมีจุดมุ่งหมายเพ่ือให้เห็นความจริงของชีวิต ตามธรรมชาติ
หรือธรรมดารวมถึงระลึกถึงคุณความดีของผู้ที่ล่วงลับ และการเชิญพระมาสวดบทอภิธรรมที่มี
ความหมายเกี่ยวกับสัจธรรมของชีวิต ส่วนใหญ่มักจัดเป็นงานบุญ 7 วันในตอนกลางคืนในงานศพนิยม
มีพระสวดรับเทศน์นี้ด้วย 4 รูป ส่วนพระที่แสดงธรรมเทศนาอานิสงส์หรือเทศนาปฐมสังคายนาหรือ
เทศนาเรื่องอ่ืน ๆ นิยมรูปเดียวก็มี 2 - 3 รูปก็มีตามฐานะเจ้าภาพ ดังค าสัมภาษณ์  
 

“...ในการนิมนต์สวดพระอภิธรรมในงานศพในแต่ล่ะครั้ง        
ทางพระสงฆ์จะระบุจํานวนเงินไม่ได้มันจะผิดในพระทําวินัย ทุกอย่าง
ขึ้นอยู่กับเจ้าภาพ กําลังของเจ้าภาพทางพระสงฆ์ไปเรียกร้องไม่ได้     
ว่าต้องการเท่านี้ ๆ...”  

        (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561) 
               
 การจัดงานศพในอดีตจะนิยมจัดงานศพที่บ้าน เนื่องจากเจ้าภาพได้ผ่อนคลายจาก    
ความเศร้าโศกและได้มีความสัมพันธ์กันในเครือญาติและได้มีการช่วยเหลือในเรื่องการจัดเตรียมงานศพ
และอุปกรณ์ภายในงานศพ ต่อมาป๎จจุบันพิธีกรรมค่อย ๆ ปรับเปลี่ยนไปตามวิถีชีวิตของคนในสังคม
สมัยใหม่ สังคมที่เต็มไปด้วยธุรกิจและความสะดวกสบายท าให้พิธีกรรมงานศพที่เป็นแบบเครือญาติ   
ก็ค่อย ๆ หายไปและกลายมาเป็นพิธีกรรมที่เน้นความรวดเร็วและเป็นธุรกิจ ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ที่ปูาเลือกมาตั้งศพภายในวัดเพราะอย่างแรกถ้าไว้ที่บ้าน    
ความพร้อมไม่มีในหลาย ๆ เรื่องไม่ว่าจะ เรื่องสถานที่จอดรถ เรื่องสถานที่ 
ตั้งศพเลยตัดสิ้นใจพามาไว้ทีวัด ทางวัดเขามีความพร้อมมีให้ครบ             
ถึงค่าใช้จ่ายก็ไม่สูงถ้ามาจัดที่ในวัด อุปกรณ์วัดก็มีให้ครบหมด เราเสีย              
แต่ค่าอาหารกับค่าแม่ครัวนิแล้วก็ค่าน้ําค่าไฟให้วัดถ้าจัดที่บ้านสู้ไม่ไหว   
ลูกเห่อทุกวันนี้ของมันแพงเศรษฐกิจก็ไม่ดีกันเลยตัดสินใจไววัด...”  

  (ศรีสะอาด ทองใหญ่, สัมภาษณ์วันที่ 5 พฤศจิกายน 2561) 
 

“...ป๎จจุบันการจัดงานศพของคนภายในเมืองจะนิยมจัดภายในวัด
เพราะจะมีความพร้อม สะดวกเรื่องสถานที่จอดรถภายในงาน ทางวัด       
ก็มีให้พร้อมไม่ว่าจะเป็นอุปกรณ์ที่เกี่ยวกับงานศพทางวัดจะมีให้ครบ       
ทุกอย่างและรวมไปถึงการทําพิธีกรรมในงานศพทางวัดก็จะเป็นผู้จัดการให้
ครบหมด...”  

        (มยุรา เดชพิชัย, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 10 ธันวาคม 2561) 
 

  กลุ่มมัคทายกหรือพิธีกรในงานศพมีหน้าที่ในการชี้แนะบอกแนวทางในการจัดพิธีกรรม
ทางด้านศาสนา เพ่ือให้เจ้าภาพได้เข้าใจถึงขั้นตอนพิธีกรรม การจัดงานศพในแต่ล่ะครั้งพิธีกรจะเป็น
ผู้ให้ความอ านวยความสะดวกสบายในเรื่องของการให้ค าปรึกษาในการจัดงานศพ และยังให้ค าแนะน า
เกี่ยวกับ พิธีการ คือพิธีรดน้ าศพ การเตรียมโต๊ะหมู่บูชา ตู้พระอภิธรรม แจกันดอกไม้ ธูป เทียน       
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การสวด พระอภิธรรมในแต่ล่ะคืน จนกระทั้งถึงวันฌาปนกิจ พิธีกรถือว่าเป็นส่วนหนึ่งของงานศพ 
ระหว่างการด าเนินงานศพ ในขั้นตอนของการประกอบพิธีกรรม การท างานพิธีกรในแต่ล่ะครั้งได้        
จะมีค่าตอบแทนจากคณะเจ้าภาพคืนละ 500 บาท ดังค าสัมภาษณ์  
 

“...ลุงเป็นพิธีกรในแต่ล่ะครั้งแต่ล่ะงานจะค่อยบอกชี้แนะแนวทาง  
ในการจัดพิธีกรรมทางด้านศาสนา เพ่ือให้เจ้าภาพได้เข้าใจถึงขั้นตอน
พิธีกรรม การจัดงานศพในแต่ล่ะครั้งพิธีกรจะเป็นผู้ให้ความอํานวย        
ความสะดวกสบายในเรื่องของการให้คําปรึกษาในการจัดงานศพเพราะ
บางครั้งทางเจ้าภาพเองไม่ได้รู้เรื่องในด้านนี้บางงานไม่ใช้รู้ว่าต้องทําปรือ 
ตั้งโต๊ะหมู่บูชาตรงไหน ตู้พระอภิธรรมตรงไหน ถึงลุงเลยต้องค่อย         
ให้คําแนะนําเกี่ยวกับพิธีการ พิธีรดน้ําศพ การเตรียมโต๊ะหมู่บู ชา             
ตู้พระอภิธรรม แจกันดอกไม้ ธูป เทียน การสวดพระอภิธรรมในแต่ล่ะคืน 
จนกระทั้งถึงวันฌาปนกิจ งานศพแต่ล่ะครั้งในการจัดพิธีกรรมและการจัด
พิธีการในงานศพทั้งหมดในแต่ล่ะครั้งนะ ลุงได้คืนล่ะ 500 บาท 500 นี้ 
ต้องทําเหมือนที่ลุงเล่ามานั้นและตั้งแต่จัดของจัดอุปกรณ์สวนพระอภิธรรม
จนกระทั้งถึงวันฌาปนกิจ แล้วก็รับสังฆทานกลางวัน  นั้นคือเสร็จสิ้น           
ในแต่ล่ะงาน...” 

    (วิทูล สะอาดฤทธิ์,  สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 20 พฤศจิกายน 2561) 
           
 ร้านขายโลงศพในการประกอบสร้างประเพณีงานศพ หีบศพหรือโลงศพ คือที่ส าหรับ
บรรจุศพ หรือร่างคนตาย โดยให้ศพนอนราบอยู่ภายใน และมีฝาครอบมิดชิด หีบศพที่ขายทั่วไป       
มี 3 ประเภท ได้แก่ หีบศพไทย หีบศพจีน และหีบศพคริสต์ วัสดุที่ใช้ในการผลิตหีบศพทั่วไปนิยม       
ใช้ไม้ยางมากที่สุด ร้อยละ 35 รองลงมาได้แก่ ไม้อัด ร้อยละ 20 ขนาดของหีบศพขึ้นอยู่กับขนาด
ร่างกายของศพ โดยทั่วไปยาวมาตรฐาน 1.80 เมตร และกว้างตั้งแต่ 18 นิ้ว 20 นิ้ว และ 22 นิ้ว 
ตามล าดับ  โลงศพในอดีตนั้นจะเป็นแบบไม้ดาษอัดโดยไม่ได้มีอวดลายใด ๆ โลงศพมักจะท าเป็นรูป
คล้ายกล่องสี่เหลี่ยม มีส่วนยาวมากกว่าส่วนกว้าง ลักษณะของโลงศพแตกต่างกันไปตามความนิยม 
หรือธรรมเนียมการท าศพในแต่ละศาสนาโลงศพของชาวพุทธเดิมนิยมใช้ไม้กระดาน กว้างพอดี  
ส าหรับแต่ละด้าน แต่ในป๎จจุบันนิยมใช้ไม้อัดมาตัดเป็นแผ่นประกอบโลง ภายนอกอาจใช้โลง           
ที่มีลวดลายครอบอีกชั้นหนึ่งเพ่ือความสวยงาม แต่เมื่อจะน าไปเผาหรือฝ๎ง ก็จะถอดโลงชั้นนอกออก 
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...โลงศพในแต่ก่อนเป็นรูปสีเหลี่ยมไม้ดานอัดขนานประมาณ  
1.80 เมตร และกว้างตั้งแต่ 18 นิ้ว 20 นิ้ว และ 22 นิ้วทางวัดจะให้           
ทอนลูกละ 199 บาท แต่มาป๎จจุบันนี้ต้นทุนมันแพงเพราะทางวัดไปรับ   
มาจากโรงงาน ตกใบละ 3,500 บาท เลยตั้งราคาลูกละ 4,000 บาท 
ป๎จจุบันโลงศพมีลวดลายสีสันและมีอุปกรณ์เสริมผ้าดิบสําหรับห่อศพและ
หมอนให้แก่เจ้าภาพเลยมีราคาแพงขึ้น ถ้าศพไหนไม่มีญาติไม่มีต้นทุนให้ฟรี 
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ถือว่าเป็นการทําบุญกุศล ขนาดของโลงขึ้นอยู่กับขนาดร่างกายของผู้ตาย 
ทั่ว ๆ ไปที่ใช้กันเป็นประจําก็ ยาวมาตรฐาน 1.80 เมตร และกว้างตั้งแต่ 
18 นิ้ว 20 นิ้ว และ 22 นิ้ว ไม่ว่าอดีตหรือป๎จจุบันก็เท่านี้ นี้เป็นขนาด
มาตรฐาน สมัยก่อนมีคําอยู่ว่า คนซื้อไม่ได้ใช้ คนใช้ไม่ได้ซื้อ คนที่ซื้อไม่ได้
ใช้เพราะไม่ตายง่ายส่วนคนที่ไม่ซื้อกลับได้ใช้เพราะได้ก่อนคนสั่งซื้อ
ล่วงหน้า ป๎จจุบันนี้เองไม่ค่อยเห็นมีใครสั่งโลงศพล่วงหน้ากัน...”  

       (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561) 
 

 ประเพณีงานศพในป๎จจุบันนิยมที่จะมีการจัดดอกไม้ในงานศพเป็นการลดความเศร้าโศก
เสียใจของญาติผู้ตาย โดยทางญาติผู้ตายนั้นได้มีความเชื่อว่าความสวยงามของดอกไม้ประดับหีบศพ  
ในงานสวดอภิธรรม นอกจากจะเชิดชูผู้เสียชีวิตอย่างสมเกียรติสมฐานะและชาติตระกูลแล้วยังแสดง
ความมั่นคงและมั่งคั่งของครอบครัวอีกด้วย การจัดดอกไม้ในแต่ล่ะครั้งจะขึ้นอยู่กับความต้องการ   
ของเจ้าภาพ โดยทางร้านจะมีแบบและโครงสร้างให้ดูและจะมีราคาการจัดดอกไม้บ่งบอกตามแบบ
ของทางร้าน ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...การจัดดอกไม้ในงานศพแต่ล่ะครั้งขึ้นอยู่กับความต้องการ        

ของเจ้าภาพและต้นทุนของเจ้าภาพ ถ้าเจ้าภาพมีความต้องการอยากจัด
ดอกไม้สด ราคาตกอยู่ที่ 4,000บาท จนถึงหลักแสนตามทีเจ้าภาพต้องการ 
พร้อมอุปกรณ์ ถ้าเจ้าภาพอยากจะลดต้นทุน อยากได้เป็นดอกไม้แห้ง 
ราคาตกอยู่ที่ 3,000 บาท พร้อมอุปกรณ์ ถ้าทางเจ้าภาพอยากได้แบบผสม
กันทางร้านก็จัดให้ได้ราคาจอยู่ที่ 3,500 บาท ถ้าไม่มีต้นทุนมีความลําบาก
ยากจนจริง ๆ ทางร้านไม่คิดค่าบริการใด ๆ จัดให้ฟรีโดยที่ใช้ดอกไม้แห้ง 
ในการจัดให้ต้นทุนไม่แพง ถือว่าได้ช่วยได้ทําบุญกุศลให้กับผู้ตายไปกัน         
ในการสั่งรับดอกไม้ โทรสั่งให้เขาเอามาลงให้ที่ร้าน จากกรุงเทพฯแถว ๆ 
ลงดอกไม้สดและแห้งแต่ล่ะครั้งทางร้านตั้งราคาขั้นต่ําประมาณ 5,000 – 
7,000 บาท แยกไปตามราคาของดอกไม้เกรดของดอกไม้ ดอกไม้มี       
สามเกรด A B C เกรด A ราคากรัมละ 1,000 – 1,500 บาท เกรด B 
ราคา 500 – 1,000 บาท เกรด C ราคา 80 -500 บาท ...”  

      (กบินทร์ สารัตน์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 5 พฤศจิกายน 2561) 
 
งานศพสมัยก่อนได้น าดอกไม้หลากหลายชนิดมาตกแต่งเป็นพวงกลมคล้ายพวงหรีด    

ครั้งแรก ในพระเมรุของสมเด็จพระปิยมาวดีศรีพัชรินทรมาตา หรือ เจ้าจอมมารดาเปี่ยม พระสนมเอก
ในรัชกาลที่ 4 ในพ.ศ. 2447 ด้วยเหตุนี้เองท าให้คาดการณ์ได้ว่าพวงหรีดได้ถูกน าเข้ามาในประเทศ
ไทยและใช้เป็นสื่อแทนความโศกเศร้าตั้งแต่สมัยนั้นและในสมัยก่อนหากคนต้องการจะไปงานศพ      
ก็มักจะไปสั่งพวงหรีดเอาที่ร้านพวงหรีดซึ่งโดยมาตั้งอยู่ตามข้างวัด โดยเฉพาะวัดดัง ๆ ซึ่งมีจัดงานศพ
บ่อยเป็นประจ าแต่เนื่องจากในป๎จจุบันสภาพสังคมเปลี่ยนไปได้มีการจัดสั่งซื้ออย่างสะดวกและ        
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ได้มีรูปแบบมากการผลิตความคิดมากขึ้นโดยป๎จจุบันพวงหรีดนอกจากพวงหรีดที่ท ามาจากดอกไม้สด
แล้ว ยังมีพวงหรีดแบบใหม่ ๆ เกิดขึ้นมาอีกหลายชนิด เช่น พวงหรีดดอกไม้สด พวงหรีดดอกไม้แห้ง
หรือดอกไม้ประดิษฐ์ พวงหรีดชนิดต่าง ๆ พวงหรีดพัดลม พวงหรีดต้นไม้ เป็นต้น โดยจุดประสงค์   
ของพวงหรีดชนิดใหม่ ๆ เกิดขึ้นมาเพราะ สมัยก่อนคนนิยมสั่งพวงหรีดดอกไม้สด โดยเฉพาะงานศพ
ของผู้มีชื่อเสียง เป็นที่รู้จัก เลยมักจะได้พวงหรีดมาก บางครั้งก็เต็มจนล้นศาลาวัด ท าให้บางครั้ง     
เป็นภาระของทางวัดที่ต้องเป็นผู้จัดการพวงหรีดที่ใช้แล้ว จึงมีคนเสนอให้มีการใช้พวงหรีดชนิดใหม่ ๆ 
เช่น พวงหรีดต้นไม้ พวงหรีดพัดลม ซึ่ง ทางวัดก็จะสามารถน าไปใช้ประโยชน์ได้ต่อไป ไม่ต้องน าไปทิ้ง
เหมือนพวงหรีดดอกไม้สด พวงหรีดที่เป็นต้นไม้ซึ่งโดยส่วนมากนิยมเป็นต้นโมก เพราะเป็นต้นไม้มงคล 
ทางวัดก็จะสามารถน าไปปลูกต่อไป ช่วยลดโลกร้อนได ้ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...การทําพวงหรีดในแต่ละงานขึ้นอยู่กับความต้องการเจ้าภาพว่า

อยากได้แบบไหน ต้นทุนสูงหรือไม่ เน้นขนาดใหญ่หรือไม่ ต้องการปูายชื่อ  
ใหญ่ ๆ หรือไม่ สั่งบอกทางร้านได้ ถ้าลูกค้ามามึน ๆ คิดไม่ออกว่าจะเอา
แบบไหนดี ทางร้านก็มีแบบให้ดูว่าแบบที่โดนใจมีราคาบอกเรียบร้อย การ
ทําพวงหรีดในแต่ละการลงทุนของทางร้านขึ้นอยู่กับพวงหรีดที่ลูกค้าสั่ง
ยกตัวอย่างสั่งพวงหรีดดอกไม้สดมาราคา 1,000 บาท หรีดที่ทําจาก
ดอกไม้มีราคาขั้นต่ํา 500-3,000 บาท พวงหรีดที่ทําจากดอกไม้แห้งพวง
หรีด แบบดอกไม้ประดิษฐ์ ราคา 500 - 1,500 บาท สําหรับพวงหรีดที่ทํา
กับต้นไม้ราคาอยู่ที่ 1,000 – 2,000 บาท ถ้าเจ้าภาพซื้อมาเองและให้ทาง
ร้านจัดให้ราคา 500 บาท พัดลมก็เหมือนถ้าลูกค้านํามาเองทางร้านก็คิด 
500 ค่าจัด ถ้าให้ทางร้านจัดให้มีตั้งแต่ 1,500 – 5,500 ราคา...” 

      (กบินทร์ สารัตน์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 5 พฤศจิกายน 2561) 
 

          
ภาพที่ 17 พวงหรีดของบุคคลส าคัญ 

ที่มา: ถ่ายโดยผู้วิจัย 5 พฤศจิกายน 2561 
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การจัดเลี้ยงอาหารในงานศพ เป็นวัฒนธรรมที่สืบทอดกันมา อย่างช้านานและต้องมี  
การจัดเลี้ยงทุกวัน เพ่ือที่จะเป็นการขอบคุณแขกผู้มีเกียรติที่ได้เสียสละเวลาเพ่ือมาเข้าร่วมงานศพ 
ฉะนั้นจึงเป็นหน้าที่ของเจ้าภาพที่ต้องจัดอาหารรับรองให้แก่ผู้มาเข้าร่วมงานศพ โดยจะมีร้านอาหาร
ส าหรับบริการอาหารที่เลี้ยงต้อนรับแขกที่มาร่วมงานศพ หรือที่เรียกตามภาษาชาวบ้านว่าแม่ครัว   
โดยแม่ครัวจะมีหน้าที่รับผิดชอบท าอาหารเลี้ยงผู้ที่มาเข้าร่วมงานศพในแต่ล่ะคืน ส่วนอาหารเจ้าภาพ
จะสามารถเลือกกับข้าวที่จะเสิร์ฟในงานศพได้ตามต้องการ ส่วนค่าใช้จ่ายจะคิดเป็นราคาเหมา          
ในแต่ล่ะวันโดยไม่รวมค่าวัตถุดิบในการท าอาหารในแต่ล่ะมื้อ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เมื่อมีงานศพภายในวัดมาแต่ละครั้งทางวัดจะเป็นคนติดต่อมา 

ให้คนเผาผีเป็นคนติดต่อมาบอกว่าวันไหน ราคาที่รับเหมาในแต่ละงาน 
4,500 บาท ต่อวัน ต่องาน จํานวน 4,500 บาท จะแบ่งกันจํานวน 6 คน 
แม่ครัวคนปรุงอาหารได้ 1,000 บาทต่อวัน และที่ เหลือจะได้คนละ        
750 บาท  4,500 บาทนี้ไม่รวมค่าวัตถุดิบ ค่าวัตถุเจ้าภาพเป็นผู้ออกเอง 
ถ้าไปรับเหมาข้างนอกก็ราคานี้ตามใจไปงานไหน อาหารที่ทางเจ้าภาพ    
ให้แม่ครัวทําเป็นประจําภายในวัด คั่วหมู ต้มหมู หมูผัดหวาน ต้มจืด 
พุงปลาหรือไตปลา น้ําพริก  ส่วนของหวานหรือขนม เจ้าภาพจะสั่งมาเอง
ข้างนอกแต่ถ้าอยากให้แม่ครัวทําให้ก็ได้แต่ต้องจ่ายนอกแต่ส่วนมากไม่ค่อย
มีงานไหนทําขนมหวาน ส่วนมากเขาซื้อขนมปี๊บมาไว้ ราคาไม่แพงกินได้
ตลอดงาน...”  

    (สุวรรณ ขุ่นจันทร์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 26 ตุลาคม 2561) 
 

  เมื่อมีคนเสียชีวิตญาติจะน าศพไปประกอบพิธีกรรมที่วัดใกล้ที่อยู่อาศัยเพ่ือเป็น       
ความสะดวกในการจัดงานศพ โดยงานศพทั่วไปจะมีการตั้งเต็นท์ส าหรับรองรับแขกที่มาเข้าร่วม        
ในงานศพ การบริการเกี่ยวกับการใช้เช่าเต็นท์ ทางเจ้าภาพจะได้รับอุปกรณ์ทั้งหมด คือ เต็นท์ โต๊ะ 
ร่วมไปทั้ง เก้าอ้ี โดยทางด้านของเต็นท์จะให้เจ้าภาพสามารถเลือกได้ 2 แบบด้วยกัน แบบที่ 1      
แบบเต็นท์เขียวธรรมดาจะเป็นเต็นท์ขนาดเล็ก แบบที่  2 แบบโดมโค้ง จะเป็นแบบที่เต็นท์ที่มี          
ขนาดใหญ่ราคาบางวัดจะไม่มีการเรียกร้อง ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เต็นท์ โต๊ะ เก้าอ้ี ทางวัดมีครบหมดให้นําศพมาแค่นั้น ไม่เคย

เรียกร้องเก็บค่าเต็นท์แม้แต่สักบาท ตามใจ (แล้วแต่) งานไหนมาไว้ในวัด 
ให้รวยให้ตายก็ไม่เคยไปเรียกร้องเก็บค่าเต็นท์ เครื่องเสียงก็ไม่มีค่าบริการ
ให้ใช้ฟรีแต่สิ่งสําคัญ ช่วยกันดูแล ไม่ใช้เห็นว่าของวัดแล้วไม่สนใจ หยาบ ๆ 
ใส่ไม่ได ้ต้องช่วยกันดูแล ไม่เช่นนั้นจะพังหมด...”  

                  (พระปลัดเกษม, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 18 ตุลาคม 2561) 
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  สังฆภัณฑ์หรือสังฆทาน เป็นพิธีกรรมการถวายไทยทานหรือวัตถุสิ่งของ ข้าว ผ้า ยา น้ า 
หรือ ท าพิธีสะเดาะเคราะห์ ต่อชะตา เสริมราศี เมื่อเวลาที่เกิดเคราะห์หามยามร้าย ปุวยไข้ หรือ       
ถูกหมอดูทักว่า ดวงไม่ดี แก่พระภิกษุสงฆ์ ซึ่งถือเป็นบุญนิยม ที่ชาวไทยทุกหมู่เหล่ามักจะท ากัน         
เป็นประจ า จนกลายเป็นพิธีกรรมอย่างหนึ่ง ที่จ าเป็นในการท าบุญของชายพุทธไทยป๎จจุบัน          
ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...การถวายสังฆทานในงานศพจะมีสองแบบ แบบแรกคือ การถวาย
แบบของแห้ง คือการถวายสิ่งของ ของใช้อาหารแห้ง ยาสีฟ๎น สบู่ ผ้าไตร 
ส่วนอย่างที่สอง คือการถวายแบบของสด คือ การถวายแบบอาหารสด       
ก็จะมี แกง ต้ม ข้าว ขนมหวาน...”  

      (วิทูล สะอาดฤทธิ์, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 20 พฤศจิกายน 2561) 
 

    ปูายติดประกาศไวนิลเป็นพลาสติกชนิดพิเศษมีส่วนผสมระหว่างพลาสติกคุณภาพสูง 
รวมกับสารเพ่ิม ประสิทธิภาพต่าง ๆ เช่น สารเพ่ิมความทนทานต่อแสงแดด สารเพ่ิมวามแข็งแรง
ทนทานต่อแรงกระแทก สารเพ่ิมความทนทานต่อสภาวะอากาศ และสารเพ่ิมความทนทานความร้อน 
ประโยชน์ของปูายไวนิลเพ่ือโฆษณาและบอกให้ทราบและเป็นสื่ออย่างหนึ่งที่ติดประกาศไว้เพ่ือทราบ
ข่าวสาร เราจะเจอปูายไวนิลได้ทั่วไป เช่น หน้าร้าน ข้างทาง หน้าโรงเรียน หรือแม้กระทั้ง งานศพ 
งานบวช งานแต่ง เป็นต้น ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...ทางร้านจะมีการออกแบบปูายไวนิลให้ในแต่ล่ะงานแล้วให้        
ทางเจ้าภาพได้เลือกคัดสรรเองตามใจชอบว่าจะเอาปูายแบบไหน         
ขนาดเท่าใดส่วนสูงเท่าใด ราคาของปูายไวนิลขึ้นอยู่กับขนาดของปูาย           
ถ้ามีขนาดใหญ่ราคาก็จะสูง ปูายไวนิลมีจะขนาดปูายไวนิลมีขนานราคา        
ที่แตกต่าง ตั้งแต่ 200 - 1,500 บาท”  

     (อธิศักดิ์ โพธิ์ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 22 พฤศจิกายน 2561) 
 
 3. อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุไฟฟ้าของชุมชนเมือง   

อัตลักษณ์คนเผาผีในยุคเมรุไฟฟูาของชุมชนเมือง จากการศึกษาพบทั้ง สถานะ บทบาท 
วิถีคิด วิถีชีวิต วิถีปฏิบัติ  การนิยามตนเอง การประกอบสร้างตัวตน พ้ืนที่  การด ารงคงอยู่ 
ความสัมพันธ์กับกลุ่มคนต่าง ๆ ในสังคมชุมชน กระบวนการกลายเป็นสินค้า  รวมถึงความสัมพันธ์     
เชิงอ านาจและการปรับตัวการด ารงชีวิตในชุมชนภายใต้บริบทสังคมสมัยนี้ 

 
รับสภาพสังคมสมัยใหม่ “คนเผาผี” บทบาทน้อยลง  

  จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า เมื่อสังคมมีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของ                        
คนเผาผีในป๎จจุบัน ปรับเปลี่ยนไปตามวิถีชีวิตของคนในสังคมสมัยใหม่ ที่เป็นสังคมแห่งค่านิยมธุรกิจ
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และอุตสาหกรรม ท าให้วิถีชีวิตของคนเผาผีเปลี่ยนแปลงไปจากที่เป็นการช่วยเหลือซึ่งกันและกัน       
ของคนในสังคมกลับกลายมาเป็นการหวังผลประโยชน์แค่เพียงบุคคลใดบุคคลหนึ่ง   

เมื่อสังคมมีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของคนเผาผีในป๎จจุบันค่อย ๆ ปรับเปลี่ยนไป         
ตามวิถีชีวิตของคนในสังคมสมัยใหม่ ที่เป็นสังคมแห่งค่านิยมธุรกิจและอุตสาหกรรม จากที่เป็น      
การช่วยเหลือซึ่งกันและกันของคนในสังคมกลับกลายมาเป็นการหวังผลประโยชน์แค่เพียงบุคคลใด
บุคคลหนึ่ง โดยที่อดีตคนเผาผีไม่มีเพราะว่าคนในชุมชนจะช่วยเหลือกัน แต่เมื่อมีเมรุเผาศพขึ้น           
หน้าที่ของคนเผาผีจะตกอยู่ที่คนใดคนหนึ่ง ในอดีต คนเผาผี จะไม่เป็นที่ยอมรับของสังคมมากนัก 
เพราะเขาเหล่านั้นจะยุ่งเกี่ยวแต่กับคาถาไสยศาสตร์ ท าให้ผู้คนมองว่าคนเผาผี เป็นคนน่ากลัว           
มายุคป๎จจุบันนี้สังคมมีการยอมรับมากขึ้นเพราะในป๎จจุบันคนเผาผี หรือ คนเผาผี ได้ปรับตัวเหมือน
คนปกติ แต่งกายปกติ  แต่กระนั้นบทบาทหน้าที่ของคนเผาผียุคป๎จจุบันมีน้อยลง เพราะเนื่องจาก       
มีการแบ่งหน้าที่กันเสร็จสิ้น มีหน้าที่ เพียงในการมัดตราสัง การเบิกโลง เผาศพ และดับธาตุ             
เพียงเท่านั้น และในการประกอบพิธีกรรมของคนเผาผีในป๎จจุบันนั้น เน้นความสะดวกสบายมากกว่า
ในอดีตที่ที่ เน้นพิธีกรรมอย่างละเอียดและมีความยุ่งยาก ท าให้คนป๎จจุบันนับถือน้อยลงและ          
ถูกลดบทบาทลงกลายเป็นบุคคลที่อยู่เบื้องหลังในพิธีกรรมงานศพ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“…เมื่อก่อนคนเผาผีไม่มีเพราะว่าคนในชุมชนจะช่วยเหลือกัน          

แต่เมื่อมีเมรุหน้าที่ของคนเผาผีก็จะตกอยู่ที่คนใดคนหนึ่ง เมื่อก่อนนั้น        
คนเผาผีจะไม่เป็นที่ยอมรับของสังคมมากนักเพราะในอดีตคนเผาผีจะยุ่ง
เกี่ยวแต่กับคาถาไสยศาสตร์ ทําให้ผู้คนมองว่าคนเผาผีเป็นคนน่ากลัว         
แต่พอมายุคนี้สั งคมมีการยอมรับมากขึ้นเพราะในป๎จจุบันคนเผาผี         
ได้ปรับตัวเหมือนคนปกติ แต่งกายปกติ ป๎จจุบันหน้าที่ของคนเผาผีได้มี
บทบาทน้อยลง เพราะเนื่องจากมีการแบ่งหน้าที่กันเสร็จสิ้นแล้ว คนเผาผี          
มีเพียงหน้าที่ในการมัดตราสัง การเบิกโลงเผาศพ และดับธาตุ เพียงเท่านี้ 
หน้าที่อื่น ๆ ก็อยู่ที่ญาติพ่ีน้องกับพระสงฆ…์”  

  (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 
 

 เผาเดี่ยวไม่มีผู้ช่วยเผา 
จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า คนเผาผี ผู้ใกล้ชิดกับพิธีกรรม ความตาย และ

ร่างไร้วิญญาณ ท าให้มีบทบาทส าคัญต่อการจัดการศพ เพราะฉะนั้นหน้าที่คนเผาผีจึงมีความส าคัญ
อย่างมากและหน้าที่นี้ก็ต้องตกอยู่ที่บุคคลใดบุคคลหนึ่งเพียงเท่านั้น เพราะจะเป็นหน้าที่ของทุกคน
เหมือนในอดีตไม่ได้ ในการสร้างเมรุนั้นใช้จ านวนเงินค่อยข้างมาก จ าต้องมีผู้ดูแลเพียงผู้เดียว                            
เพราะหากมีผู้คนหลากหลายอาจจะท าให้เตาเผาศพเกิดความเสียหายได้ เนื่องจากอาจเพราะความ  
ไม่เข้าใจไม่มีความรู้ในการใช้เตาเผาศพ ดังค าสัมภาษณ์ 
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“. . .สมัยนี้ ไม่มี ผู้ ช่ วยแล้ ว  หน้าที่ ก็ จะตกอยู่ ที่ คนใดคนหนึ่ ง                    
เพราะถ้าหลายคนมันมั่ว ใช้เตาผิด ๆ ถูก ๆ มันพังเร็ว เสียเงินในการสร้าง 
หรือ ซ่อม คนใช้เองก็ต้องเข้าใจ ปกป๎กษ์ รักษา อย่างดี…” 

  (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 
 

ประกอบสร้างตัวตนดูดีใส่สูทเผาศพ 
ในขณะวิวัฒนาการของการเผาศพในพ้ืนที่เมืองนครศรีธรรมราชนั้น ได้มีรูปแบบ         

ที่เปลี่ยนแปลงจากการเผาแบบเชิงตะกอน มาเป็นการเผาแบบเตาเผาศพที่ใช้ถ่าน และมาในรูปแบบ
ป๎จจุบันคือการเผาแบบเมรุไฟฟูา ซึ่งการที่มีรูปแบบการเผาแบบเตาเมรุไฟฟูานั้น ด้วยสภาพพ้ืนที่เมรุ      
ที่ประกอบด้วยพื้นที่สะอาด ไม่มีฝุุนควัน เป็นพื้นที่ปูนซีเมนต์ ขั้นตอนการเผาไม่มีความซับซ้อนยุ่งยาก
หลายขั้นตอน ไม่ได้รับผลกระทบจากความร้อนของการเผา คนเผาผีหลายท่านจึงได้เปลี่ยนแปลง        
การแต่งกายดูดีมากข้ึน มีการใส่ชุดซาฟารี บางรายใส่ชุดสูท ปฏิบัติหน้าที่ ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“. . .การเผาศพของลุงนั้นไม่ ได้ยึดติดกับค่าตอบแทนเสมอไป 

ช่วยเหลือกันและกันจะทําให้ ประสบความสําเร็จในชีวิต ส่วนการแต่งกาย
ของลุงเมื่อมีการเผาศพลุงจะแต่งกายด้วยการใส่สูทเพราะการที่เราแต่งกาย
เรียบร้อยสุภาพเป็นการให้เกียรติทั้งผู้ตายและผู้เข้าร่วมในพิธีกรรม และ       
อีกอย่างหนึ่งเป็นการแสดงให้เห็นว่าแม้จะเป็นเพียงคนเผาผีก็สามารถ          
แต่งกายให้ดูดีเหมือนอาชีพอ่ืนได้...” 

   (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 
 
เรียนคนตายมาสอนคนเป็น 

  ลุงทอง เปรียบเทียบถึงการเผาเตาเผาแบบถ่านเชื้อเพลิ งกับการเผาแบบเมรุไฟฟูา        
ว่า ยุ่งยากกันคนละแบบ เตาน้ ามันนั้นล าบากตรงที่มีการจดจ าปุุมในการกดเผาศพ แต่มีข้อดีตรงที่ว่า
ไฟสม่ าเสมอ ส่วนเผาแบบถ่านเพลิงนั้นต้องคอยดูไฟเพราะบางทีถ่านไฟอาจมอดดับลง ท าให้             
การเผาศพไม่ทั่วร่าง โอกาสที่ศพจะไหม้อย่างรวดเร็วเป็นไปได้ยาก วิธีการเขี่ยศพตอนเผาค่อนข้าง
ยุ่งยาก บางครั้งไฟลุกท่วมก็จริงแต่หากชิ้นเนื้อร่างศพอยู่ใต้ถานไฟ การไหม้ก็จะไม่ค่อยดีเท่าที่ควร   
ศพจะไม่ไหม้ เป็นการปล่อยให้ถ่านมอดไหม้โดยเปล่าประโยชน์ฉะนั้นจึงต้องเขี่ยยกศพเอาชิ้นเนื้อ
ขึ้นมาเหนือไฟผิดกับการใช้เตาเผาน้ ามันที่โดยมากแล้ว ท าเพียงการดันร่างศพให้เข้าไปใกล้ไฟที่พุ่ง
ออกมามากขึ้นเท่านั้น ไฟเผาไหม้ได้ดี ผลลัพธ์ที่ได้จากการเผาคือกระดูก ซึ่งนับเป็นสิ่งส าคัญมาก        
ต่อการประกอบพิธีในขั้นต่อไป ลุงทอง บอกว่า 
 

   “...คนที่ปุวย รักษาโรคจากโรงพยาบาลและกินยาของโรงพยาบาลมาก  
กระดูกจะปุน ลักษณะเมื่อเผาแล้วจะแหลกเป็นชิ้นเล็กชิ้นน้อย หากหยิบ
มาสัมผัสเป็นผุยผง จนบางครั้งเผาแล้วไม่เหลือกระดกเลย เป็นเรื่องที่เรา
ต้องศึกษา ระมัดระวังอย่างยิ่ง ประกอบพิธีดับธาตุยาก อีกอย่างคนเป็น
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อย่างเรา ๆ ควรดูเพ่ือการใช้ชีวิตว่าอย่างไร จึงดี เราควรศึกษาวิธีการเผา
ของแต่ละศพด้วย เพ่ือความชํานาญของเราและใช้เป็นหลักสัจจะธรรม
สอนคนอ่ืน เป็นวิทยาทานต่อไป...” 

    (ทอง, สัมภาษณ์เม่ือวันที่ 14 พฤศจิกายน 2561) 
 

แม้ทันสมัยแต่ยังใส่ใจในกฎ ชดใช้กรรม 
  แม้ว่ าป๎จจุบันนี้จะมีการเผาแบบทันสมัย มี เตาแบบไฟฟูา แต่ความเชื่อเรื่อง             
การเบียดเบียนกัน การท าบุญกุศล การท าดี คนเผาผียังยึดถือปฏิบัติ แม้บางอย่างถูกละเลย             
ห่างหายไปตามกาลเวลา ตามความเจริญของเมือง ขึ้นอยู่กับแต่ละรายบุคคล ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...ลุงเป็นคนเผาผีที่เสียสละ ไม่เห็นแก่เงินค่าจ้างที่ได้รับ บางครั้ง      

ก็ให้วัดหมดไม่เอาเข้ากระเป฻าเอง เพราะลุงเห็นคนเผาผีคนเก่าพอเผาศพ
เสร็จไปเรียกเงินจากเจ้าภาพเพ่ิมอีก บางครั้งกับวัดก็ไม่ให้เลยตอนนี้ก็ชดใช้
กรรมอยู่ที่บ้านไปไหนไม่รอดนอนอยู่ที่เดียว นี่คือการที่คนเผาผีปฏิบัติ        
ไม่ถูกต้องไม่ปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ที่ เหมาะสมเลยถูกผลกรรมทําร้าย 
เพราะฉะนั้นลุงจะมีกฎระเบียบของลุงเองที่หน้าต้องปฏิบัติต่อศพให้ไปดี        
มีสุข คือหนึ่ งลุงไม่กินเหล้าต่อหน้าศพหรือเวลาทําพิธีกรรมต่าง ๆ          
เพราะถือว่าการให้เกียรติผู้ตายไม่ให้เกียรติผู้เข้าร่วมทุกคน สองลุงจะ                
เซ่นไหว้เจ้าเปลวก่อนเผาศพทุกครั้ง สามการขออโหสิกรรมต่อศพในการ
เผาเพ่ือขออนุญาตศพก่อนเผา และสุดท้ายคือการไม่เรียกร้องค่าใช้จ่าย             
ใด ๆ ในการเผา แล้วแต่พละกําลังที่เจ้าภาพจะมอบให้ ลุงจะไม่รับเงิน           
กับเจ้าภาพโดยตรง ลุงจะบอกให้เจ้าภาพนําไปให้เจ้าอาวาสก่อน จากนั้น       
ลุงก็จะไปรับที่เจ้าอาวาสโดยแล้วแต่เจ้าอาวาสจะให้เท่าไหร่ รับได้ทั้งนั้น               
นี้คือสิ่งที่ลุงยึดถือปฏิบัติเพราะมันเป็นสิ่งที่ส่งผลดีต่อลุงและครอบครัว...”  

         (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 พฤศจิกายน 2561) 
 

 คนเผาผีเมืองยุคสมัยใหม่ท าอาชีพได้หลากหลาย  
  เมื่อเศรษฐกิจได้ปรับเปลี่ยนไปตามสภาพสังคมทุกยุคทุกสมัย ในอดีตคนเผาผีท าหน้าที่
เผาศพที่เป็นการช่วยเหลือกันในสังคม ต่อมายุคป๎จจุบันอาชีพของคนเผาผีถือได้ว่ามีเงินเดือน
เหมือนกับอาชีพอ่ืน ผู้ที่ให้เงินเดือนแก่คนเผาผีคือวัด และเงินเดือนที่ได้นั้น เป็นค่าแรงที่ช่วยเผาศพ
อาจจะไม่มากมายเพราะขึ้นอยู่กับจ านวนการเผาศพในวัดนั้น ๆ ถ้าวัดไหนมีการเผาศพจ านวนมาก 
คนเผาผี จะได้เงินค่าตอบแทนมากกว่าวัดที่มีจ านวนการเผาศพน้อย อย่างไรก็ตามในยุคแห่ง          
การเปลี่ยนผ่านการเผาผีแบบเมรุ ในช่วง พ.ศ. 2520 – 2530 คนเผาผีนั้นจะได้รับเงินในการเผาศพ 
ศพละ 1,000 – 2,000 บาท ซึ่งไม่เพียงพอใช้ในครัวเรือน จึงได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้างรายได้
ให้แก่ครอบครัวในการด ารงชีวิตไม่ว่าจะเป็นการประกอบงานช่าง การท างานรับจ้างทั่วไปการเป็น                
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พ่อค้าขายขนมเพราะว่าป๎จจุบันนี้ไม่มีเงินก็ถือว่าใช้ชีวิตอยู่อย่างล าบากเพราะทุกสิ่งทุกอย่างขึ้นอยู่กับ
เงิน สะท้อนจากค าสัมภาษณ์ของคนเผาผี ว่า  
 

“...เมื่อก่อนพิธีการเผาศพเป็นการช่วยเหลือกันในสังคม แต่เมื่อ         
มีการเผาศพโดยเมรุเผาถ่านเข้ามาคนเผาผีได้เงินช่วงนี้ 500 บาท มาปรับ
เพ่ิมช่วงหลังตามสภาพเศรษฐกิจ เป็น 1,000 บาท และ 2,000 บาท ในยุค
ป๎จจุบัน มันก็ยังไม่พอเลี้ยงปากท้อง ไหนจะลูกเรียนหนังสือ ไหนจะค่าน้ํา 
ค่าไฟ จึงทําทํางานอย่างอ่ืนไปด้วย ในอดีตเราทําหน้าที่เผาศพเพียงอย่าง
เดียว แต่เมื่อเวลาผ่านไปเศรษฐกิจก็ปรับตัวสูงขึ้น สินค้าต่าง ๆ มีราคา
เพ่ิมขึ้น เราเองได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้างรายได้ให้แก่ตนเองในการ
ดํารงชีวิต ไม่เช่นนั้นเราก็ตายลําพังเงินที่ได้จากการเผาศพไม่เพียงพอกับ
เศรษฐกิจในยุคป๎จจุบันนี้ ป๎จจุบันนี้ไม่มีเงินอยู่ไม่ได้หรอกเพราะทุกสิ่งทุก
อย่างขึ้นอยู่กับเงินทั้งนั้น ต้องมีอาชีพเสริมเข้ามาช่วย...”  

 (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 14 พฤศจิกายน 2561) 
 

 คนเผาผียุคใหม่ขายไก่ย่าง 
จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า เมื่อเศรษฐกิจได้ปรับเปลี่ยนไปตามสภาพสังคม

ทุกยุคทุกสมัย ซึ่งในป๎จจุบันอาชีพของคนเผาผีถือว่ามีเงินเดือนเหมือนกับอาชีพอ่ืน ผู้ที่ให้เงินเดือน        
แก่คนเผาผีก็คือวัดเงินเดือนที่คนเผาผี ได้นั้นก็ เป็นค่าแรงที่ช่วยเผาศพอาจจะไม่มากมาย              
ขึ้นอยู่กับจ านวนการเผาศพของวัด ถ้าวัดไหนมีการเผาศพจ านวนมาก คนเผาก็จะได้เงินมากกว่าวัด        
ที่มีจ านวนเผาศพน้อยลงมา ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เมื่อก่อนพิธีการเผาศพของคนเผาผีเป็นการช่วยเหลือกันในสังคม 

แต่เมื่อมีการเผาศพโดยเมรุเผาถ่านเข้ามาคนเผาผีได้เงินในการเผา ศพละ 
500 - 1,000 บาท ต่อมายุคป๎จจุบันได้พัฒนามาเป็นเมรุเผาศพแบบไฟฟูา
ที่มีราคาเผาแต่ละครั้ง 4,000 – 5,000 บาทโดยคนเผาผีได้เงินในการเผา
ศพละ 1,000 – 1,500 บาท ในอดีตคนเผาผีทําหน้าที่เผาศพเพียงอย่างเดียว 
แต่เมื่อเวลาผ่านไปเศรษฐกิจก็ปรับตัวสูงขึ้น สินค้าต่าง ๆ มีราคาเพ่ิมขึ้น 
คนเผาผีเองได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้างรายได้ให้แก่ตนเองในการดํารงชีวิต 
ลําพังเงินท่ีได้จากการเผาศพไม่เพียงพอกับเศรษฐกิจในยุคป๎จจุบันนี้ อาชีพ
เสริมของลุงคือการขายไก่ย่าง ช่วยกันกับเมียขายไก่ย่างหน้าวัด เอาเงิน     
มาใช้ให้ลูกไปโรงเรียน ค่าน้ํา ค่าไฟ ซึ่งแต่ละเดือนนั้นจะมีรายได้เพ่ิมเดือน
ละ 4,000 – 5,000 บาท ก็พออยู่ได ้จุนเจือครอบครัว...” 

(ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 
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เมื่อเศรษฐกิจได้ปรับเปลี่ยนไปตามสภาพสังคมทุกยุคทุกสมัย ในอดีตคนเผาผีท าหน้าที่
เผาศพที่เป็นการช่วยเหลือกันในสังคม ต่อมายุคป๎จจุบันอาชีพของคนเผาผีถือได้ว่ามีเงินเดือน
เหมือนกับอาชีพอ่ืน ผู้ที่ให้เงินเดือนแก่คนเผาผีก็คือวัด และเงินเดือนที่คนเผาผีได้นั้นก็เป็นค่าแรง      
ที่ช่วยเผาศพอาจจะไม่มากมายเพราะขึ้นอยู่กับจ านวนการเผาศพของวัด ซึ่งในยุคแห่งการเปลี่ยนผ่าน
การเผาผีแบบเมรุ ในช่วง พ.ศ. 2520 – 2530 คนเผาผีได้เงินในการเผาศพ ศพละ 500 – 1,000 บาท 
ต่อมายุคป๎จจุบันนี้ ได้ พัฒนามาเป็นเมรุ เผาศพแบบไฟฟูาไร้มลพิษที่มีราคาเผาแต่ละครั้ ง                            
4,000 – 5,000 บาท โดยคนเผาผีได้เงินในการเผาศพละ 1,000 - 1,500 บาท แต่ละเดือนจะมี
ประมาณ 4 – 5 ศพ เงินเดือนที่คนเผาผีได้ก็จะตกอยู่ 5,000 – 7,000 บาท ซึ่งไม่พอใช้ในครัวเรือน
คนเผาผี จึงได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้างรายได้ให้แก่ครอบครัวในการด ารงชีวิตไม่ว่าจะเป็น                
การประกอบงานช่าง การท างานรับจ้างทั่วไป การเป็นพ่อค้าขายขนมเพราะว่าป๎จจุบันนี้ไม่มีเงินก็ถือ
ว่าใช้ชีวิตอยู่อย่างล าบากเพราะทุกสิ่งทุกอย่างขึ้นอยู่กับเงิน 

 
  High Skill: ฝึกเป็นช่างเทคนิคซ่อมเตาเผาศพ  

นอกจากนี้การมีเมรุเผาศพแบบถาวร มีการพัฒนาเตาเผาเป็นแบบไฟฟูาปลอดภัย        
ไร้มลพิษ ท าให้ต าแหน่งคนเผาผีเคลื่อนตัวสู่ผู้ช านาญ กล่าวคือ นอกจากคนเผาผีจะมีความรู้
ความสามารถด้านการเผาศพแล้ว ยังมีความช านาญในการดูแลซ่อมแซมเตาเผาไฟฟูาอีกด้วย         
คนเผาผีมีบทบาทมากขึ้นผ่านการพัฒนาของเมรุในป๎จจุบัน ดังเช่นการเป็นช่างซ่อมบ ารุงเตาเผาศพ 
ดังค าสัมภาษณ์ 

 
“...เมื่อคนเผาผีคนเดิมของวัดได้ตายลง เจ้าอาวาสจึงชักชวนให้ลุง

มารับหน้าที่เผาแทน เพราะเจ้าอาวาสมองว่าลุงไว้ใจได้ และยังเป็นคนสนิท
ของทางวัด รวมทั้งมีความรู้ในเรื่องการช่างอยู่แล้วเจ้าอาวาสจึงขอช่วย       
ให้มาจัดการศพที่นี่ จึงมีหน้าที่เผาศพและซ่อมเตาเผาศพเพราะเตาเผา       
ที่วัดเป็นเตาเผาไฟฟูาแบบไร้มลพิษที่มีราคาจํานวนมากจึงต้องมีผู้ดูแล         
เป็นพิเศษ จําต้องหาความรู้ในเทคนิคการซ่อมแซม ดูแลเตาเผาชนิดนี้          
เป็นพิเศษ ค่าตอบแทนไม่มี ถือว่าเป็นการดูแลเครื่องมือทํามาหากิน...”  

       (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 13 พฤศจิกายน 2561) 
 

 ใช้เครื่องไฮเทค ใช้โทรศัพท์ Facebook Line สื่อสารงานศพ  
 จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า ป๎จจุบันระบบการสื่อสารรวดเร็วมากมีโทรศัพท์                 
มี Facebook มี Line เข้ามาช่วยอาชีพคนเผาผีสะดวกมากขึ้น ไม่ว่าจะเป็นการติดต่อกับเจ้าภาพ  
การติดต่อการพระสงฆ์ การติดต่อกับกลุ่มที่ให้บริการในงานศพ เป็นต้น นอกจากนี้คนเผาผีในยุค
ป๎จจุบันนั้น จะต้องไขว่คว้าหาความรู้ ศึกษาอยู่ตลอดเวลา เพราะว่าการเผาศพตอนนี้มันง่ายใคร ๆ    
ก็สามารท าได้ ฉะนั้นทุกคนต้องพยายามต้องมีความรู้เรื่องพิธีกรรม ตามความเชื่อ คติค่านิยม           
เพ่ือสร้างความเชื่อมั่นให้กับญาติพ่ีน้องผู้ตายว่าสามารถท าให้เขาสบายใจที่สุด ท าให้รู้ว่าญาติเขา         
ได้ไปสู่ภพภูมิที่ดี ไม่มีกังวลใด เพราะฉะนั้นคนเผาผียุคใหม่ต้องแต่ง ตัวดี รู้จักพระ รักษาศีล              
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ไม่เมาเหล้า เข้าอบรมรู้ศึกษาขั้นตอนการเผา การท าพิธี พกพาโทรศัพท์ไว้ท าการติดต่อ สื่อสาร        
ไม่ว่าจะเป็นทาง Facebook Line เป็นต้น ดังค าสัมภาษณ์ 
 

“...อันนี้สําคัญมาก การที่เราแต่งตัวดี เราไม่กินเหล้า เข้าอบรม        
มีความรู้ อย่างลุงเคยเข้าอบรมของกรมควบคุมมลพิษ จนได้รับเกียรติบัตร 
และเสื้อเอาไว้ใส่ตอนทําพิธีเผาศพ มีความรู้ความเข้าใจในพิธี แนะนํา
เจ้าภาพได้อย่างถูกต้องจะทําให้เขามีความน่าเชื่อถือว่าทําศพของญาติเขา
ให้ไปดีมีสุข ตามขั้นตอนความเชื่อ อันนี้บางครั้งจะส่งผลต่อราคาค่าเผาศพ
ที่เขาจะตอบแทน (ทิป) เราเพ่ิมโดยที่เราไม่ต้องเรียกจากเขาเลย ที่สําคัญ
ตอนนี้ลุงก็มีเฟสบุกซ์ มีไลน์ ให้ลูกทําให้ ส่วนตัวไว้ติดต่อเวลามีใครตาย
ญาติ  หรือ ติดต่อกับคนที่ เกี่ยวข้องกับงานศพ หรือใช้นิมนต์พระ                     
อันนี้สําคัญมากต่อการทํางานมาก สะดวก รวดเร็วไม่เปลืองค่าเดินทาง          
ไปในการติดต่อแต่ละอย่างเหมือนเมื่อก่อน...” 

              (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 15 พฤศจิกายน 2561) 
 

 ยกระดับตัวเองเป็นผู้ประกอบการงานศพ  
 จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า จังหวัดนครศรีธรรมราช เริ่มมีการเผาแบบเมรุ
ไฟฟูาครั้งแรกเมื่อปี พ.ศ. 2540 กระทั่งป๎จจุบัน โดยทางเทศบาลเมืองนครศรีธรรมราช เห็นว่า        
วัดชะเมา เป็นสถานที่ที่ใช้ประกอบพิธีเผาศพหลักของชาวชุมชนในเทศบาล อยู่ในเขตชุมชนเมือง 
ชาวบ้านอาศัยอยู่หนาแน่นทั้งหน่วยงานราชการ โรงเรียน สถานที่ ส าคัญ ทั้งนี้การเผาศพ             
ที่ฌาปนสถานวัดชะเมานั้นแต่ละเดือนท าการเผาศพจ านวนไม่น้อยกว่า 30 ศพ ซึ่งการเผาแบบเดิมนั้น 
ใช้ถ่านไปในการเผา ก่อให้เกิดมลพิษทั้งกลิ่นและควัน รบกวนคนในชุมชนเมือง ซึ่งหลายคนเกรง
กระทบสุขภาพ เนื่องจากบางศพนั้นเป็นโรคร้ายแล้วเสียชีวิตมาเผา บางรายตายไม่ได้ ทั้งกลิ่น             
ทั้งควันพิษ จึงได้มีการอนุมัติงบประมาณ 3 ล้านบาท เพ่ือก่อสร้างเตาเผาแบบไฟฟูา ขึ้นซึ่งด าเนินการ
มาถึงป๎จจุบันนี้ 
  ในช่วงเวลาดังกล่าวนั้น สภาพสังคมและเศรษฐกิจชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช           
ได้เปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก อาจเกิดเพราะวิกฤตของเศรษฐกิจ ชาวชุมชนเองก็ต้องปรับตัวท างาน 
เพ่ือหาเงิน ย้ายถิ่นฐานไปท างาน ประกอบธุรกิจต่าง ๆ นานา ท าให้ประเพณีการจัดการงานศพ
เปลี่ยนแปลงอีกครั้ง คนส่วนใหญ่เมื่อมีญาติพ่ีน้องเสียชีวิตก็จะประสานมายังคนที่ดูแลการจัดพิธี ศพ 
ซึ่งส่วนใหญ่คนเผาผี จะเป็นคนด าเนินการเพ่ือน าศพมาไว้ที่วัด ท าพิธีตั้งแต่มัดตราสังข์ สวด เทศนา 
เผา ที่วัดจบกระบวนการ ซึ่งแต่ละงานนั้นมีองค์ประกอบการด าเนินการมากมากตั้งแต่การจัดซื้อโลง
มาเตรียมใส่ศพ การจัดซื้อดอกไม้ธูปเทียน การนิมนต์พระสวด เทศนา เครื่องเสียง อาหารการกิน  
ของช าร่วย แจกในงานศพ เป็นต้น ซึ่งส่วนใหญ่คนเผาผีจะรับผิดชอบได้หมด ดังค าสัมภาษณ์ 

 
   “....คนเผาผียุคป๎จจุบันนี้ ต้องมีเครือข่ายผู้ประกอบการเกี่ยวกับงาน
ศพเกือบทั้งระบบ เพราะบางทีญาติคนตาย เจ้าภาพโทรมาประสาน หรือ 
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เจ้าภาพที่เขาทํางานตามหน้าที่ลาไม่ได้ ไม่มีเวลา หรือ อยู่ต่างจังหวัด       
เขาจะประสานเข้ามาเพ่ือเอาศพมาไว้ที่วัด เขาก็โทรมาประสานถามเรา    
ให้ เราดําเนินการให้ทั้ งหมดติดต่อโลงศพ ติดต่อดอกไม้ พวงหรีด           
ร้านของชําร่วย เครื่องเสียง เครื่องไทยธรรม จัดการเรื่องพระ อาหาร 
เครื่องดื่ม จิปาถะ แล้วค่อยมาคิดราคากับเจ้าของร้านที่รับผิดชอบ อันนี้
เขาจะให้ค่าประสาน หรืออาจรวมในค่าเผาศพ หรือ ให้เราประสานให้หมด
เขาแค่เอาเงินมาให้เรา เราจ่ายจะนําไปจ่ายกับคนรับจ้างอีกทีหนึ่ง           
บางทีเขาก็ให้มาเป็น 100,000 เลย ให้เรารับผิดชอบทั้งงาน เพราะฉะนั้น
เราเองต้องมีเครือข่าย ต้องรู้จักกลุ่มคนเหล่านี้ และมีความรู้เรื่องราคา        
ค่าของต่าง ๆ ด้วย...”                    

              (ทอง, สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 15 พฤศจิกายน 2561) 
 

  กล่าวโดยสรุป การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์คนเผาผี ในชุมชนเมือง ภาคใต้นั้น เป็นไปตาม
มูลเหตุแห่งพลวัตบริบทนิเวศชุมชน กล่าวคือ ในช่วงปี พ.ศ. 2455-2519 ในพ้ืนที่ชุมชนวัดชะเมา 
ต าบลท่าวัง จังหวัดนครศรีธรรมราช เป็นปุาต้นจาก สาคู เป็นเปลวเผาศพ มีบ้านผู้คนอาศัยอยู่บ้าง แต่
ตั้งอยู่ห่าง ๆ กันออกไปไม่แออัด การสัญจรไปมาค่อนข้างล าบากถนนไม่มี มีเฉพาะทางเดินเท้า                  
เป็นทางน้ าไหลจากทิศเหนือ (สนามกีฬาจังหวัดนครศรีธรรมราช ป๎จจุบัน) มาบริเวณชุมชนเป็นที่                 
ราบลุ่มน้ าขัง ในขณะนั้นชาวชุมชนเมืองใช้ไม้ทอดเดินข้ามไปมาหาสู่กัน บางส่วนใช้เรือในการเดินทาง 
เป็นอ่าวทางท่าวัง ซึ่งเป็นท่าเรือสินค้า มีเรือสินค้า เรือทะนิท (อินเดีย) เรือต่างประเทศ เรือส าเภาจีน
เป็นจ านวนมากเข้ามาท าการค้าขายส่งสินค้าทั่วภาคใต้  ในอดีตนั้นชาวชุมชนเมือง มีความเป็นอยู่                   
แบบพ่ีแบบน้อง ญาติ เพ่ือน ฝูง คุยกันได้ หารือกันได้ทุกเรื่อง คนในชุมชนมีความสามัคคีกัน 
ช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ในสมัยนี้มีร้านขายของร้านเดียวคือร้านขายข้าวสาร  ขายตั้งแต่กิโลกรรมละ   
2 บาท คนในชุมชนส่วนใหญ่มีอาชีพ รับจ้าง ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539 ชุมชนชะเมา มีการ
เปลี่ยนแปลงไปมาก กล่าวคือ มีบุคคลก็เข้ามาขอที่ดินวัดเพ่ือใช้เป็นที่อยู่อาศัย มาอยู่กันจ านวนมาก
หลายหลังคาเรือนกลายเป็นชุมชนจากอดีตเป็นแค่ถนนทางเดินเท้า มีการเปลี่ยนแปลงถนนเป็น               
ทางลูกรังใช้เดินรถได้แต่ไม่ค่อยสะดวกมากนัก ไฟฟูาเริ่มเข้ามาโดยไฟฟูาใช้เสาไม้ 9 เหลี่ยม มีการ
สร้างถนนลาดยางมะตอยตัดผ่านภายในชุมชนซึ่งเป็นถนนราชด าเนิน ชุมชนมีความเจริญขึ้นตามล าดับ 
มีหน่วยงานราชการ มีร้านค้า มีตลาด เกิดเป็นชุมชน ขนาดใหญ่ ชาวบ้านสัญจรทางถนน มีอาชีพ
ค้าขาย รับราชการ บริการ รับจ้างทั่วไป กระทั่งในช่วงปี พ.ศ. 2540 – 2561 มีการเจริญขึ้นมาก            
ทุกด้านทั้งด้านสาธารณูปโภค การค้าขาย ธุรกิจ ความทันสมัยของสังคม มีถนนหนทางที่เจริญอดีต
เป็นแค่ทางเดินเท้าถนนลูกรัง ได้มีการพัฒนาเป็นถนนคอนกรีต  ไฟฟูาเข้าถึงสว่างตลอดสาย                    
สภาพความเป็นอยู่ในอดีตจะอยู่แบบพ่ีแบบน้องแต่ป๎จจุบันคนในชุมชนจะเห็นแก่ตัวเป็น  ต่างคน                
ต่างอยู่ คนรวยจะอยู่ส่วนคนรวย คนจนจะอยู่ส่วนคนจน 
  ในส่วนของความเชื่อและพิธีกรรมการเผาผีของชุมชนชะเมาในยุคการเผาศพ             
แบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) มักจะต่อเนื่องกันในทางศาสนามีพระเป็นป๎จจัยหลัก           
ในการประกอบพิธี ถ้ามีการตายก็นิมนต์พระมากระท าพิธีทางศาสนา ตั้งแต่สวดพระอภิธรรม และ 
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การเทศนา การน าศพไปยังสถานที่ประกอบพิธีเผา ปุาช้า วัด พบว่า ตั้งแต่ปี  พ.ศ. 2455 เป็นต้นมา         
การจัดประเพณีศพ ผู้คนในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชในอดีตนิยมจัดงานศพที่บ้าน โดยบ าเพ็ญกุศล
ที่บ้านและน าศพไปเผาที่วัดที่มีสามส้าง ตั้งศพที่บ้าน โดยทั่วไปจะไว้ศพ 3 วัน ซึ่งงานเป็นการ
ช่วยเหลือกันในญาติพ่ีน้องเพ่ือนฝูง กลางคืนมีการเทศนาและสวดอภิธรรมทุกคืน มีมหรสพ ประเพณี
การตายที่กระท ากันอย่างเคร่งครัด เพ่ือปูองกันมิให้มีผีดุร้ายกลับมาอาละวาดหรือก่อเหตุร้ายขึ้นได้  
การอาบน้ าศพ การการตกแต่งศพ การผูกศพ การตั้งศพ สวดศพ การประโคมงานศพ มีพิธีดอยศพ 
ซ่ึงผู้ประกอบพิธีต้องเป็นผู้ที่เชี่ยวชาญทางไสยศาสตร์ เพราะต้องใช้คาถาอาคมขับไล่วิญญาณร้ายไม่ให้
มารังควาน การเผาศพช่วงนี้เป็นการเผาแบบสามส้าง ใช้ชั่วคราวในการเผาศพเฉพาะราย ต่อมาในยุค
การเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) วัดชะเมาได้มีการเปลี่ยนแปลงสร้างอาคาร                   
สร้างกุฏิ สร้างเมรุเผาศพ เปลี่ยนจากการเผาศพแบบสามส้างมาเป็นเผาเมรุเตาถ่าน ในปี พ.ศ. 2521 
มีความเชื่อและการจัดการศพที่แตกต่างออกมา โดยมีการจัดการและความเชื่อก่อนตายบรรดาญาติ ๆ 
หรือลูกหลาน จะนิมนต์สงฆ์มาสวดพุทธมนต์ ขณะที่ตายลงจะท าการตั้งศพบ าเพ็ญกุศลที่วัด เนื่องจาก
ลักษณะบ้านเรือนเป็นชุมชนยากในการตั้งศพที่บ้าน มีจัดการสวดอภิธรรมและเทศนาทุกคืน ประดับ
ประดาตกแต่งโลงศพและสถานที่ด้วยดอกไม้ พวงหรีด มีการเชิญผู้มีชื่อเสียงในสังคมมาเป็นประธาน
แต่ละคืน พระสงฆ์ชั้นผู้ใหญ่มาเทศนา กระทั่งจนวันเผาศพ บรรยากาศในงานผู้เข้าร่วมงานนั้นจะ
แต่งตัวดีน าซองเงินมาเพ่ือเป็นการท าบุญ รับประทานอาหาร ฟ๎งพระสวด ก่อนแยกย้ายกลับบ้าน                 
วันเผาศพหลังจากเสร็จพิธีจากโรงธรรม (ศาลาไว้ศพ) จะยกศพขึ้นบนท้ายรถบรรทุกกระบะเพ่ือ
เคลื่อนย้ายศพไปยังเมรุ โดยมีพระ 1 รูป เดินจูงศพและลูก ๆ หลาน ๆ ถือฉากรูปถ่าย ธูปเทียนเดินไป
ยังเมรุ จากนั้นจะท าการยกศพขึ้นเมรุ คนเผาผี จะท าการเปิดโลงศพเพ่ือให้ลูกหลานได้ดูหน้าผู้ตาย
เป็นครั้งสุดท้าย จากนั้นจึงน าน้ ามะพร้าวล้างหน้าศพและจะให้ลูก ๆ หลาน ๆ น าศพเข้าเตาเผาและ
จากนั้นเป็นหน้าที่คนเผาผี ท าการเผา หลังจากเผาศพเสร็จสิ้น จะมีการบังสุกุลและเก็บอัฐิเก็บกระดูก
ใส่โกศหรือจะเอาฝ๎่งหรือลอยอังคาร ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2540-2561 การจัดงานศพเปลี่ยนแปลงไป
จากที่เป็นการช่วยเหลือซึ่งกันและกันของคนในสังคมกลับกลายมาเป็นการหวังผลประโยชน์แค่เพียง
บุคคลใดบุคคลหนึ่ง การประกอบพิธีกรรมเน้นความสะดวกสบาย เป็นไปตามความนิยมและ        
ตามฐานะของเจ้าภาพ เมื่อมีคนปุวยใกล้ตายก็จะมีลูกหลานมาดูแลปฏิบัติเฝูาไข้ให้ก าลังใจ มีการให้สติ
มีการนิมนต์พระมาโปรด เป็นการบอกทางแก่คนที่ปุวยใกล้ตาย ต่อมาเมื่อตายลงก็มีการปฏิบัติต่อศพ 
ก็จะมีการการแจ้งหน่วยราชการ ผู้น าหมู่ชุมชนทราบ เตรียมสถานที่จัดงานศพ การจัดพิธีตั้งบ าเพ็ญ
กุศลศพ ในขณะที่มีการตั้งบ าเพ็ญกุศพศพ ก็จะมีการสวด มีพิธีกรรมการสวดมาติกาบังสุกุล การสวด
พระอภิธรรม สวดพระพุทธมนต์ ป๎จจุบันจะมีการบวชหน้าศพ บวชหน้าไฟ การเผาศพในป๎จจุบันมีพิธี 
2 ตอน คือ ขั้นตอนแรก คือ การเผาหลอกและเผาจริง การเผาศพในชุมชนเมืองนั้นได้เปลี่ยนไป                 
เป็นเผาแบบน้ ามันหรือแบบไฟฟูา โดยวัดชะเมา ได้เปลี่ยนแปลงระบบการเผาเช่นนี้เมื่อปี พ.ศ. 2540 
เป็นต้นมา                    
 ส าหรับลักษณ์ของคนเผาผีของชุมชนวัดชะเมา แตกต่างกันออกไปตามแต่ละยุคสมัย 
กล่าวคือในยุคการเผาศพแบบสามส้าง (ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2519) ตัวตนคนเผาผีจะไม่เป็นแบบมีตายตัว 
ไม่เป็นแบบเจ้าหน้าที่ประจ าสถานที่เผาศพ แต่จะเป็นผู้น าของชุมชน ผู้ที่รู้วิชา อาคม ผู้ที่อยู่กับพระ 
หรือคนที่ได้รับฉันทามติยอมรับจากชุมชนให้เป็นผู้เผาศพ แต่ส่วนใหญ่ญาติ ๆ ของผู้ตาย จะช่วยกันเผา 
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ต่อมาในยุคการเผาศพแบบเมรุถ่าน (ช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539) คนเผาผียุคมีสถานะเป็น                       
“เจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถาน” หรือ สัปเหร่อ ตามที่คนเขาเรียกขาน เชี่ยวชาญหนึ่งเดียวบนเมรุ            
เกิดจากคนวัด เด็กวัด รับทอดมาจากบรรพบุรุษ เรียนรู้สืบทอดประสบการณ์ องค์ความรู้ แนวปฏิบัติ 
ระบบคิด มาจากพระผู้ที่เป็นอาจารย์ มีคาถาอาคม ร่ าเรียนมาจากพระ และ บรรพบุรุษ มีความเป็นอยู่
เหมือนคนปกติโดยทั่วไป มีความเชื่อในด้านการท าพิธีในการท าศพ ยึดอุดมการณ์ ใช้ใจในการท างาน                    
ถือกฎแห่งคนเผาผี ละเว้นชั่ว แต่อาจจะถูกมองจากคนภายนอกว่าเป็นคนคนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด 
นอนศาลา ได้เมียหมา ห่มผ้าผี เพราะอยู่ใกล้ชิดวัดเมรุเผาศพ กินข้าวก้นบาตรพระ ไม่ได้มีอาชีพ
หลากหลาย เป็นเพียงผู้ท าหน้าที่เผาศพเท่านั้น เป็นผู้ที่มีคาถาอาคม นุ่งห่มผ้าน้อยชิ้น น่ากลัว                     
ไม่น่าคบหา ต่อมาในช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561 ซึ่งมีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบการเผาศพแบบใช้เมรุ
ไฟฟูา คนเผาผีในชุมชนเมืองนั้นปรับตัวเหมือนคนปกติ แต่งกายปกติ แต่บทบาทหน้าที่น้อยลง               
มีการแบ่งหน้าที่เฉพาะบนเมรุเท่านั้น เผาเดี่ยวท าหน้าที่บนเมรุคนเดียวไม่มีผู้ช่วย เปลี่ยนแปลงการ
แต่งกายดูดีใส่ชุดซาฟารี บางครั้งสวมชุดสูทปฏิบัติหน้าที่ เผาผี คนเผาผีเมืองยุคสมัยใหม่ท าอาชีพ
หลากหลาย ก่อสร้าง ขายไก่ย่าง เป็นช่างเทคนิคซ่อมเตาเผาศพ ใช้เครื่องเมือไฮเทค ใช้โทรศัพท์ 
Facebook Line สื่อสารงานศพ กระทั่งบางครั้งรับงานการจัดการศพเองเป็น “ผู้ประกอบการงานศพ”
ครบวงจร อย่างไรก็ตามแม้ว่าจะมีการเผาแบบทันสมัยแบบเมรุเตาไฟฟูา ความเชื่อเรื่องการเบียดเบียนกัน 
การท าบุญกุศล การท าดีคนเผาผีในชุมชนเมืองยังยึดถือปฏิบัติ 
  



244 
 

 
 

บทท่ี 8  
 

บทสรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ   
 
บทสรุป  
  การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี” ภายใต้บริบทความทันสมัยในพ้ืนที่ภาคใต้       
ที่ ผู้ วิ จั ยนั้ น ได้ ศึ กษา ใน  4 นิ เ ว ศบริ บทชุ มชน พ้ืนที่ เ ข า  ปุ า  น า  เ ล  (ทะ เล )  และ เมื อ ง                                  
ในจังหวัดนครศรีธรรมราช พบว่า เป็นไปตามพลวัตบริบทแห่งสังคมในแต่ละระบบนิเวศน์พ้ืนที่              
และรูปแบบการเปลี่ยนแปลงของสังคม โดยแบ่งเป็น 3 ยุค ดังนี้  
  

1) ในยุคช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2529 เป็นยุคที่มีการเผาศพแบบสามส้าง บรรยากาศ 
ป่าช้า เงียบเหงา อัตลักษณ์ของคนเผาผี  มีตัวตนที่ เลื่อนไหล เป็นบุคคลทั่วไปในชุมชน                          
ใช้ภูมิปัญญาอาคมช่วยในการเผาผี ยึดม่ันอุดมการณ์ ช่วยเพื่อนมนุษย์ อธิบายได้ดังนี ้ 
 ในช่วงปี พ.ศ. 2455 – 2519 ในพ้ืนที่แต่ละชุมชนส่วนใหญ่จะเป็นปุา รกชัฏ ทึบ 
แตกต่างกันไปตามบริบทโดยพ้ืนที่เขาปุา รกทึบมาก เนื่องจากเป็นพ้ืนที่ภูเขา รกไปด้วยปุาไม้          
ขนาดใหญ่ แม่น้ า ล าธาร อาชีพคนส่วนใหญ่ท าสวน ท าไร่ ในพ้ืนที่นา จะมีปุารกเป็นบางจุดเต็มไปด้วย
นาข้าว หนองน้ า ล้อมรอบชุมชน ชาวชุมชนมีอาชีพท านา ท าไร่ ปลูกผัก หาปลา เลี้ ยงชีพ             
ในส่วนของพ้ืนที่เล (ทะเล) พ้ืนที่ส่วนใหญ่จะเป็นลุ่มน้ า มีปุาปกคลุมบางส่วน สัญจรทางเรือ ชาวชุมชน
ประกอบอาชีพออกเรือประมงหาปลาชายฝ๎่ง ในส่วนของพ้ืนที่เมือง เป็นพ้ืนที่ปุารก ปุาชุ่มน้ า ปุาจาก 
ปุาสาคู และต้นไม้ใหญ่ มีล าคลองตัดผ่าน สัญจรทางบกและทางเรือ ชาวชุมชนเมืองจะมีอาชีพ
ข้าราชการ ค้าขาย บางส่วนท านา ท าไร่ ชาวชุมชนในแต่ละพ้ืนที่ในยุคสมัยดังกล่าว อยู่ด้วยกัน            
มีความรัก เอ้ืออาทร เผื่อแผ่ สมัครสมานสามัคคี มีกิจกรรมประเพณีวัฒนธรรมสืบเนื่องจากศาสนา                   
มีวัดเป็นศูนย์กลาง  
  ในส่วนของความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพในยุคนี้ ชาวชุมชนนครศรีธรรมราช          
มีความเชื่อในพุทธศาสนา โดยเฉพาะความกตัญํูกตเวที ที่จะต้องท าบุญอุทิศส่วนบุญส่วนกุศล            
ให้กับบรรดา พ่อ แม่ พ่ีน้อง ผู้ตาย ที่เป็นเครือญาติ การจัดพิธีศพนั้นเป็นระบบช่วยเหลือเกื้อกูลกัน    
ในชุมชน อาทิ การช่วยกันแกะโลงศพบรรจุร่างผู้ตาย การน าข้าวสาร เครื่องประกอบอาหาร             
มาช่วยเหลือจุนเจือปรุงกินกันในงานศพ ช่วยกันท าโรงทาน โรงเลี้ยง ช่วยกันประกอบพิธีสงฆ์ ช่วยกัน
แบกหามโลงศพมายังสถานที่เผาศพ ปุาช้า ช่วยกันน าไม้แห้งซึ่งเป็นฟืน จากบ้านของตนเอง มากอง
สุมเผาศพ และสุดท้ายก็ช่วยกันเผาศพผู้ตายจนเสร็จสิ้น ซึ่งการจัดการศพในยุคดังกล่าวนั้นมีสองส่วน 
ส่วนหนึ่งเป็นการสามส้าง ในพ้ืนที่เมืองและในพ้ืนที่บริบทนา ส่วนการจัดการศพของพ้ืนที่บริบทของ
ปุาเขา กับ พ้ืนที่บริบทเลนั้น มีการจัดการศพในสองแบบ ได้แก่ การค้างศพบนต้นไม้ใหญ่ในปุาช้า 
และเผาสามส้าง การไว้ศพนั้นจะไว้ไม่นานเกิน 3 คืน บางศพไว้ เพียงหนึ่งคืนเคลื่อนศพไปเผา 
เนื่องจากไม่มีนวัตกรรมด้านการรักษาเก็บศพไม่ให้เน่าเปื่อยมากนัก มีเพียงสมุนไพรในชุมชนทั้น 
ส าหรับบรรยากาศในงานศพในยุคนี้จะเงียบเหงาไม่ครื้นเครง ไม่มีการบรรเลงเพลงรื่นรมย์  ไม่มีการ
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ขายของ ไม่มีการจัดตกแต่งสถานที่ที่สวยงาม เน้นไปที่ท าพิธีเผาศพตามหลักศาสนาและความเชื่อ                  
มีปริศนาธรรมแฝงค าสอนในงานศพจ านวนหลายค าสอน ส่วนคนในงานศพจะมีบทบาทที่โดดเด่นท า
หน้าที่ของตน อาทิ พระสงฆ์ ท าหน้าที่สวดพระอภิธรรม อาจจะมีบางครั้งคราวที่แนะน าการจัดการ
ศพให้เจ้าภาพ น าศพออกจากบ้านไปสู่ปุาช้า ใกล้ชิดกับชาวบ้านในชุมชน เจ้าภาพลูกหลานจะช่วยกัน
ปรึกษาผู้รู้หรือพระในชุมชน ของใช้ยืมจากวัดหรือเพ่ือนบ้าน เพ่ือนบ้านมีหน้าที่มาช่วยเหลือ                   
จัดการศพจนเสร็จพิธีเผาศพ เรียกได้ว่าการจัดงานศพในยุคดังกล่าวเป็นการช่วยเหลือกันในหมู่วงศา
คณาญาติ เพ่ือนฝูง เพ่ือนมิตรในชุมชน    
 ส่วนตัวตนคนเผาผีในยุคนี้ จะเป็นบุคคลทั่วไป เป็นผู้ที่มีความรู้ในการเผาศพ เป็นหมอผี 
ผู้ที่อยู่กับพระ มีวิชาอาคม ขมังเวทย์ เป็นผู้รู้เรื่องทางไสยศาสตร์ซึ่งเป็นทั้งไสยเวทย์ขาวและไสยเวทย์ด า 
ผู้ปฏิบัติอยู่ในศีลธรรม เป็นคนที่น าไหว้พระได้ มีความกล้าหาญ จิตใจดี เป็นผู้น าชุมชน มีสถานภาพ     
ทางสังคมที่ดี ส่วนใหญ่เป็นผู้อาวุโสของชุมชน ใช้ภูมิป๎ญญาอาคมช่วยในการเผาผี ประยุกต์ภูมิป๎ญญา
ท้องถิ่นจัดการศพให้คนเชื่อว่ามีวิชาอาคม สามารถสะกดวิญญาณ ท าให้คนที่ตายแล้วไปอยู่ในภพภูมิ            
ที่ดีได้ และเป็นที่ยอมรับของชาวชุมชน มีความหมายอย่างมากต่อชุมชน มีตัวตนที่เลื่อนไหล ไม่ตายตัว 
ส่วนใหญ่จะเป็นคนที่อาศัยอยู่กับพระสงฆ์ในวัด ฝึกฝนวิชาต่าง ๆ อาคม คาถา บทสวด หรือแม้กระทั่ง
ท าให้เข้าใจว่าเป็นคนอยู่กับวัดกับวา เป็นคนในกุศล ท าบุญ ศึกษาเพียรธรรมะ สืบทอดวิชามาจากคน
รุ่นก่อน มีเทคนิคการจัดการศพรวมถึงการไหว้เจ้าที่เจ้าทาง เจ้าเปลว มีวิชาก ากับสิ่งต่าง ๆ เรียนรู้จาก
คนรุ่นก่อนหรือจดจ าเคยเห็นที่คนรุ่นก่อนท า ยึดอุดมการณ์ ช่วยเพ่ือนมนุษย์ ยึดมั่นในกรรมดี                  
รักษาแบบพิธีกรรม ความเชื่อดั้งเดิม คติความเชื่อพ้ืนฐานประเพณีท้องถิ่นของชุมชน เป็นบุคคลที่มีจิต
อาสา ท าหน้าที่ช่วยเผาเพ่ือเป็นการท าบุญช่วยเหลือ และเป็นการเพิ่มทักษะวิชา ฝีมือในการเผาศพ  
 

2) ในยุคช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539 เป็นยุคแห่งความเปลี่ยนแปลงตามยุคทันสมัย                     
มีรูปแบบการเผาศพแบบเมรุเผาถ่าน โดยเกิดขึ้นเริ่มแรกในชุมชนเมือง มีการสร้างเมรุเผาศพ        
เป็นอาคาร ก่ออิฐ โบกปูน บรรยากาศเริ่มครึกครื้น คลาคล่ าไปด้วยผู้คน ตามด้วยในพื้นที่บริบทเล 
และเขาป่า นา ตามล าดับ เป็นจุดเปลี่ยนที่ส าคัญท าให้อัตลักษณ์คนเผาผีเปลี่ยนไป มีตัวตนชัดเจน 
เป็นเจ้าหน้าที่ฌาปนสถาน สืบทอด เรียนวิชาจากบรรพบุรุษ อยู่ในวัด ฝึกวิชาจากพระ สร้างตนให้
เป็นคนส าคัญ เป็นพระเอกคนน าประจ าเมรุ ผู้รู้ ผู้สั่งการ ศึกษาสืบสานใช้ไสยเวทย์ มนต์ด า มนต์
ขาว เรียนรู้ ปรับตัว สร้างความหลากหลายหน้าที่ครบวงจรบนเมรุ อธิบายได้ดังนี ้
    ในช่วงปี พ.ศ. 2520 - 2539 ในพ้ืนที่แต่ละชุมชนมีการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างพ้ืนฐาน                
มีความเจริญเข้ามาโดยเฉพาะในชุมชนเมืองและชุมชนในพ้ืนที่บริบทเล ที่มีการสร้างถนนคอนกรีต 
ลาดยางมะตอย ตัดผ่านในช่วงปี พ.ศ. 25519 - 2520 ในส่วนบริบทเขาปุานั้น ในช่วงปี พ.ศ. 2531 
ซึ่งไล่เลี่ยกับพ้ืนที่บริบทนาในช่วงปี พ.ศ. 2532 เกิดการเปลี่ยนแปลงการสัญจรทางน้ ามาเป็นทางบก 
ความเจริญเข้าตามมาโดยเฉพาะอย่างยิ่งโครงสร้างพ้ืนฐาน ด้านสิ่งอ านวยความสะดวก เกิดการ
รวมกลุ่มชุมชนเป็นแหล่งชุมชน อาชีพเริ่มขยายแตกตัวมากขึ้นเป็นอาชีพรับจ้างมากขึ้น การท านา             
เน้นไปในการท าเพ่ือขาย ใช้ปุ๋ยเคมี มีการน าเครื่องยนต์มาช่วยในการท านา มีการเลี้ยงไก่ เลี้ยงกุ้ง                  
ที่เป็นระบบฟาร์ม มีเรือประมงขนาดเครื่องยนต์ที่ใหญ่ขึ้น ไปไกลมากขึ้น ผู้คนรับราชการมากขึ้น 
ค้าขายมากขึ้น มีตลาดมีชุมชน ในบริบทปุาเขา มีการท าสวนเป็นการปลูกพืชเชิงเดี่ยวเป็นระบบมากขึ้น 
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มีการน ายานพาหนะรถยนต์มาใช้ในการขนส่ง ลูกหลานชาวชุมชนออกจากถิ่นไปท างานต่างถิ่นมากขึ้น 
มีการก่อสร้างสถานที่ราชการเพ่ิมข้ึน  
  กระทั่งวัดเองโดยเฉพาะในพ้ืนที่เมืองมีการสร้างกุฏิ สร้างอาคาร สร้างเมรุเผาศพขึ้น     
โดยในพ้ืนที่เมืองวัดชะเมานั้นได้มีการเปลี่ยนแปลงการเผาศพจากสามส้าง ในปุาช้ามาเป็นการสร้าง
เมรุเผาศพเป็นอาคารก่ออิฐโบกปูนที่เป็นอาคารถาวร มีเตาเผาศพที่ใช้ถ่านไฟ ในช่วงปี พ.ศ. 2520 
ส าหรับในพ้ืนที่เล วัดขรัวช่วย ในปี พ.ศ.  2525 ในบริบทเขาปุาวัดพรหมโลก ในปี พ.ศ. 2531                 
ในบริบทนาวัดมัชฌิมภูผา สร้างในปี พ.ศ. 2534 ส่งผลต่อพลวัตของความเชื่อและการจัดการศพ                   
ที่เปลี่ยนแปลงไป การจัดงานศพนิยมตั้งวางศพที่บ้าน สั่งซื้อโลงที่ตกแต่งสวยงาม เริ่มมีการตั้งเต็นท์
เป็นที่นั่งของแขกผู้เข้าร่วมงาน ซื้อของมาประกอบอาหารกันเองในหมู่ญาติเลี้ยงผู้มางาน คนที่มางาน
น าเงินอย่างเดียวมาท าบุญแตกต่างจากอดีตที่มีการช่วยเหลือจุนเจือกันในหมู่เพ่ือนบ้าน พระสงฆ์                  
ท าหน้าที่สวดพระอภิธรรม มีคนน าไหว้พระเสร็จสรรพ มีพิธีกรรมที่เพ่ิมขึ้นมาจากเดิม เช่น มีพิธีกรรม
ก่อนการตาย ระหว่างตาย วันเผาศพ การปฏิบัติ หลังวันเผาศพเสร็จ มีการการบวชหน้าไฟ                   
การแต่งตัวศพ การตกแต่งดอกไม้หน้าโลงศพ การจัดที่นั่งพระที่ดูดี มีระบบ การไว้ศพนานมากขึ้น
เนื่องจากมีการรักษาศพด้วยน้ าเข็งก้อนใหญ่ ไว้นาน 5 – 7 วัน มีการละเล่น ทั้งรื่นเริง ละเล่น                 
การพนันขันต่อ เพ่ือเฝูาศพ กลุ่มคนในงานศพจะมีบทบาทโดดเด่นชัดเจน เจ้าภาพท าหน้าที่
ประสานงานดูและแขกท้ังงาน พระท าหน้าที่สวดศพ น าศพไปสู่ฌาปนสถาน เริ่มมีธุรกิจร้านเช่าเต็นท์ 
คนตกแต่งดอกไม้หน้าศพ บรรยากาศงานศพเริ่มมีการรื่นรมย์บันเทิง มีการละเล่น ประกอบด้วย
การละเล่น กาหลอ หนังตะลุง มโนราห์ ว่าเพลงบอก เพ่ือคลายความโศกเศร้าและรื่นรมย์ส าหรับผู้ที่มา
ร่วมงานศพ 
 ส าหรับอัตลักษณ์คนเผาผียุคนี้ พบว่า จ านวนหนึ่งได้รับการสืบทอดจากบรรพบุรุษ      
มาจากคนปฏิวัติคนเผาผีเดิม มาจากคนเขี่ยศพสู่เจ้าหน้าที่ มาจากการเป็นคนวัดหรือการเป็นเด็กวัด
ได้รับความไว้วางใจจากพระและกรรมการวัด มีการเรียนวิชาการเผาจากพระสงฆ์ เรียนมาจาก           
บรรพบุรุษผู้อาวุโสในชุมชน มีการเพ่ิมองค์รู้ พระครูเป็นพ่ีเลี้ยง ข่มใจมุ่งท าดีแม้ใครจะพูดว่ากล่าว
อย่างไร สืบสานวิชาคาถามาจากบรรพบุรุษเป็นผู้ เชี่ยวชาญด้านการเผาศพหนึ่งเดียวบนเมรุ            
เป็นเจ้าหน้าที่ประจ าเมรุ ยึดอุดมการณ์ใช้ใจในการท างาน บางรายเป็นคนใจดีเผาผีฟรีไม่มีจ้าง         
ถือกฎแห่งคนเผาผี ละเว้นชั่ว ใช้ภูมิป๎ญญาท้องถิ่นหากินเผาผี ฝึกฝนจนช านาญการเผา ท างาน          
หารายได้เสริม ท านา ก่อสร้าง ประมง รับจ้างทั่วไป ยึดหลักความดี มีจรรยาบรรณคนเผาผี                           
มีอุดมการณ์ ท าดีเพ่ือเพ่ือนมนุษย์ ไม่ยึดใดหากใครจะคิดเหยียดหยันอาชีพ พยายามสร้างให้ตน       
คนส าคัญที่สุดในการเผาผี เป็นคนน าประจ าเมรุ ผู้รู้ ผู้สั่งการกับเจ้าภาพกรณีการเตรียมท าพิธีและ  
การด าเนินการตามพิธีเผาศพ มีจิตใจกุศลไม่เลือกเผา ไม่ว่าจะจน มี หนี รวย ใช้ไสยเวทย์ มนต์ด า 
มนต์ขาว เรียนรู้ ปรับตัวการอยู่ในสังคมสร้างความหลากหลายหน้าที่และการท างานบริการครบวงจร
ด้านการจัดการศพบนเมรุ   
 
  3) ในยุคช่วงปี พ.ศ. 2540 – 2561 เป็นยุคแห่งทันสมัย มีรูปแบบการเผาศพ              
แบบเมรุไฟฟ้า ไร้มลพิษ โดยเริ่มต้นที่ชุมชนเมือง ตามด้วยในพื้นที่ป่าเขา ส่วนในพื้นที่บริบทนา
และเลนั้น ยังคงเป็นรูปแบบการเผาศพแบบเตาถ่าน บรรยากาศครึกครื้น คลาคล่ าไปด้วยผู้คน 
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แม่ค้าขายของเรียงรายรอบเมรุ อัตลักษณ์คนเผาผี เปลี่ยนไปเป็นผู้เชี่ยวชาญด้านการเผาศพ 
ปรับตัวสร้างตนใหดู้ดี ใช้เทคโนโลยีสมัยใหม่เข้าช่วย ท างานหลากหลาย อธิบายได้ดังนี ้
   ในช่วงปี พ.ศ. 2540 - 2561 ในพ้ืนที่แต่ละชุมชนมีการเปลี่ยนแปลงทางด้านโครงสร้าง
พ้ืนที่มีความเจริญเข้ามาทุกมิติทั้งด้านสาธารณูปโภค การค้าขาย ธุรกิจ ความทันสมัยของสังคม        
เป็นบริเวณที่มีถนนหนทางเจริญขึ้น จากอดีตเป็นแค่ทางเดินเท้าถนนลูกรัง มีการพัฒนาเป็นถนน
คอนกรีต ลาดยาง ไฟฟูาเข้ามาสว่างไสวตลอดสาย สภาพความเป็นอยู่แตกต่างจากอดีตที่อยู่แบบพ่ี   
แบบน้อง ป๎จจุบันคนในชุมชนมีความเห็นแก่ตัวต่างคนต่างอยู่  คนรวยอยู่ส่วนคนรวย คนจน            
อยู่ส่วนคนจน กลายเป็นบริบทแห่งสังคมเมือง  ลดพ้ืนที่การท าสวนสมรมเป็นพืชเชิงเดี่ยว              
เน้นเพ่ือค้าขาย ปลูกปาล์มน้ ามัน ยางพารา ทุเรียน ลดพ้ืนที่ท านา ปรับพ้ืนที่ริมทะเลเลี้ยงกุลาด า                
เพ่ือการส่งออก จ านวนเรืออวนประมงชายฝ๎่งลดลงอย่างมากจนแทบจะไม่มีคนประกอบอาชีพนี้                        
บ้านเรือนสร้างทันสมัย ทรงสมัยใหม่ มีเครื่องอ านวยความสะดวกพร้อมสรรพ ร้านค้าตลาดมากขึ้น 
ร้านสะดวกซ้ือเข้าถึงทุกชุมชนพ้ืนที่ชุมชน  
 ความเชื่อและพิธีกรรมการจัดการศพยุคนี้ มีการเปลี่ยนแปลงรูปแบบที่สวยงานถูกจัดไว้
อย่างมีระบบ บรรยากาศภายในงานศพนั้นถูกจัดเตรียมพร้อมมาเป็นอย่างดีไม่ว่าจะเป็นดอกไม้ที่จัด
อย่างสวยสดงดงามหน้าศพ โลงศพประดับประดาด้วยไฟ สีสัน โลงบรรจุแอร์คอนดิชั่น พวงหรีดที่จัด
ด้วยดอกไม้สด ดอกไม้แห้ง ตั้งไว้บริเวณโลงศพจ านวนมาก ต้อนรับแขกที่มากราบไหว้ศพ ในบริเวณ
งานนั้นยังมีการเตรียมพร้อมเต็นท์เช่า โล่งสูง โต๊ะเก้าอ้ี อีกทั้งมีการจ้างเหมาพ่ อครัว แม่ครัว 
ท ากับข้าว อาหาร ไว้เป็นการขอบคุณผู้มาร่วมงาน นิมนต์พระสงฆ์ที่มีชื่อเสียงมาเทศนา มาสวด 
เจ้าภาพแต่ละคืนหรือในวันเผาศพนั้นเป็นผู้ที่มีชื่อเสียงในสังคมในชุมชน มีการจัดวางเก้าอ้ี โซฟา 
ด้านหน้าพระเพ่ือรองรับที่นั่งของบุคคลกลุ่มเหล่านั้น มีการจัดเตรียมดอกไม้ เครื่องไทยธรรม สังฆทาน 
ก าพริก เครื่องเซ่นไหว้เจ้าที่เจ้าเปลว ของช าร่วยที่ระลึกแก่ผู้มาร่วมงานด้วยราคาที่ดูดีมีระดับ             
ทุกอย่างถูกจัดระบบมาเป็นอย่างดี และการประกอบงานศพมีสิ่งอ านวยความสะดวกในรูปแบบ           
การใช้เช่าครบทุกกระบวนการ ตั้งแต่การบริการส่งโลงศพ เครื่องเสียง เต็นท์ โต๊ะเก้าอ้ี รับจัดดอกไม้ 
ร้านส่งพวงหรีด การเขียนปูายงานศพ ปูายไวนิลประชาสัมพันธ์บอกทาง เครื่องไทยธรรม ของที่ระลึก 
รวมถึงการให้เช่าเหมาล าเรือเพ่ือออกทะเลลอยอังคารกระดูกเถ้าถ่านของผู้ตาย  
  ส าหรับการจัดงานศพในยุคนี้เป็นไปในลักษณะสองรูปแบบ ส่วนหนึ่งยังนิยมไว้ศพ        
ที่บ้าน แต่ในบริบทเมืองนั้นมีการน าศพไว้ที่วัดเนื่องจากมีพร้อมส าหรับบริการผู้เสียชีวิตและญาติผู้ตาย 
ทั้งพระ มัคทายก จาน ชาม ช้อน สถานที่ เครื่องเสียง และอุปกรณ์ที่ใช้ในงานศพ ง่าย สะดวก 
ประหยัดเวลาต่อการจัดการศพ ยุคป๎จจุบันที่ผู้คนมีเวลาที่ก ากัดด้วยเรื่องภารกิจการงานที่ต้อง
รับผิดชอบการท ามาหากิน ส่วนการเผาศพนั้นเป็นการเผาศพด้วยเมรุที่ทันสมัยคือ เมรุเตาเผาไฟฟูา
แบบไร้มลพิษ ซึ่งเกิดขึ้นเริ่มแรกในพ้ืนที่บริบทเมือง เนื่องจากอยู่ในพ้ืนที่ชุมชนแออัด หมู่บ้านผู้คน
จ านวนมากได้รับผลกระทบการควันไฟ เกรงหวั่นอันตรายจากการเผาศพที่วัดชะเมา จึงมีการเรียกร้อง
และมีการสร้างเมรุเผาศพแบบไฟฟูาไร้มลพิษเมื่อปี พ.ศ. 2540 และในบริบทชุมชนเขาปุา วัดพรหมโลก 
มีการจัดสร้างเมรุเผาศพแบบไฟฟูาแบบไร้มลพิษ เมื่อปี พ.ศ. 2555 ส่วนในบริบทพ้ืนที่นาและเล ยังคง
มีการเผาด้วยเตาเผาศพแบบเมรุเผาถ่านคงเดิม ยังไม่มีการปรับเปลี่ยนสร้างเป็นเมรุเผาศพแบบไฟฟูา
ไร้มลพิษ บรรยากาศภายในงานศพและภายในบริเวณเมรุเผาศพนั้นตกแต่งสวยงามด้วยดอกไม้ และ
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ผ้าผูกตกแต่ง ครึกครื้น คลาคล่ าไปด้วยแม่ค้าขายของทั้งของสด ของแห้ง อาหารเครื่องดื่ม รวมไปถึง
คนขายหวย ล๊อตเตอรี่ ที่มักปรากฏขึ้นในช่วงของการเผาศพเป็นที่ชื่นชอบของนักเสี่ยงทายตามเลข     
ทีตี่เลขจากศพ ก่อนที่จะมีการเผามีการขับเสภา อ่านประวัติ คุณงามความดีของผู้ตาย 
  ส าหรับอัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่ เขาปุาและเมือง ยุคนี้มีตัวตนที่ชัดเจน เป็นไป           
ตามรูปแบบของการเผาศพแบบเมรุไฟฟูา แต่ในพ้ืนที่นา และเล นั้นยังคงเป็นการเผาศพ แบบเตาเผา
ศพแบบเตาถ่าน โดยอัตลักษณ์คนเผาผีในชุมชนพ้ืนที่เขาปุา นา เล เป็นไปในทิศทางเดียวกัน โดดเด่น
และแตกต่างจากพ้ืนที่อ่ืน ๆ คือ คนเผาผีในชุมชนเมือง มีการสั่งสมเพ่ิมประสบการณ์งานเผาผี 
แสวงหาความรู้ด้านการเผาศพเชี่ยวชาญการเผาศพ มีการปรับตัวเองให้ดูดี สมเกียรติเจ้าภาพหรือ
ผู้ตาย มีความรู้เรื่องเทคนิคระบบไฟฟูาที่ใช้ในการเผาศพ วางตัวดูดีให้เหมาะสมสังคมคาดหวัง                 
จ่ายค่าบริการครั้งละ 5,000 บาท การท างานนั้นช่วยกันกับพระที่อยู่ในวัด ท างานร่วมกับพระบนเมรุ 
พระรับงานคนเผาผีสานต่อก่องานเผา มีการเข้าฝึกอบรมความรู้เพ่ิมทักษะการเผาศพ เป็นคนมี
หลักการไม่เลือกเผาศพเท่าเทียมกันทุกศพไม่ว่าจะยากดีมีจน นักโทษ คนคุก คนเป็นโรคร้าย ยึดมั่นใน
ความดี ยุคนี้คาถาไม่จ าเป็นเห็นทุกอย่างอนิจจัง หัดปลงชีวิต ยังคงมีความเชื่อสิ่งเหนือธรรมชาติ                   
ไม่ลบลู่ ศึกษาความรู้ด้านหลักธรรมน าสอน เป็นผู้รู้ทุกศาสตร์เชี่ยวชาญงานประเพณี One Stop 
Service แห่งชุมชน เมื่อมีงานบุญก็จะได้รับเชิญไปท าหน้าที่น าไหว้พระ แต่บางรายมุ่งเผาอย่างเดียว
ไม่เกี่ยวน าไหว้ เป็นคนขาดไม่ได้เมื่อตายต้องตามหา ท างานให้หนัก ไม่กลัวความตาย ถ่ายทอดวิชา   
หาผู้ช่วย ยืดหยุ่น ปรับตัวสูงในสังคมป๎จจุบัน คนเผาผีในป๎จจุบันจะมีบทบาทน้อยลงเนื่องจากถูก
จัดสรรบทบาทหน้าที่ให้จ ากัดเฉพาะการเผาศพนั้น พยายามประกอบสร้างตัวตนดูดี แต่งตัวดี สวมชุด
ซาฟารีหรือสวมใส่ชุดสูทเผาศพ ท าอาชีพได้หลากหลายทั้งขายไก่ย่าง ก่อสร้าง ท าสวน รับจ้าง บริการ 
เป็นช่างเทคนิคซ่อมเตาเผา ใช้เครื่องมือสื่อสารทันสมัย โทรศัพท์ Facebook Line สื่อสารงานศพ 
ยกระดับตัวเองเป็น “ผู้ประกอบการงานศพ” 
  โดยสรุปแล้ว การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในพ้ืนที่ภาคใต้ ในทุกยุค        
ทุกสมัยผ่านการสร้างตัวตนทั้งในรูปของอัตลักษณ์ส่วนบุคคลและอัตลักษณ์ทางสังคม กล่าวคือ         
มีทั้งอัตลักษณ์ที่เป็นไปในรูปของบุคคลที่กลับกลายเป็นอัตลักษณ์ทางสังคม ในขณะเดียวกันสภาพ
แห่งสังคมหรือที่เรียกว่าวัฒนธรรมก็ได้กล่อมกลายน าไปสู่อัตลักษณ์แห่งบุคคล โดยเฉพาะยุคแรกนั้น
ท่ามกลางบริบทแห่งสังคม วัฒนธรรมธรรมชุมชน คนเผาผีเกือบทุกพ้ืนที่จะมีอัตลักษณ์ของตนเองผ่าน
การเรียนรู้ สืบทอดวิชา จากผู้รู้บรรพบุรุษ จากพระสงฆ์ มีอุดมการณ์การท างานอยู่บนพ้ืนฐาน                   
ความเชื่อในการท าดี ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน ใช้ภูมิป๎ญญาชุมชนท้องถิ่น ต่อมาในยุคสมัยที่มี
การเปลี่ยนผ่านสังคมสู่ความทันสมัยมีการพัฒนาสังคม เศรษฐกิจ การเมือง ส่งผลต่อความเชื่อและ              
การจัดการศพให้มีความทันสมัยมากข้ึน เกิดขึ้นเริ่มแรกในสังคมชุมชนเมือง ตามด้วยพ้ืนที่เขา ปุา เล 
(ทะเล) และนา ตามล าดับ คนเผาผี มีอัตลักษณ์ที่เปลี่ยนแปลงไปตามบริบทแห่งสังคมในการยืดหยัด
ประกอบสร้างตน มีการเปรียบเทียบการท างานเพ่ือพัฒนาตนเอง มีการสื่อสาร ถ่ายทอด แสวงหา
ไขว่คว้าแหล่งวิชาอาคมที่แกร่งกล้า เพ่ือให้เป็นภาพจ าเป็นคนที่มีวิชาอาคมเป็นผู้ เชี่ยวชาญ                    
ในการจัดการศพในสายตายของสังคม มีการเคารพในกฎ จริยธรรม จรรยาบรรณ แห่งการเป็นผู้เผาผี 
มาในยุคป๎จจุบันที่เป็นไปในสังคมบริโภคนิยม บริบทสังคมหรือแม้กระทั่งวัฒนธรรมถูกประกอบสร้าง
ให้กลายเป็นสินค้าไม่เว้นแม้กระทั่งการเผาผี หรือตัวคนเผาผีเอง อัตลักษณ์ของคนเผาผีในยุคนี้มี     
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ความเข้มข้นในรูปแบบของการประกอบสร้างตัวตนและด ารงอยู่ในสังคมแห่งความทันสมัย โดยมีการ
ประกอบสร้างรูปลักษณ์การแต่งกายที่ดูดี ปรับตัว เข้าสังคม สร้างเรื่องเล่าราวต่าง ๆ สร้างตัวให้มี
ความโดดเด่นส าคัญ ยอมรับในโชคชะตาเพ่ือพัฒนาตนเอง เรียนรู้พัฒนา สร้างวิถีการท างานให้เป็น
ผู้เชี่ยวชาญ ร่วมท างานกับผู้อ่ืน มีการพยายายามถ่ายทอดแก่ลูกหลาน สร้างมือสืบทอด มีการใช้
เครื่องมือสื่อสารที่ทันสมัยในการประสานงานจัดการศพ การประกอบสร้างดังกล่าวจะมีความเข้มข้น
มากในพ้ืนที่บริบทชุมชนเมือง เนื่องจากได้รับอิทธิพลจากการพัฒนาสังคม เศรษฐกิจ ตามมาด้วย
สังคมเขาปุา เหตุที่ เป็นเช่นนี้ เนื่องจากพ้ืนที่ เขาปุา  ตั้งอยู่ห่างจากตัวเมืองนครศรีธรรมราช                           
เพียง 30 กิโลเมตร ส่งผลให้ได้รับอิทธิพลจากการพัฒนาดังกล่าวเห็นได้จากการปรับเปลี่ยนรูปแบบ
วิธีการเผาศพจากรูปแบบการเผาแบบสามส้างมาสู่การเผาแบบเมรุเผาศพและก้าวขึ้นมาสู่เมรุเผาศพ 
แบบเมรุไฟฟูา ซึ่งอัตลักษณ์ของคนเผาผีจะเป็นไปตามสังคมและรูปแบบแห่งการเผาศพนั้น ในขณะที่
สังคมชุมชนในพ้ืนที่นา และ เล นั้นยังคงมีรูปแบบการเผาศพแบบเตาเผาเมรุเผาถ่าน ด้วยเหตุนี้                   
จึงสรุปได้ว่า อัตลักษณ์คนเผาผี เป็นอัตลักษณ์ที่เลื่อนไหล ไม่ตายตัว เป็นไปตามบริบทแห่งพลวัตสมัย
ของสังคม ซึ่งมีทั้งอัตลักษณ์ที่เป็นไปตามเงื่อนไขของสังคมและการสร้างพ้ืนที่ อ านาจ การนิยาม
ความหมาย การประกอบสร้างตัวตนของตัวคนเผาผีเอง 
 
อภิปรายผล 
  การจัดการศพของชุมชนภาคใต้ มีพลวัตความเปลี่ยนแปลงอย่างมีนัยส าคัญ เหตุเพราะ
การเปลี่ยนแปลงทางด้านบริบทแวดล้อมของชุมชน การพัฒนาทางด้านสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม 
กล่าวคือ ในยุคอดีตชาวชุมชนอยู่ในชุมชนใกล้ชิดธรรมชาติ เขาปุา นา เล พ่ึงพิงและพ่ึงพาธรรมชาติ 
ในการประกอบอาชีพการท ามาหากิน โครงสร้างพ้ืนฐานยังไม่มีการขยายตัว อยู่กันอย่างสามัคคี 
เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่ ช่วยเหลือกันในชุมชน การจัดงานศพหรือประเพณีการตายจัดขึ้นโดยอาศัยธรรมชาติ 
ทั้งการดูแลศพ การบรรจุโลงศพ การสร้างโรงเลี้ยง การเผาศพอาศัยสิ่งที่มีอยู่ตามธรรมชาติ                  
อาศัยความร่วมมือช่วยเหลือจุนเจือกันในชุมชน เพ่ือนบ้านเป็นความสัมพันธ์ในรูปแบบของเครือญาติ 
เป็นการจัดการงานศพของชุมชน “ศพเป็นศูนย์กลางของการเชื่อมโยงคนในชุมชน” ต่อมาเมื่อมี                
ความทันสมัยเข้ามามีการพัฒนาโครงสร้างพ้ืนฐาน มีการคมนาคม การติดต่อสะดวก สื่อสารกันอย่าง
ทั่วถึง ส่งผลให้บริบทสังคมชุมชนเปลี่ยนแปลงไป ส่งผลให้รูปแบบการจัดงานศพ ประเพณีศพ
เปลี่ยนแปลงไปด้วย โดยเฉพาะช่วงปี พ.ศ. 2520 เป็นต้นมา มีการสร้างเมรุเผาศพ รูปแบบการจัด    
งานศพมีระเบียบขั้นตอนมากขึ้น มีการตกแต่งศพ โลงศพ อาบน้ าศพ มีการจัดดอกไม้ประดับโลงศพ          
มีการเลี้ยงแขกผู้มางาน คนที่มางานไม่ได้ช่วยกันท างานเหมือนเช่นอดีตเป็นเพียงการน าเงินมาท าบุญ           
มีการลดขั้นตอนในการเตรียมงานและมีความรวดเร็วมากขึ้นให้ทันกับเหตุการณ์ พิธีกรรมบางอย่าง
ยกเลิกไปไม่ถือปฏิบัติและรับเอาวัฒนธรรมอ่ืนเข้ามาแทน โดยเฉพาะได้รับเอาวัฒนธรรมคนเมืองหรือ
วัฒนธรรมเจ้านาย เช่น การมาเคารพศพ การวางพวงหรีดดอกไม้ การมีเจ้าภาพที่เป็นคนมีชื่อเสียง
หรือผู้น าของชุมชนมาเป็นเจ้าภาพแทนเจ้าภาพเครือญาติ มีการจัดวางเก้าอ้ี โซฟา เพ่ือรองรับที่นั่ง
ของบุคคลกลุ่มเหล่านั้น มีการนิมนต์พระชั้นผู้ใหญ่มาแสดงธรรมเทศนา เชิญผู้มีชื่อเสียงทอดผ้าบังสุกุล 
รวมถึงพิธีการต่าง ๆ ที่เป็นรูปแบบ ทุกอย่างในงานเน้นถึงความสะดวก สบาย รวดเร็ว น าเงินมา
ท าบุญ การขาย เช่า สินค้าสืบเนื่องจากงานศพ ความสัมพันธ์ทางสังคมเปลี่ยนแปลงไป                            
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จากความสัมพันธ์ เชิงช่วยเหลือเกื้อกูลกันในอดีตกลายเป็นการจัดการศพแบบการแบ่งป๎นกัน                    
ในเชิงมูลค่าเป็นการลอกเลียนหรือน าเข้าวัฒนธรรมมาจากการจัดงานศพของชนชั้นผู้น าของสังคมไทย
กลับกลายเป็นว่าลดทอนบทบาทของศพเป็นเพียง“สัญญะแห่งสินค้าในเชิงมูลค่า” มากกว่าเป็น
ศูนย์กลางของประเพณีการตายอีกต่อไป 
 ทั้งนี้จากการวิเคราะห์การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวมาจาก 2 ป๎จจัยด้วยหลักด้วยกัน 
ประกอบด้วย 1) ป๎จจัยภายใน กล่าวคือ วิถีชีวิต ค่านิยม วัฒนธรรม ประเพณีของคนในชุมชน
เปลี่ยนแปลงไป ความมีน้ าใจของคนในชุมชนที่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีตที่เคยช่วยเหลือกันแบบญาติ
แบบพ่ีน้อง มีความเอ้ือเฟ้ือกัน ไม่คิดสินจ้างรางวัล ต่อมามีการมองถึงผลประโยชน์มากขึ้น สิ่งที่เคย 
ช่วยเหลือกันก็กลายมาเป็นการซื้อขาย สิ่งที่เคยช่วยเหลือกันแบบฟรี ๆ กลับกลายเป็นการว่าจ้าง                 
เป็นป๎จจัยหนึ่งที่ส าคัญท าให้พิธีกรรมการจัดงานศพเปลี่ยนแปลงไปจากเดิม และประสบการณ์ของ
เจ้าภาพงานศพ เป็นไปตามกระแสความเปลี่ยนแปลงของสังคมภายนอกที่ได้พบเห็นและน ามา
เปลี่ยนแปลงการจัดงานของตน จึงมีผลท าให้พิธีกรรมการจัดงานศพเปลี่ยนแปลงไปตามกระแส
ดังกล่าวตามไปด้วย 2) ป๎จจัยภายนอก คือ การเปลี่ยนแปลงของสังคมและวัฒนธรรม ที่สังคมมีการ
แข่งขันเรื่องความเป็นอยู่ ความมีฐานะทางสังคม ตลอดถึงต้องท ามาหากิน เพ่ือจุนเจือครอบครัว
รวมถึงภาระหนี้สินที่ต้องรับผิดชอบสภาพสังคมที่เคยช่วยเหลือก็เริ่มห่างเหินกันไปและประกอบกับ
ความต้องการที่รวดเร็วงานศพจึงกลายมาเป็นเรื่องของธุรกิจงาน ศพขายโลงศพ ขายพวงหรีด และ
ธุรกิจสมาคมฌาปนกิจสงเคราะห์ และร้านบริการงานศพครบวงจร การศึกษามีส่วนส าคัญในการ
เปลี่ยนแปลงพิธีกรรมการจัดงานศพเมื่อคนมีการศึกษาที่สูงและเกิดการเรียนรู้เกี่ยวกับหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาที่ดีกว่าในอดีต เมื่อจ าเป็นต้องจัดงานศพ จึงจัดรูปแบบงานศพให้ออกมาในรูปแบบที่
ดีงามตามสมัยนิยมที่ได้เรียนรู้และมีประสบการณ์ที่เห็นจากที่อ่ืน สอดคล้องกับพระพิพัฒน์พงษ์ 
ฐานวุฑโฒ (2554) ที่ระบุว่า ความเปลี่ยนแปลงของพิธีศพมาจากวิถีชีวิตที่เปลี่ยนแปลงไปท าให้เกิด
ค่านิยมที่นึกถึงความสะดวกสบายมากกว่าความสามัคคี ค่านิยมของเจ้าภาพงานศพที่ต้องการ                  
ความทดัเทียมกับผู้อ่ืน นอกจากนั้นยังมีป๎จจัยภายนอกที่เกิดจากการแลกเปลี่ยนวัฒนธรรมต่างท้องถิ่น
และกระแสของทุนนิยมทีส่่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงของการจัดพิธีศพ 
  นอกจากนี้ในเรื่องของเศรษฐกิจก็มีส่วนส าคัญ ที่ท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงพิธีกรรม  
การจัดงานศพคือระบบเศรษฐกิจที่มีการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมกล่าวคือคนในชุมชนมีการแข่งขันกัน
ในฐานะความเป็นอยู่มากขึ้น ต่างคนก็ยากมีฐานะที่ดี คนมีฐานะดีย่อมมีความเป็นอยู่ที่ ดีกว่า                    
เมื่อคนมีฐานะดีเสียชีวิตลงการจัดพิธีกรรมศพก็ย่อมจัดดีตามฐานะดังนั้นเศรษฐกิจจึงเป็นตัวแปร
ส าคัญทีท่ าให้งานศพเปลี่ยนแปลงไปคือมีความสามารถในการซื้อหาสิ่งของเครื่องใช้ที่จ าเป็นในการจัด
งานศพได้ดีกว่าคนมีฐานะยากจน เมื่อคนมีฐานะดีจัดงานเป็นแบบอย่างที่ดี คนส่วนใหญ่ในชุมชน          
จึงถือเป็นมาตรฐานว่าถูกต้องดีงามเป็นเหตุให้เกิดการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิม และเกิดกลุ่มบริการ 
งานศพขึ้น เช่น ร้านรับจัดงานศพครบวงจร ร้านขายดอกไม้ พวงหรีด เครื่องไทยธรรม ของที่ระลึก  
เป็นต้น สอดคล้องกับป๎ญญา เลิศสุขประเสริฐ (2548) ที่กล่าวว่า เมื่อสภาพสังคมเปลี่ยนแปลงไป  
การจัดงานศพไม่สามรถพ่ึงพาคนใกล้ชิดได้ดั่งเดิม การหาคนมาช่วยจัดงานศพที่บ้านท าได้ยากขึ้น 
แสดงให้เห็นถึงพลวัตความเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรมการจัดการศพ ความสะดวกสบายและ                      
การประหยัดเวลา ในอดีตการจัดงานศพฆราวาส คนทั่วไปจะจัดด้วยตนเองเป็นหลัก มีความเชื่อที่
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เกี่ยวกับพิธีกรรมท้องถิ่น ตามหลักพุทธศาสนาสืบทอดต่อกันมา รวมไปถึงการเชื่อเรื่องผีสาง ส าหรับ              
ชนชั้นสูงจะเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรมจากลัทธิของพราหมณ์ ฮินดู ที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมของไทยตั้งแต่               
ยุคสมัยศักดินา ในอดีตการจัดงานศพอาศัยความร่วมมือของคนในครอบครัว เพื่อนฝูง และคนในชุมชน
ที่รู้จักกันไม่ต้องพ่ึงพาแรงงานมากนัก  
  ในป๎จจุบันพบว่าพิธีกรรมการจัดการศพในฐานะสินค้าบริการมีจุดประสงค์เพ่ือตอบสนอง
การบริโภคนิยมตามภาวะทันสมัยจัดอย่างใหญ่โตเพ่ือแสดงสถานภาพทางสังคมของผู้ตายหรือ
ครอบครัวมากกว่าให้ความส าคัญต่อคุณค่าในเชิงศาสนา เป็นสิ่งที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตของคนรุ่นใหม่
ในสังคมสมัยใหม่ มีสิ่งอ านวยความสะดวกเข้ามาเพ่ิมในชีวิต เพ่ือตอบสนองความต้องการของชีวิต 
ของคนสมัยใหม่ คือ ความสะดวกรวดเร็ว และสามารถเลือกออกแบบรูปแบบการจัดการงานศพได้
ตามความประสงค์  ตามรูปแบบที่  Giddens (1992) เสนอว่ า “การเข้าสู่ความทันสมัย” 
(modernization) เป็นการเปลี่ยนแปลงให้ไปเป็นแบบสังคมตะวันตก (westernization) ซึ่งก็คือการ
มีระบบแบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม เน้นระบบอุตสาหกรรม และการเป็นสังคมเมือง  จะเห็นได้ว่า                   
ความทันสมัยท าให้รูปแบบการบริการและการบริโภค รวมถึงองค์ประกอบบริบทต่าง ๆ ที่เกิดจาก
ความทันสมัย เช่น การค้าการบริการต่าง ๆ ในงานศพ การเช่า เต็นท์ เครื่องเสียง ดอกไม้ พวงหรีด 
การประดับประดาเมรุ การประดับประดาโลงศพ ของช าร่วย การเชิญแขกระดับคนชั้นน าในสังคม 
พระระดับผู้ใหญ่ การมีศาลาปลายทางตั้งศพเคียงข้างเมรุ การพระราชทานเพลิง การบริการอาหาร
เลี้ยง รวมถึงการขายของต่าง ๆ สารพัดชนิดในงานพิธีการเผาศพ ท าให้การจัดการศพของคนในสังคม
สมัยใหม่มีความแตกต่างไปจากเดิมเป็นอย่างมาก ซึ่งอาจกล่าวได้ว่าความทันสมัยเป็นสิ่งที่ท าให้
ช่องทางการบริการและบริโภคการจัดการศพมีความหลากหลายและคนในแต่ละสังคมสามารถเข้าถึง
ได้ง่ายขึ้น การกลายเป็นสินค้า จึงมีความเชื่อมโยงกับความทันสมัยในลักษณะของการพ่ึงพากัน 
สอดคล้องกับพระบุญธรรม สุทธิกุล (2550) ที่ระบุว่า ในอดีตการจัดพิธีกรรมงานศพจะปฏิบัติตาม
ขั้นตอนทางพระพุทธศาสนาอย่างเคร่งครัดเชื่อว่าพิธีกรรมมีความศักดิ์สิทธิ์ และการจัดพิธีศพได้อาศัย
คนในชุมชนช่วยเหลือเกื้อกูลกันเพ่ือลดค่าใช้จ่าย แต่ป๎จจุบันพบว่าการจัดพิธีศพแต่ละงาน มีการใช้เงิน
จ านวนมากพิธีกรรมจะมีความศักดิ์สิทธิ์ และแสดงถึงฐานะทางเศรษฐกิจและสถานภาพทางสังคม                
ท าให้เข้าใจในขั้นตอนของพิธีศพตามหลักพระพุทธศาสนาลดน้อยลง เข้าสู่กระบวนการกลายเป็น
สินค้าตามแบบทัศนะของ Appadurai (1989) ที่มองสิ่งของในฐานะที่สร้างวัฒนธรรมที่ถูกนิยาม
ความหมายเฉพาะเจาะจงและได้รับการจัดจ าแนกหรือยกเลิกการเป็นวัตถุหรือสินค้า สินค้าจึงเป็น
ปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ทั่วไป การด ารงอยู่ของสินค้าเกิดขึ้นควบคู่ไปกับการซื้อขาย 
แลกเปลี่ยน เป็นอิสระจากการควบคุมของศีลธรรมหรือข้อห้ามทางวัฒนธรรม ซึ่งต้องใช้เงินซื้อหา 
ไม่ใช่ได้จากความสัมพันธ์ทางสังคม กระบวนการกลายเป็นสินค้าจึงขึ้นอยู่กับการซ้อนทับกัน                 
อย่างสลับซับซ้อนขององค์ประกอบต่าง ๆ ทั้งเรื่องเวลา วัฒนธรรมและสังคม หากสิ่งของบางอย่าง               
มีคุณลักษณะที่สามารถแปรผันเป็นสินค้าได้ โดยมีช่องทางการน าเสนอสินค้าและมีบริบทที่เหมาะสม
ต่อการซื้อขาย สิ่งของเหล่านั้นก็จะกลายเป็นสินค้า ซึ่งสอดคล้องกับงานศึกษาของ พระมหาจรัญ 
(2552) ที่อธิบายว่า การบริโภคเชิงสัญลักษณ์ท าให้การจัดการศพมีมูลค่าการแลกเปลี่ยนทางด้าน
เศรษฐกิจที่สูงมาก ส่งผลต่อการจัดการศพและคนที่เกี่ยวข้องกับศพทั้งระบบ พิธีศพกลายเป็นงานศพ
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ของธุรกิจขายโลงศพ ขายปราสาทศพ ขายพวงหรีด ธุรกิจของกลุ่มฌาปนกิจสงเคราะห์และกิจกรรม
ซื้อขาย การจัดพิธีกรรม 
 ในด้านของการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ภาคใต้ในชุมชนจังหวัด
นครศรีธรรมราช นั้นเป็นไปตามบริบทความเปลี่ยนแปลงแห่งพลวัตสมัยของสังคม กล่าวคือ ในยุค 
ช่วงปี พ.ศ. 2455 - 2529 เป็นยุคที่มีการเผาศพแบบสามส้าง ปุาช้าเงียบเหงา คนเผาผีจะเป็นคน
ทั่วไป มีตัวตนที่เลื่อนไหล ใช้ภูมิป๎ญญาอาคมช่วยในการเผาผียึดอุดมการณ์ ช่วยเพ่ือนมนุษย์ ต่อมาใน
ยุคช่วง พ.ศ. 2520 - 2539 เป็นยุคแห่งความเปลี่ยนแปลงเข้าสู่ยุคทันสมัย ตามนิยามของ Giddens 
(1992) ที่ระบุว่า การเข้าสู่ความทันสมัยนั้นเป็นการเปลี่ยนแปลงให้ไปเป็นแบบสังคมตะวันตก           
การมีระบบแบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม เน้นระบบอุตสาหกรรม การใช้เทคโนโลยีการผลิต                      
และการเป็นสังคมเมือง โดยเริ่มต้นที่สังคมเมือง มีการสร้างเมรุเผาศพเป็นอาคารก่ออิฐ โบกปูน 
บรรยากาศเริ่มครึกครื้น คลาคล่ าไปด้วยผู้คน ตามด้วยในพ้ืนที่บริบทเล และเขาปุา นา ตามล าดับ 
เป็นจุดเปลี่ยนที่ส าคัญท าให้อัตลักษณ์คนเผาผีเปลี่ยนไปเป็นเจ้าหน้าที่ฌาปนสถาน มีตัวตนชัดเจน 
โดยผ่านการสืบทอด เรียนวิชาจากบรรพบุรุษ อยู่ในวัด ฝึกวิชาจากพระ สร้างตนให้เป็นคนส าคัญ  
เป็นพระเอกคนน าประจ าเมรุ เป็นผู้รู้ ผู้สั่งการ ศึกษาสืบสานใช้ไสยเวทย์ มนต์ด า มนต์ขาว มีการเรียนรู้ 
ปรับตัว สร้างความหลากหลายครบวงจรบนเมรุ และ ในยุคช่วงปี พ.ศ. 2540-2561 เป็นยุคแห่ง
ทันสมัยมีรูปแบบการเผาศพแบบเมรุเผาศพไฟฟูาไร้มลพิษ โดยเริ่มก่อเกิดที่สังคมเมือง ตามด้วยใน
พ้ืนที่ปุาเขา ส่วนในพ้ืนที่บริบทนาและเล นั้นยังคงเป็นรูปแบบการเผาศพแบบเตาถ่าน บรรยากาศ
ครึกครื้น มีผู้คนคราคร่ า แม่ค้าขายของเรียงรายรอบเมรุ  คนเผาผี เปลี่ยนไปเป็นผู้ เชี่ยวชาญ                       
ด้านการเผาศพ มีการสร้างตัวตนโดยการแต่งกายสวมชุดสูท ดูดี  มีระดับ ปรับตัวสร้างตน                     
น าเทคโนโลยีสมัยใหม่มาประยุกต์ใช้ท างาน พัฒนาอาชีพและความรู้  มีการท างานที่หลากหลาย              
มีการเป็นอยู่แบบคนทั่วไปในชุมชน  
  คนเผาผี ในพ้ืนที่ภาคใต้ปรากฏทั้งอัตลักษณ์ที่เป็นอัตลักษณ์ส่วนบุคคล และอัตลักษณ์
ทางสังคม ประกอบด้วย การเรียนรู้ สืบทอดวิชาจากผู้รู้บรรพบุรุษ จากพระสงฆ์ มีอุดมการณ์                       
การท างานอยู่บนพ้ืนฐานความเชื่อในการท าดี ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน ใช้ภูมิป๎ญญาชุมชน
ท้องถิ่นในการยืดหยัดพิสูจน์ประกอบสร้างตน มีการเปรียบเทียบการท างานเพ่ือพัฒนาตนเอง             
มีการสื่อสาร การถ่ายทอด แสวงหาไขว่คว้าแหล่งวิชาอาคม ที่แกร่งกล้า เพ่ือให้เป็นภาพจ าที่ดีมีวิชาใน
สายตายของสังคม มีการเคารพในกฎ จริยธรรม จรรยาบรรณแห่งการเป็นผู้เผาผี รูปลักษณ์            
การแต่งกายที่ดูดี ปรับตัว เข้าสังคม สร้างเรื่องเล่าราวต่าง ๆ ประกอบสร้างตัวให้มีความโดดเด่น
ส าคัญ ยอมรับในโชคชะตาเพ่ือพัฒนาตนเอง เรียนรู้พัฒนา สร้างวิถีการท างานให้เป็นผู้เชี่ยวชาญ                                  
ร่วมท างานกับผู้อ่ืน มีการพยายายามถ่ายทอดแก่ลูกหลาน สร้างมือสืบทอด สะท้อนให้เห็นว่ามี            
ทั้งอัตลักษณ์เป็นป๎จเจกที่กลับกลายเป็นอัตลักษณ์ทางสังคม ในขณะเดียวกันสภาพแห่งสังคมหรือ
วัฒนธรรมได้หล่อหลอมน าไปสู่อัตลักษณ์แห่งป๎จเจกบุคคล ซึ่งประเด็นดังกล่าวนี้สอดคล้องกับ
แนวคิดอัตลักษณ์ของ Harré (1983 อ้างถึงในอภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546) ที่สรุปว่า อัตลักษณ์บุคคล
กลายเป็นอัตลักษณ์ทางสังคมและกระบวนการที่สั งคมหล่อหลอมอัตลักษณ์บุคคลขึ้นมา                
ด าเนินไปอย่างต่อเนื่องภายใต้วงจรแห่งวัฒนธรรม  
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   แสดงให้เห็นว่า คนเผาผีในพ้ืนที่ภาคใต้เองนั้นได้นิยามความหมายให้กับตนเองได้อย่าง
หลากหลายในฐานะผู้กระท าการมากกว่าการยอมจ านนในฐานะผู้ถูกกระท าการแต่ฝุายเดียว นั่นคือ
การที่สังคมมอบลักษณะ “คนเผาผี” มีภาพตายตัวและกระท าตามความคาดหวังของสังคม             
ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว “คนเผาผี” ได้สร้างและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของตัวเองอย่างหลากหลาย
และลื่นไหล นิยามความหมายถูกเปลี่ยนแปลง และเชื่อมโยงกับการสร้างอ านาจและตัวตน           
การประกอบสร้างตัวตน ในบริบทต่าง ๆ เกิดขึ้นและเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลา  มีการต่อสู้ การสร้าง
พ้ืนที่ในเชิงอ านาจ โดยปรากฏในรูปการปรากฎตัวชีวิตอยู่อย่างปรกติกับบุคคลทั่วไป ท างาน
หลากหลายอาชีพ ขับมอร์เตอร์ไซด์รับจ้าง การขายไก่ยาง การผันตัวเองมาเป็นคนเจ้าพิธี น าไหว้พระ
ในงานมงคลและงานอวมงคล เป็น One-stop service แห่งชุมชน สั่งการให้เจ้าภาพหรือญาติผู้ตาย
กระท าการอย่างใดอย่างหนึ่งในพิธีศพได้ เป็นผู้น าชุมชน กระทั่งเป็นผู้ประสานหรือผู้รับการประสาน
การการจัดงานศพหรือผู้ประกอบการงานศพได้ด้วยตนเอง คนเผาผีไม่ใช่อยู่แค่เพียงโลกลึกลับ น่ากลัว 
เช่นในอดีต เป็นการลดทอนอัตลักษณ์บางอย่างลงและเพ่ิมอัตลักษณ์เพ่ิมพ้ืนที่อ านาจบางอย่างขึ้นมา
ด้วยการน าเอาทุนทางวัฒนธรรมที่ตนเองมีองค์ความรู้ ประสบการณ์ มาใช้ในการประกอบสร้าง 
ประเด็นดังกล่าวนี้ สอดคล้องกับการอธิบายเรื่อง Identity และความสัมพันธ์เชิงอ านาจของ                        
อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล (2543) และ Foucault (1986) ที่อธิบายว่า การก่อรูป หรือ การสร้าง                     
อัตลักษณ์ของป๎จเจกหรือกลุ่มบุคคลนั้นได้ถ่ายทอดผ่านการด าเนินชีวิตร่วมกับกลุ่มคนต่าง ๆ ภายใน
สังคมและมองอ านาจเป็นความสัมพันธ์ในเครือข่ายของความรู้  - อ านาจ อ านาจถูกกระท าจาก               
หลาย ๆ จุดในโครงสร้างทางสังคม สามารถน าทุนทางวัฒนธรรม ที่ได้รับจากกระบวนการ          
หล่อหลอมทางทางสังคม คือ ความรู้ วิชา ค่านิยม แนวปฏิบัติที่มีติดตัวมาเอ้ือหรือน าทุนดังกล่าว           
ไปเพ่ิมพูนมูลค่าสร้างอัตลักษณ์และอัตลักษณ์ใหม่ในการด าเนินชีวิต ตามแนวคิดของ Boourdire 
(1998) 
  อย่างไรก็ตามจะเห็นได้ว่าคนเผาผีในยุคป๎จจุบันในพ้ืนที่ภาคใต้ ได้กลายมาเป็นสินค้า
และถูกป๎จจัยแวดล้อมประกอบสร้างให้กลายเป็นสินค้า แสดงออกทางสังคมในการด าเนินการจัดการ
ศพเชิงมูลค่า มากกว่าการให้ความส าคัญเชิงคุณค่าในฐานะพิธีกรรมทางศาสนา โดยมีตัววัตถุ           
การบริการและค่านิยมที่เข้ามาปรากฏในรูปแบบของการให้บริการจัดงานศพครบวงจร เปลี่ยนแปลง 
อัตลักษณ์กลาย “เป็นผู้เชี่ยวชาญการเผา หรือ ผู้ประกอบการงานศพ” นั่นคือการสร้างตัวตนให้ดูดี   
มีวิชา มีการจัดการแบบมืออาชีพ มีคนรู้จัก มีขั้นตอนและระเบียบการด าเนินการที่ถูกต้อง ท าตัวเอง
ให้มีอ านาจในการต่อรอง หรือ การติดต่อกับธุรกิจต่อเนื่องจากงานศพ หรือแม้แต่กลุ่มนายทุนธุรกิจ
ต่อเนื่องเล็งเห็นช่องทางการท ารายได้จากคนเผาผี สอดคล้องยิ่งกับแนวคิดของ Appadurai (1989)   
ที่ได้กล่าวไว้ว่าสิ่ง ๆ เดียวกันสามารถมีคุณค่าแตกต่างกันในช่วงเวลาที่แตกต่างกัน และสิ่ง ๆ เดียวกัน
มีคุณค่าแตกต่างกันตามการให้คุณค่าของแต่ละบุคคล คนเผาผี ในอดีตไม่มีลักษณะไปเพ่ือการต่อรอง 
การแย่งชิง การแข่งขัน แต่เป็นเพ่ือความช่วยเหลือผู้ที่เสียชีวิต หรือแม้กระทั่งเป็นการแบ่งเบาภาระ                 
ของวัดและเจ้าภาพ เป็นการช่วยเหลือจุนเจือกันในครอบครัว เป็นการสงเคราะห์และท าพิธี              
ทางจิตวิญญาณ ส่งผู้ตายสู่สุขคติภพ ตามความเชื่อทางศาสนาเท่านั้น เป็นคนที่ลึกลับ มีวิชาอาคม 
เข้มขลัง น่าเกรงขาม หาตัวยาก  
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  แต่ในยุคป๎จจุบันคนเผาผี ได้กลับกลายมาเป็นคนที่พบเห็นได้ง่าย เรียกใช้ง่ายเวลามีคนตาย                  
เป็นคนกลางในการจัดการศพในการประสานกลุ่มธุรกิจเกี่ยวเนื่องกับการจัดการศพเกือบทุกกระบวนการ 
แต่งตัวดีภูมิฐาน มีราคาค่างวดในการเผาและจัดการศพแต่ละข้ันตอน รวมไปถึงมีอ านาจในการต่อรอง
กับเจ้าภาพหลายประเด็น มีการด าเนินการจัดการศพหลายวัดและหลายรูปแบบ (เผาทั้งเตาเผาศพ
แบบถ่านและเตาเผาศพแบบไฟฟูา) รวมไปถึงการประกอบอาชีพที่หลากหลาย ทั้งที่เป็นส่วนเกี่ยวเนื่อง
กับการจัดการศพและไม่เกี่ยวเนื่องกับการจัดการศพ ใช้เทคโนโลยีสมัยใหม่ประยุกต์ใช้ประสานงาน
กับกลุ่มเจ้าภาพและผู้ประสานงานศพอย่างพระภิกษุสงฆ์ เป็นผู้ประกอบการงานศพ ซึ่ง “อัตลักษณ์” 
นี้เกิดขึ้นภายใต้อิทธิพลของระบบสังคมทันสมัยหรือระบบโลกาภิวัฒน์ สอดคล้องกับแนวคิดของ                
Hall (1996) ที่ว่า โลกาภิวัตน์ เป็นหัวใจหลักของการเกิดการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมในยุคป๎จจุบัน  
ท าให้การหยิบยืมผสมผสานทางวัฒนธรรม ซับซ้อนและหลากหลาย สิ่งเหล่านี้กระทบต่อจิตส านึก       
ท าให้เกิดการทบทวนค้นหาต าแหน่ง ของตนเอง เกิดการทบทวน และการสร้างความหมายใหม่          
แก่อัตลักษณ์ น าไปสู่การเสนอค่านิยมและแบบแผนชีวิตแบบใหม่ขึ้นมา การสร้างภาพอัตลักษณ์
กลายเป็นส่วนส าคัญของระบบบริโภคนิยม   
 
ข้อเสนอแนะ 
 
 1 ข้อเสนอแนะในการน าวิจัยไปใช้ประโยชน์ 
    1.1 หน่วยงานเกี่ยวข้องควรสร้างความตระหนักในความมีคุณค่าของการจัดการศพ 
พิธีกรรมและนัยยะท่ีแฝงด้วยหลักธรรมค าสอน ปริศนาธรรม เพื่อเป็นการลด ละ เลิก กิเลส ความโลภ 
ความโกรธ ความหลง ยังตนอยู่ในความไม่ประมาทของชีวิต สร้างความผาสุกให้กับการด าเนินชีวิต  
     1.2 ควรส่งเสริมให้ชาวชุมชนในสังคม ได้มีส่วนร่วมในกระบวนการจัดการศพ                     
ศึกษาเรียนรู้การจัดการศพ เพ่ือเป็นกระบวนการงานศพเป็นตัวกลางในการสร้างสังคมแห่งภรดรภาพ 
ความเป็นญาติมิตร วงศาคณาญาติ น าไปสู่ความเข้มแข็งของชุมชน สังคม ประเทศชาติ   
    1.3 ผลที่ได้นี้เป็นการเปิดพ้ืนที่ให้คนเผาผีได้มีตัวตนและมีศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์                 
ในสังคม 
    1.4 เป็นฐานข้อมูลส าหรับหน่วยงานโดยเฉพาะกระทรวงวัฒนธรรมที่ปรารถนาดี    
จะยกระดับคุณภาพชีวิต จัดระเบียบคนเผาผี ได้มีรายละเอียด ความเข้าใจอย่างถ่องแท้  น าไปสู่          
การพัฒนาคุณภาพชีวิตที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตของคนเผาผีในสังคมไทยอย่างสอดคล้องเหมาะสม  
   1.5 น าผลการวิจัยไปประยุกต์ใช้ในการลดต้นทุนค่าใช้จ่ายในการจัดการศพได้ 
 
  2. ข้อเสนอแนะในการวิจัยครั้งต่อไป  
   2.1 ควรมีการศึกษาการจัดการศพและอัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่อ่ืนของภาคใต้  
  2.2 ควรมีการศึกษาการจัดการศพและอัตลักษณ์คนเผาผีในพ้ืนที่อ่ืนของประเทศ  
   2.3 ควรมีการศึกษาแนวทางอนุรักษ์ เผยแพร่และสืบทอดการจัดการศพในพ้ืนที่ภาคใต้ 
     2.4 ควรมีการศึกษา แนวทางอนุร ักษ์ เผยแพร่ปริศนาธรรมอันเนื ่องมาจาก                         
การจัดการศพในพ้ืนที่ภาคใต้ และภาคอ่ืน ๆ ของสังคมไทย  
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  2.5 ควรมีการศึกษาถึงการกลายเป็นสินค้าของการจัดการศพกับช่องทางการลดต้นทุน
ของกลุ่มเจ้าภาพงานศพ 
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บุคลานุกรม 
 

กรดชวรรณ กาญจนดิษฐ์ (2561, 13 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก 
  อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช  
กรอง เวทีตรง (2561, 9 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
 อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กลิ่น ใจสว่าง (2561, 28, 29 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กฤษณะ บุญอมร (2561, 9, 19 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  
 อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กฤษณา ชลกาล (2561, 9, 19 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก       

อ าเภอพรหมคีรี  จงัหวัดนครศรีธรรมราช 
กบินทร์ สารัตน์ (5 พฤศจิกายน 2561) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านดอกไม้ในชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง  

อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กรุวรรณ ชูประสูติ (2561, 5 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กิติทันศ์ พลธรรม (2561, 28 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านดอกไม้ในชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง)  
  ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
กิ้มม้าย ชูสกุล (2561, 15ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง  
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เขียว (นามสมมติ) (2561, 11, 12, 13 กันยายน, 3, 4, 5 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่วัดและที่บ้านชุมชน 
  วัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ค านึง สรรพสังเกต (2561, 23 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ร้านสังฆภัณฑ์ในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส  

(ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ค ารบ เกิดมีทรัพย์ (2561, 8 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จรรณยาภร นิยะกิจ (2561, 17 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านอาหารในชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง)  

ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จิต หนูทอง (2561, 9 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์  

อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จิต สุวรรณเสวต (2561, 9 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์  
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   อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เจริญ ใจห้าว (2561, 23 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จรัญ กลับกลาย (2561, 31 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
จ ารัส เพ็ชรทับ (2561, 24 กรกฎาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ช่วง รอดเกลี้ยง (2561, 28 มิถุนายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
 อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เชื่อง พันธุรัตน์ (2561, 13 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ดุสิต เฉลิมวรรณ (2561, 20 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี  
   จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ด า (นามสมมติ) (2561, 5, 15,16 กุมภาพันธ์, 3, 4, มีนาคม, 2559, 7 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ี 

วัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ทอง (นามสมมติ) (2561, 12, 13, พฤศจิกายน, 14, 15 ธันวาคม, 2559, 9 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ี 
  วัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เทียบ (นามสมมติ) (2561, 5 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี  
   จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ธงชาติ มูสิกะ (2561, 10 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ธัญลักษณ์ งานดี, (2561, 16 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
นรา มณีโชติ (2561, 8 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
นิตยา หล่อสิทธ์ (2561, 22 พฤษภาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ร้านไวนิลในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) 
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
นวลน้อย ลักษณะปิยะ (2561, 20 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านสังฆภัณฑ์ชุมชนวัดพรหมโลก  

ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
น้อย (2561, 20 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านข้าวแกงในชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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นิตินัย เอ่ียมชลวิเลิศ (2561, 26 กรกฎาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา 
 อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
โนม ไหมคงแก้ว (2561, 21 พฤษภาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  

ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
บุญช่วย ชลกาล (2561, 15 มกราคม, 28 กุมภาพันธ์,) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก  

ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
บรรเจิด ด าสวัสดิ์ (2561, 4 มิถุนายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  

ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ปรีชา อุ้ยสั้ว  (2561, 27 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านให้เช่าเครื่องเสียง ในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส  

(ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ประพาส ปานบุญ (2561, 13 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ประยูร แซ่ฮา (2561, 17 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านขายโลงศพในชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง)  
  ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พัฒน์ พลโทคง (2561, 15 มกราคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พนม มารพงค ์(2561, 15 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พิมพา จันตรวิชัย (2561, 10 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พิมพ์วิวา ประทรีป (2561, 17 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านขายสังฆภัณฑ์ ในชุมชนวัดขรัวช่วย  

(ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พะยอม อราศรี (2561, 15 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระครูธรรมสงค์ภูมิธรรม (2561, 17 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  

ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระครูบรรหารวุฒิชัย (2561, 13, 19, 23, 28 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ี วัดพรหมโลก  
 ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระครูวิธานสังฆกิจ (2561, 18,19 กรกฎาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง)  

ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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พระครูสมุห์สมทบ (2561, 25 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระปลัดเกษม (2561, 7 พฤศจิกายน, 18 ตุลาคม, 21 กันยายน, 2560, 13 กรกฎาคม, 2559,  

7 พฤศจิกายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่วัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระรชานนท ์(2561, 11, 19, 20 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
  อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระอาจารย์บรรชา (2561, 5 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 
  จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พระอาจารย์บุญช่วย (2561, 15 มกราคม, 28 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก 
  อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
พิชัยรัตน์ ขุนณรงค์ (2561, 8 กรกฎาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
  อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ไพศาล วงษ์มากสกุล (2561, 30 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ทีว่ัดชะเมา ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เพียน ถาวรมาศ (2561, 23 มกราคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ฟอง โสมชู (2561, 11 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
มยุรา เดชพิชัย (2561, 10 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่วัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
รัน ประจักความ (2561, 17 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  

ต าบลร่อนพิบูลย์  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
รัชนี บ ารุงกาล (2561, 24 เมษายน, 13 กุมภาพันธ์) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ระเบียบ จันตรศิริ (2561, 14 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เล็ก ชลกาล (2561, 30 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เล็ก นาควงค์ (2561, 24 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านอาหารในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) 
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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เล็ก เรืองยศ (2561, 30 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ล าดวน ทิพย์เสพา (2561, 16 มกราคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วรรณี ชูขาว (2561, 18 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
 อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วัชระ ศรีเมือง (2561, 28 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านไวนิลในชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง)  

ต าบลเสาเภา อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วัชรินทร์ เพชรโรภาส (2561, 8 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
  อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วันเพ็ญ สมแก้ว (2561, 2 พฤษภาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ร้านดอกไม้ในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) 
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช  
วิฑูรย์ ศรีเมือง (2561, 8 กรกฎาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วิทูล สะอาดฤทธิ์ (2561, 20 พฤศจิกายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วินิต งานขิ่มทา (2561, 16 พฤศจิกายน, 18 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง  

อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วิสัย ทิลวัลลิ ์(2561, 2 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก อ าเภอพรหมคีรี 
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
วีระ ใสเกื้อ (2561, 17 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ศรีสะอาด ทองใหญ่ (2561, 5 พฤศจิกายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่วัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง   
  จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สมใจ ธานีรัตน์ (2561, 25 มิถุนายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สมชัย มีมาก (2561, 27 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ร้านจ าหน่ายโลงในชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) 
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สมปอง มณีโชติ (2561, 11 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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สมศักดิ์ คีรีเพชร (2561, 21 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านพรหมโลกโฆษณา ต าบลพรหมโลก  
อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 

สมศรี นาควงค์ (2561, 30 พฤษภาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  
 ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สมหมาย สมแก้ว (2561, 4 มิถุนายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง)  

ต าบลร่อนพิบูลย์  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สมสวาท คีรินนนท์ (2561, 26 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดชะเมา ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง   
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สวัสดิ์ ศรีเมือง (2561, 21 มีนาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
สว่าง เดชสถิต (สัปเหร่อ), (2561, 7, 8, พฤษภาคม, 19, 20, 21 เมษายน, 19 มิถุนายน)  

ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ อ าเภอร่อนพิบูลย์  
จังหวัดนครศรีธรรมราช 

สุดา ดรุณวรรณ, (2561, 20 พฤศจิกายน, 17 ธันวาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดชะเมา ต าบลท่าวัง  
อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

สุพร เพชรนุ้ย (2561, 28 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 

สุนทร ชัยสวัสดิ์ (2561, 23 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 

สุวรรณ ขุ่นจันทร์ (2561, 28 ตุลาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านบริการอาหารในงานพิธีในชุมชนวัดชะเมา  
ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

เสริญ ใจกว้าง (2561, 19 กันยายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  
อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 

หีด จันทิปะ (2561, 9 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
หนูแสง กาญจนดิษฐ์, (2561, 23 มกราคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดพรหมโลก ต าบลพรหมโลก  

อ าเภอพรหมคีรี จังหวัดนครศรีธรรมราช 
เหา สมเขาใหญ่ (2561, 14 สิงหาคม) ผู้ให้สัมภาษณ์ที่ชุมชนวัดขรัวช่วย (ต้นเหรียง) ต าบลเสาเภา  

อ าเภอสิชล จังหวัดนครศรีธรรมราช 
อดิสรณ์ เสียงลอย (2561, 5 พฤศจิกายน) ผู้ให้สัมภาษณ์วัดชะเมา ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง  
 จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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อธิศักดิ์ โพธิ์ทอง (2561, 22 พฤศจิกายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีร้านท าปูายไวนิลในชุมชนวัดชะเมา  
ต าบลท่าวัง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช 

อุดม หนูข า (2561, 9 เมษายน) ผู้ให้สัมภาษณ์ท่ีชุมชนวัดมัชฌิมาวาส (ดอนกลาง) ต าบลร่อนพิบูลย์ 
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช 
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ภาคผนวก ก. 

ใบรับรองการตรวจสอบจริยธรรมการวิจัยในมนุษย์ 
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ประกาศณียบัตรแสดงการผ่านการอบรมเชิงปฏิบัติการหลักสูตร หลักจริยธรรมการวิจัยและการปกปูอง
ผู้รับการวิจัย (Ethical Principies and Human Subject Protection Course) ระหว่าง
วันที่ 19 - 20 ธันวาคม พุทธศักราช 2561 ให้ไว้ ณ วันที่ 20 ธันวาคม พุทธศักราช 2561 
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ภาคผนวก ข. 

รายงานบทความวิจัยในการประชุมวิชาการ 
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ภาคผนวก ค. 

รายงานการตีพิมพ์เผยแพร่บทความวิจัยในวารสารวิชาการ 
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ด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์, เก็ตถวา บุญปราการ, และ ณฐพงศ์  จิตรนิรัตน์. (2561). การจัดการศพ 
 และอัตลักษณ์ของสัปเหร่อในบริบทพ้ืนที่นาภาคใต้ กรณีศึกษาชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง)                         
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช. วารสารมหาจุฬานาครทรรศน์. 5 (3), 814-842. 
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ด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์, เก็ตถวา บุญปราการ และ ณฐพงศ์ จิตรนิรัตน์. (2561). การเปลี่ยนแปลง                        
  อัตลักษณ์ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช. วารสารไทยคดีศึกษา. ปีที่ 16 (2),   
  กรกฎาคม-ธันวาคม 2562. 
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การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผ”ี ในเขตชุมชนเมอืงนครศรีธรรมราช                      
  

The Change of Identity "Undertaker” in Urban Community of Nakhon Si Thammarat. 
 

ด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์1 เก็ตถวา บุญปราการ2 ณฐพงศ์  จิตรนิรัตน์3 
Damrongphun Jaihowweerapong1 Kettawa Boonprakarn2 and Nattapong 

Jitniratana3 
 

บทคัดย่อ 
 บทความวิจัยนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขต
ชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ในช่วงปี พ.ศ.2500–2561 โดยมีพ้ืนที่ในการศึกษา ได้แก่ พ้ืนที่         
ฌาปนสถานวัดชะเมา ต าบลท่าวัง วัดบุญนารอบ (จ าปาขอม) วัดชลเฉนียน (ชายคลอง) ต าบลในเมือง 
อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช ด้วยวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ ภายใต้แนวคิด Identity เก็บข้อมูลจาก
เอกสาร และจากภาคสนาม จากการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-participation observation) 
และการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก (In-depth Interview) จากผู้ให้ข้อมูล ได้แก่ กลุ่มผู้อาวุโสในชุมชน 
พระสงฆ์ และคนเผาผี ข้อมูลที่ได้จะถูกน ามาจ าแนกหมวดหมู่ ตีความ สร้างข้อสรุป และน าเสนอด้วย
วิธีการวิเคราะห์เชิงพรรณนา   
  ผลการศึกษา การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช 
ในช่วงปี พ.ศ. 2500–2561 พบว่า กระบวนการกลายเป็นคนเผาผีมีวิถีท่ีแตกต่างกัน กล่าวคือ สืบทอด
รุ่นสู่รุ่น จากการบวชเรียนลาสิกขามาเป็นคนเผาผี และจากการเป็นคนลงเต็นทบ์ริการงานศพผันตัวมา
เป็นคนเผาผี ในส่วนของอัตลักษณ์ของคนเผาผีนั้น เปลี่ยนแปลง เด่นชัดและแตกต่างกันออกไป
ตามแต่ละยุคสมัย 3 ยุค กล่าวคือ 1) คนเผาผียุคเชิงตะกอน (พ.ศ.2500–2520) จะมีอัตลักษณ์         
คนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมียหมา ห่มผ้าผี เป็นเจ้าคาถา/เจ้าพิธี เป็นคนบุญไม่ใช่  
คนบาป 2) คนเผาผียุคเมรุเผาศพเตาถ่านไฟ (พ.ศ.2520–2530) จะมีอัตลักษณ์ที่เป็นเจ้าหน้า           
ที่ประจ าเมรุ พร้อมพรั่งด้วยคาถา มีดศาสตราคืออาวุธ และ 3) คนเผาผียุคเมรุเผาศพเตาไฟฟูา           
(พ.ศ. 2540–2561) จะมีอัตลักษณ์ใส่สูทเผาศพ แม้ทันสมัยแต่ยังใส่ใจในกฎ/ผิดกฎชดใช้กรรม       
หากินกับศพ/เห็นเงินเป็นใหญ่ High Skill : ช่างเทคนิคซ่อมเตาเผาศพไฟฟูา คนเผาผียุคใหม่         
ขายไก่ย่าง คนเผาผีไฮเทค : ใช้ Facebook Line สื่อสารรับงานศพ เป็นผู้ประกอบการงานศพ 
 
Keywords: คนเผาผี, อัตลักษณ์, ชุมชนเมืองภาคใต้         
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Abstract 
  Aim of this article was to study the changes of the identity of "undertaker” in 
urban community of Nakorn Si Thammarat, Southern Thailand during the year 1957-
2018. There was set three study areas; the crematory of Chamao temple in Thawang 
District, Boonnarop temple (Jumpakhom) and Chonchanian tample (Chaikhlong) 
Muang Sub-district, Muang District, Nakorn Si Thammarat. Methodology of this 
research was using qualitative research Identity Approach by collecting data from 
documents and the field, non-participant observation and in-depth interviews from 
older groups in communities, monks, and undertakers as key informants. Information 
was classified, interpreted, concluded and presented by descriptive analysis. 
 The results displayed the process of being undertaker was quite different to 
present that there was inherited from generation to generation by person who was 
leaved the Buddhist monkhood or was tent service provider for funeral rite and 
became to undertaker. The identity of undertaker was changed clearly and inversely 
in each era that called 1) undertaker in bier era (1957-1977), their identity was churl 
class, stayed at temple, copulated to dog, blanketed of dead person, enchanter 
while they were good person. 2) Undertaker in crematory era (1977-1987), their 
identity was crematory officer, magical person, using sword as weapon and 3) 
undertaker in tube furnace/modernity era (1987-2018), their identity was wearing suit, 
respected to the regulations and concerned about law of karma, taken profit from 
the dead/mercenary, professional on duty and adapted to do other careers in the 
same time such as technician in tube furnace, grilled chicken seller and expanded 
the channel to get the cremation service through social network like Facebook, Line 
application.  
 
Keywords: Undertakers, Identity, Urban community in Southern Thailand 
 
บทน า 
  สังคมไทยมีความเชื่อว่าเมื่อญาติพ่ีน้องตายลงจะเปลี่ยนแปลงสภาพไปเป็นผี  คนที่ตาย      
มีความต้องการเหมือนกับคนเป็น จึงต้องท าพิธีเซ่นไหว้ของต่าง ๆ ไปให้ ในเมื่อผู้ตายกลายสภาพ      
เป็นผีก็ต้องมีวิธีไม่ให้ผีรบกวนคนเป็น และความเชื่อเรื่องการท าบุญอุทิศไปให้คนตายในโลกหน้า         
ได้ประโยชน์มากที่สุด ส าหรับพิธีกรรม ขั้นตอนต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับศพ จะต้องได้รับการจัดการ       
ที่ถูกต้องตามประเพณีจากผู้ที่มีความรู้ ช านาญในพิธีการ มิฉะนั้นเชื่อว่าจะส่งผลกระทบในทางร้าย      
ต่อบุคคลในครอบครัวที่ยังอยู่และต่อวิญญาณของผู้ตาย พิธีศพถือว่าเป็นพิธีส าคัญในชีวิตของคน      
เป็นพิธีสุดท้ายเพ่ืออ าลาจากชีวิตในโลกนี้ไปสู่โลกหน้า เป็นการท าเพ่ือไว้อาลัยแด่การจากไปของ          
ผู้เป็นที่รัก โดยญาติและคนรู้จักจากทั่วสารทิศจะมารวมตัวกันเพ่ือแสดงความเคารพเป็นครั้งสุดท้าย 
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(Satienkoset 1998: 32-33; Wongtad 1991: 174-175; Praphiphatpong 1998: 20-21) 

จุดส าคัญของงานศพเห็นจะหนีไม่พ้น “ศพ” ที่กว่าจะน าเข้าโลงประกอบพิธีกรรม กว่าจะฌาปนกิจ 
กว่าจะได้สงบสุขจริง ๆ ในขั้นตอนสุดท้ายอย่างการลอยอังคาร ทุกข้ันตอนล้วนต้องผ่านมือ “คนเผาผี” 
หรือ “สัปเหร่อ” Photchananukrom chabap ratchabanthittayasathan 2011 (2017)           
ให้ความหมายของค าว่า “สัปเหร่อ” ไว้ว่า ผู้ที่ท าหน้าที่เกี่ยวกับศพ ตั้งแต่ท าพิธีมัดตราสัง จนกระทั่ง  

น าศพไปฝ๎งหรือเผาคนกลุ่มนี้อยู่จนเห็นวาระสุดท้ายแห่งชีวิตมอดไหม้เป็นเถ้าธุลี เป็นคนที่ใกล้ชิด     

กับคนตายมากกว่าญาติแท้ ๆ ฉะนั้นคนเผาผีจึงเป็นบุคคลส าคัญที่จ าเป็ นและมีบทบาทมาก                

ในการจัดท าพิธีศพ เนื่องจากมีหน้าที่ตั้งแต่เคลื่อนย้ายศพมาในบริเวณวัด การจัดการศพตั้งแต่              
อาบน้ าศพ บรรจุศพ การก ากับคาถาอาคมต่าง ๆ การส่งศพขึ้นบนเมรุจนกระท่ังเก็บอัฐิเสร็จเรียบร้อย  
   จากการศึกษาเบื้องต้น พบว่า การจัดการงานศพในนครศรีธรรมราชนั้น มีพลวัตมาอย่าง
ยาวนานตั้งแต่ยุคสมัยกึ่งประวัติศาสตร์ (อายุอยู่ในระหว่างราวพุทธศตวรรษที่ 5 ถึงพุทธศตวรรษที่ 10) 
เหตุเพราะนครศรีธรรมราช เป็นแหล่งที่รับลัทธิศาสนาพราหมณ์และศาสนาพุทธมาตั้งแต่ก่อน          
พุทธศตวรรษที่ 10 เจริญรุ่งเรืองที่สุดในช่วงพุทธศตวรรษที่ 16 ด้วยเหตุที่ลัทธิศาสนาทั้งสอง             
ได้ฝ๎งรกรากอย่างมั่นคง ยาวนาน อิทธิพลของศาสนาทั้งสองนี้จึงมีต่อวัฒนธรรมเกือบทุกด้านไม่เว้น  
แม้วัฒนธรรมการท าศพ (Noonsuk 1998: 39-40; Pongpaiboon 2001 : 75)  ด้วยความผูกพัน  
กับพุทธศาสนาอย่างแน่นแฟูนพิธีกรรมต่าง ๆ จึงด าเนินการอย่างเข้มข้นทั้งในเรื่องพิธีกรรม และ     
ความเชื่อเรื่องคนตายกระทั่งปรากฏหลักฐานที่มีการก่อเชิงตะกอนเผาศพ (สามสร้าง) ในนครศรีธรรมราช 
เมื่อปีพ.ศ. 2455 และมีการปรับปรุงแบบมีหลังคาขึ้น เมื่อปี พ.ศ. 2500 จนกระทั่งป๎จจุบันและ        
ได้มีการเปลี่ยนแปลงไปมากหลังจากได้รับอิทธิพลจากการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่มีการพัฒนา      
(Na Nakorn 2008: 266) ที่มาพร้อมด้วยระบบทุนนิยมและการบริโภคนิยมมีการเปลี่ยนแปลง
โครงสร้างทางสังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมตามความหมายของความทันสมัยที่  Giddens (1992: 
14-15) อธิบายว่า “ภาวะความทันสมัย” เป็นผลผลิตของการปฏิวัติอุตสาหกรรมมีการใช้เทคโนโลยี
การผลิต เพ่ือให้ได้ผลผลิตจ านวนมาก และการขยายตัวอย่างรวดเร็วของระบบทุนนิยมท าให้เกิด  
ความแตกต่าง (different) กีดกันแบ่งแยก (exclusion) ท าให้แบบแผนของระบบทางการเมือง 
บรรทัดฐานทางสังคม โครงสร้างทางชนชั้นเปลี่ยนแปลงไปด้วย ความทันสมัยนี้ส่งผลกระทบต่อ      
ความเป็นคนเผาผีและพิธีกรรมงานศพจากการจัดการศพที่เรียบง่ายไปสู่กระแสบริโภคนิยม ที่ต้องใช้
สถานประกอบการด้านธุรกิจโลงศพ ธุรกิจที่เกี่ยวข้องกับพิธีกรรมงานศพเข้ามาช่ วยให้สะดวกสบาย
มากขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่งหลังจากที่มีการเปลี่ยนจากการเผาแบบเชิงตะกอนซึ่งใช้เผากันมาตั้งแต่
ประมาณ ปี พ.ศ. 2500 เป็นเตาเผาเมรุ ในปี พ.ศ. 2520 เหตุเพราะต้องการความสะดวก รวดเร็ว 
มลพิษน้อย ประหยัดเวลา หลังจากมีเมรุแล้ว สถานการณ์การจัดงานศพได้แตกต่างกันออกไป          
เริ่มมีการประดับประดา ตกแต่งโลงศพ ดอกไม้ พวงหรีด เต็นท์เช่า เครื่องเสียง ( Interview 
Prapaladkasam 5 September 2017) มีเจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถาน (สัปเหร่อ) มีการจ้างงาน
การเผา มีการบริการซื้อขายแลกเปลี่ยน และต่อมาเมื่อปี พ.ศ. 2540 มีการเผาศพด้วยเมรุไฟฟูา 
เกิดขึ้นครั้งแรกในจังหวัดนครศรีธรรมราชที่ฌาปนสถานวัดชะเมา พิธีการจัดการศพ ได้เปลี่ยนแปลง
มากยิ่งขึ้น (Interview Wongmaksakul 10 September 2017) ส่งผลท าให้คนเผาผี หรือ สัปเหร่อ 
ต้องปรับเปลี่ยนวิธีการคิด วิถีการกระท าในการจัดการศพ กระบวนการท างาน  วิถีการปฏิบัติ           
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หรือที่เรียกในงานวิจัยนี้ว่า “อัตลักษณ์” “Identity” กล่าวคือ การแสดงความรู้สึกนึกคิดที่บุคคล       
มีต่อตนเองว่า “ฉันคือใคร” ซ่ึงจะเกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างตัวเรากับคนอ่ืน โดยผ่านการมอง
ตนเอง และการที่คนอ่ืนมองเรา แสดงตนหรือยอมรับอย่างตั้งใจ อัตลักษณ์หรือตัวตนของคนนั้น         
จะเกิดขึ้นได้ก็ต่อเมื่อมีปฏิสัมพันธ์ระหว่าง “ฉัน หรือ ตัวเรา” กับ “คนอ่ืน และสังคม” และการที่จะ
บอกว่าเราเป็นใครได้นั้นก็ย่อมข้ึนอยู่กับการมี “อ านาจ” ในการต่อรองต่อสู้กับคนอ่ืนและสังคมภายใต้
เงื่อนไขต่าง ๆ เป็นเรื่องกล่าวควบคู่กับเรื่องอ านาจ การนิยามความหมาย หรือการสร้างภาพแทน
ความจริง (Representation) (Hall 1996: 5-6; Fuangfusakul 2003: 77; Boonprakarn 2016: 
327) เปลี่ยนแปลงไปด้วย  
  จากปรากฏการณ์ดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยจึงเกิดค าถามว่า “คนเผาผี” ในพ้ืนที่ชุมชนเมือง                          
นครศรีธรรมราช มีการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิต อัตลักษณ์และมีการสร้างตัวตนอย่างไร ในแต่ละช่วง         
แต่ละยุคแต่ละสมัยกระทั่งป๎จจุบัน ทั้งนี้เพ่ือที่จะเข้าใจตัวตนของคนเผาผี และสะท้อนให้เห็นถึงมุมมอง
ของผู้คนในสังคมไทยที่มีต่อคนเผาผี ซึ่งความเข้าใจอย่างถ่องแท้อันนี้น่าจะช่วยให้ความปรารถนาดี     
ที่จะช่วยยกระดับคุณภาพชีวิตของ คนเผาผี เป็นไปอย่างสอดคล้องกับวิถีชีวิตของพวกเขาในที่สุด 
 
วัตถุประสงค์ 
  เพ่ือศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช                            
ในช่วงปี พ.ศ. 2500-2561   
 
ประโยชน์ที่ได้รับ 
  1) ท าให้ได้องค์ความรู้เกี่ยวกับพลวัตคนเผาผีในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช 
   2) ได้เข้าใจถึงการเปลี่ยนแปลงและกระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” เขตชุมชนเมือง 
นครศรีธรรมราช ในช่วงปี พ.ศ. 2500-2561   
  3) เป็นการเปิดพ้ืนที่ให้คนเผาผีได้มีตัวตนและพ้ืนที่ยืนและมีศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ในสังคม 
  4) เป็นฐานข้อมูลส าหรับหน่วยงานโดยเฉพาะกระทรวงวัฒนธรรมที่ปรารถนาดีจะยกระดับ
คุณภาพชีวิต จัดระเบียบ (คนเผาผี) มีรายละเอียด ความเข้าใจอย่างถ่องแท้  น าไปสู่การพัฒนา
คุณภาพชีวิตที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตของสัปเหร่อ (คนเผาผี)   
 
แนวคิด ทฤษฎีที่ใช้ในการวิเคราะห์ 
  ส าหรับแนวคิดที่ ใช้ในการวิ เคราะห์ในการศึกษานี้ผู้ วิจัยใช้แนวคิด “Identity” ซึ่ ง 
Fuangfusakul 2003: 4) ระบุว่า อัตลักษณ์ เป็นป๎จเจกที่เชื่อมต่อและสัมพันธ์กับสังคมซึ่งสังคม
ก าหนดบทบาทหน้าที่และคุณค่าที่ติดตามมากับความเป็นสามี -ภรรยา ความเป็นศิษย์ อาจารย์          
อัตลักษณ์จึงเป็นเรื่องของสัญลักษณ์  อัตลักษณ์ เป็นความรู้สึก นึกคิดที่บุคคลมีต่อตนเองว่า           
“ฉันคือใคร” ซึ่งจะเกิดขึ้นจากการปฏิสังสรรค์ระหว่างตัวเรากับคนอ่ืน โดยผ่านการมองตนเองและ
การที่คนอ่ืนมองเรา อัตลักษณ์ต้องการความตระหนัก (Awareness) ในตัวเราและพ้ืนฐานของ        
การเลือกบางอย่าง นั้นคือเราจะต้องแสดงตนหรือยอมรับอย่างตั้งใจกับ อัตลักษณ์ที่เราเลือก 
ความส าคัญของการแสดงตนก็คือการระบุได้ว่าเรามีอัตลักษณ์เหมือนกลุ่มหนึ่ง  และมีความแตกต่าง
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จากกลุ่มอ่ืนอย่างไรและ“ฉันเป็นใคร” ในสายตาคนอ่ืน อัตลักษณ์ไม่ได้หมายถึงคุณสมบัติเฉพาะตัว 
อีกต่อไป ไม่ได้มีคุณสมบัติเพียงด้านใดด้านหนึ่ง หรือกล่าวเฉพาะตัวถึงสิ่งใดสิ่งหนึ่งแล้วต้องหมายถึง
สิ่งนั้นเท่านั้น แต่เป็นการกล่าวถึงสิ่งที่ควบคู่ไปกับเรื่องของอ านาจ การนิยามความหมาย หรือ         
การสร้างภาพแทนความจริง (Representation) 
  ภายใต้กระแสความเป็นพลวัตของสรรพสิ่งตามแนวคิด โพสโมเดิร์น ( Postmodern)          
อัตลักษณ์จึงไร้ซึ่งความเสถียรคงทน และมีการเลื่อนไหล แปรเปลี่ยนตามบริบทเงื่อนไขทางสังคม 
สอดคล้องกับงานของ Leach (Luengaramsri 1998: 6) กล่าวว่า อัตลักษณ์มีลักษณ์ที่มิได้ระบุถึง
คุณสมบัติเฉพาะ หรือเจาะจงตายตัวนอกจากนี้อัตลักษณ์ หรือป๎จเจกภาพ เป็นเรื่องของกระบวนการ
การสร้างความหมายทางสังคม ให้แก่อัตลักษณ์อย่างหนึ่ง โดยอัตลักษณ์มีได้ทั้งในระดับป๎จเจกบุคคล 
(Individual Identity) และอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่ม (Collective Identity) ในระดับป๎จเจกบุคคลนั้น
บุคคลหนึ่งอาจมีหลายอัตลักษณ์อยู่ในตัวเอง เช่น เพศ ชาติ ช่วงชั้นทางสังคม อาชีพ เป็นต้น             
ส่วนอัตลักษณ์ร่วมของกลุ่มนั้นถูกสร้างขึ้นบนพ้ืนฐานความเหมือนกันของสมาชิกภายในกลุ่ม             
ซึ่งบนพ้ืนฐานความเหมือนกันของกลุ่มสมาชิก ย่อมมีความแตกต่างกับกลุ่มอ่ืนมาเป็นตัวก าหนด        
ความเป็นอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่มของตน (Jitniratana 2010: 20) 
 Hall (1996) ระบุว่า โลกาภิวัตน์เป็นหัวใจหลักของการเกิดการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรม       
ในยุคป๎จจุบัน ท าให้การหยิบยืมผสมผสานทางวัฒนธรรม ซับซ้อนและหลากหลาย สิ่งเหล่านี้กระทบ
ต่อจิตส านึก ท าให้เกิดการทบทวนค้นหาต าแหน่งของตนเอง ในอีกด้านหนึ่งการทบทวนและการสร้าง
ความหมายใหม่ ๆ แก่อัตลักษณ์ น าไปสู่การเสนอค่านิยมและแบบแผนชีวิตแบบใหม่ขึ้นมา ท าให้   
การสร้างภาพอัตลักษณ์กลายเป็นส่วนส าคัญของระบบบริโภคนิยม และการเปลี่ยนแปลงของจิตส านึก
และประสบการณ์ที่เก่ียวข้องกับตนเอง    
         จากการศึกษามโนทัศน์ดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยพยายามท าความเข้าใจการเปลี่ยนแปลง         
อัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” รวมถึงวิเคราะห์ถึงอ านาจในอันที่จะสร้างสรรค์ พัฒนา ปรับเปลี่ยน           
อัตลักษณ์ และนิยามความหมายให้กับตนเอง ในฐานะผู้กระท าการมากกว่าการยอมจ านนในฐานะ
ผู้ถูกกระท าแต่ฝุายเดียว นั่นคือการที่สังคมมอบลักษณะ “คนเผาผี” มีภาพตายตัวและกระท าตาม
ความคาดหวังของสังคม ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว “คนเผาผี” สามารถสร้างอัตลักษณ์ได้อย่าง
หลากหลาย ลื่นไหลอย่างเป็นพลวัต การนิยามความหมายถูกเปลี่ยนแปลง และเชื่อมโยงกับการสร้าง
อ านาจและตัวตนการประกอบสร้างตัวตนของของสัปเหร่อ ในบริบทต่าง ๆ เกิดขึ้นและเปลี่ยนแปลง
อยู่ตลอดเวลา  
  
วิธีการด าเนินการวิจัย 
   บทความชิ้นนี้ ศึกษาโดยวิธีวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยมีขอบเขต
การศึกษา ด้านเวลา คือ ศึกษาเฉพาะในช่วงปี พ.ศ. 2500-2561 โดยเก็บข้อมูลจากเอกสารและ   
จากภาคสนามมีพ้ืนที่การศึกษา ได้แก่ พ้ืนที่ฌาปนสถานวัดชะเมา ต าบลท่าวัง วัดบุญนารอบ 
(จ าปาขอม) วัดชลเฉนียน (ชายคลอง) ต าบลในเมือง อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช โดยใช้      
การสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วม (Non-participation observation) และการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก      
(In-depth Interview) จากผู้ให้ข้อมูล ได้แก่ กลุ่มผู้อาวุโสในชุมชน พระสงฆ์ และคนเผาผี ข้อมูลที่ได้
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จะถูกน ามาจ าแนกหมวดหมู่ ตามวัตถุประสงค์ของการศึกษา ตีความ สร้างข้อสรุป และน าเสนอ      
ด้วยวิธีการวิเคราะห์เชิงพรรณนา (Descriptive Analysis Method) ซึ่งเป็นการน าข้อมูลที่ได้จาก 
การสัมภาษณ์มาสังเคราะห์และแยกเป็นประเด็นตามเนื้อหา                        
 
ผลการศึกษา  
  การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ในช่วงปี  
พ.ศ. 2500-2561 พบว่า กระบวนการเข้าสู่คนเผาผีในพ้ืนที่ 3 แห่งนั้นมีกระบวนการที่แตกต่างกัน   
ในส่วนของการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ตัวตนคนเผาผีในเขตพ้ืนที่เมืองนครศรีธรรมราช  นั้นมี          
การเปลี่ยนแปลงตามยุคสมัยตามการเปลี่ยนแปลงทางสังคมตามรูปแบบการเผาศพโดยอธิบายได้ ดังนี้ 
 
 กระบวนการกลายเป็นคนเผาผี 
    รุ่นสู่รุ่น  
   จากการศึกษา พบว่า การที่บุคคลได้มาเป็นคนเผาผีประการส าคัญนั้นเป็นการสืบทอด
ประสบการณ์ องค์ความรู้ แนวปฏิบัติ มาจากคนที่เป็นรุ่นบิดา เครือญาติ ซึ่งมีประสบการณ์คลุกคลี 
ได้เห็นได้เรียนรู้กระบวนการต่าง ๆ ทั้งระบบคิด ระบบการปฏิบัติ ได้รับแนวการใช้ชีวิตแบบสืบทอด 
ดังนั้นการเข้ามาเป็นคนเผาผีได้อย่างไม่ต้องฝึกฝนอะไรมากมาย แต่ก็มีระบบการทดลองงาน            
การฝึกฝน ใช้เป็นผู้ช่วยคนเผาผี มีพ่ีเลี้ยงคอยช่วยดูแลกระทั่งช านาญการให้แน่ใจว่าเข้าใจในพิธี  
เข้าใจในกระบวนการต่าง ๆ ไม่ก่อเกิดความผิดพลาดจนเสียหาย จึงอนุญาตให้เผาศพได้ อีกประการ
การที่ได้อยู่อาศัยในบริเวณใกล้วัด ใกล้สถานที่เผาศพ เจ้าอาวาส พระเห็นหน้ามาตั้งแต่เด็ก ท าให้
ไดร้ับความไว้วางใจ รับหน้าที่นี้ สะท้อนได้จากค าพูด   
 

“...น้าได้รับหน้าที่สัปเหร่อมาจากพ่อ เวลามีการเผาศพพ่อก็จะชวนน้าไปดู
และ เป็นผู้ช่วยในการเผาศพทุกครั้งเพราะความเคยชินน้าเลยไม่กลัวที่จะเป็นสัปเหร่อ 
ศพแรกท่ีน้าเผาก็เป็นศพพ่ีชายน้าเอง พอหลังจากวันนั้นน้าก็เข้ามาเป็นสัปเหร่อเต็มตัว 
อีกอย่างพระท่านเห็นว่าน้ามีความรับผิดชอบ เชื่อใจไว้ใจได้และยังมีความรู้เรื่องช่าง
เป็นอย่างดี เลยชักชวนให้น้ามาเป็นสัปเหร่อ น้าเรียนรู้คาถามาจากพ่อ น้าจะเป็น    
คนถือศีล มีเมตตา กรุณา มีความซื่อสัตย์ต่อผู้ตาย น้าจะทําบุญให้ทุก ๆ ปี ในวันสารท   
เดือนสิบ น้าจะจดชื่อผู้ตายที่น้าเผาไว้ทุกคน เพ่ืออุทิศส่วนกุศลไปให้ทุกคน...” 
(Interview Seingloy 23 November 2017)  

 
จากบวชเรียนธรรมะเข้าสู่สมรภูมิเมรุ 
บางรายไม่ได้มีบรรพบุรุษเป็นคนเผาผี แต่มีกระบวนการเข้าสู่คนเผาผี ที่เป็นคน

ใกล้ชิดกับวัด ผู้ชายในศาสนาพุทธทุกท่านตามประเพณีไทยเมื่อถึงเวลาอายุ 20 ปี จะต้องท าการ   
บวชเรียนธรรมะ ทดแทนบุญคุณบิดา มารดา ศึกษาธรรมะ อุทิศส่วนกุศลให้บรรพบุรุษ ขณะที่บวชนั้น
ท าให้ใกล้ชิดหรือมีส่วนเกี่ยวข้องกับพิธีการจัดการศพ ไม่ว่าจะเป็นการสวดศพ การท าพิธีศพ           
ซึ่งจากการสัมภาษณ์คนเผาผีรายหนึ่ง ท่านได้ให้ข้อมูลว่าขณะที่บวชเป็นพระนั้นได้ท าหน้าที่ศึกษา
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วิธีการเผาศพ จนได้กลายเป็นผู้ช่วยคนเผาผี ได้ท าการเผาศพจ านวนไม่น้อยเป็นระยะเวลา 2 ปีพอ 
เมื่อลาสิกขาออกมา ได้รับความไว้วางใจจากเจ้าอาวาสให้รับหน้าที่นี้สืบมาจนป๎จจุบัน สะท้อนได้จาก
ค าสัมภาษณ์ ดังนี้  

 
“...น้าเป็นสัปเหร่อมา 6 ปีแล้ว ก่อนที่น้าจะเข้ามาเป็นสัปเหร่อ น้าได้บวช

ศึกษาธรรมได้ 2 พรรษา ในขณะที่บวชอยู่น้าก็ได้รับมอบหมายจากเจ้าอาวาสให้ไปเป็น
ผู้ช่วยในการเผาศพ น้าก็ได้เข้าไปช่วยทุกอย่างแต่เพียงไม่ได้ไปนั่งเฝูาในขณะที่เผาอยู่
เพราะไม่ใช่กิจของสงฆ์ น้าก็เป็นผู้ช่วยมาจนกระทั่งน้าได้สึกออกมา เจ้าอาวาสเห็นว่า
น้ามีความชํานาญแล้วจึงให้น้ามาเป็นสัปเหร่อแทนคนเก่า...” (Interview Wongmaksakul 
10 September 2017) 

 
คนลงเต็นท์สู่คนเผาผี 
ในพิธีงานศพ พิธีหนึ่งนั้นเป็นงานที่ใหญ่และเกี่ยวข้องหลายประการ ในด้านการจัดการ 

พ้ืนที่ต้อนรับแขก ญาติผู้ตายนั้นจะต้องจัดเตรียม เต็นท์ โต๊ะ อาหาร เครื่องเสียง ของที่ระลึก ไว้รองรับ
จนกว่าจะสิ้นเสร็จพิธีฌาปนกิจศพ ซึ่งการบริการจัดเตรียมสถานที่ในงานศพนี้ท าให้ผู้ให้บริการได้มี
ความใกล้ชิดกับงานศพ คุ้นชิน คุ้นเคยกับงานศพ ล่วงไปถึงขั้นการเผาศพ คนเผาผีรายหนึ่งท างาน   
ลงเต็นท์บริการงานศพ มีโอกาสใกล้ชิดกับการเผาศพ ท างานในวัดต่อเนื่องได้ท าการศึกษาวิธีการเผาศพ 
กระบวนการจัดการศพ ทั้งที่เป็นคนกลัวผี แต่มีวิธีการจัดการความกลัวด้วยการมานอนเฝูาเวลามีการเผาศพ
ที่เมรุเผาศพทุกครั้ง จนได้รับความไว้วางใจจากเจ้าอาวาสวัดให้มีท าหน้าที่เป็นคนเผาผีในท้ายสุด            
ดังค าบอกเล่าของลุงถวิล ว่า 

 
“...การเป็นคนเผาผีนั้น เริ่มจากที่ลุงทํางานลงเต็นท์อยู่ในวัด ทํางานอยู่ในวัดด้วย                   

พอคนเก่าตายไป ด้วยความที่ลุงลงเต็นท์ในวัดประจํา เห็นเขาเผาศพบ่อยครั้ง บางครั้ง
ก็ไปดูวิธีการเผาก็พอเป็นเจ้าอาวาสเลยให้ลุงเป็น ลุงเป็นมา 5 ปีแล้ว...” (Interview 
Wattanapoka 3 December 2017) 

 
  กล่าวโดยสรุป จากการศึกษาในพ้ืนที่ 3 แห่ง จากคนเผาผีทั้ง 3 คนมีกระบวนการกลายเป็น
คนเผาผีที่แตกต่างกัน กล่าวคือ หนึ่งคนมาจากการตกทอดจากบรรพบุรุษ คือพ่อที่ท าอาชีพนี้มาก่อน
แล้วจึงถ่ายทอดเคล็ดลับวิชาต่าง ๆ ให้กับลูก หนึ่งคนมาจากการเป็นคนที่บวชเป็นพระภิกษุ ซึ่งขณะบวช
เป็นพระภิกษุนั่นเองได้รับมอบหมายจากเจ้าอาวาสให้เป็นผู้ช่วยคนเผาผี ซึ่งถึงเวลาลาสิกขามารับช่วง
เป็นคนเผาผีต่อจากคนก่อนเพราะเจ้าอาวาสเห็นถึงความช านาญ ส่วนคนสุดท้ายมาจากการเป็นคน  
ที่บริการในงานศพมาก่อนกล่าวคือเป็นลูกจ้างผู้ประกอบการเต็นท์ให้เช่าในพิธีงานศพ พยายามศึกษา
ทุกกระบวนการในการเผาศพ สบเหมาะที่คนเผาผีคนเก่าเสียชีวิตด้วยอุบัติเหตุจึงรับหน้าที่แทน 
อย่างไรก็ตามแม้ว่ากระบวนการการกลายเป็นคนเผาผีแตกต่างกันแต่ละคนแต่พบว่า จุดร่วมที่ทุกคนมี
เหมือนกันคือความไม่กลัวต่อสิ่งที่เรียกว่าผี มีความประสงค์ช่วยมนุษย์ด้วยกัน และมีสิ่งที่ปูองกันตัว  
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มีการเรียนรู้วิธีการจัดการศพ มีการเรียนรู้คาถาอาคม ที่ส าคัญมีความเข้าในพิธีกรรมการจัดการศพ 
จนได้รับความไว้วางใจจากพระสงฆ์ และจากเจ้าภาพงานศพ 
 
  อัตลักษณ์ ตัวตน คนเผาผี จากยุคเชิงตะกอนสู่ยุคเตาเผาไฟฟ้า 
  กระบวนการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ตัวตนคนเผาผีในเขตพ้ืนที่เมืองนครศรีธรรมราชแบ่งออก                    
เป็น 3 ยุค ดังนี้ 1) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเชิงตะกอน (พ.ศ.2500–2520) 2) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุ
เผาศพแบบเตาถ่าน (พ.ศ. 2520–2540) และ 3) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเผาศพเตาไฟฟูา (พ.ศ. 2540–
2561)   
  1) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเชิงตะกอน (พ.ศ.2500–2520) 

   แม้ในป๎จจุบันมนุษย์ก็ยังให้ความส าคัญแก่ผู้ตาย มีพิธีกรรมปฏิบัติเป็นประเพณี     
เป็นวัฒนธรรมสืบทอดกันมาช้านาน ซึ่งอาจจะมีความแตกต่างกันไปบ้างแล้วแต่ความเชื่อศรัทธา       
ของแต่ละสังคม และพิธีกรรมเกี่ยวกับการตายนั้นมักจะต่อเนื่องกันในทางศาสนา มีพระเป็นป๎จจัยหลัก
ในการประกอบพิธี ถ้ามีการตายก็นิมนต์พระมากระท าพิธีทางศาสนา ตั้งแต่สวดพระอภิธรรม การเทศนา 
การน าศพไปยังสถานทีป่ระกอบพิธีเผา ไม่ว่าจะเป็นปุาช้า วัดหรือฌาปนสถานอ่ืน ๆ สถานที่ท าฌาปนกิจ
จะมีรูปแบบลักษณะต่าง ๆ ดังนี้ การเผาผีแบบเชิงตะกอนในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช  ช่วงปี  
พ.ศ.2500–2520 พบว่า เป็นการเผาผีแบบเชิงตะกอน กล่าวคือ เป็นสถานที่ที่ใช้ฌาปนกิจเป็นธรรมเนียม
โบราณ ที่ใช้ชั่วคราวในการเผาศพเฉพาะบุคคลซึ่งสถานที่นี้สร้างขึ้นในพ้ืนที่วัดและปุาช้าในเขตชานเมือง 
เป็นการเผาศพแบบมีการวางไม้ฟืน ไม้ท่อนวางในแนวก าแพงปูน ซึ่งก่อขึ้นสองข้าง ตรงกลางเป็นแนว
โล่งยาวสี่เหลี่ยมผืนผ้า ไว้บรรจุไม้เชื้อเพลิงเผาศพ ความสูงเชิงตะกอน 2 เมตร กว้าง 1.5 เมตร      
จุดฝืนด้านล่างแล้วศพ เผาจนกว่าร่างกายจะหมดกลายเป็นเถ้าถ่านใช้เวลาในการเผานานเป็นชั่วคืน 

 

 
 

ภาพประกอบ 1 เชิงตะกอนวัดชะเมา 
 

“…การเผาศพเชิงตะกอนเป็นการใช้ไม้ฟืนจํานวนมากเทียบเท่าคันรถยนต์ก็ว่าได้ 
การเผาจะเผากลางแจ้ง ในช่วง 10 นาทีแรกร่างที่นอนอยู่ก็จะโค้งตัวขึ้นมา เหมือนคน
ลุกขึ้นนั่ง เป็นเพราะร่างได้รับความร้อนไม่เท่ากันทําให้เอ็นหรือกล้ามเนื้อหดตัวดึงร่าง
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ขึ้นมา คนท่ีเข้าร่วมพิธีกรรมเผาศพก็จะมีเสียงฮือฮาขึ้นมาหรืออาจจะตกใจบางในคนที่
ไม่เคยได้เห็น อาจจะเป็นภาพที่ไม่เหมาะสมก็ว่าได้...” (Interview Prakrusasomtop 
20 September 2017) 

  
“…ในยุคการเผาแบบเชิงตะกอนนี้ผมเป็นเพียงผู้ช่วยในการเผาไม่ได้เป็น

สัปเหร่อเต็มตัว แต่ผมก็สามารถบอกได้ว่า เป็นการเผาศพใช้ไม้ ฟืนดับเป็นชั้น ๆ       
เผากลางลานแจ้ง มองเห็นศพอย่างชัดเจนซึ่งเป็นภาพอนิจจังเป็นอย่ างมาก…” 
(Interview Parksupoe 4 November 2017) 

 
“...การเผาศพแบบเชิงตะกอนคือการนําฟืนจํานวนหนึ่งมาเรียงขึ้นเป็นกอง

เพ่ือทําการเผาศพในสมัยก่อนนิยมเผาศพที่ปุาช้าหรือที่วัดแล้วแต่บริบทของชุมชน       
แต่ส่วนใหญ่นิยมเผาที่ปุาช้ากันเพราะฟืนหาได้ง่าย เมื่อจัดหาไม้ฟืนเรี ยบร้อยแล้ว           
ก็เตรียมจัดเป็นกองไม้สูงประมาณเมตรเศษ ก่อนจะนําศพขึ้นตั้งบนเชิงตะกอน ให้หามศพ
เวียนซ้าย 3 รอบ เสร็จแล้วนําศพตั้งที่เชิงตะกอนทําพิธีทางศาสนา เมื่อทําพิธีเสร็จสิ้น 
ก็เริ่มเผาศพโดยขณะที่เผาต้องมีไม้ท่อนใหญ่ 2 ท่อน กดทับโลงศพเอาไว้เพ่ือไม่ให้โลงศพ
ตะแคงหรือพลิกคว่ํา ขนาดที่เผาศพอยู่ต้องมีคนเฝูารอพลิกศพอยู่ตลอดเวลา ไม่อย่างนั้น
จะไม่เหลือกระดูกเอาไว้ให้ญาติได้เก็บอัฐิไว้เพ่ือทําบุญอุทิศส่วนกุศลให้กับผู้ตาย…” 
(Interview Wongmaksakul 10 September 2017) 

 
คนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมียหมา ห่มผ้าผี 
อัตลักษณ์ของคนเผาผีนั้นเป็นอัตลักษณ์ที่มาจากสองทางทางหนึ่งเกิดจากการแสดง

ความรู้สึกนึกคิดที่รู้สึกต่อตนเองอีกประการหนึ่งเกิดขึ้นจากการปฏิสัมพันธ์ระหว่างตัวคนเผาผีกับคนอ่ืน 
และการที่เกิดปฏิสัมพันธ์กับคนในสังคม หรือ คนในพิธีการจัดการศพ ซึ่งในยุคแรกนั้น คนเผาผีมีการมอง
จากคนในสังคมว่าเป็นคนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมียหมา ห่มผ้าผี ซึ่งคนเผาผีในยุคอดีต
อยู่ใกล้ชิดในวัดเมรุเผาศพ กินข้าวก้นบาตรพระเนื่องจากไม่ได้มีอาชีพหลากหลาย เป็นเพียงผู้ท าหน้าที่
เผาศพในวัดเท่านั้น อาศัยอยู่ที่ตามวัดวาอารามเป็นที่พักอาศัย เป็นผู้ที่มีคาถาอาคม นุ่งห่มผ้าน้อยชิ้น
และผ้าส่วนใหญ่ก็น ามาจากของที่เจ้าภาพบริจาค หรือ ผ้าที่ผู้ตายเคยใช้สวมใส่เมื่อตอนมีชีวิตซึ่ง
อาจจะท าให้คนทั่วไปมองว่าเป็นคนน่ากลัว ไม่น่าคบ สะท้อนได้จากค าสัมภาษณ์ ว่า 

 
 “...น้าสมัครใจเข้ามาทําหน้าที่สัปเหร่อ จากการเข้ามาทําหน้าที่ตรงนี้น้าถูกมอง

จากชาวบ้านว่าเป็นคนชั้นต่ํา ไม่น่าคบหา เป็นคนกินข้าววัด นอนในวัดในศาลา ได้เมียหมา 
ไม่มีใครเอา ไม่มีผู้หญิงคนไหนชอบ ห่มผ้าผี เอาผ้าจากคนตายในโลงมาสวมใส่ พวกเขา
คิดว่าน้าจะเอากระดูกของผู้ตายไปทํามนต์ดํา ที่ทําไม่ดีไม่ร้ายกับครอบครัวเขา ...” 

(Interview Seingloy 23 November 2017) 
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 “...คนเผาผีนี้ ในอดีตถูกมองจากชาวบ้านว่าเป็นคนชั้นต่ํา ไม่น่าคบ น่ารังเกียจ 
น่ากลัว น่าระแวงตอนอยู่ใกล้ เพราะสัปเหร่ออยู่แต่กับไสยศาสตร์และที่ลับไม่ออกมา
ให้เห็นง่าย ๆ ชาวบ้านเลยเกิดความกลัวว่าสัปเหร่อจะนํามนต์ดําไปทําร้ายเขาในทางที่ไม่ดี
เขาเลยไม่ยุ่งเกี่ยวไม่คบหากับสัปเหร่อ แต่ในขณะเดียวกันทําไมพวกเขาไม่มองว่าสัปเหร่อ
นั้นมีความสําคัญอย่างยิ่งในพิธีกรรมการจัดการศพ...” (Interview Wattanapoka       
3 December 2017) 

 
เจ้าคาถา/เจา้พิธี  
คนเผาผีจ าต้องมีคาถาอาคม ซึ่งได้รับการร่ าเรียนมาจากบรรพบุรุษ เพ่ือน ามาใช้       

ในการประกอบพิธีกรรมงานศพ เนื่องจากความเชื่อหลายๆประการ เช่น การบอกเจ้าเปลว ตากาหลา
ยายกาหลีที่เฝูาปุาช้า (เจ้าพ้ืนที่ในโลกที่ผู้ตายจะไปอยู่ด้วย) การบอกผู้ตายให้หายห่วงเรื่องในโลก   
ของมนุษย์ ตัดใจให้ไปอย่างสบาย (การมัดตราสัง) พร้อมกับการตั้ง “ข้าวบอก” คือเครื่องสังเวย         
ให้กับเจ้าปุาช้าเพ่ือได้ฝากวิญญาณผู้ตายได้อาศัยอยู่ที่ปุาช้านี้ รวมถึงการใช้คาถาอาคมเพ่ือส่งวิญญาณ
ให้ไปสู่ภพภูมิที่ดี อัตลักษณ์ของคนเผาผียุคนี้ปรากฏออกมาด้วยการบริกรรมคาถา ขณะที่ท าพิธี        
ในการจัดการศพ คาถามีหลากหลายบท การใช้งานของคาถาข้ึนอยู่กับสถานการณ์ พิธีการ แต่มีไว้เพ่ือ
ช่วยเหลือ ไม่ได้มีไว้ท าลายมนุษย์หรือพวกพ้องกันเอง โดยสรุปได้จากค าสัมภาษณ์ ดังนี้ 

 
“...สําหรับบทบาทหน้าที่ของผมมีตั้งแต่วันตายไม่ว่าจะมัดตราสังจนกระทั่ง 

วันเผาศพ ก่อนจะมีการเผาศพผมก็จะตั้งของให้กับ “เจ้าเปรว” และหลาย ๆ อย่าง   
โดยคาถาของน้านั้นได้เรียนรู้มาจากพระครูที่น่าเคารพนับถือ คาถาเรามีหลายบท       
ไว้กํากับเป็นการเฉพาะอย่าง แต่เรามีไว้ช่วยมนุษย์ด้วยกัน ไม่มีไว้ทําลายใคร ๆ กันเอง 
เพราะมันจะเป็นบาปมหันต์ เข้าตัวเอง ไม่มีทางได้สงบสุขได้หรอก...” (Interview 
Parksupoe 4 November 2017) 

 
คนบุญไม่ใช่คนบาป : การนยิามตัวตนคนเผาผี 
 อัตลักษณ์ของคนเผาผีนอกจากเกิดจากที่คนอ่ืนมองตัวเขาแล้ว ในขณะเดียวกัน     

คนเผาผีเองก็มีการนิยามความหมายตัวเองเช่นกันว่า เขาคือคนบุญไม่ใช่คนบาปท างานเพ่ือช่วยเหลือ
เพ่ือนมนุษย์ ซึ่งเป็นการท าที่ยิ่งใหญ่เป็นมีบุญมหาศาลที่ได้ช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ในวาระสุดท้าย      
เรื่องนี้สะท้อนจากค าสัมภาษณ์ ว่า  

 
“...น้าไม่ใช่เป็นคนที่คิดร้ายกับใคร ความเชื่อของน้าคือถ้าเราทําไม่ดีกับผู้ตาย

เขาก็จะมาหา  แต่ถ้าเราทําดีกับเขาเขาก็จะช่วยเหลือเกื้อกูลเรา น้ามีกฎจรรยาบรรณ
ของผมคือไม่ทิ้งศพ ไม่ดูถูกศพ ไม่ดื่มสุราต่อหน้าศพ การแต่งกายของผมเป็นแบบธรรมดา
ใส่เสื้อผ้าเก่า ๆ พกกระเป฻าย่าม แต่สําหรับเสื้อผ้าใหม่ ๆ ที่เจ้าภาพได้ใส่มาให้ผู้ตาย     
น้าจะขอไว้ให้กับคนที่ไม่มีเสื้อผ้าใส่หรือเสื้อผ้าชํารุดฉีกขาด แต่น้าก็จะได้ถามกับ
เจ้าภาพก่อนว่าเขาให้หรือไม่ให้ พิธีการเผาศพของน้าที่ไม่เหมือนกับใคร ๆ ที่น้าได้ไปดู
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จากวัดอ่ืนคือถ้าเป็นพ่อหรือแม่ที่ตายผมจะล้างหน้าด้วยน้ํามะพร้าวเสร็จจะให้ลูก       
นําผ้าเช็ดหน้ามาเช็ดหน้าพ่อหรือแม่ที่ตายไปแล้วให้ลูกเก็บไว้เป็นเครื่องยึดเหนี่ยว        
ทางจิตใจ เราถือว่าอาชีพนี้หรือการทําอย่างนี้เป็นการทําบุญ ช่วยเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน 
ใครจะคิดอย่างไรก็ช่าง...” (Interview Seingloy 23 November 2017) 

 
   กล่าวโดยสรุป อัตลักษณ์การเผาผีในยุคการเผาแบบเชิงตะกอนนี้ จะเป็นการสะท้อน
มุมมองจากในตัวตนคนเผาผี ค่อนข้างไปในทางที่ลักลับ น่ากลัว มีเวทย์มนต์คาถา สกปรก กินข้าววัด 
นอนศาลา มีเมียหมา ห่มผ้าผี เป็นการกล่าวนามคนเผาผีในยุคนั้น ที่ไร้ที่อยู่อาศัยเลยต้องอาศัยอยู่ในวัด 
ต้องกินข้าวหลังจากพระฉันแล้วหรือเรียกอีกอย่างว่าข้าวที่เหลือจากก้นบาตรพระ ส่วนการนอนศาลา
เป็นการนอนเฝูาผู้ตายที่นอนอยู่ในโล่งศพเพ่ือจุดธูปเทียนไม่ให้ดับหน้าโลงศพ ได้เมียหมาแปลได้ว่า      
ไม่มีคนคบหาเพราะถูกมองว่าเป็นคนชั้นต่ าก็เลยมีหมาเป็นเพ่ือนค่อยอยู่เคียงข้างเสมอ และห่มผ้าผี  
คือเมื่อสัปเหร่อนอนเฝูาผู้ตายแล้วตกดึกอากาศก็จะเย็นหน่อย สัปเหร่อเลยไปลักขโมยผ้าห่มของผู้ตาย
มาห่มแทน คนเผาผีน่ากลัว ในอดีตถูกมองจากชาวบ้านว่าเป็นคนชั้นต่ า ไม่น่าคบ น่ารังเกียจ น่ากลัว 
น่าระแวงตอนอยู่ใกล้ เพราะคนเผาผีนี้อยู่แต่กับไสยศาสตร์และที่ลับไม่ออกมาให้เห็นง่าย ๆ ชาวบ้าน
เลยเกิดความกลัวว่าคนเผาผีนี้จะน ามนต์ด าไปท าร้ายเขาในทางที่ไม่ดีเขาเลยไม่ยุ่งเกี่ยวไม่คบหากับคน
เผาผี ซึ่งการนิยามความหมายของคนเผาผีเองก็พยายามบ่งบอกว่า คนเผาผีนั้น เป็นคนที่มีความส าคัญ
ยิ่งยิ่งในพิธีกรรมการจัดการศพ หากไม่มีพวกเขาการเผาศพจะไม่มีใครท าได้ เป็นคนที่ท าแล้วได้บุญ 
เพราะเป็นการช่วยเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน   
 
  2) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเผาศพเตาถ่านไฟ (พ.ศ. 2520 – 2540) 

ยุคแห่งการปรับเปลี่ยน/เปลี่ยนผ่านการเผาผีแบบเมรุ ในช่วง พ.ศ. 2520–2540      
ในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ได้มีการเปลี่ยนจากการเผาศพเชิงตะกอนในระยะเวลาที่ไล่เลี่ยกัน    
จากที่มีการเผาศพไม่เป็นหลักแหล่ง เผาตามปุาช้าหรือลานกลางแจ้งในเขตชนบทกลายมาเป็นการใช้
เมรุเผาศพที่มีการตั้งเป็นหลักแหล่งถาวรตามวัดต่าง ๆ ซึ่งมีลักษณะเป็นทรงปราสาทยอดแหลม          
ปลูกสร้างเป็นคอนกรีตถาวรที่สามารถพบเห็นได้ตามวัดทั่ว ๆ ไป สิ่งเหล่านี้นับเป็นการพัฒนาการเผาศพ
ควบคู่กับการพัฒนาความเจริญของสังคมไปด้วย การเผาศพด้วยเมรุแบบถาวรที่เป็นการพัฒนาสภาพ
ของสังคมเกี่ยวกับการเผาศพ โดยที่ไม่ต้องน าศพไปเผาตามปุาช้าเหมือนแต่ก่อน เพราะสภาพสังคม
เปลี่ยนไป ปุาช้าก็หมดไป ฟืนก็หายาก จึงไม่เอ้ือต่อการประกอบพิธีกรรมเผาศพเหมือนในอดีตที่ผ่านมา 
ซึ่งการสร้างเมรุในอดีตนั้นจะเป็นการสร้างที่มีรูปแบบคล้าย ๆ กัน และเมรุประกอบด้วย 2 ส่วนด้วยกัน
ส่วนแรกของเมรุจะเป็นยอดแหลม เป็นที่ตั้งศพก่อนเผา ซึ่งในส่วนนี้จะประกอบด้วยบันไดขึ้นลงสามทาง 
และส่วนที่สองจะเป็นท่อสูงก่อด้วยอิฐทนไฟและเมื่อเวลาเผาศพควันจะลอยขึ้นสู่ปลายท่อแล้วจะหายไป
ในอากาศ ส่วนการเผาจะเป็นแบบใช้ถ่านเป็นเชื้อเพลิง ในการเผาใช้ถ่าน 2 กระสอบต่อการเผา 1 ศพ 
โดยการเอาถ่านมาจัดกองไว้แล้วจึงน าโลงศพมาตั้งไว้ด้านบนเผา ในการเผาแต่ละศพใช้เวลาประมาณ 
4 – 5 ชั่วโมง คนอ้วนจะเผาได้เร็วกว่าคนผอมเพราะคนอ้วนมีไขมันจ านวนมาก ส าหรับค่าใช้จ่าย        
จะอยู่ที่ศพละ 3,000 บาท ให้กับสัปเหร่อ ศพละ 1,000 บาท 
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ภาพประกอบ 2 เมรุเผาศพ (ฌาปนสถาน) ชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช  
 

“…การสร้างเมรุในอดีตนั้นจะเป็นการสร้างที่มีรูปแบบคล้าย ๆ กัน และเมรุ
ประกอบด้วย 2 ส่วนด้วยกัน ส่วนแรกของเมรุจะเป็นยอดแหลม เป็นที่ตั้งศพก่อนเผา 
ซึ่งในส่วนนี้จะประกอบด้วยบันไดขึ้นลงสามทาง และส่วนที่สองจะเป็นท่อสูงก่อด้วยอิฐ
ทนไฟและเมื่อเวลาเผาศพควันจะลอยขึ้นสู่ปลายท่อแล้วจะหายไปในอากาศ ...” 
(Interview Wongmaksakul 10 September 2017) 

 
“การเผาผีแบบเมรุ เป็นการเผาแบบใช้ถ่าน โดยการเอาถ่านมาดับกองไว้แล้ว

จึงนําโลงศพมาตั้งไว้ด้านบน ในการเผาแต่ละศพใช้ถ่าน 60–100 กิโลกรัม ค่าใช้จ่าย 
จะอยู่ที่ศพละ 3,000 บาท ให้กับคนเผาผีศพละ 1,000 บาท” (Interview Seingloy 
23 November 2017) 

 
“...การเปลี่ยนผ่านการเผาผีแบบเมรุ เนื่องมาจากการเผาแบบเชิงตะกอน      

ที่เป็นภาพอนิจจังจึงได้พัฒนามาเป็นการเผาเมรุที่ใช้ถ่านในการเผา ในการเผาแต่ละศพ
ใช้เวลาประมาณ 4 – 5 ชั่วโมง เป็นเพราะความแข็งของแอร์จับตัวไว้นานเกิน คนอ้วน
จะเผาได้เร็วกว่าคนผอมเพราะคนอ้วนมีไขมันมาก…” (Interview Prakrusasomtop 
20 September 2017) 

 
เจ้าหน้าที่ประจ าเมรุ พร้อมพรั่งด้วยคาถา มีดศาสตราคืออาวุธ 
คนเผาผียุคนี้ มีสถานะเป็น “เจ้าหน้าที่ประจ าฌาปนสถาน” มีหน้าที่บนเมรุ ตั้งแต่

ยกศพขึ้นตั้งบนเมรุ ท าพิธีเปิดโลง บริกรรมคาถา พร้อมกับล้างหน้าศพ บอกขั้นตอนแก่เจ้าภาพ 
สุดท้ายหน้าที่ส าคัญที่สุดคือ มีหน้าที่แค่เฝูาไฟอย่าให้ไฟดับ และคอยพลิกศพ ดูศพให้ไฟเผาศพได้ทั่ว
แล้วก็เก็บกระดูกในตอนเช้าเมื่อเผาเสร็จแล้ว การเผาแบบถ่านในเมรุนั้นต้องคอยสังเกตดูเป็นระยะ ๆ 
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เนื่องจากอาจจะเกิดเผาไหม้ไม่ทั่วถึงได้ ต้องคอยพลิกศพให้โดนไฟให้ทั่วทั้งตัว คนเผาผีบางคนเป็นคนแก่ 
ไม่ดูศพให้ดีเกิดไฟดับก่อนที่จะเผาศพหมดหรือไม่ก็ไม่ได้พลิกให้ศพโดนไฟให้ทั่ว ถึงเวลาเปิดเตาเผา
ออกมาจะเก็บกระดูกเห็นว่าบางศพก็ยังมีแขนบ้างขาบ้างที่ยังคงเหลืออยู่ บางรายเอาเนื้อที่ยังไม่โดนไฟ
ไปทิ้งลงในคลอง หรือฝ๎งไว้ บางศพที่มีการแช่แข็งมาต้องใช้เวลาการเฝูาไฟในการเผาเกินกว่า 3 ชั่วโมง
แล้วก็ต้องคอยมาเติมถ่านอยู่ตลอดพร้อมกับพลิกศพให้ศพนั้นได้ถูกไฟอย่างทั่วถึง  

 

 
 

ภาพประกอบ 3 การท างานของคนเผาผียุคเมรุ 
 
“...การที่เราจะทําอะไรเราอย่าหลอกตัวเราเองเพราะมันจะกลายเป็น 

เสนียดจัญไร ต่อตัวของเราเองมันจะติดตัวเราไปตลอด การเผาแบบเมรุนี้เราก็ยัง
จําเป็นที่จะต้องมีคาถานะ เรายังมีมีดหมอ เอาไว้ตัดด้ายสายสิญจน์ ไว้ปอกมะพร้าว 
สับเอาน้ํา ที่สําคัญเอาไว้ตอกฝาโลง งัดฝาโลง เป็นมรดกตกทอดจากรุ่นพ่อ ส่วนคาถา
ของน้านี้ที่พ่อให้ไว้เพ่ือขอขมาต่อศพ แล้วก็คาถาสําหรับล้างเสนียดจัญไรให้กับตัวน้าเอง
เพ่ือเป็นการล้างมลทินด้วย หลังจากที่ทําทุกอย่างเกี่ยวกับศพเสร็จแล้วน้าก็กลับมา 
ล้างมือล้างเท้าให้สะอาดและเอาน้ํามนต์ประพรมตัวทุกครั้งหลังจากเสร็จงานเพ่ือเป็น
การล้างมลทินให้กับตัวน้าเอง...” (Interview Seingloy 23 November 2017) 

  
3) อัตลักษณ์คนเผาผียุคเมรุเผาศพเตาไฟฟ้า (พ.ศ. 2540– 2561) 
ยุคแห่งการเผาผีแบบเมรุเมรุเผาศพไฟฟูา ในช่วงปี พ.ศ. 2540-2561 การเผาศพ  

ถือเป็นธรรมเนียมประเพณีของชาวพุทธที่ยึดถือปฏิบัติกันมาช้านาน การเผาศพนั้นได้ปรับเปลี่ยนไป
ตามสภาพสังคมทุกยุคทุกสมัยซึ่งการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วท าให้มีการคิดค้นการเผาศพไร้มลพิษ
ขึ้นมา ลักษณะของเตาเผาที่ออกแบบและมีเทคนิคที่ทันสมัย มีห้องเผา 2 ห้อง ห้องแรกจะเผาศพ
โดยตรง ส่วนอีกห้องหนึ่งเป็นห้องเล็ก ท าหน้าที่เผาควันและกลิ่น เพ่ือก าจัดให้หมดไปหรือให้เหลือ
น้อยที่สุดก่อนปล่อยออกไปทางปล่องควันระบายก๊าซร้อนออกไปสู่อากาศ ซึ่งการเผาผีแบบไฟฟูาหรือ
การเผาผีแบบไร้มลพิษเนื่องมาจากชาวบ้านเรียกร้องถึงผลกระทบที่เกิดขึ้นกับสุขภาพและสิ่งแวดล้อม
ที่ส่งผลกระทบต่อชุมชนมายาวนาน จึงมีการจัดสร้างเมรุปลอดมลพิษหรือเมรุไฟฟูาขึ้นมาเพ่ือให้      
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คนในชุมชนมีสุขภาพและสิ่งแวดล้อมที่น่าอยู่มากขึ้น การเผาที่ใช้น้ ามันโดยมีการใช้ไฟฟูาควบคุม   
ก่อนจะเผาต้องมีการอุ่นอุณภูมิก่อนประมาณ 45 นาที เพ่ือไม่ให้การเผามีกลิ่น ในการเผาแต่ละครั้ง
คนผอมใช้น้ ามัน 30 - 40 ลิตร คนอ้วน 25 - 30 ลิตร คนอ้วนใช้น้อยกว่าเนื่องจากไขมันมีมาก      
เผาง่ายกว่าและเร็วกว่าคนผอม เวลาในการเผา 2 - 2.30 ชั่วโมง ส าหรับค่าใช้จ่ายเจ้าภาพจะต้องจ่าย
ให้กับทางวัดศพละ 3,500 - 5,000 บาท คนเผาได้ศพละ 1,000 - 1,500 บาท  

 

 
 

ภาพประกอบ 4 เตาเผาศพแบบเมรไุฟฟูาในชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช 
 
“... .การเผาผีแบบไฟฟูาหรือการเผาผีแบบไร้มลพิษนี้ ในเมืองส่วนใหญ่

เนื่องมาจากชาวบ้านเรียกร้องถึงผลกระทบที่เกิดขึ้นกับสิ่งแวดล้อมที่ส่งผลกระทบให้กับ
ชุมชนมายาวนาน เจ้าอาวาสจึงเห็นแก่สมควรว่าควรมีตั้งเมรุปลอดมลพิษขึ้นมาเพ่ือให้
คนชุมชนมีสิ่งแวดล้อมที่น่าอยู่มากขึ้น การใช้น้ํามันเผาแต่ละครั้ง คนผอมใช้น้ํามัน   
30 - 40 ลิตร คนอ้วน 25 - 30 ลิตร คนอ้วนใช้น้อยกว่าเนื่องจากไขมันมีมาก เผาง่ายกว่า
และเร็วกว่าคนผอม สําหรับค่าใช้จ่ายเจ้าภาพจะให้กับเจ้าอาวาสศพละ 4,500 บาท 
คนเผาได้ศพละ 1,500 บาท….” (Interview Wongmaksakul 10 September 2017) 

 
“...การเผาผีแบบไฟฟูา คือ การเผาน้ํามันแต่ใช่ไฟฟูาควบคุม ใช้เวลาเผาแต่ละศพ 

2 ชั่วโมง ใช้ น้ํามัน 80 - 90 ลิตร สาเหตุที่ใช้น้ํามันเยอะเพราะหัวฉีดจะเป็นรุ่นเก่า 
และเป็นวัดแรกที่มีเตาเผาศพไฟฟูา สําหรับค่าใช้จ่ายที่ทางวัดเรียกเก็บ 5,000 บาท   
ให้คนเผา 1,000 บาท แต่ละเดือนเผาประมาณ 4 - 5 ศพ…” (Interview Parksupoe 
4 November 2017) 

 
ใส่สูทเผาศพ 
ในขณะวิวัฒนาการของการเผาศพในพ้ืนที่เมืองนครศรีธรรมราชนั้น ได้มีรูปแบบ       

ที่เปลี่ยนแปลงจากการเผาแบบเชิงตะกอน มาเป็นการเผาแบบเตาเผาศพที่ใช้ถ่าน  และมาในรูปแบบ
ป๎จจุบันคือการเผาแบบเมรุไฟฟูา ซึ่งการที่มีรูปแบบการเผาแบบเตาเมรุไฟฟูานั้น ด้วยสภาพพ้ืนที่เมรุ  
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ที่สะอาด ไม่มีฝุุนควัน เป็นพ้ืนที่ปูนซีเมนต์ ขั้นตอนการเผาไม่มีความซับซ้อนยุ่งยากหลายขั้นตอน 
ไม่ได้รับผลกระทบจากความร้อนของการเผา คนเผาผีหลายท่านจึงได้เปลี่ยนแปลงการแต่งกายดูดีมากขึ้น 
มีการใส่ชุดซาฟารี บางรายใส่ชุดสูท ปฏิบัติหน้าที่  

 
“...การเผาศพของน้านั้นไม่ได้ยึดติดกับค่าตอบแทนเสมอไป ช่วยเหลือกันและกัน                   

จะทําให้ประสบความสําเร็จในชีวิต ส่วนการแต่งกายของน้าเมื่อมีการเผาศพน้าจะแต่งกาย
ด้วยการใส่สูทเพราะการที่เราแต่งกายเรียบร้อยสุภาพเป็นการให้เกียรติทั้งผู้ตายและ
ผู้เข้าร่วมในพิธีกรรม และอีกอย่างหนึ่งเป็นการแสดงให้เห็นว่าแม้จะเป็นเพียงคนเผาผี 
ก็สามารถแต่งกายให้ดูดีเหมือนอาชีพอ่ืนได้...” (Interview Parksupoe 4 November 
2017) 

 
 

 
 

ภาพประกอบ 5 คนเผาผียุคเตาเผาไฟฟูา 
 

แม้ทันสมัยแต่ยังใส่ใจในกฎ/ผิดกฎชดใช้กรรม 
แม้ว่าป๎จจุบันนี้จะมีการเผาแบบทันสมัย มีเตาแบบไฟฟูา แต่ความเชื่อเรื่อง         

การเบียดเบียนกัน การท าบุญกุศล การท าดี คนเผาผียังยึดถือปฏิบัติ แม้บางอย่างถูกละเลย ห่างหายไป
ตามกาลเวลา ตามความเจริญของเมือง ขึ้นอยู่กับแต่ละรายบุคคล 

 
“...น้าเป็นสัปเหร่อที่เสียสละ ไม่เห็นแก่เงินค่าจ้างที่ได้รับ บางครั้งก็ให้วัดหมด

ไม่เอาเข้ากระเป฻าเองเพราะน้าเห็นสัปเหร่อคนเก่าพอเผาศพเสร็จไปเรียกเงินจากเจ้าภาพ
เพ่ิมอีกบางครั้งกับวัดก็ไม่ให้เลยตอนนี้ก็ชดใช้กรรมอยู่ที่บ้านไปไหนไม่รอดนอนอยู่ที่เดียว 
นี้คือการที่สัปเหร่อปฏิบัติไม่ถูกต้องไม่ปฏิบัติตามกฎเกณฑ์ที่เหมาะสมเลยถูกผลกรรม
ทําร้าย เพราะฉะนั้นน้าจะมีกฎระเบียบของน้าเองที่หน้าต้องปฏิบัติต่อศพให้ไปดีมีสุข 
คือหนึ่งน้าไม่กินเหล้าต่อหน้าศพหรือเวลาทําพิธีกรรมต่าง ๆ เพราะถือว่าการให้เกียรติ
ผู้ตายไม่ให้เกียรติผู้เข้าร่วมทุกคน สองน้าจะเซ่นไหว้เจ้าเปรวก่อนเผาศพทุกครั้ง      
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สามการขออโหสิกรรมต่อศพในการเผาเพ่ือขออนุญาตศพก่อนเผา และสุดท้ายคือ  
การไม่เรียกร้องค่าใช้จ่ายใด ๆ ในการเผา แล้วแต่พละกําลังที่เจ้าภาพจะมอบให้       
น้าจะไม่รับเงินกับเจ้าภาพโดยตรงน้าจะบอกให้เจ้าภาพนําไปให้เจ้าอาวาสก่อน และ 
น้าก็จะไปรับที่เจ้าอาวาสโดยแล้วแต่เจ้าอาวาสจะให้น้าเท่าไรน้าก็รับทั้งนั้นและนี้คือ 
สิ่ งที่น้ าต้องยึดถือปฏิบัติ เพราะมันเป็นสิ่ งที่ส่ งผลดีต่อน้ าและครอบครัว . . . ”             
(Interview Wongmaksakul 10 September 2017) 

 

 
 

ภาพประกอบ 6 แสดงการเผาศพด้วยเตาเผาศพไฟฟูา 
 
หากินกับศพ/เห็นเงินเป็นใหญ่ 
การเป็นคนเผาผีอยู่ที่ตัวบุคคล ที่จะตั้งใจท าบุญหรือท าเป็นอาชีพที่ยึดเอาเงิน       

เพ่ือความมั่งมีของตนเอง มีเหมือนกัน บางวัดที่มีศพมาเผาเป็นจ านวนมาก เหตุผลเพราะเขา            
อาจมีความพร้อมในการจัดการศพ ทั้งอุปกรณ์และเมรุที่เผาศพเป็นระบบใหม่ที่เป็นการเผาแบบ      
ไร้มลพิษหรือไร้ควันซึ่งใช้ไฟฟูาควบคุมในการเผา มีความเร็วในการเผาเพียงใช้เวลา 1 – 2 ชั่วโมง         
ก็เผาศพเสร็จ อีกท้ังไม่เกิดความยุ่งยากกับญาติของผู้ตายถึงแม้จะมีค่าใช้จ่ายที่สูงก็ตาม แต่ก็มีคนเผาผี
ในเมืองนครศรีธรรมราชบางรายยึดรายได้เป็นหลัก มีการเรียกเก็บจากเจ้าภาพหรือญาติของผู้ตาย
เพ่ิมเติม เรื่องนี้สะท้อนจากค าสัมภาษณ์ 

 
“...บางคนเขารับเงินจากญาติของผู้ตายโดยตรง หรืออาจมีการเรียกร้องค่าทําศพ

อีกต่างหาก นอกเหนือจากที่ญาติของผู้ตายให้กับทางวัดไปแล้วและที่น้าได้เห็นกับตา
คือการที่สัปเหร่อเก็บเงินจากในโลงศพไม่ว่าจะเป็นเหรียญหรือธนบัตรใส่กระเป฻าตัวเอง 
การกระทําดังกล่าวถือว่าเป็นการกระทําที่ผิดจารีตและเป็นบาปต่อตัวของผู้ที่กระทําเอง 
ส่วนของน้าศพที่มาเผาส่วนใหญ่จะเป็นคนที่มีพละกําลังน้อย เจ้าอาวาสจะไม่คิดค่าใช้จ่าย
แล้วแต่ความศรัทธาของเจ้าภาพที่จะช่วยค่าน้ําค่าไฟให้กับวัด สําหรับค่าตอบแทน        
ในการเผานั้น น้าจะไม่รับจากเจ้าภาพโดยตรงน้าจะรับกับเจ้าอาวาสแล้วแต่เจ้าอาวาสให้ 
ในการเผาศพจะมีการใส่เงินไว้ในโลงน้าก็จะเก็บออกมาต่อเมื่อเป็นธนบัตรเท่านั้นเพราะ
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เผาไม่ได้ผิดกฎหมาย แล้วก็จะนําธนบัตรที่เก็บได้ไปให้กับเจ้าอาวาสเป็นค่าน้ําค่าไฟ
ของวัด น้าจะไม่เก็บเข้ากระเป฻าเอง...” (Interview Seingloy 23 November 2017) 

 
High Skill: ช่างเทคนิคซ่อมเตาเผาศพไฟฟ้า  
นอกจากนี้การมีเมรุเผาศพแบบถาวร มีการพัฒนาเตาเผาเป็นแบบไฟฟูาปลอดภัย     

ไร้มลพิษ ท าให้ต าแหน่งคนเผาผีเคลื่อนตัวสู่ผู้ช านาญ กล่าวคือ นอกจากสัปเหร่อจะมีความรู้
ความสามารถด้านการเผาศพแล้ว ยังมีความช านาญในการดูแลซ่อมแซมเตาเผาไฟฟูาอีกด้วย            
คนเผาผีมีบทบาทมากขึ้นผ่านการพัฒนาของเมรุในป๎จจุบัน ดังเช่นการเป็นช่างซ่อมบ ารุงเตาเผาศพ  

 
“...เมื่อสัปเหร่อของวัดได้เสียชีวิตลง เจ้าอาวาสจึงชักชวนให้น้ามารับหน้าที่

เป็นสัปเหร่อแทน เพราะเจ้าอาวาสมองว่าน้าไว้ใจได้ และยังเป็นคนสนิทของทางวัด 
รวมทั้งมีความรู้ในเรื่องการช่างอยู่แล้วเจ้าอาวาสจึงขอช่วยให้มาจัดการศพที่นี่ จึงมีหน้าที่
เผาศพและซ่อมเตาเผาศพเพราะเตาเผาที่วัดเป็นเตาเผาไฟฟูาแบบไร้มลพิษที่มีราคา
จํานวนมากจึงต้องมีผู้ดูแลเป็นพิเศษ จําต้องหาความรู้ในเทคนิคการซ่อมแซม ดูแล
เตาเผาชนิดนี้เป็นพิเศษ ค่าตอบแทนไม่มี ถือว่าเป็นการดูแลเครื่องมือทํามาหากิน...” 
(Interview Wongmaksakul 10 September 2017) 

 
คนเผาผียุคใหม่ขายไก่ย่าง 
จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า เมื่อเศรษฐกิจได้ปรับเปลี่ยนไปตามสภาพสังคม

ทุกยุคทุกสมัย ซึ่งในป๎จจุบันอาชีพของคนเผาผีถือว่ามีเงินเดือนเหมือนกับอาชีพอ่ืน ผู้ที่ให้เงินเดือน    
แก่คนเผาผีก็คือวัดเงินเดือนที่คนเผาผีได้นั้นก็เป็นค่าแรงที่ช่วยเผาศพอาจจะไม่มากมายเพราะข้ึนอยู่กับ
จ านวนการเผาศพของวัด ถ้าวัดไหนมีการเผาศพจ านวนมาก คนเผาก็จะได้เงินมากกว่าวัดที่มีจ านวน
เผาศพน้อยลงมา  

 
“...เมื่อก่อนพิธีการเผาศพของคนเผาผีเป็นการช่วยเหลือกันในสังคม แต่เมื่อมีการ

เผาศพโดยเมรุเผาถ่านเข้ามาคนเผาผีได้เงินในการเผาศพละ 300 - 5000 บาท ต่อมา
ยุคป๎จจุบันนี้ได้พัฒนามาเป็นเมรุเผาศพแบบไฟฟูาที่มีราคาเผาแต่ละครั้ง  4,000 -
5,000 บาท โดยคนเผาผีได้เงินในการเผาศพละ 1,000 - 1,500 บาท...” (Interview 
Wongmaksakul 9 December 2017) 

 
“...ในอดีตคนเผาผีทําหน้าที่เผาศพเพียงอย่างเดียว แต่เมื่อเวลาผ่านไปเศรษฐกิจ 

ก็ปรับตัวสูงขึ้น สินค้าต่าง ๆ มีราคาเพ่ิมข้ึน คนเผาผีเองได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้าง
รายได้ให้แก่ตนเองในการดํารงชีวิต...” (Interview Wattanapoka 3 December 
2017) 
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“...ลําพังเงินที่ได้จากการเผาศพไม่เพียงพอกับเศรษฐกิจในยุคป๎จจุบันนี้  ต้องมี
อาชีพเสริมเข้ามาช่วย อาชีพเสริมที่กล่าวมาคือการขายไก่ย่าง ช่วยกันกับภรรยาไก่ย่าง
หน้าวัด เพ่ือนําเงินมาเลี้ยงดูครอบครัว ให้ลูกไปโรงเรียน เสียค่าน้ําค่าไฟ ซึ่งแต่ละเดือน
นั้นจะมีรายได้เพ่ิม 4-5 พันบาท ก็พออยู่ได้...”  (Interview Seingloy 26 November 
2017) 

 
กล่าวโดยสรุป เมื่อเศรษฐกิจได้ปรับเปลี่ยนไปตามสภาพสังคมทุกยุคทุกสมัย ในอดีต   

คนเผาผีท าหน้าที่เผาศพที่เป็นการช่วยเหลือกันในสังคม ต่อมายุคป๎จจุบันอาชีพของคนเผาผีถือได้ว่า   
มีเงินเดือนเหมือนกับอาชีพอ่ืน ผู้ที่ให้เงินเดือนแก่คนเผาผีก็คือวัด และเงินเดือนที่คนเผาผีได้นั้น         
ก็เป็นค่าแรงที่ช่วยเผาศพอาจจะไม่มากมายเพราะขึ้นอยู่กับจ านวนการเผาศพของวัด ซึ่งในยุค         
แห่งการเปลี่ยนผ่านการเผาผีแบบเมรุ ในช่วง พ.ศ. 2520 - 2530 คนเผาผีได้เงินในการเผาศพ            
ศพละ 300 - 500 บาท ต่อมายุคป๎จจุบันนี้ได้พัฒนามาเป็นเมรุเผาศพแบบไฟฟูาไร้มลพิษที่มีราคาเผา
แต่ละครั้ง 4,000 - 5,000 บาท โดยคนเผาผีได้เงินในการเผาศพละ 1,000 - 1,500 บาท แต่ละเดือน
จะมีประมาณ 4 - 5 ศพ เงินเดือนที่คนเผาผีได้ก็จะตกอยู่ 5,000 - 7,000 บาท ซึ่งไม่พอใช้ในครัวเรือน
คนเผาผีจึงได้มีอาชีพเสริมเข้ามาเพ่ือสร้างรายได้ให้แก่ครอบครัวในการด ารงชีวิตไม่ว่าจะเป็นการ
ประกอบงานช่าง การท างานรับจ้างทั่วไป การเป็นพ่อค้าไก่ย่างนั้นเพราะว่าป๎จจุบันนี้ไม่มีเงินก็ถือว่า 
ใช้ชีวิตอยู่อย่างล าบากเพราะทุกสิ่งทุกอย่างขึ้นอยู่กับเงิน 

 
 คนเผาผีไฮเทค: ใช้ Facebook Line สื่อสารรับงานศพ  
 จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า ป๎จจุบันระบบการสื่อสารรวดเร็วมาก มีโทรศัพท์ 
มี Facebook มี Line เข้ามาช่วยอาชีพคนเผาผีสะดวกมากขึ้น ไม่ว่าจะเป็นการติดต่อกับเจ้าภาพ  
การติดต่อกับพระสงฆ์ การติดต่อกับกลุ่มที่ให้บริการในงานศพ เป็นต้น นอกจากนี้คนเผาผีในยุค
ป๎จจุบันนั้น จะต้องไขว่คว้าหาความรู้ ศึกษาอยู่ตลอดเวลา เพราะว่าการเผาศพตอนนี้ง่ายใคร ๆ           
ก็สามารถท าได้ ฉะนั้นทุกคนต้องพยายามต้องมีความรู้เรื่องพิธีกรรม ตามความเชื่อ คติค่านิยม        
เพ่ือสร้างความเชื่อมั่นให้กับญาติพ่ีน้องผู้ตายว่าสามารถท าให้เขาสบายใจที่สุด  ท าให้รู้ว่าญาติเขา      
ได้ไปสู่ภพภูมิที่ดี ไม่มีกังวลใด เพราะฉะนั้นคนเผาผียุคใหม่ต้องแต่งตัวดี รู้จักพระ รักษาศีล ไม่เมาเหล้า 
เข้าอบรมรู้ศึกษาขั้นตอนการเผา การท าพิธี พกพาโทรศัพท์ไว้ท าการติดต่อ สื่อสาร ไม่ว่าจะเป็น    
ทาง Facebook Line เป็นต้น 
 

 “...อันนี้สําคัญมาก การที่เราแต่งตัวดี เราไม่กินเหล้า เข้าอบรมมีความรู้ อย่างผม
เข้าอบรมของกรมควบคุมมลพิษ จนได้รับเกียรติบัตร และเสื้อเอาไว้ใส่ตอนทําพิธีเผาศพ 
มีความรู้ความเข้าใจในพิธี แนะนําเจ้าภาพได้อย่างถูกต้องจะทําให้เขามีความน่าเชื่อถือ
ว่าทําศพของญาติเขาให้ไปดีมีสุข ตามขั้นตอนความเชื่อ อันนี้บางครั้งจะส่งผลต่อราคา
ค่าเผาศพที่เขาจะตอบแทน (ทิป) เราเพ่ิมโดยที่เราไม่ต้องเรียกจากเขาเลย ที่สําคัญ
ตอนนี้ผมก็มีเฟสบุกซ์ (Facebook) ของผม มีไลน์ (line) ส่วนตัวไว้ติดต่อเวลามีใคร
ตายญาติ หรือ ติดต่อกับคนที่เกี่ยวข้องกับงานศพ หรือใช้นิมนต์พระ อันนี้สําคัญมาก
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ต่อการทํางานของผม สะดวก รวดเร็วไม่เปลืองค่าเดินทางไปในการติดต่อแต่ละอย่าง
เหมือนเมื่อก่อน...” (Interview Dam 15 November 2017) 
 

 ผู้ประกอบการงานศพ: คนเผาผีเมืองสมัยใหม่  
 จากค าบอกเล่าของผู้ให้สัมภาษณ์ พบว่า จังหวัดนครศรีธรรมราช เริ่มมีการเผาแบบเมรุ
ไฟฟูาครั้งแรกเมื่อปี พ.ศ. 2540 กระทั่งป๎จจุบัน โดยทางเทศบาลเมืองนครศรีธรรมราช เห็นว่าวัดชะเมา 
เป็นสถานที่ที่ใช้ประกอบพิธีเผาศพหลักของชาวชุมชนในเทศบาล อยู่ในเขตชุมชนเมือง ชาวบ้านอาศัยอยู่
หนาแน่น ทั้งหน่วยงานราชการ โรงเรียน สถานที่ส าคัญ ทั้งนี้การเผาศพที่ฌาปนสถานวัดชะเมานั้น  
แต่ละเดือนท าการเผาศพจ านวนไม่น้อยกว่า 30 ศพ ซึ่งการเผาแบบเดิมนั้น ใช้ถ่านไปในการเผา 
ก่อให้เกิดมลพิษทั้งกลิ่นและควัน รบกวนคนในชุมชนเมือง ซึ่งหลายคนเกรงกระทบสุขภาพ เนื่องจาก
บางศพนั้นเป็นโรคร้ายแล้วเสียชีวิตมาเผา บางรายตายไม่ได้ ทั้งกลิ่นทั้งควันพิษ จึงได้มีการอนุมัติ
งบประมาณ ๓ ล้านบาท เพื่อก่อสร้างเตาเผาแบบไฟฟูา ขึ้นซึ่งด าเนินการมาถึงป๎จจุบันนี้ 
 ในช่วงเวลาดังกล่าวนั้น สภาพสังคมและเศรษฐกิจชุมชนเมืองนครศรีธรรมราชได้เปลี่ยนแปลง
ไปอย่างมาก อาจเกิดเพราะวิกฤตของเศรษฐกิจ ชาวชุมชนเองก็ต้องปรับตัวท างานเพ่ือหาเงิน ย้ายถิ่นฐาน
ไปท างาน ประกอบธุรกิจต่าง ๆ นานา ท าให้ประเพณีการจัดการงานศพเปลี่ยนแปลงอีกครั้ง คนส่วนใหญ่
เมื่อมีญาติพ่ีน้องเสียชีวิตก็จะประสานมายังคนที่ดูแลการจัดพิธีศพ ซึ่งส่วนใหญ่คนเผาผี จะเป็นคน
ด าเนินการเพื่อน าศพมาไว้ที่วัด ท าพิธีตั้งแต่มัดตราสัง สวด เทศนา เผา ที่วัดจบกระบวนการ ซึ่งแต่ละ
งานนั้นมีองค์ประกอบการด าเนินการมาก ตั้งแต่การจัดซื้อโลงมาเตรียมใส่ศพ การจัดซื้อดอกไม้ธูปเทียน 
การนิมนต์พระสวด เทศนา เครื่องเสียง อาหารการกิน ของช าร่วยแจกในงานศพ เป็นต้น ซึ่งส่วนใหญ่
คนเผาผีจะรับผิดชอบได้หมด 
 

 “....คนเผาผียุคป๎จจุบันนี้ ต้องมีเครือข่ายผู้ประกอบการเกี่ยวกับงานศพเกือบทั้งระบบ 
เพราะบางทีญาติคนตาย เจ้าภาพโทรมาประสาน หรือ เจ้าภาพที่เขาทํางานตามหน้าที่ 
ลางานไม่ได้ ไม่มีเวลา หรือ อยู่ต่างจังหวัด เขาจะประสานเข้ามาเพ่ือเอาศพมาไว้ที่วัด 
เขาก็โทรมาประสานถามเรา ให้เราดําเนินการให้ทั้งหมดติดต่อโลงศพ ติดต่อดอกไม้ 
พวงหรีด ร้านของชําร่วย เครื่องเสียง เครื่องไทยธรรม จัดการเรื่องพระ อาหาร เครื่องดื่ม 
จิปาถะ แล้วค่อยมาคิดราคากับเจ้าของร้านที่รับผิดชอบ อันนี้เขาจะให้ค่าประสาน 
หรืออาจรวมในค่าเผาศพ หรือ ให้เราประสานให้หมดเขาแค่เอาเงินมาให้เรา เราจ่าย 
จะนําไปจ่ายกับคนรับจ้างอีกทีหนึ่ง บางทีเขาก็ให้มาเป็น 100,000 เลย ให้เรารับผิดชอบ
ทั้งงาน เพราะฉะนั้นเราเองต้องมีเครือข่าย ต้องรู้จักกลุ่มคนเหล่านี้ และมีความรู้เรื่อง
ราคาค่าของต่าง ๆ ด้วย...” (Interview Boonchai 17 December 2017)     
              

  กล่าวโดยสรุป ในยุคป๎จจุบันหลายวัดในชุมชนเมืองจังหวัดนครศรีธรรมราช ปรับเปลี่ยนรูปแบบ 
การเผาศพจากการเผาเป็นเตาเมรุใช้ถ่าน มาเป็นการเผาแบบน้ ามัน หรือ แก๊ส เนื่องจากพ้ืนที่อยู่ใน
ชุมชน มีครัวเรือนหนาแน่น ควัน กลิ่น ส่งผลกระทบ รบกวน ชาวชุมชนเมืองจึงมีการเรียกร้องและ   
ให้การปรับเปลี่ยนโดยวิธีการเผาแบบไร้ควัน ซึ่งบางวัดมีการทอดกฐิน ทอดผ้าปุา ท าบุญน าเงินสร้างเมรุ
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ดังกล่าว บางวัดได้รับความอนุเคราะห์อุดหนุนงบประมาณจากหน่วยงานของรัฐ อย่างไรก็ตามเมื่อวิธีการ
เผาเปลี่ยนแปลงไป คนเผาผีเอง ก็มีการเปลี่ยนวิธีคิด วิถีปฏิบัติ ไปด้วย ได้แก่ ใส่สูทเผาศพ เนื่องจาก
เป็นการแต่งกายที่สุภาพ เรียบร้อย ให้เกียรติทั้งผู้ตายและผู้เข้าร่วมในพิธีกรรม เป็นการแสดงให้เห็น
ว่าแม้จะเป็นเพียงคนเผาผีก็สามารถแต่งกายให้ดูดีเหมือนอาชีพอ่ืนได้ และแม้ว่าป๎จจุบันนี้จะมีการเผา
แบบทันสมัย มีเตาแบบไฟฟูา แต่คนเผาผียังคงมีความเชื่อเรื่องการเบียดเบียนกัน การท าบุญกุศล   
การท าดี คนเผาผียังยึดถือปฏิบัติ แม้บางอย่างถูกละเลย ห่างหายไปตามกาลเวลา ตามความเจริญ 
ของเมือง แต่ยังมีบางรายที่ยังคงหากินกับศพรับเงินจากญาติของผู้ตายโดยตรงแล้วยังมีการเรียกร้อง
ค่าท าศพอีกต่างหากและมีการเก็บเงินจากในโลงศพทั้งที่เป็นเหรียญและธนบัตรใส่กระเป๋าตัวเอง  
ทั้งนี้ยังพบอีกว่าคนเผาผีบางท่านเคลื่อนตัวสู่ผู้ช านาญในการดูแลซ่อมแซมเตาเผาไฟฟูาและเป็นช่าง
ซ่อมบ ารุงเตาเผาศพ และอีกหลายท่านยังมีการประกอบอาชีพอ่ืนนอกเหนือจากการเผาศพ เช่น   
ขายไก่ย่าง ช่างก่อสร้าง รับจ้างทั่วไป เพ่ือให้ได้รายได้จุนเจือครอบครัวเพ่ิมขึ้น หลายคนมีการใช้
เครื่องมือสื่อสาร โทรศัพท์ ใช้ Facebook Line สื่อสารติดต่อกับเจ้าภาพ พระสงฆ์ กลุ่มที่ให้บริการ 
ในงานศพและสุดท้ายบางท่านมีหน้าที่ที่ต้องรับผิดชอบประสานงานงานศพทั้งระบบผันตัวเองมาเป็น
ผู้ประกอบการงานศพ อย่างเต็มตัว  

 
สรุปผลการวิจัยและอภิปรายผล  
  ผลการศึกษา จากสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของคนในสังคม 
ทั้งมิติทางด้านสังคม เศรษฐกิจ วัฒนธรรม ประเพณีต่างๆ ก็มีการเปลี่ยนแปลงไป เช่นเดียวกับ
กระบวนการจัดการศพ ทั้งรูปแบบตลอดไปถึงคนที่จัดการศพอย่าง “สัปเหร่อ” ก็จ าต้องปรับตัว         
มีการเปลี่ยนแปลง “อัตลักษณ์” ในหลากหลายรูปแบบ สอดคล้องตามแนวคิด “Identity” ซึ่งจาก
การศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช ในช่วงปี 
พ.ศ. 2500–2561 พบว่าอัตลักษณ์ที่เปลี่ยนแปลง กล่าวคือ กระบวนการกลายเป็นคนเผาผีมีวิถี        
ที่แตกต่างกันกล่าวคือ สืบทอดรุ่นสู่รุ่น จากการบวชเรียนลาสิกขามาเป็นคนเผาผี และจากการเป็น 
คนลงเต้นท์บริการงานศพผันตัวมาเป็นคนเผาผี ในส่วนของอัตลักษณ์ของคนเผาผีนั้นเปลี่ยนแปลง 
เด่นชัดและแตกต่างและกันออกไปตามแต่ละยุคสมัย 3 ยุค กล่าวคือ 1) คนเผาผียุคเชิงตะกอน          
(พ.ศ.2500–2520) จะมีอัตลักษณ์คนชั้นต่ า น่ากลัว กินข้าววัด นอนศาลา ได้เมี ยหมา ห่มผ้าผี         
เป็นเจ้าคาถา/เจ้าพิธี เป็นคนบุญไม่ใช่คนบาป 2) คนเผาผียุคเมรุเผาศพแบบเตาถ่าน (พ.ศ. 2520 – 
2530) จะมีอัตลักษณ์ที่เป็นเจ้าหน้าที่ประจ าเมรุ พร้อมพรั่งด้วยคาถา มีดศาสตราคืออาวุธ  และ         
3) คนเผาผียุคเตาเผาแบบไฟฟูา (พ.ศ. 2540–2561) จะมีอัตลักษณ์ใส่สูทเผาศพ เป็นคนทันสมัย        
แต่ใส่ใจในกฎชดใช้กรรม มีการหากินกับศพเห็นเงินเป็นใหญ่ มี High Skill เป็นช่างเทคนิคซ่อม
เตาเผาศพได้ มีอาชีพหลากหลายเป็นคนขาย ไก่ย่าง รู้จักใช้ Facebook Line สื่อสารรับงานศพ      
เป็นผู้ประกอบการงานศพไปในตัว ซึ่งการเปลี่ยนแปลง อัตลักษณ์ดังกล่าวเป็นผลพวงของกระบวนการ
ที่เรียกว่า ภาวะความทันสมัยซึ่งมองทุกอย่างเป็น “มูลค่า” แทนที่ของค าว่า “คุณค่า” เป็นกระบวนการ
กลายเป็นสินค้า ท าให้อัตลักษณ์คนเผาผีถูกลดทอน “คุณค่า” ทั้งในมิติความเชื่อ ระบบความสัมพันธ์
ของสังคม ต้องปรับเปลี่ยนโดยมีเงื่อนไขทางด้านการเงินหรือระบบทุนเป็นหลักใหญ่ สอดคล้องกับงาน
ศึกษาของ Lertsukprasert (2005) ที่ระบุว่า กล่าวถึง การบริโภค เชิงสัญลักษณ์ท าให้การจัดการศพ
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มีมูลค่าการแลกเปลี่ยนทางด้านเศรษฐกิจที่สูงมาก ส่งผลต่อการจัดการศพและคนที่เกี่ยวข้องกับศพ 
ทั้งระบบ PramahaJaran (2009) พิธีศพกลายเป็นงานศพของธุรกิจขายโลงศพ ขายปราสาทศพ  
ขายพวงหรีด ธุรกิจของกลุ่มฌาปนกิจสงเคราะห์และกิจกรรมซื้อขาย การจัดพิธีกรรม ส่งผลให้คนเผาผี
เมืองนั้นเป็น “ผู้ประกอบการงานศพ” สอดคล้องกับงานศึกษาของ Manittayakun (2007) ที่สรุปว่า 
สัปเหร่อในกรุงเทพมหานคร ทุกคนมีรายได้ประมาณเดือนละ 10,000-20,000 บาท ส่วนใหญ่มีอาชีพ
เสริมเป็นการรับจัดเลี้ยงเมื่อมีงานศพ หรือรับจัดการงานศพทั้งงาน ซึ่งกระบวนการเปลี่ยนแปลง         
“อัตลักษณ์” นี้เกิดขึ้นภายใต้อิทธิพลของระบบสังคมทันสมัยใหม่ สมัยใหม่ หรือ ระบบโลกาภิวัฒน์
สอดคล้องกับแนวคิดของ Hall (1996) ที่ว่า โลกาภิวัตน์เป็นหัวใจหลักของการเกิดการเปลี่ยนแปลง
วัฒนธรรมในยุคป๎จจุบันท าให้การหยิบยืมผสมผสานทางวัฒนธรรม ซับซ้อนและหลากหลาย สิ่งเหล่านี้
กระทบต่อจิตส านึก ท าให้เกิดการทบทวนค้นหาต าแหน่งของตนเอง เกิดการทบทวนและการสร้าง
ความหมายใหม่แก่อัตลักษณ์ น าไปสู่การเสนอค่านิยมและแบบแผนชีวิตแบบใหม่ขึ้นมา การสร้าง
ภาพอัตลักษณ์กลายเป็นส่วนส าคัญของระบบบริโภคนิยม   
 
ข้อเสนอแนะ 

การวิจัยในครั้งนี้เป็นการศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ของ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมือง                            
จังหวัดนครศรีธรรมราช ในช่วงปี พ.ศ. 2500–2561 เท่านั้น ควรมีการศึกษาประเด็นนี้เพ่ิมเติม        
ในเขตพ้ืนที่ชุมชนเมืองของจังหวัดอ่ืน และในบริบทพ้ืนที่ชุมชนชนบทในภูมิภาคต่าง ๆ ของภาคใต้ 
เป็นการเปรียบเทียบพลวัตและกระบวนการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ตัวตนของ คนเผาผี จะท าให้เข้าใจ
คนเผาผีในบริบทต่าง ๆ อย่างลึกซึ้ง น าไปสู่ความเข้าใจอันดีในสังคมมนุษย์ เป็นฐานข้อมูลในการพัฒนา
มนุษย์และพัฒนาสังคม อย่างลึกถึงแก่น 
 
กิตติกรรมประกาศ 
  การวิจัยครั้งนี้เป็นส่วนหนึ่งของ ดุษฎีนิพนธ์เรื่อง “การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ์ “คนเผาผี”                          
ภายใต้บริบทความทันสมัยในพ้ืนที่ภาคใต้” ซึ่งได้รับการสนับสนุนทุนจากคณะศิลปศาสตร์ และ                           
บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์ ผู้วิจัยขอขอบพระคุณและขอบคุณอย่างสูงส าหรับ       
ผู้ให้ข้อมูลทุกท่าน มา ณ โอกาสนี้ 
 
เอกสารอ้างอิง 
Boonprakarn, k. (2016). phu   kha   kha  m dæ  nthai - Ma  le  si a læ phư  nthi   chi  wit nai tala t   
  pa  dangbe  sa  . Chiangmai : Centre for ASEAN Studies  Chiang Mai University.  
Fuangfusakul, A. (2013). ʻattalak . Bangkok: National Research Council Thailand. 
Giddens, A. (1992).The Transformation of Intimacy Sexuality, Love, and Eroticism  
 in Modern Societies. Stanford University Press.  
Hall, S. (1996). Questions of Cultural Identity. London: SAGE. 
Jitniratana, N (2010). ʻattalak chumchon. Songkla: Thaksin University. 



351 
 

 
 

Lertsukprasert, P. (2005). krabu  anka  n kla  i pen sinkha   kho   ng phithi  kam nga n sop. 
Bangkok: Chulalongkorn University.  

Luengaramsri, P. (1998). ʻattalak cha ttiphan læ khwa  mpen cha  i kho   p. Bangkon: O.S. 
Printing House.  

Manittayakun, C. (2007). withi   chi  wit sapparœ   nai Krung The  p Maha   Nakho   n. 
Bangkok: Silpakorn University. 

Na Nakorn, V. (2008). phithi   sop pha  k tai, in sa  ra  nukrom watthanatham Thai pha  k tai 
.. Bangkok: Encyclopedic Cultural Foundation, Thailand.  

Noonsuk, P. (1998). prawattisa t tho   ngthin  ืnakho   n si  tham ra  t. Nakhon si thammarat: 
Nakhon si thammarat Ratchaphat Institute.   

Praphiphatpong. (2001). ka  n pli  anplæ  ng ka  nc hat nga  n sop kho  ng cha  o phut ko   rani  
sưksa  ba  n mun tambon na  prang ʻamphœ   pong c  hangwat Phayao. 
(Master’s thesis, Mahachulalongkornrajavidyalaya Universiry). 

PramahaJaran (2553). ka  nsưksa  næ  okhit khwa  m chư  a chœ  ng watthanatham nai 
ka  nsa  ng pra  sa t sop kho   ng cha  o phut la  nna  . (Master’s thesis, 
mahachulalongkornrajavidyalaya Universiry). 

Pongpaiboon, S. (2001). khro  ngsa  ng læ phonlawat watthanatham pha  k tai kap 
ka  nphatthana   . Bangkok: The Thailand Research Fund. 

Photc  hana  nukrom chabap ra  tchabanthittayasatha  n Pho   .So   . 
so   ngphanha  ro   iha  sipsi  [The Royal Institute Dictionary 2011]. (2017). 
Retrieved September 12, 2017, from http://www.royin.go.th/dictionary/ 

Satienkoset. (1998). ka  nsưksa   rư ang praphe  ni  Thai. Bangkok: Bophit Printing Co., Ltd 
Wongtad, P. (1991).  phithi  kam ki  eokap khwa  mta  i nai prathe  t Thai. Bangkok: Amarin 

Printing.  
 
Interviews 
Boonchai. (17 December 2017). at Crematory of Cholchanian Temple, Nai Muang, 

Muang Nakhon Si Thammarat. 
Dam. (15 November 2017).  at Crematory of Chamao Temple, Tha Wang, Muang 

Nakhon Si Thammarat. 
Prakrusamusomtob. (20 September 2017). at Boonarop Temple, Tha Wang, Muang 

Nakhon Si Thammarat. 
Prapaladkasem. (5 September 2017). at Chamao Temple, Tha Wang, Muang Nakhon Si 

Thammarat. 



352 
 

 
 

Parksopoe, P. (4 November 2017). at Boonarop Temple, Tha Wang, Muang Nakhon Si 
Thammarat. 

Seingloy, A (23,26 November 2017). at Crematory of Cholchanian Temple, Nai Muang, 
Muang Nakhon Si Thammarat. 

Watthanapoka, T. (3 December 2017). at Crematory of Chamao Temple, Tha Wang, 
Muang Nakhon Si Thammarat. 

Wongmaksakul, P. (10 September, 9 December 2017). at Boonarop Temple, Tha 
Wang, Muang Nakhon Si Thammarat. 

 
  



353 
 

 
 

ประวัติผู้เขียน 
 
ชื่อ - สกุล  นายด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์ 
ต าแหน่ง  ผู้ช่วยศาสตราจารย์สาขาวิชาการพัฒนาชุมชน 
การศึกษา ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต (พัฒนามนุษย์และสังคม) (ก าลังศึกษา) 
  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์   

ปริญญาโท ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (พัฒนาสังคม) คณะพัฒนาสังคมและ
สิ่งแวดล้อม สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์ (นิด้า) 
ปริญญาตรี ศิลปศาสตรบัณฑิต (วัฒนธรรมศึกษา) มหาวิทยาลัยราชภัฏ
นครศรีธรรมราช  
ปริญญาตรี รัฐศาสตร์บัณฑิต (การบริหารรัฐกิจ) มหาวิทยาลัยรามค าแหง 

สถานที่ท างาน  สาขาวิชาการพัฒนาชุมชน คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์ 
    มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช 1 หมู่ 4 ต าบลท่างิ้ว อ าเภอเมือง  
    จังหวัดนครศรีธรรมราช 80280 E-mail : jaihowe999@hotmail.com 
    เบอร์โทรศัพท์ 080 382 5810, 095 410 6165  
  
 
 
 
  



354 
 

 
 

ประวัติผู้เขียน 
 

ชื่อ สกุล นายด ารงศ์พันธ์  ใจห้าววีระพงศ์ 
รหัสประจ าตัวนักศึกษา  5911130003 
วุฒิการศึกษา 

วุฒิ ชื่อสถาบัน ปีท่ีส าเร็จการศึกษา 
ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 

(การพัฒนาสังคม) 
รฐัศาสตรบัณฑิต 
(การบริหารรัฐกิจ) 
ศิลปศาสตรบัณฑิต 
(วัฒนธรรมศึกษา) 

สถาบันบัณฑิตพัฒนบริหารศาสตร์ 
 

มหาวิทยาลัยรามค าแหง 
 

มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช 

2552 
 

2560  
 

2545 

 
ทุนการศึกษา (ที่ได้รับในระหว่างการศึกษา) 

ทุนอุดหนุนการวิจัยเพื่อวิทยานิพนธ์ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร์  
 

ต าแหน่งและสถานที่ท างาน  
- ผู้ช่วยศาสตราจารย์ สาขาการพัฒนาชุมชน คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  

มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช  
- รองผู้อ านวยการสถาบันวิจัยและพัฒนา ปฏิบัติหน้าที่ผู้อ านวยการศูนย์สืบสานงานพระราชด าริ 

และพัฒนาเศรษฐกิจฐานราก มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช  
- อาจารย์ประจ าสาขาวิชาการพัฒนาชุมชน คณะมนุษยศาสตร์และสังคมศาสตร์  

มหาวิทยาลัยราชภัฏนครศรีธรรมราช 1 หมู่ 4 ต าบลท่างิ้ว อ าเภอเมือง จังหวัดนครศรีธรรมราช  
 
การตีพิมพ์เผยแพร่ผลงาน  
ด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์, เก็ตถวา บุญปราการ และ ณฐพงศ์ จิตรนิรัตน์. (2561). การเปลี่ยนแปลง                        
  อัตลักษณ์ “คนเผาผี” ในเขตชุมชนเมืองนครศรีธรรมราช. วารสารไทยคดีศึกษา. ปีที่ 16 (2),   
  กรกฎาคม - ธันวาคม 2562. 
ด ารงศ์พันธ์ ใจห้าววีระพงศ์, เก็ตถวา บุญปราการ, และ ณฐพงศ ์จิตรนิรัตน์. (2561). การจัดการศพ 
 และอัตลักษณ์ของสัปเหร่อในบริบทพ้ืนที่นาภาคใต้ กรณีศึกษาชุมชนวัดมัชฌิมภูผา (ดอนกลาง)                         
  อ าเภอร่อนพิบูลย์ จังหวัดนครศรีธรรมราช. วารสารมหาจุฬานาครทรรศน์. 5 (3), 814-842. 
Damrongphun Jaihowweerapong, Kettawa Boonprakarn, and Nattapong Jitniratana (2018).                    

The Adaption of “undertaker” under Modernity in Urban Community of Southern  
Thailand. In 10th International Conference on Humanities and Social Sciences  
10 th ICHiSS 2018. 11th May 2018-13th May 2018 Kuala Lumpur Malaysia.                     
(Full Proceedings and Oral Presentation)  


	ชื่อเรื่อง
	บทคัดย่อ
	สารบัญ
	บทที่1
	บทที่2
	บทที่3
	บทที่4
	บทที่5
	บทที่6
	บทที่7
	บทที่8
	บรรณานุกรม
	ภาคผนวก
	ประวัติผู้เขียน

