
บทที่ 4 
 

ขอกําหนดทีเ่กี่ยวกับความงามของสตรีในอิสลาม 
 
 
4.1 บทบัญญัติที่อนุญาตใหบําบัดรักษาดวยวิชาการแพทย 
 

วิชาการแพทยนั้นเปนวิชาการหนึ่งที่มีความสําคัญที่มนุษยมีความตองการตอมัน  
มนุษยไดศึกษาเรียนรูวิชาการแพทยเพื่อนํามันมาใชประโยชนในการบําบัดรักษาโรคตาง ๆ ที่เกิด
กับพวกเขา  โดยท่ีบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมาเพื่อดํารงไวซ่ึงประโยชนแหงมนุษย  และเพื่อ
ปองกันและขจัดส่ิงที่จะนํามาซึ่งอันตรายแกมนุษย  ฉนั้นอิสลามจึงสงเสริมใหมุสลิมศึกษาวิชาการ
แพทย  เพื่อนํามาใชใหเกิดประโยชนตอตัวเองและผูอ่ืน 

มนุษยในทุกยุคทุกสมัยมีความจําเปนตองพึ่งพาแพทยเพื่อรักษาโรคที่เกิดขึ้นกับ
พวกเขา   ซ่ึงการศึกษาวิชาการแพทยนั้น เปนฟรฎกิฟายะฮฺ    ทานอิมามอันนะวะวีย (al-
Nawawiy,1985:10/22)  กลาววา “สวนวิชาการที่เกี่ยวกับสติปญญานั้น  สวนหนึ่งเปนฟรฎกิฟายะฮฺ  
เชน  วิชาการแพทย  คณิตศาสตรและวิชามรดก  จําเปนตองศกึษามัน” 
                

4.1.1 หลักฐานจากอัลกุรอาน 
 

﴿#θà) ÏΡr& u ’ Îû È≅‹ Î6 y™ «!$# Ÿωuρ (#θà) ù=è? ö/ä3ƒ Ï‰÷ƒ r'Î/ ’ n<Î) Ïπ s3 è=öκ −J9 $# ¡ (# þθãΖÅ¡ômr& uρ ¡ 

¨βÎ) ©!$# = Ïtä† t⎦⎫ ÏΖÅ¡ósßϑø9   )195: البقرة( ﴾ ∪∋®⊆∩ #$
 

ความวา “ และพวกเจาจงบริจาคในหนทางของอัลลอฮฺและจงอยาโยนตัวของ
พวกเจาสูความพินาศ และจงทําดีเถิด แทจริงอัลลอฮฺนั้นทรงชอบผูกระทําดีทั้งหลาย ” (อัล-
บะเกาะเราะฮฺ : 195) 
 

  ในอายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺทรงหามการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงการไม
บําบัดรักษาโรคนั้นเปนส่ิงหนึ่งที่เปนการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงอัลลอฮฺ  ทรงหามสิ่ง
ดังกลาว 
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﴿$yγ •ƒ r'̄≈ tƒ š⎥⎪ Ï% ©!$# (#θãΨ tΒ# u™ Ÿω (# þθè=à2ù' s? Ν ä3 s9≡ uθøΒr& Μ à6 oΨ ÷ t/ È≅ ÏÜ≈ t6 ø9$$Î/ 

HωÎ) βr& šχθä3 s? ¸ο t≈ pg ÏB ⎯ tã <Ú# ts? öΝ ä3Ζ ÏiΒ 4 Ÿωuρ (# þθè=çFø) s? öΝ ä3 |¡àΡr& 4 ¨βÎ) 

©!$# tβ% x. öΝ ä3 Î/ $VϑŠ Ïmu‘ ∩⊄®∪﴾) 29: النساء(  

                                                                        

ความวา  “ ผูศรัทธาทั้งหลาย  จงอยากินทรัพยของพวกเจา ในระหวางพวก
เจาโดยมิชอบ  นอกจากมันจะเปนการคาที่เกิดจากความพอใจในหมูพวกเจา  
และจงอยาฆาตัวของพวกเจาเอง  แทจริงอัลลอฮฺเปนผูทรงเมตตาตอพวกเจา
เสมอ ”  (อัล-นิซาอฺ : 29) 

 

ในอายะฮฺดังกลาวไดหามไมใหมนุษยฆาตัวเอง  ไมวาจะดวยวิธีการใดๆ  โดยการ
ไมบําบัดรักษาโรคที่เกิดขึ้นกับตัวเองนั้นเปนสาเหตุหนึ่งของการฆาตัวเองดวย(al-Gurtubiy,1988:5/ 
103) 
 

4.1.2 หลักฐานจากอัลหะดีษ 
 

 ) ماأنزل االله داء إلا أنزل له شفاء(: قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(

                                                              

ความวา  “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ จากทานนบีกลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารักษาโรคมาดวย ” 
(บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:5678) 

 

ا أصيب دواء الداء ذ لكل داء دواء فإ((: أنه قال عن جابر عن رسول االله 
  )2204:رواه مسلم( ))ن االله تعالىذبرأ بإ

  

ความวา  “ จากญาบีร จากทานรสูล  กลาววา  ทุก ๆโรคนั้นยอมมียารักษา  
เมื่อใดโรคไดยารักษา  จะหายดวยการอนุมัติของอัลลอฮฺ ”(บันทึกโดย 
Muslim,2000:2204) 

 

จากหะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกวาไมมีโรคใดๆที่อัลลอฮฺ  กําหนดมา
นอกจากพระองคทรงกําหนดใหมียารักษา  ฉนั้นถูกกําหนดแกมนุษยใหใชยาบําบัดรักษาโรค  โดย
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เปนที่รูจักที่สามารถรักษาโรคได  ไมวาจะดวยการรูจักดวยการวิจัยหรือดวยความคุนเคย  ดังนั้น
อนุญาตใหรักษาโรคได 
  ทานอิมามอันนะวะวียไดอางถึงขณะอธิบายหะดีษที่สอง วาการเยียวยารักษาโรค
นั้นเปนที่สงเสริม โดยในหะดีษเปนการอธิบายถึงความถูกตองของวิชาการแพทยและการอนุญาต
ใหเยียวยารักษาโรค(al-Nawawiy:7/412) 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله 

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
  )3855: أبوداودرواه( )الهرم

                                             

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud‚2000:3855) 

 

 إلى أبي بن كعب طبيبا فقطع منه عرقا ثم  بعث رسول االله(: عن جابر قال 
  )2207:رواه مسلم( )كواه عليه

                                                                                          

ความวา “ จากญาบีรกลาววา ทานรสูล  ไดสงแพทยนายหนึ่งไปยังอุบัย บิน 
กะอฺบ  เพื่อทําการรักษาโรคใหแกเขา แพทยไดตัดตนแขนของเขา แลวไดนํา
เหล็กที่รอนมานาบที่แผล ” (บันทึกโดยMuslim‚2000:2207) 

 

  จากหะดษีดังกลาวทานรสูล  ไดสงแพทยไปยังอุบยัเพือ่รักษาแผลของเขา บง
บอกวาการเยียวยารักษาโรคดวยวิชาการแพทยนั้นเปนทีอ่นุมัติใหกระทําได 
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4.1.3 เงื่อนไขท่ีอนุญาตใหบาํบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย 
 
ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและอัสสุนนะฮฺที่บงบอกถึงบทบัญญัติให

บําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นจําเปนตองวางอยูภายใตเงื่อนไขหลาย
ประการดวยกันสามารถสรุปไดดังนี้คือ 

1.ผูปวยมีความจําเปนที่จะตองบําบัดรักษาโรค 
ในการบําบดัรักษาโรคนั้น ตัวผูปวยเองมีความจําเปนที่จะตองบําบัดรักษาโรคดวย

วิชาการแพทย หากวาเขาไมบําบัดรักษา จะนํามาซ่ึงการสูญเสียชีวิต หรืออวัยวะบางสวนของ
รางกาย หรือไดรับความเจ็บปวดจากอาการปวยดังกลาว 

2.การรักษาโรคจะตองไดรับการอนุญาตจากตัวผูปวยเอง หรือผูปกครองของผูปวย 
ในการเยียวยารักษาโรคแตละครั้ง นั้นจะตองไดรับการยินยอมและเห็นชอบจากตวั

ผูปวยเอง หรือจากผูปกครองของเขา เชนบิดาหรือพี่ชายเปนตน(Ibn-Qayyim,n.d.:283-284)  
ทานอิมามอิบนุกุดามะฮ (Ibn Qudamah:6/121) กลาววา “ถาหากวาแพทยไดขลิบ

ปลายอวัยวะเพศเด็กผูชายโดยที่ไมไดรับอนุญาตจากผูปกครอง หรือตัดอวัยวะบางสวนของผูอ่ืน 
โดยที่ไมไดรับการยินยอมจากบุคคลดังกลาว แพทยจําเปนตองรับผิดชอบในการกระทําดังกลาว 
เนื่องจากวาทําการตัดโดยไมไดรับการยินยอมตามบทบัญญัติกฏหมาย” 

3.แพทยผูที่ทําการรักษาจะตองมีความรูและความเชีย่วชาญในวิชาการแพทย 
ในการรักษาโรคแตละครั้งนั้น แพทยผูทําการรักษาจะตองเปนผูที่มีความเชี่ยวชาญ

ในการรักษาโรค ซ่ึงสิ่งที่บงบอกวาแพทยที่ทําการรักษามีความเชี่ยวชาญนั้นมีสองอยางกลาวคือ 
ก.แพทยจะตองเปนผูที่มีความรูในวิชาการแพทย 
ข.แพทยจะตองมีความสามารถในดานวิชาการแพทย 
4.ในการรักษาแตละครั้งแพทยจะตองมีความมั่นใจวาสามารถทําการรักษาโรคให

หายได 
ในการรักษาแตละครั้งนั้น แพทยจะตองมีความมั่นใจวาสามารถรักษาโรคใหหาย

ได ถาหากวาแพทยไมมีความมั่นใจ หรือกลัววาถาทําการรักษาไปแลว จะทําใหเกิดการเสียชีวิต 
หรือสูญเสียอวัยวะบางสวนของรางกายนั้นไมอนุญาตใหทําการรักษา  

มีตัวบทจากอัลกุรอานที่ชัดเจนบงบอกถึงเงื่อนไขขอนี ้
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﴿#θà) ÏΡr& uρ ’ Îû È≅‹ Î6 y™ «!$# Ÿωuρ (#θà) ù=è? ö/ä3ƒ Ï‰÷ƒ r'Î/ ’ n<Î) Ïπ s3 è=öκ −J9 $# ¡ (#þθãΖÅ¡ômr& uρ ¡ 

¨βÎ) ©!$# = Ïtä† t⎦⎫ ÏΖÅ¡ósßϑø9   )195:البقرة(    ﴾ ∪∋®⊆∩ #$

                                                      
ความวา “ และพวกเจาจงบริจาคในหนทางของอัลลอฮฺและจงอยาโยนตัวของ
พวกเจาสูความพินาศ และจงทําดีเถิด แทจริงอัลลอฮฺนั้นทรงชอบผูกระทําดี
ทั้งหลาย ” (อัล-บะเกาะเราะฮฺ :195) 

  
ในอายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺทรงหามการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงการไม

บําบัดรักษาโรคนั้นเปนการนําตัวเองไปสูความพินาศ  ซ่ึงอัลลอฮฺทรงหามสิ่งดังกลาว 
 

﴿$yγ •ƒ r'̄≈ tƒ š⎥⎪ Ï% ©!$# (#θãΨ tΒ# u™ Ÿω (# þθè=à2ù' s? Ν ä3 s9≡ uθøΒr& Μ à6 oΨ ÷ t/ È≅ ÏÜ≈t6 ø9 $$Î/ 

HωÎ) βr& šχθä3 s? ¸ο t≈ pg ÏB ⎯ tã <Ú# ts? öΝ ä3Ζ ÏiΒ 4 Ÿωuρ (# þθè=çFø) s? öΝ ä3 |¡àΡr& 4 ¨βÎ) 

©!$# tβ% x. öΝ ä3 Î/ $VϑŠ Ïmu‘ ∩⊄®∪ ﴾) 29: النساء(              

  

ความวา  “ ผูศรัทธาทั้งหลาย  จงอยากินทรัพยของพวกเจา ในระหวางพวกเจา
โดยมิชอบ  นอกจากมันจะเปนการคาที่เกิดจากความพอใจในหมูพวกเจา  
และจงอยาฆาตัวของพวกเจาเอง  แทจริงอัลลอฮฺเปนผูทรงเมตตาตอพวกเจา
เสมอ ” (อัล-นิซาอฺ  : 29) 

                                            

ในอายะฮฺดังกลาวไดหามไมใหมนุษยฆาตัวเอง  ไมวาจะดวยวิธีการใดๆ  ฉะนั้น
การไมบําบัดรักษาโรคที่ เกิดขึ้นกับตัว เองนั้นเปนสาเหตุหนึ่ งของการฆาตัว เองดวย (al-
Qurtubiy,1988:5/ 103) 
 

4.1.4 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย 
  

การบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทยนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่
แตกตางกันหลายทัศนะสามารถสรุปไดเปน 4 ทัศนะกลาวคือ 
  ทัศนะที่หนึ่ง ไมอนุญาตใหมีการบําบัดรักษาโรค เปนทศันะของกลุมซูฟ 
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ทัศนะที่สอง อนุญาตใหบําบัดรักษาโรค แตการไมบําบัดรักษาโรคนั้นยอมเปนสิ่ง
ที่ ดี ก ว า  เ ป นทั ศนะของนั กนิ ติ ศ าสตร อิ สล ามบางส วนที่ สั ง กั ดมั ษฺ ฮั บหั มบะลี ย (Ibn 
Taimiyah,n.d.:21/56;Ibn Muflih,1999:2/333) 

ทัศนะที่สาม สงเสริมใหบําบัดรักษาโรค ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นยอมดีกวาการ
ไมบําบัดรักษาโรค เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอียและเปนทัศนะสวนใหญของ
นักวิชาการชาวสลัฟและคอลัฟ (al-Nawawiy:5/96;Ibn Muflih,1999:2/334) 

ทัศนะที่ส่ี การบําบัดรักษาโรคนั้นเปนสิ่งที่จําเปน เปนทัศนะของนักวิชาการมัษฺฮับ
ชาฟอีย และบางสวนจากมัษฺฮับหัมบะลีย(Ibn Muflih,1999:2/334) 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ และ

หลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
 หลักฐานจากอลักุรอาน 

 

﴿$tΒ z>$ |¹ r& ⎯ ÏΒ 7π t6ŠÅÁ•Β ’ Îû ÇÚ ö‘ F{ $# Ÿωuρ þ’ Îû öΝä3 Å¡àΡr& ωÎ) ’ Îû 5=≈ tGÅ2 

⎯ ÏiΒ È≅ ö6 s% βr& !$yδr& uö9̄Ρ 4 ¨βÎ) šÏ9≡ sŒ ’ n?tã «!$# × Å¡o„ ∩⊄⊄∪   ﴾) 22 :الحديد(  

  

ความวา  “ ไมมีเคราะหกรรมอันใดเกิดขึ้นในแผนดินนี้  และไมมแีมแตในตวั
ของพวกเจาเอง  เวนแตไดมไีวในบันทึกกอนที่เราจะบังเกิดมันขึ้นมา  แทจริง
นั่นมันเปนการงายสําหรับอัลลอฮฺ ” (อัลฮะดีด : 22)                                   

  อายะฮฺดังกลาวขางตนอัลลอฮฺตรัสความวา  “ ไมมีเคราะหกรรมอันใดเกดิขึ้นใน
แผนดินนี้  และไมมีแมแตในตัวของพวกเจาเอง  เวนแตไดมีไวในบนัทึกกอนที่เราจะบังเกดิมัน
ขึ้นมา ” บงชี้วาทุกๆเคราะหกรรมที่เกิดขึ้นแกมนษุยนั้นอลัลอฮฺทรงกําหนดเอาไวแลว ซ่ึงการเจ็บไข
ไดปวยถือเปนเคราะหกกรมอยางหนึ่งทีพ่ระองคทรงกําหนดแกมนุษย ดังนั้นเมื่อมนัการกําหนด
ของอัลลอฮฺจึงไมอนุญาตใหบําบัดรักษาโรค 
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  หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

من اكتوى  : (( قال رسول االله : عن المغيرة بن شعبة عن أبيه قال 
  )2055:يمذرواه التر( ))توكلأواسترقى فقد برئ من ال

  

ความวา “ จากทานอัลมุฆีเราะฮฺ อิบนุ ชุฮฺบะ จากบิดาของเขากลาววา ทานร
สูล  กลาววา ผูใดที่บําบัดรักษาโดยการใชเหล็กรอน หรือการปดเปา 
แนนอนเขาคือผูนั้นไดหลุดบวงตัวเองจากการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” 
(บันทึกโดยal-Tirmidhiy,2000:2055) 

                 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่ทานรสูลกลาววา“ผูใดที่รักษาโดยการใช
เหล็กรอน หรือการปดเปา แนนอนเขาคือผูที่ไมมีการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” บงชี้วาการ
กระทําดังกลาวนั้นเปนการไมมอบหมายตออัลลอฮฺ ซ่ึงการการไมมอบหมายตออัลลอฮฺนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามในอิสลาม ฉนั้นผูที่บําบัดรักษาโรคถือวาเขาเปนบุคคลหนึ่งที่กําลังกระทําสิ่งที่ตองหาม 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
                      นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานจาก อัลหะดีษและหลักฐานเชิง
สติปญญามาอางดังนี้คือ 
  หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

 يدخل الجنة من أمتي سبعون ألفا بغير (( قالعن ابن عباس أن رسول االله 
رواه ( ))ين لا يسترقون ولا يتطيرون وعلى رم يتوكلونذل  احساب وهم

  )1750: ومسلم1347:البخاري
                                                               

ความวา “ จากอิบนุอับบาส แทจริงทานรสูล  กลาววา จะไดเขาสวรรคจาก
ประชาชาติของฉันจํานวนเจ็ดหมื่นคนโดยไมถูกสอบสวน พวกเขาคือผูที่ไม
รักษาดวยการปดเปา และไมเชื่อโชคลางไสยศาสตร ซ่ึงพวกเขาเปนผูที่
มอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ ” (al-Bukhariy,2000:1347;Muslim,2000:1750) 
 

หลักฐานเชิงปญญา 
1. นักนติิศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดใหความเห็นวาการไมบําบัดรักษาโรคนั้นดีกวา 

เนื่องจากเปนการยอมรับและพอใจตอการกําหนดของอัลลอฮฺ  
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2. มีศอหาบะฮฺหลายทาน เชนอุบัย บิน กะฮฺอับ และอบูซัร ซ่ึงพวกเขาไม
บําบัดรักษาโรคที่เกิดขึ้นแกพวกเขา พวกเขายอมรับความเจ็บปวยที่เกิดขึ้นแกพวกเขา โดยที่บรรดา
ศอหาบะฮฺทานอื่นๆมิไดตําหนิพวกเขา(Ibn Taimiyah,n.d.:24/269) 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สามและสี่ 
                      นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สามและสี่ไดนําหลักฐานจาก อัลหะดีษและหลัฐาน
เชิงปญญามาอางดังนี้คือ 

หลักฐานจากอลัหะดีษ 
 

 ))إن االله لم يترل داء إلا أنزل له شفاء((:  قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(

                                                                     

ความวา  “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ  จากทานนบี   กลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคใดๆลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารกัษาโรคนั้นๆมาดวย 
” (บันทึกโดยal-Bukhariy,2000: 5678) 

 

لكل داء دواء فإدا أصيب دواء الداء برأ :  أنه قال عن جابر عن رسول االله 
  بإدن االله تعالى

  )2204:رواه مسلم(
  

ความวา  “ จากญาบีร จากทานรสูล  กลาววา  ทกุ ๆ โรคนั้นมียารักษา  เมื่อ
โรคโดนยารักษา  จะหายดวยการอนุมัติของอัลลอฮ ”(บันทึกโดย
Muslim,2000:2204) 

 

  จากหะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกวาไมมีโรคใดๆที่อัลลอฮฺกําหนดมานอกจาก
พระองคทรงกําหนดใหมียารักษาโรคนั้นๆมาดวย  ฉนั้นเปนสิ่งที่จําเปนแกมนุษยใหใชยาในการ
บําบัดรักษาโรค  ไมวาจะดวยรูจักยาขนานนั้นดวยการวิจัยคนควาหรือดวยความคุนเคย  ดังนั้นจึง
อนุญาตใหรักษาโรคได 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير             أتيت النبي     ( : عن أسامة بن شريك قال        
أنتداوى     !   فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله                        

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد                                :   فقال   ثم  
                        )3855:رواه أبوداود( )الهرم



 

 

138

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud,2000:3855) 

  
ทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็นของผูวิจัย 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆและพิจารณาหลักฐานและเหตุผลของนัก

นิติศาสตรอิสลามที่มีตอการบําบัดรักษาโรคดวยวิชาการแพทย ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็น
ของผูวิจัยคือทัศนะที่กลาววาสงเสริมใหบําบัดรักษาโรค เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้คือ 

1. ปรากฏหลักฐานที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่บงบอกถึงสงเสริมให
บําบัดรักษาโรค ดังปรากฏในหะดีษขณะทานรสูลถูกวาเราจะทําการบําบัดรักษาโรคไดหรือไม 
ทานรสูลตอบวา “พวกทานจงบําบัดรักษาโรคเถิด” 

2. ทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาไมอนุญาตใหบําบัดรักษาโรคนั้น ไมสอดคลองตอคําส่ัง
ของทานรสูล  ที่ไดใชใหบําบัดรักษาโรค ซ่ึงการบําบัดรักษาโรคนั้นเปนการยึดตอสาเหตุที่
นําไปสูการหายจากโรคดวยตัวยา เปนดั่งเชนการขจัดความหิวและกระหายดวยการกินและดื่ม 

3. การบําบัดรักษาโรคนั้นไมไดเปนการปฎิเสธการมอบหมายตนเองตออัลลอฮฺ 
เพราะมุสลิมนั้นเมื่อรับประทานยา พวกเขาเชื่อมั่นโดยจิตใจวาการหายจากโรคนั้นจะตองเปนไป
ดวยการอนุมัติของอัลลอฮฺเทานั้นโดยที่ยานั้นไมไดอํานวยประโยชนใดๆดวยตัวของมันเอง แตทวา
มันเปนไปดวยการกําหนดและความประสงคของอัลลอฮฺ 

4. ทัศนะที่สองที่กลาววาอนุญาตใหบําบัดรักษาโรค แตการไมบําบัดรักษาโรคนั้น
ยอมเปนส่ิงที่ดีกวานั้น เน่ืองจากวาการบําบัดรักษาโรคในสมัยนั้นใชเครื่องมือท่ีไมดี และใชวิธีการ
บําบัดรักษาที่ไมเปนที่นาเชื่อถือของผูคน ทําใหผูคนไมมีความมั่นใจในการบําบัดรักษาโรคดวย
เครื่องมือและวิธีการดังกลาว(al-Haitamiy,1980:4/109)  
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4.2 ความงามที่เกี่ยวกับศรีษะ 
 

เสนผมนั้นเปนสัญลักษหนึง่ที่บงบอกถึงความงามของมนุษย  โดยเฉพาะสตรีแลว
นั้นถือเปนเรื่องสําคัญที่ตองเอาใจใส  สตรใีนยุคกอน ๆ นั้นถาหากผูใดมีผมที่ยาวและดกดํา  สตรผูี
นั้นก็คือผูที่มีผมที่สวยงาม โดยเฉพาะในปจจุบันนัน้มีการตกแตงผมทีห่ลากหลายซึ่งบางครั้งวิธีการ
ดังกลาวเคยมปีรากฏในยุคของทานรสูลและบางวิธีนั้นไมเคยมีปรากฏฉนั้นในเมื่อเสนผมเปนเรื่องที่
สําคัญจําเปนที่มุสลิมะฮฺตองศึกษาและทําความเขาใจถึงขอกําหนดตางๆที่เกี่ยวของกับศรีษะและ
เสนผมเพื่อนํามาประยุกษใชไดอยางมัน่ใจและสอดคลองตอบทบัญญัติอิสลาม 

 
4.2.1 การตัดผม 
  
สังคมในปจจุบันมีการเสริมความงามหลาย ๆ ประเภทที่เกิดขึ้นซึ่งบางประเภทนั้น

เปนสิ่งที่เคยปรากฏและเปนที่รูจักกันในยุคกอนๆ แตในบางประเภทนั้นไมเคยมีปรากฏ  และไม
เปนที่รูจักกันในยุคกอนๆ เปนสิ่งที่แปลกใหมที่เกิดขึ้นในสังคมโดยเฉพาะสังคมมุสลิม  หนึ่งในสิ่ง
เหลานั้นก็คือ  การที่สตรีตกแตงผมของพวกนางดวยวิธีการตาง ๆ เชน  การตอผม  ดัดผมและตัดผม  
มีเจตนาเพื่อความสวยงาม  โดยเฉพาะการตัดผมนั้นเปนส่ิงที่แพรหลายในสังคมมุสลิมปจจุบัน  
แนนอนที่สุดถาหากเราพิจารณาถึงประวัติศาสตรของบรรดาสตรีในยุคของทานรสูล   โดยเฉพาะ
บรรดาภรรยาของทานนั้น  พวกนางจะไวใหผมยาวโดยไมมีการตัด ดังหะดีษตอไปนี้ 
 

أة أشد ضفر رأسى أفأنقضه  إني امر((يا رسول االله : قلت : عن أم سلمة قالت 
ثيات ثم ح ثلاث  رأسك  علىثيلا ، إنما يكفيك أن تح:  الجنابة ؟  قال غسلل

 )                330:رواه مسلم( ))تضيضين عليك الماء فتطهرين
 

ความวา  “ จากทานหญิงอุมมุสะละมะฮฺ  กลาววา  ฉันไดถามทานรสูลวา  
(แทจริงแลวฉันนั้นเปนผูหญิงที่มีขมวดผม  ฉันจะแกมันออกเพื่ออาบน้ําญะ
นาบะฮฺไดหรือไม ?)  ทานรสูลตอบวา  (ไม  แทจริงแลวการรดน้ําสามขันก็
เปนการเพียงพอแลว  หลังจากนั้นก็ราดน้ําใหทั่วรางกายเธอ มันก็จะทําให
รางกายของเธอสะอาดแลว) ” (บันทึกโดยMuslim,2000:330) 
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จากหะดีษดังกลาวขางตนบงบอกวาสตรีในยุคตนๆสวนใหญพวกนางจะไวผมให
ยาว  โดยเฉพาะภรรยาของทานรสูล  สตรีในยุคของทานรสูล  พวกนางจะไมตัดผมของพวก
นางยกเวนในขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ  และไมไดตัดผมเพื่อความสวยงาม   

 
4.2.1.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตัดผม  
ดังที่กลาวมาแลวขางตนวาสตรีในยุคของทานรสูล  นั้นพวกนางไมตัดผมยกเวน

ในขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ  ซ่ึงถาหากพิจารณาถึงทัศนะของนักวิชาการ  เราจะพบวา
ทุกมัษฮับอนุญาตใหสตรีตัดผมของนางไดในขณะทําหัจญและอุมเราะฮฺความยาวประมาณปลายนิ้ว
มือ แตในสวนของมัษฮับมาลิกีย  อนุญาตใหตัดผมสั้นหรือยาวกวาปลายนิ้วมือ  ซ่ึงทานอิมามมาลิก 
กลาววา “การตัดผมตามทัศนะของเรานั้นไมมีการกําหนดความยาวที่แนนอนจะตัดยาวเทาไรถือวา
ใชได แตมีเงื่อนไขวาจะตองครอบคลุมทั่วทั้งศรีษะ ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนแสดงออกถึงการ
ภักดีตออัลลอฮฺในรูปแบบของศรีษะ ดังนั้นขอกําหนดของมันก็จําเปนตองสมบูรณเชนเดียวกับการ
เช็ดศรีษะในการอาบน้ําละหมาด”  แตในสวนของมัษฮับชาฟอีย  ตัดผมเพียงสามเสนถือวาใชได 

(al-Kasaniy,1997:2/329;al-Nawawiy,1996:8/146;Ibn Qudamah,1999: 1/124;al-
Mardawiy,1998:1/97) 

 

ในสวนของการตัดผมในโอกาสอื่นๆที่ไมใชขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ
นั้นบรรดานักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่แตกตางกันออกเปน 2 ทัศนะดังนี้คือ 

ทัศนะที่หนี่ง  อนุญาตใหสตรีตัดผมของนางได  เปนทัศนะของนักนิติศาสตร
อิสลามมัษฺฮับชาฟอีย 

ทัศนะที่สอง  ไมอนุญาตใหสตรีตัดผมของนางโดยไมมีความจําเปน  ถาหากสตรี
ตัดผมของนางโดยไมจําเปนนั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับ       
มาลิกียและหัมบะลีย(al-Mardawiy,1998:1/97;al-Bahutiy,1999:1/129) 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดษีมาอางดงันี้คือ 
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دخلت على عائشة أنا ، أخوها من ((: عن أبي سلمة بن عبد الرحمن قال 
 من الجنابة ؟ فدعت بإناء قدر الصاع  الرضاعة فسألها عن غسل النبي 

يننا وبينها ستر فأفرغت على رأسها ثلاثا ،قال وكان أزواج النبي فاغسلت و ب
  320:رواه مسلم( ))ن من رؤوسهن حتى تكون كا لوفرةذخيأ(  

                                           

ความวา  “ จากทานอบีสะละมะฮฺ  บิน  อับดุรเราะมาน  กลาววา “ ฉันไดเขา
ไปหา อาอิชะฮฺ  ฉันและพี่นองที่รวมดื่มนมจากแมนมเดียวกันของนาง  ฉันได
ถามนางเกี่ยวกับการอาบน้ําุนุบของทานนบี  นางจึงไดขอภาชนะใสน้ํา
ประมาณหนึ่งศอหฺ  นางไดอาบน้ําซึ่งระหวางพวกเราและนางนั้นมีมานกั้น  
ซ่ึงนางไดเทน้ําลงบนศรีษะของนางสามครั้ง  เขากลาววา  ภรรยาของนบีพวก
นางไดตัดผมสั้นจนกระทั้งถึงหูทั้งสอง ” (บันทึกโดยMuslim,2000:320) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวที่วา “ ภรรยาของนบีพวกนางไดตัดผมส้ันจนกระทั้งถึงหู
ทั้งสอง ”บงชี้วาบรรดาภรรยาของทานนบีไดตัดผมของพวกนางใหส้ัน ดังนั้นอนุญาตใหมุสลิมะฮฺ
ตัดผมของพวกนางใหส้ันได เนื่องจากยึดตามการกระทําของบรรดาภรรยาทานนบี 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
ในสวนหลักฐานของทัศนะที่สองไมมีหลักฐานใดๆนํามายกอาง 
 
4.2.1.2 หุกมของการตัดผม 
 
จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามที่มีตอการตัดผมและ

พิจารณาถึงหลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  โดยที่หลักฐานของทัศนะที่หนึ่งนั้นเปนที่
นาเชื่อถือและมีน้ําหนักกวา ในสวนของทัศนะที่สองที่กลาววาการตัดผมของสตรีโดยไมมีเหตุ
จําเปนเปนสิ่งที่นารังเกียจนั้นพวกเขาไมมีหลักฐานนํามาอางอิง ดังนั้นทัศนะที่มีน้ําหนักตาม
ความเห็นของผูวิจัย คือ ทัศนะที่กลาววาการตัดผมของสตรีนั้นเปนที่อนุญาตใหกระทําได แตตอง
อยูภายใตเงื่อนไขที่วาการตัดผมนั้นจะตองไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก หรือเลียนแบบ
ผูชาย เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.ถึงแมวาผูคนในอดตีและปจจุบันยอมรับวาผูหญิงที่ไวผมยาวคือผูหญิงที่สวยงาม 
แตพวกเขาก็มไิดกลาววาผูหญิงที่ตัดผมสั้นเปนผูหญิงที่นารังเกียจ 
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2. การที่ผูคนในอดีตใหการยอมรับวาผูหญิงที่ไวผมยาวคือผูหญิงที่สวยงามนั้น 
มิไดขัดแยงกับความคิดของผูคนในปจจุบันที่วาการที่ผูหญิงตัดผมสั้นนั้นเปนผูหญิงที่สวยงามดวย
เชนกัน  เนื่องจากวาจารีตประเพณีและความคิดของผูคนนั้นยอมมีการเปลี่ยนแปลงตามการกาลเวลา
และสถานที่ ซ่ึงจารีตประเพณีนั้นเปนนั้นเปนตัวช้ีขาดตราบใดที่จารีตประเพณีนั้นไมไดขัดตอ
บทบัญญัติอิสลาม  

 
4.2.2 การโกนศรีษะ 

                 
การโกนศรีษะของสตรีกําลังเปนที่นิยมกันแพรหลายในปจจุบัน โดยเฉพาะในโลก

ตะวันตก ซ่ึงพวกนางโกนศรีษะเพื่อความสวยงาม การโกนศรีษะของสตรีเพื่อความงามนั้นไมเปนที่
รูจักในยุคกอนๆ แตทวาพวกนางจะโกนศรีษะเมื่อประสบเคราะหกรรมเทานั้น ซ่ึงตอมาอิสลามได
หามพฤติกรรมดังกลาว อิสลามไมไดหามสตรีโกนศรีษะในภาวะปกติเทานั้น แตในขณะที่พวกนาง
ประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ การโกนศรีษะก็ยังเปนที่ตองหามแกพวกนางทั้งๆที่การโกนศรีษะ
ในขณะประกอบพิธีหัจญนั้นเปนสิ่งที่ดีสําหรับผูชาย ในสวนของสตรีนั้นการตดัปลายผมเปนสิ่งที่ดี
สําหรับพวกนาง แตทวาในปจจุบันแฟชั่นการโกนศรีษะของสตรีกําลังเปนที่นิยม จึงจําเปนที่จะตอง
ทําความเขาใจเพื่อหาขอกระจางในเรื่องนี้ เพื่อท่ีจะนําไปสูขอกําหนดการโกนศรีษะของสตรี ผูวิจัย
ขอนําทัศนะนักวิชาการที่ไดกลาวถึงการโกนศรีษะในขณะที่ประกอบพิธีหัจญ  
 

4.2.2.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการโกนศรีษะ 
  
นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นพองกันวาไมอนุญาตใหสตรีโกนศรีษะของพวก

นางขณะประกอบพิธีหัจญ 
มัษฺฮับหะนะฟย 
ไมอนุญาตใหสตรีโกนผมขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ เนื่องจากวาเปนการ

เลียนแบบผูชาย(al-Kasaniy,1997:2/329) 
มัษฺฮับมาลิกีย 
ไม อนุ ญ าต ให สต รี โ กนผมขณะประกอบพิ ธี หั จญ แ ล ะอุ ม เ ร า ะ ฮฺ (al-

Ghurnatiy,2000:401) 
มัษฺฮับอัชชาฟอีย 
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ไมอนุญาตใหสตรีโกนผมขณะประกอบพิธีหัจญและอุมเราะฮฺ พวกเขาใหเหตุผล
วาการโกนผมของสตรีนั้นเปนการเลียนแบบผูชาย ซ่ึงทานอิบนุอัลมุนซิร1ยังไดอางเพิ่มเติมอีกวา
การโกนผมของสตรีนั้นเปนการอุตริกรรม(al-Nawawiy,1996:8/146) 

 
มัษฺฮับหัมบะลีย 
สําหรับมัษฺฮับหัมบะลียมี 2 สายรายงานดังนี้คือ 
สายรายงานที่ 1  การโกนผมของสตรีนั้นเปนที่ตองหามยกเวนมีเหตุจําเปน. 

  สายรายงานที่ 2 การโกนผมของสตรีโดยไมมีเหตุจําเปนนั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจ ซ่ึง
มันเปนการเลียนแบบผูชาย(al-Mardawaiy,1998:1/97;) 
หลักฐานของแตละทัศนะ 
  จากทัศนะของนักวิชาการทุกมัษฮับ  สามารถแบงทัศนะตาง ๆ ออกเปนสองกลุม 
กลุมที่1การโกนผมของสตรีในขณะประกอบหัจญและอุมเราะฮฺนั้นเปนที่ตองหามโดยไมมี
ขอยกเวนเปนทัศนะของมัษฮับหะนะฟย  มาลิกีย  บางสวนในมัษฮับชาฟอีย  และมัษฺฮับหัมบะลีย 
ซ่ึงพวกเขานําหลักฐานมาอางดังตอไปนี้คือ 
 

ل      قا علي  الله      ( ( :   عن  ا ل  رسو أسها          ى  ر ة  أ لمر ا تحلق  ن  أ اه    (   ) )   و ر
  )915:يمذالتر

                                                                      
ความวา “ จากทานอลี2 กลาววาทานรสูล หามสตรีไมใหนางโกนศรษีะของ
นาง ” (บันทึกโดยal-Tirmidhiy,2000:915) 

 

  กลุมที่2การโกนผมของสตรีในขณะประกอบพิธีฮัจฺและอุมเราะฮฺนั้นเปนสิ่ง
ตองหาม  นอกจากมีความจําเปน 
 

4.2.2.2 หุกมการโกนผม 
                                                 
1  คือ อบูบักร มุฮัมมัด บุตรอิรอีม บุตรอัลมุนซีร อัลนัยสาบุรีย เปนผูเช่ียวชาญฟกฮฺ มีชวิตอยูในชวงป ฮ.ศ. 242-

319 (al-Ziriliy,1992:5/294) 
2  คือ อลี บุตรอบูฏอลิบ บุตรอับดุลมุฏฏอลิบ บุตรฮาชิม บุตรอัลดุลมะนาฟ บุตรกุศอย บุตรกิลาบ บุตรมุรเราะฮฺ 
บุตรกะอฺบ บุตรลุอัย อัลกุรชีย อัลฮาชีมีย รวมทําสงครามในหลายๆสงคราม เชน สงครามบะดัร สงครามฮุหุด 
สงครามคอนดอก เปนคอลีฟะฮฺลําดับที่ 4 แหงอิสลาม เสียชีวิตป ฮ.ศ. 40 (al-Jazariy,1994:4/87) 
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จากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการที่เกี่ยวกับการโกนผมและไดพิจารณาถึง
หลักฐานของทัศนะตางๆนั้น  ผูวิจัยมีความเห็นวาการโกนศรีษะของสตรีนั้นเปนที่ตองหาม  ยกเวน
มีเหตุจําเปน  เชน  โกนศรีษะเพื่อรักษาโรค ไมใชโกนศรีษะเพื่อความงาม เลียนแบบผูชาย หรือเมื่อ
ประสบเคราะหกรรม 
 

4.2.3  การตอผม 
 
เสนผมเปนสิ่งที่สตรีใหความสําคัญพวกนางจึงหาวิธีการตาง ๆ เพื่อท่ีจะใหเสนผม

ของพวกนางมีความสวยงาม  ไมวาดวยวิธีการตัดผม  ปลูกผม ยืดผม และตอผม โดยเฉพาะการตอ
ผมนั้นในอิสลามมีขอกําหนดตางๆเอาไว  สมควรอยางยิ่งที่สตรีตองศึกษาถึงขอกําหนดเหลานั้น
กอนที่พวกนางจะตอผม  เพื่อที่พวกนางจะไดมีความมั่นใจและสบายใจในการกระทําของพวกนาง 
 

4.2.3.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตอผม 
มีตัวบทจากหะดีษที่ไดหามการตอผม  แตบรรดานักนิติศาสตรอิสลามก็มี

ความเห็นที่ตางกันในขอปลีกยอย และรายละเอียดตางๆที่เกี่ยวกับการตอผม  ดังนี้คือ 
มัษฮับหะนะฟย  
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย  มีทัศนะวาการตอผมของสตรีนั้นเปนส่ิง

ตองหาม  ไมวาจะตอดวยผมของนางเอง  หรือผมผูอ่ืน(I bn A’bidin,1998:9/454;al-
Farganiy,1973:5/358) 

มัษฺฮับมาลิกีย 
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับมาลิกีย มีทัศนะวาหามมใิหสตรีตอผมของนางในทกุๆ

กรณ ี          (al-Ghurnatiy,2000:462) 
มษัฺฮับชาฟอีย  
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮัษฺชาฟอียมีทัศนะวาไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวย

ผมมนุษยดวยกันเอง  ไมวาเสนผมที่นํามาตอนั้นเปนเสนผมของผูชายหรือผูหญิง  และไมวาเสนผม
นั้นจะเปนของมะหฺรอม สามี และของผูอ่ืน(al-Nawawiy,1996:1/139-140) 

มัษฺฮับหัมบะลีย 
นักนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหัมบะลียมีทัศนะที่แตกตางกันในเรื่องของการตอ

ผมซึ่งมีรายละเอียดดังนี้คือ 
1.ไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวยเสนผมของผูอ่ืน 
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2.สวนการตอผมดวยส่ิงอ่ืนที่ไมใชเสนผมนั้น  ถาหากตอผมเพียงนิดเดียวเพื่อเปน
การผูกผม  ก็เปนที่อนุโลม  และถาหากตอผมดวยส่ิงอื่นมากเกินความจําเปน  มี2 สายรายงาน
ดังนี้คือ 

1.เปนสิ่งที่นารังเกียจ (มักรูฮฺ)  ไมเปนที่ตองหาม 
2 ไมอนุญาตใหสตรีตอผมของนางดวยเสนผมของผูอ่ืน  หรือตอผมดวยขนสัตว  

เนื่องจากวาการกระทําดังกลาว  เปนสิ่งที่ทานนบีไดหามเอาไว(I b n  Qudamah,1999:1/129;al -
Mardawiy,1998:1/81;al-Banutiy,1999:1/134-135) 
  หลักฐานของทัศนะตางๆ  ทุกมัษฺฮับนําหลักฐานมาอาง  เปนหะดีษเดียวกันใน
ทุกมัษฺอับ  ซ่ึงหะดีษดังกลาวคือ   
 

 ) )أن رسول االله لعن الواصلة والمستوصلة والواشمة والمستوشمة                        ( ( عن ابن عمر     
  )5536:رواه مسلم(

                                                              

ความวา  “ จากทานอิบนุ อุมัร3  กลาววา  แทจริงทานรสูลไดสาปแชงผูที่ตอ
ผม  ผูที่ตอผมใหผู อ่ืน   ผูที่ สักและผูที่ทําการสักใหผู อ่ืน  ” (บันทึกโดย
Muslim,2000:5536) 

  

จากความหะดีษดังกลาวการที่ทานรสูลสาปแชงผูที่ตอผม และผูที่ตอผมใหผูอ่ืน
บงชี้วาพฤติกรรมดังกลาวนั้นเปนส่ิงตองหาม เนื่องจากวาทานรสูลจะไมสาปแชงผูใดนอกจากวาผู
นั้นเปนผูที่มีพฤติกรรมที่เปนการฝาฝนตอบทบัญญัติอิสลาม 

 

ในสวนของมัษฺฮับมาลิกียนั้นไดนําหะดีษอื่นอีกมาอาง  ถึงการหามตอผม ไมวาดวยส่ิงใดๆ
ก็ตาม 

بر يقول       ة برأسها شيئا              جر ز ( ( :   عن جا لمرأ ا رواه    (   ) )  رسول االله أن تصل 
                                                     )5542:مسلم

ความวา “ จากทาน ญาบีร  กลาววาทานรสูลไดหามสตรีไมใหตอผมของเธอ  
ไมวาดวยส่ิงใดๆ ” (บันทึกโดย Muslim,2000:5542)  

 

                                                 
3  คือ อับดุลลอฮฺ บุตรอุมัร บุตรอัลค็อตตอบ ทานเปนหนึ่งในศอหาบะฮผูประเสริฐ เปนหนึ่งในบรรดาผูอพยพ
จากมักะฮฺไปยังมะดีนะฮฺ และเปนผูเขารวมในเหตุการณพิชิตมักกะฮฺ เสียชีวิตป ฮ.ศ. 73 (al-
Dhahabiy,1997:4/108) 
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          ตัวบทหะดีษขางตนนั้นเปนคําที่กลาวโดยกวาง ดังนั้นมันจึงครอบคลุมถึงการตอ
ผมดวยทุกๆส่ิง 
 

4.2.3.2 หุกมการตอผม 
หลังจากที่ไดพิจารณาทัศนะนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆ  และตัวบทหะดีษที่

เกี่ยวกับการตอผม  เปนหะดีษ (ศอเหียะ) โดยเฉพาะหะดีษที่รายงานโดยทานญาบีร 
ทานรสูล  ไดกลาวหามการตอผมโดยกวางๆ โดยเฉพาะมัษฺฮับมาลิกียที่วาหาม

ไมใหตอผมดวยส่ิงใดๆดังนั้น  การตอผมนั้นเปนสิ่งตองหาม  ยกเวนมีเหตุจําเปนเนื่องจากเหตุผล
ดังนี้ 

1. หะดีษที่หามการตอผมเปนหะดีษที่ศอเหียะ 
2. การตอผมนั้นเปนการหลอกลวง ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามหามการหลอกลวง 
 
4.2.4 การยืดผม 
            
ยุคสมัยในปจจุบันมีนวัตกรรมอกกมาใหมๆใหผูคนไดนํามาใชในชีวิต คนทีเ่คยคดิ

วาเกิดมาไมสวย ก็สามารถเปลี่ยนตัวเองใหสวยไดในพริบตา เสนผมก็เปนสวนประกอบที่สําคัญจะ
เรียกวาอันดับตนๆเลยก็วาได เพราะมันอยูบนใบหนาที่ใชในการแสดงออกทุกอารมณของเรา จาก
สาเหตุดังกลาวทําใหมีผูผลิตสารเคมีที่ใชกับเสนผมขึ้นหลายอยาง อาทิ สารเคมีที่ใชในการดัดผม 
ตอผม ยอมผม โกรกสีผมและการยืดผม ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงผมทุกอยางนั้นสวนมากแลวจะใช
สารเคมีเปนตัวชวย โดยเฉพาะการยืดผมบางประเภทนั้นตองพึ่งสารเคมีครีมและเจล และบาง
ประเภทนั้นไมตองใชสารเคมี เชนการยืดผมโดยใชเหล็กแบน ดังนั้นจึงจําเปนตองศึกษาถึง
รายละเอียด เพื่อนํามาซึ่งขอกําหนดของการยืดผม 

 
4.2.4.1ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยืดผม 
ในประเด็นปญหาเกี่ยวกับเสนผมนั้นสามารถแบงออกเปน 3 ประเภทดังนี้คือ 
ประเภทที่ 1 ส่ิงที่ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนกลาวหามไมใหกระทํา เชนการตอผม การ

ยอมผมเปนสีดําเปนตน 
ประเภทที่ 2 ส่ิงที่ปรากฏตัวบทที่ชัดเจนอนุญาตใหกระทํา เชนการตัดผม 
ประเภทที่ 3 ส่ิงที่ไมมีตัวบทมาหามหรืออนุญาตใหกระทํา เชน การโกรกสีผม การ

ยืดผมเปนตน โดยเฉพาะการยืดผมนั้นเปนสิ่งใหมที่เพิ่งปรากฏในปจจุบัน ไมเคยมีปรากฏในยุคของ
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ทานรสูลและในยุคของนักนิติศาสตรอิสลามทั้งส่ีมัษฺฮับ ซ่ึงตํารานักนิติศาสตรอิสลามในอดีตจึง
ไมไดกลาวถึงการยืดผมเอาไว ดังนั้นจําเปนตองศึกษาขอมูลจากนักวิชการในปจจุบันและ
นักวิชาการแพทย 
  ทานเชคอุษัยมีน4และเชคอัลเฟาซาน5ไดตอบประเด็นปญหาเกี่ยวกับการยืดผมของ
สตรีวา“การยืดผมนั้นถาหากตองใชจายเงินจํานวนมากและถาหากเปนการเลียนแบบสตรีตาง        
ศาสนิกแลวถือวาไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเปนการสิ้นเปลืองเงินโดยใชเหตุ แตถาหากวาการ
ยืดผมใชเงินไมมากและไมเปนการเลยีนแบบสตรีตางศาสนิกก็อนุญาตใหกระทําได เนื่องจากไมมี
ตัวบทที่มาหามการกระทําดังกลาว(al-Duwish,2001:17/132) 
 

4.2.4.2 หุกมของการยืดผม 
ถาหากพิจราณาจากคําตอบประเด็นปญหาการยืดผมของสตรีของเชคอุษัยมีน

และเชคเฟาซานแลว ก็สามารถสรุปไดวาการยืดผมนั้นอนุญาตใหกระทําไดแตตองอยูภายใต
เงื่อนไขของการไมเลียนแบบสตรีตางศาสนิก และการยืดผมของสตรีนั้นจะตองไมใชจายเงินมาก
เกินควร เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การยืดผมนั้นเปนส่ิงที่มีปรากฏในปจจุบันและไมมีตัวบทมากลาวหามไมให
กระทํา ดังนั้นอนุญาตใหสตรียืดผมได ทั้งนี้เนื่องจากหลักเกณฑฟกที่วา “ พื้นฐานเดิมของสรรพสิ่ง
ตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ ”  )   في الأشياء الإباحة        الأصل ( หรือ ) الأصل في الأمور الإباحة           (  “ พื้นฐานเดิมของ
กิจการงานตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ ” 

2.การยืดผมในปจจุบันนั้นมีหลายรูปแบบและมีวิธีที่ไมส้ินเปลืองคาใชจาย 
 
 

4.2.5  การยอมผม 
 
เราไดรูมาแลวถึงความสําคัญของผมตอสตรีซ่ึงพวกนางนั้นเอาใจใสตอผมของ

พวกนางเปนพิเศษ พวกนางพยายามทุกวิถีทางที่จะใหเสนผมของพวกนางนั้นมีความสวยงาม  ไมวา
ดวยการตอผม ยืดผม  และการยอมผมซึ่งกําลังเปนที่นิยมในปจจุบัน  วัยรุนผูหญิงตางก็ยอมผมดวย
สีตางๆ  ไมวาจะเปนสีดํา  สีแดง สีสม และสีเขียว  การยอมผมนั้นไมใชเปนสิ่งที่เกิดขึ้นใหม  แต
                                                 
4  คือ มุฮัมมัด บุตรศอลิฮฺ บุตรอุษัยมีน เกิดที่เมืองกอศีมป ฮ.ศ. 1347 ปราชญืมุสลิมรวมสมัยผูมีช่ือเสียง 
ผลงานของทานมีมากมายเปนที่รูจักและเปนที่ยอมรับ เสียชีวิตป ฮ.ศ. 1421 (www.binothaimeen.com) 

5  คือ อาจารยประจํามหาวิทยาลัยอิมามมุฮัมมัด อัลอิสลามิยะฮฺ ประเทศซาอุดิอารเบีย 
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เปนสิ่งที่รูจักกันแพรหลายในอดีต  ดังนั้นกอนที่เราจะรูถึงทัศนะของนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมผม  
ผูวิจัยขอนําดวยบทอัลหะดีษที่บงบอกถึงบัญญัติการเปลี่ยนผมหงอก 

 

امة  عن جابر بن عبد االله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالثغ                          
  )2102:رواه مسلم( غيروا هدا بشيء واجتنبوا السواد بياضا فقال رسول االله 

                                                               
ความวา “ จาก ญาบีรบุตรอับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺ6  ถูกนําตัวมาใน
วันพิชิตมักกะฮฺ  ซ่ึงศีรษะและเคราของเขามีสีขาวคลายกับเกลือ  ทานรสูล 
กลาววาจงเปลี่ยนแปลงผมหงอก  ดวยส่ิงหนึ่งแตจงหลีกเล่ียงสีดํา ”  (บันทึก
โดยMuslim,2000:2102) 
 

 ) )قال إن اليهود والنصارى لا يصفوان فخالفوهم                   ( (   عن أبي هريرة أن النبي           
  )2103: ومسلم5899: البخاريرواه(

                                          
ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ7   ทานนบี   กลาววา   แทจริงพวกยิวและคริส
เตียนจะไมยอมผมหงอก  ดังนั้นจงทําใหแตกตางจากพวกเขา ” (บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5899;Muslim.2000: 2103) 

 

จากตัวบทหะดีษดังกลาวขางตน  บงชี้วาการยอมผมหงอกนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได  ศอฮาบะฮฺบางทานก็ไดยอมผมหงอกดวยเชนกันอาทิเชน ทานอบูบักร8   และทานอุมัร9                     
(I b n  Hajar,2000:10/436)      
                                                 
6  คือ บิดาของทานอบูกร อัศศิดดีก 
7  คือ อบูฮุร็อยเราะฮฺอัดเดาซีย ทานเปนศอหาบะฮนักจํา มีความขัดแยงเรื่องช่ือ ไมวาจะเปนช่ือของทานเอง หรือ
ช่ือพอของทาน กลาววาทานคือ อับดุลเราะฮฺมาน บุตรศอคคอร บางคนกลาววาทานชื่อ อิบนุฆอนัม บางคนบอก
วา อับดุลลอฮฺ บุตรอาอิด บางคนบอกวา บุตรอามิร ทานเสียชีวิตในป ฮ.ศ. 57 บางรายงาน ป ฮ.ศ.58-59 (al-
Asqalaniy,1992:4/202) 

8 คือ คือ อับดุลลอฮฺ บุตรอาบีกุฮาฟะฮฺอุสมาน บุตรอามีร บุตรอัมร. บุตรกะอฺบ เปนคอลีฟะฮฺทาแรกในอิสลาม 
ทานเกิดหลังจากทานบี 2 ป เสียชีวิตป ฮ.ศ. 13  (al-Jazariy,1994:4/170,al-Zirikliy,1992:5/70) 

9  คือ อุมัร บุตรอัลค็ฮฎฎ็อบ บุตรเนาฟล บุตรอับดุลอุซซา บุตรริยาหฺ บุตรอับดุลลอฮฺ บุตรกุรฎ บุตรเราะซาหฺ 
บุตรอะดีย บุตรกะอบฺ บุตรลุอัย อัลกุรชีย อัลอะดาวีย เกิดจากหลังสงครามชาง 13 ป บางสายรายงาน 14 ป เปน
เคาะลีฟะฮฺคนที่ 2 แหงอิสลาม เสียชีวิตป ฮ.ศ. 23 จากการลอบสังหาร (al-Jazariy,1994:4/137,al-
Zirikliy,1992:5/45) 
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4.2.5.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมผม   
  การยอมผมเปนสีดํานั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นที่ตางกันหลากหลาย
สามารถสรุปได 3 ทัศนะดังนี้คือ 
  ทัศนะที่หนึ่ง ไมอนุญาตใหยอมผมเปนสีดํา เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลาม
สวนหนึ่งในมัษฺฮับชาฟอียและสวนหนึ่งในมัษฺฮับหัมบะลีย (al-Nawawiy,1996:1/360-362;Ibn 
Qudamah, 1998:1/127) 
  ทัศนะที่สอง การยอมผมเปนสีดํานั้นอนุญาตใหกระทําไดแตเปนสิ่งที่นารังเกียจ
เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย มาลิกียและมัษฺฮับหัมบะลียสวนหนึ่ง(Ibn   
A’bidin,1999:2/271;al-Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1996:1/360-362;al-Bahutiy,1999:1/127-
128)  
  ทัศนะที่สาม การยอมผมเปนสีดํานั้นอนุญาตใหกระทําไดไมเปนที่นารังเกียจใดๆ
เปนทัศนะของหัมบะลียสวนหนึ่ง(I b n   A’bidin,1999: 5/271) 
  
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 

عن جابربن عبداالله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالغثامة                             
رواه    (   ) ) ا  بشئ واجتنبوا السواد           ه ذ  غيروا    (   :   ( بياضا فقال رسول االله        

        )2102:مسلم
ความวา “ จากญาบีร บิน อับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺถูกนําตัวมาในวัน
พิชิตมักกะฮฺ ซ่ึงศีรษะและเคราของเขาแปนสีขาวโพลนคลายกับเกลือ ทาน 
รสูล จึงกลาววา ( จงเปลี่ยนสิ่งนี้ดวยส่ิงหนึ่ง และจงหลีกเล่ียงสีดํา ) ” 
(บันทึกโดยMuslim,2000:2102) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหอบีกอฮาฟะฮฺยอมผมหงอกแตให
หลีกเลี่ยงการยอมเปนสีดํา บงชี้วาสงเสริมใหยอมผมหงอกแตหามยอมเปนสีดํา 
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يكون قوم يخضبون في آخر الزمان             ( (   :   قال رسول االله       :   عن ابن عباس قال       
    )4212:رواه أبوداود( ))بالسواد كحواصل الحمام لا يريحون رائحة الجنة

  

ความวา “ จากอิบนิอับบาสกลาววา ทานรสูล  กลาววา ใกลๆวันสิ้นโลกจะ
มีคนกลุมหนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะ
ไมไดรับกลิ่นของสวรรค ” (บันทึกโดยAbu Daud,2000:4212) 

  
จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา ใกลๆวันส้ินโลกจะมีคนกลุม

หนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะไมไดรับกลิ่นของสวรรค บงชี้วา
การยอมผมเปนสีดําเปนที่ตองหาม  

 

 )شبهوا باليهود    ت غيروا الشيب ولا       (   قال رسول االله       :   عن أبي هريرة قال         
  )15192:رواه البيهفي(
  

ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺกลาววา ทานรสูล  กลาววา พวกทานจง
เปล่ียนผมหงอก จงอยาเลียนแบบพวกยิว”(บันทึกโดยal-Baihaqiy,15192) 

 
    หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 

  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
عن جابربن عبداالله قال أتي بأبي قحافة يوم فتح مكة ورأسه ولحيته كالغثامة                             

رواه    (   ) ) السواد     ا  بشئ واجتنبوا       ه ذ  غيروا    (   :   ( بياضا فقال رسول االله        
  )2102:مسلم

            

ความวา “ จากญาบีร บิน อับดุลลอฮฺ กลาววา อบีกอฮาฟะฮฺถูกนําตัวมาในวัน
พิชิตมักกะฮฺ ซ่ึงศีรษะและเคราของเขาแปนสีขาวโพลนเหมือนกับเกลือ ทานร
สูล จึงกลาววา (จงเปลี่ยนสิ่งนี้ดวยส่ิงหนึ่ง และจงหลีกเล่ียงสีดํา) ” (บันทึก
โดยMuslim,2000:2102) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหอบีกอฮาฟะฮฺยอมผมหงอกแตให
หลีกเลี่ยงการยอมเปนสีดํา บงชี้วาการยอมผมเปนสีดํานั้นเปนสิ่งที่นารังเกียจ 
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หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สาม 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สามไดนําหลักฐานจากอัลหะดษีมาอางดงันี้คือ 
 

يكون قوم يخضبون في آخر الزمان             ( (   :   قال رسول االله       :   عن ابن عباس قال       
  )4212:رواه أبوداود( ))بالسواد كحواصل الحمام لا يريحون رائحة الجنة

            

ความวา “ จากอิบนิอับบาสกลาววา ทานรสูล  กลาววา ใกลๆวันสิ้นโลกจะ
มีคนกลุมหนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะ
ไมไดรับกลิ่นของสวรรค ” (บันทึกโดยAbu Daud,2000:4212) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา ใกลๆวันส้ินโลกจะมีคนกลุม
หนึ่งยอมผมพวกเขาดวยสีดําคลายกับอกของนกพิราบ พวกเขาจะไมไดรับกลิ่นของสวรรค  ไมได
บงบอกวาการยอมผมเปนสีดํานั้นเปนที่ตองหามหรือเปนที่รังเกียจแตอยางใด แตหะดีษดังกลาวเปน
การบงบอกถึงคุณลักษณะของกลุมชนตางๆในวันกิยามะฮฺเทานั้น 

 
4.2.5.2  หูกมของการยอมผม 

  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะนักวิชาการที่สังกัดมัษฺฮับตางๆ  รวมทั้งหลักฐาน
ของแตละทัศนะที่นํามาอาง  ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักตามทัศนะของผูวิจัย  คือ  อนุญาตใหยอมผมดวย
สีตางๆไดยกเวนสีดาํเนื่องจากเหตุผลดังนี้ 

1.ในหะดีษที่รายงานโดยทานญาบิร  ทานรสูล   กลาววา )ئبش غيروا هذا (  
ความวา   “จงเปลี่ยนแปลงผมหงอกดวยส่ิงหนึ่งสิ่งใด”   ซ่ึงคําวา (شئ )   นั้นเปนคําที่ให
ความหมายโดยทั่วไปไมไดจําเพาะเจาะจงถึงส่ิงใดสิ่งหนึ่ง ซ่ึงแสดงวาอนุญาตใหยอมผมดวยส่ิง
ใดๆก็ได  

2.หะดีษดังกลาวทานรสูล   กลาววา    )         واجتنبوا السواد (  ความวา  “พวกทานจง
หลีกเลี่ยงสีดํา”  เปนที่เขาใจกันวาคําสั่งหามนั้นบงบอกถึงการหามกระทํา นอกจากมีหลักฐานมา
ยกเวน  ซ่ึงไมมีนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับใดนําหลักฐานมาอางอิงและหักลาง จึงสามารถสรุปได
วาสีดาํนั้นเปนสีที่ตองหามในการยอมผม 
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4.3  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 
 
  สตรีเปนเพศที่มีความรักสวยรักงามสวนหนึ่งที่สตรีคิดวาเปนส่ิงที่สวยงามคือการ
ขจัดขนที่ใบหนาและขจัดขนคิ้ว ไมวาดวยการ  ตัด  ถอน  หรือกัน    โดยเฉพาะในปจจุบันสตรีมุสลิ
มะฮฺนิยมกันขนคิ้วของนางเพื่อใหดูสวยงาม  เพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของพฤติกรรมดงักลาว
จึงจําเปนตองมีความเขาใจถึงความหมายของอันนัมศฺในบทบัญญัติอิสลามเสียกอน 
 

4.3.1  ความหมายอันนัมศฺ 
  
อันนัมศฺ  เชิงภาษา  คือ  การขจัดขนใหบางคลายกับผมที่งอกใหม( Ibn 

Manzur,1997:14 /292-293) 
 

อันนัมศฺ  เชิงวิชาการ   
นักนิติศาสตรอิสลามไดใหความหมาย  อันนัมศฺ  เชิงวิชาการที่แตกตางกันไป 

เนื่องจากพวกเขามีความคิดเห็นในสวนเปาหมายของ “อัลนัมศ”ที่เปนที่ตองหามแตกตางกันไป ซ่ึง
แตละมัษฺฮับไดใหความหมายของ “อัลนัมศ”เชิงวิชาการดังนี้คือ 

มัษฺฮับหะนะฟย 
อัลนัมศ คือ การแยกขนคิ้วเพื่อใหบางลง( Ibn   A’bidin,1999:3/230) 
มัษฺฮับมาลิกีย  
อันนัมศฺ คือ การดึงขนจากหนา  ซ่ึงเปนการใหความหมายของนักวิชาการที่

สังกัดมัษฺฮับมาลิกียฮฺบางสวน  พวกเขาใหความหมายโดยกวางๆเพื่อที่มันคลอบคลุมใบหนา
โดยรวม(al-Ghurnatiy‚ 2000:462) 

มัษฺฮับชาฟอีย 
ทานอิมามอันนะวะวีย (al-Nawawiy,1998:3/141)ไดใหความหมายของคําวา      

อันนามีศอตคือ ผูที่ขจัดขนคิ้วเพื่อใหมันมีความบางสวยงาม 
มัษฺฮับหัมบะลีย  
อันนัมศ คือ  การดึงขนที่ใบหนาออกซึ่งมัษฺฮับหัมบะลีย ไดใหกัดความหมายของ  

อันนัมศฺนั้น  คือ การขจัดขนที่ใบหนาออกดวยการดึงโดยเฉพาะ(al-Bahutiy‚1999:1/134) 
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4.3.2  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการขจัดขนคิวท่ีใบหนาและคิ้ว 
 
ถาหากพิจารณาจากความหมายของ  อันนัมศฺ  เชิงวิชาการสามารถสรุปทัศนะนัก

นิติศาสตรอิสลามที่เกี่ยวกับการขจัดขนบนใบหนาและคิ้วได 5 ทัศนะดังนี้คือ 
ทัศนะที่หนึ่ง  การขจัดขนคิ้วนั้นเปนส่ิงตองหาม  เปนทัศนะของนักนิติศาสตร

อิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย มาลิกีย  และมัษฺฮับชาฟอีย(Ibn A’bidin,1999:9/455;al-
Ghurnatiy,2000: 462;al-Nawawiy,1998:3/141) 

ทัศนะที่สอง  การขจัดขนที่ใบหนานั้นเปนสิ่งตองหาม  เปนทัศนะของนักวิชาการ
สวนหนึ่งในมัษฺฮับมาลิกีย และชาฟอีย(al-Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1998:3/141) 

ทัศนะที่สาม  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วเปนส่ิงตองหาม  แตถาหากวาไดรับ
อนุญาตจากสามีก็เปนที่อนุญาตใหกระทําได  เนื่องจากวาการกระทําดังกลาวรวมอยูในความหมาย
ของคําวาตกแตงและเสริมสวยเพื่อสามี  เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับ 
ชาฟอีย  และหัมบะลียแตถาหากวากระทําไปเพื่อเปนการหลอกลวงก็ เปนที่ตองหาม(Ibn 
Juasiy,1997: 254;al-Nawawiy,1998:3/14) 

ทัศนะที่ส่ี  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้นถาหากวาไมใชเปนการกระทําตาม
ประเพณีของคนเลวนั้นเปนการหามที่ออนดวยหลักฐาน  แตถาหากวาเปนการปฎิบัติตามการกระทํา
ของคนเลวก็ เปนสิ่งที่ตองหามโดยเด็ดขาด   เปนทัศนะนักนิติศาสตรอิสลามบางสวนใน               
มัษฺฮับหัมบะลียเชน  อิบนุ อัลเญาซีย(Ibn Juasiy,1997:253) 

ทัศนะที่หา  การขจัดขนที่ใบหนาดวยการถอนนั้นเปนสิ่งตองหาม  สวนการขจัด
ขนที่ใบหนาดวยการโกนนั้นอนุญาตใหกระทําไดเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามบางสวน
ในมัษฺฮับหัมบะลีย(Ibn Qudamah,1999:1/131;al-Bahutiy,1999:1/134)  

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
หลักฐานและเหตุผลของทศันะตางๆมีดังนี้ 
 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง สอง สาม และสี่ 
หลักฐานของทัศนะที่หนึ่ง  ทัศนะที่สอง  สามและสี่  ที่กลาววา   การขจัดขนคิ้ว

นั้นเปนสิ่งตองหาม 
 



 

 

154

لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات               ( ( :    قال   عن عبد االله بن مسعود        
لعنه                           لعن من  أ لمغيرات خلق االله مالي لا  ا للحسن  لمتفلجات  ا و  لمتنمصات  وا

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( ))هو في كتاب االله ورسول االله 
                          

  

ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรทีี่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ตามที่ปรากฏในคัมภีรอัลกุรอาน” (บันทึกโดยal- 
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 

 

หะดีษดังกลาวขางตน  บงบอกชัดเจนวาการขจัดขนที่หนานั้นเปนที่ตองหาม  จาก
การที่อัลลอฮฺทรงกลาวสาปแชงผูที่มีพฤติกรรมดังกลาว  ซ่ึงการสาปแชงนั้นจะไมเกิดขึ้นนอกจากวา  
กระทําในสิ่งตองหาม 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หา 
เนื่องจากวาตัวบทหะดีษใชสํานวนที่บงบอกถึงการถอน ฉะนั้นการขจัดขนที่

ใบหนาและค้ิวดวยการโกนนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได (Ibn Qudamah,1999:1/131;al-
Bahutiy,1999:1/134) 

  
4.3.3  หูกมการถอนขนที่ใบหนาและคิ้ว 
 
จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆ  และ

หลักฐานที่พวกเขาไดนํามาอางอิง  ซ่ึงผูวิจัยไดพิจารณา วิเคราะห และวิจารณ  ทัศนะและหลักฐาน  
ดังนั้นทัศนะที่มีน้ําหนักตามความเห็นของผูวิจัยคือ ทัศนะที่กลาววา  การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว
นั้นเปนสิ่งตองหาม  ไมวาจะดวยวิธีการถอน  ตัด  โกน หรือ กัน  จะเปนไปดวยการอนุญาตของ
สามีหรือไมก็ตาม  หรือจะเปนการกระทําตามพฤติกรรมของพวกที่ไมดีหรือไมก็ตาม  เนื่องจาก
เหตุผลดังตอไปนี้ 

1. ตัวบทหะดีษที่กลาวถึงการสาปแชงผูที่ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้น  เปนตวับทที่
ใหความหมายโดยทั่วไป ครอบคลุมทุกวิธีการที่เปนการขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 
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2. การขจัดขนที่ใบหนาและคิ้วนั้นปนการหลอกลวง  ซ่ึงบัญญัติอิสลามไดหามการ
หลอกลวง 

3. ทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามที่กลาววา  อนุญาตใหกระทําไดดวยความ
เห็นชอบของสามี หรือ การกระทําดังกลาวจะตองไมตรงกับพฤติกรรมของพวกที่ไมดีนั้น  เปนการ
กลาวโดยที่ไมมีหลักฐานมาอางอิงโดยชัดเจน  ดังนั้นเงื่อนไขตางๆที่พวกเขาไดนํามากลาวนั้น  ไม
สามารถนํามาหักลางตัวบทหะดีษที่ชัดเจนที่กลาวถึงการสาปแชงผูที่ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว 

  
 

4.4  ความงามที่เกี่ยวกับฟน 
 
อัลลอฮฺ  ทรงสรางมนุษยใหมีรูปรางสมสวน  และสมดุล  อวัยวะตาง ๆ เปน

สวนประกอบใหอีกอวัยวะหนึ่งมีความสวยงาม  ซ่ึงใบหนานั้นมีอวัยวะอื่น ๆ ประกอบอีกมากมาย  
ไมวาจะเปนจมูก  คิ้ว  ตา  ปาก  และฟน  โดยเฉพาะฟนผูคนใหความสําคัญเปนอยางมาก  ทุกคน
พยายามหาวิธีมาดูแลรักษาฟนของตนเองใหคงทนและสวยงาม  คนใดที่ฟนของตนเองหักหรือไม
แนน  เขาก็พยายามหาวิธีมารักษาและทดแทน  ไมวาจะดวยการใสฟนปลอมสําหรับผูที่ฟนหัก  
หรือ  เคลือบดวยทอง  สําหรับผูที่ฟนไมแนน  ดังนั้นจําเปนที่จะตองศึกษาหุกมของการกระทํา
ดังกลาว 

 
4.4.1 การประดับฟนดวยทอง 
 
บางครั้งผูคนไมวาผูชายหรือผูหญิงฟนของพวกเขาหักโดยตองหาสิ่งอื่นมาทดแทน  

ไมวาจะดวยเงินหรือทอง  ซ่ึงในสวนของการประดับฟนดวยทองนั้นเปนเรื่องที่กระทํากันอยาง
แพรหลายในอดีตจนถึงปจจุบัน  จึงจําเปนที่ตองศึกษาถึงขอกําหนดและหุกมที่เกี่ยวของกับเรื่อง
ดังกลาว 

4.4.1.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการประดับฟนดวยทอง 
นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะตอการประดับฟนดวยทองแบงออกเปน2 ทัศนะคือ  
ทัศนะที่หนึ่ง  อนุญาตใหประดับฟนดวยทอง และอนุญาตใหใชทองเคลือบฟนเพือ่

ปองกันฟนหัก  เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนใหญในมัษฺฮับหะนะฟย  มาลิกีย  ชาฟอีย  
และหัมบะลีย(Damad  Afandi,n.d.:2/536;al-Karawiy,n.d.:293-294;al-Sharbiniy‚n.d.:1/391-392) 
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ทัศนะที่สอง  ไมอนุญาตใหเคลือบฟนดวยทอง แตอนุญาตใหเคลือบฟนดวยเงิน
เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย( Damad  Afandi,n.d.:2/536) 

 
หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามที่หนึ่งนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิงปญญานํามา

อางดังนี้คือ 
หลักฐานจากหะดีษ 

 

أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        
رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  

      )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:وداودأب
 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บุตร ฎอรอฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮฺ  บุตร  
อัสฮัด10 ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลี
ยะฮฺ)  เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกิดเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ได
ส่ังใหเขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ” (บันทึกโดยAbu Daud‚2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164) 

 

ท านอิมามอั ตติ รมิ ซี ย 11(al-Mubarakafuriy:5/465)กล าวว า  “มี ร ายงานจาก
นักวิชาการจํานวนหนึ่งวาพวกเขาไดเคลือบฟนของพวกดวยทอง จากหะดีษดังกลาวขางตนบงชี้วา
อนุญาตใหเคลือบจมูกและฟนดวยทองคํา” 

 
หลักฐานเชิงปญญา  
เมื่ออนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทอง  ดังนั้นการเคลือบฟนดวยทองก็เปนสิ่งที่

อนุญาตใหกระทาํไดดวยเชนกัน (al- Zaila‘iy,1987:4/235-237) 
 

                                                 
10  คือ อัรฟะญะฮฺ บุตรอัสฮัด บุตรกัรบฺ อัตตัยมีย อัสสะฮฺดีย เปนศอหาบะฮ 
11  คือ อบีอีซา มุฮัมมัด บุตรอีซา บุตรเสาเราะฮฺ บุตรมูซา อัตติรมีซีย เปนปราชญดานหะดีษ เกิดป ฮ.ศ. 200 
เสียชีวิตป ฮ.ศ. 279 
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หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิงปญญา

มาอางดังนี้คือ 
หลักฐานจากอัลหะดีษ 

 
أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        

رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  
                                       )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:أبوداود

 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บตุร ฎอรอฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮ ฺ บุตร  
อัสฮัด ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลียะฮฺ)  
เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกดิเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ไดส่ังให
เขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ” (บันทึกโดยAbuDaud‚2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164) 
 

หะดีษดังกลาวไดกลาวถึงการอนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทองอยางชัดเจนโดยที่
ไมไดกลาวถึงการเคลือบฟนดวยทอง ฉนั้นจึงไมสามารถนําหุกมเฉพาะที่เกี่ยวของกับจมูกมาใชกับ
ฟนได  

หลักฐานเชิงปญญา 
การนําการเคลือบฟนดวยทองมาเทียบเคียงกับการเคลือบจมูกดวยทองเปนการ

เทียบเคียงที่ไมถูกตอง ซ่ึงอาจเปนไปไดวาการอนุญาตใหเคลือบจมูกดวยทองนั้นเปนการอนุญาต
เฉพาะ   อัรฟะญะฮฺ  ดังเชนที่อนุญาตใหอัลซุบีรและอัลดุลเราะฮฺมานสวมผาไหม  เนื่องจากอาการ
คันที่เกิดขึ้นตามรางกาย 

 
4.4.1.2  หุกมการประดับฟนดวยทอง 
หลังจากที่ผูวิจัยไดพิจารณาถึงทัศนะและหลักฐานของนักวิชาการที่ไดนํามาอาง

แลว  ทัศนะที่มีน้ําหนักที่สุดตามความเห็นของผูวิจัยคือทัศนะที่กลาววาอนุญาตใหสตรีเคลือบฟน
ดวยทองเพื่อการเยียวยารักษาฟน  หรือเคลือบฟนดวยทองเพื่อเปนการประดับประดา  แตวาการ
ประดับฟนดวยทองนั้นจะตองไมเปนการฟุมเฟอยเกินไป 
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4.4.2  การกรอฟน 
 
วิธีการตกแตงฟนใหสวยงามซึ่งเปนที่รูจักในยุคกอน ๆ การกรอฟนของสตรีที่มี

อายุมากเพื่อใหฟนของนางมองดูคลายฟนของวัยรุน และเพื่อใหมีความสวยงาม  ซ่ึงจําเปนที่จะตอง
ทําความเขาใจถึง ขอกําหนดตาง ๆ ที่เกี่ยวกับการกรอฟน 

 
4.4.2.1 ความหมาย  อัลวัชรฺ 
อั ล วั ช รฺ   เ ชิ ง ภ า ษ า   คื อ ก า ร จั ด ฟ น ข อ ง สต รี แ ล ะทํ า มั น ใ ห บ า ง (Ibn  

Manzur,1993:5/284) 
อัลวัชรฺ เชิงวิชาการ  คือ การจัดฟนของสตรีและทําใหปลายฟนดูราบเรียบ  ซ่ึงสตรี

ที่มีอายุนิยมกระทําเพื่อใหดูเปนเด็กวัยรุน(Ibn A’bidin,1998:9/454) 
 
4.4.2.2  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการกรอฟน 
นักนิติศาสตรอิสลามมีมติเปนเอกฉันทวาการกรอฟนนั้นเปนสิ่งตองหามไม

อนุญาตใหกระทํา  ดังปรากฏตัวบทในตําราฟกฮฺของมัษฺฮับตาง ๆ ดังนี้ 
มัษฺฮับหะนะฟย 
อิบนุอาบีดีน12 (Ibn  A’bidin,1998:9/454) กลาววา  อัลวาชเีราะฮฺ( الواشرة) คือผูที่

กรอฟน  ดัดฟน  และทํามันใหดูบางราบเรยีบ  โดยเฉพาะสตรีผูมีอายุชอบกระทํากนัเพื่อใหตวัเองดู
เปนเดก็วยัรุน  พฤติกรรมดังกลาวเปนที่ตองหามเชนเดียวกับการตอผม 

มัษฺฮับมาลิกีย 
อัลกุรนาฎีย13 กลาววา (al- Ghurnatiy,2000:462) “ ไมอนุญาตใหสตรีปดบังผูอ่ืน  

ดวยการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สวนหนึ่งจากการเปลี่ยนแปลง  คือ  การตอผมของ
สตรีที่ส้ันใหยาว  การสักบนใบหนาและรางกาย  การกรอและดัดฟน  และการขจั ดขนที่ใบหนา
และคิ้ว 

 

มัษฺฮับชาฟอีย 
                                                 
12  คือ มุฮัมมัดอามีน บุตรอุมัร บุตรอับดุลอะซีร อาบีดีน อัลดิมิชกีย อัลหะนะฟย เกิดที่เมืองดามัสกัส เสียชีวิตป ฮ.
ศ. 1252 (Khahalah,n.d.9/77) 

13  คือ มุฮัมมัด บุตรอะหฺมัด บุตรุซัย อัลกุรนาฎีย เกิดป ฮ.ศ. 693 สังกัดมัษฺฮับมาลิกีย เสียชีวิตป ฮ.ศ. 741 
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อัลุมัล14 (al-Jumal‚n.d.:1/418) กลาววา  เปนที่ตองหามที่สตรีจะกรอฟน  ดัดฟน  
และทําฟนใหดูบางราบเรียบ ซ่ึงนักนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอียไดเทียบเคียงการกรอฟนกับ
การสัก  ดังนั้นพวกเขามีมติวาการกรอฟนเปนสิ่งที่ตองหาม 

มัษฺฮับหัมบะลีย 
การกรอฟน  ดดัฟน  เพื่อความสวยงามนัน้เปนที่ตองหาม(al- Bahutiy,1999:1/134) 
 
หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ  
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
นักนิติศาสตรอิสลามทุกมัษฺฮับนําหลักฐานมาอางดังนี้คอื 
 

ل              قا عنه  الله  ا مسعود رضى  بن  ا لمستوشمات              : ( (   عن  ا و شمات  لوا ا الله  ا لعن 
والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه رسول                         

؟                الله  ا عليه وسلم وهو في كتاب  االله  لبخاري         ) )   (   االله صلى  ا ه  ا 5: رو 9 4 3 
   ) 2125:ومسلم

  

ความวา “ จากทานอิบนุ มสัอูด  กลาววา : อัลลอฮฺทรงสาปแชงสตรีที่สัก
และสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให  สตรีที่ถอนขน  และสตรีทีก่รอฟนเพื่อให
สวยงาม  คือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สําหรับฉันแลว  
ฉันจะไมสาปแชงบุคคลที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ ? ตามที่ปรากฎ
ในคัมภีรของอัลลอฮฺ(อัลกุรอาน)”(บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000: 2125)   

 

  หะดีษขางตนบงบอกถึงการกรอฟน  ดัดฟนเพื่อความสวยงาม  ถาหากมีความ
จําเปนที่จะตองกรอฟน  ดัดฟน  เพื่อการรักษาฟนนั้นก็เปนที่อนุญาต( Ibn  Hajar,2000:10 : 457) 
 

رواه    (   ) ) م ى عن الوشر والوش       بلغنا أن رسول االله         ( ( انة قال   عن إبي ريح     
  )5114:النسائي

                                                  

ความวา  “ จากอบีรัยฮานะฮฺ  กลาววา  เราไดยินทานรสูล  ไดหามการกรอ
ฟน  ดัดฟนและการสัก ” (บันทึกโดยal-Nasa’iy,2000:5114) 

 

                                                 
14  คือ เชคสุลัยมาน อัลุมัล สังกัดมัษฺฮับชาฟอีย 
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  จากหะดีษขางตนบงบอกชัดเจนวาการกรอฟน  ดัดฟน จัดฟน  และการสักเปนที่
ตองหามไมอนุญาตใหกระทํา 
 

4.4.2.3  หุกมการกรอฟน 
  จากการที่ผูวิจัยไดพิจารณาทัศนะของนักวิชาการ  และหลักฐานที่พวกเขานาํมาอาง
นั้น  ผูวิจัยเห็นวา  การกรอฟน  ดัดฟน  และจัดฟน  เพื่อความสวยงามนั้นเปนส่ิงตองหาม  ไม
อนุญาตใหกระทํา  ยกเวนเนื่องจากมีเหตุจําเปนเชน  เพื่อรักษาฟนใหแข็งแรงอนุญาตใหกระทําได
ซ่ึงมีเหตุผลมาสนับสนุนดังนี้ 

หะดีษที่รายงานโดยอับดุลลอฮฺ  ไดกลาวถึงการกรอฟน  เพื่อความสวยงาม  และเพื่อ
เปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  ดังนั้น  ถาหากกระทําไปเพื่อรักษาฟนใหแข็งแรงและการ
จัดฟนเพื่อใหดูเปนระเบียบ  หรือมีเหตุจําเปนถือวาอนุญาตใหกระทําได 
 
 
4.5  ความงามของรางกาย 
 
  ความงามเปนสิ่งที่มนุษยใหความสําคัญและเอาใจใสดูแลเปนพิเศษ  เพื่อที่จะให
พวกเขาดูดีในสายตาผูอ่ืน  พวกเขาพยายามทําทุกอยาง  เพื่อใหรางกายของพวกเขาดูสวยงาม  ซ่ึงใน
ปจจุบันนั้นมีการกระทํารูปแบบหนึ่งที่กําลังเปนที่นิยมของผูคนนั้นคือการสัก  พวกเขาเขาใจวาการ
กระทําดังกลาวนั้นจะชวยใหเขาดูดี  จึงจําเปนที่จะตองใหขอกระจางในการกระทําดังกลาว 
 

4.5.1 การสัก 
  

การสักนั้นเปนที่รูจักแพรหลายในอดีต  ชาวอาหรับในยุคกอนๆนิยมสักที่มือและ
ใบหนาของตัวเอง  และในปจจุบันการสักก็เปนที่นิยมกันแพรหลาย ไมวาจะเปนผูหญิงหรอืผูชาย
ตางก็นิยมสักกันตามรางกายของตัวเองเพื่อความสวยงาม ซ่ึงมุสลิมก็ตามคานิยมนี้ไปดวย จึง
จําเปนตองศึกษารายละเอียดและขอกําหนดของการสักในบทบัญญัติอิสลาม 
 

4.5.1.1  ทัศนะนักวิชาการ 
  นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเกี่ยวกับการสักแบงออกออกเปน 2 ทัศนะดังนี้คือ 
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        ทัศนะที่หนึ่ง  การสักนั้นเปนสิ่งตองหาม  เปนทัศนะของนักวิชาการสวนใหญ
ในมัษฺฮับหะนะฟย  มาลิกีย  ชาฟอีย  และมัษฺฮับหัมบะลีย (Ibn A’bidin,1998:9/454;al-
Ghurnatiy,2000:462;al-Nawawiy,1996:1/364;al-Mardawaiy,1998:1/99;Ibn  
Qudamah,1999:1/129) 
     ทัศนะที่สอง  อนุญาตใหทําการสักไดถาหากทําไปเพื่อวินิจฉัยและเยียวยารักษาโรค  เปนทัศนะ
ของนักวิชาการกลุมหนึ่งในมัษฺฮับมาลิกีย(al-Nafrawiy,n.d:2/342) 
 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
 นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
 

مسعود رضى       بن  ا ل      عن  قا عنه  الله  ا لمستوشمات              : ( (     ا و شمات  لوا ا الله  ا لعن 
والمتنمصات والمتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه رسول                         

؟                 الله  ا كتاب  وهو في  وسلم  عليه  الله  ا الله صلى  ري         (   ) ) ا لبخا ا ه  ا و 5: ر 9 4 3 
   ) 2125:ومسلم

                 

ความวา “ จากทานอิบนุ มัสอูด  กลาววา  : อัลลอฮฺทรงสาปแชงสตรีที่สัก
และสตรีที่ขอใหผู อ่ืนสักให  สตรีที่ถอนขน  และสตรีที่กรอฟนเพื่อให
สวยงาม  คือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ  สําหรับฉันแลว  
ฉันจะไมสาปแชงบุคคลที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ ? ตามที่ปรากฎ
ในคั มภี ร ข อ งอั ล ลอฮฺ  ( อั ล กุ ร อ าน ) ”(บั นทึ ก โด ย al-Bukhariy,2000: 
5943;Muslim,2000: 2125)   

 

  จากหะดีษดังกลาว  บงบอกวาการสักนั้นเปนที่ตองหามแกผูที่สักใหผูอ่ืน  และผูที่
ถูกสัก  เนื่องจากวาการสาปแชงนั้นจะไมเกิดขึ้นแกผูที่กระทําในสิ่งที่เปนที่อนุมัติใหกระทําได 
       หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมที่สองไดนําหลักเกณฑฟกฮฺที่วา“ส่ิงตองหามตางๆถูก
ผอนปรนภาวะคับขัน”  )            الضرورات تبيح المحظورات ( มาอางอิง  ซ่ึงการสักเพื่อวินิจฉัยโรคเปนสิ่งที่
ถูกผอนปรนอยางหนึ่ง  ดังนั้นการสักเพื่อวินิจฉัยโรคเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได 
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4.5.1.2  หุกมการสัก 
  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการและหลักฐานที่พวกเขานํามาอาง
แลว  ทัศนะที่มีน้ําหนักตามทัศนะผูวิจัย  คือ  ทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาการสักนั้นเปนส่ิงตองหาม  
เนื่องจากมีตัวบทหะดีษที่ถูกตองที่บงบอกวาการสักนั้นเปนส่ิงตองหาม  ดังนั้นหุกมของการสักคือ  
เปนสิ่งที่ตองหาม  ไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังตอไปนี้ 

1. มีตัวบทจากอัลหะดีษที่ชัดเจนไดกลาวหามการสัก 
2. การสักนั้นเปนการทําใหเกิดเจ็บปวดแกรางกายโดยไมมีความจําเปนใดๆ 
3. การสักนั้นจะนํามาซึ่งความสกปรกแกรางกาย ซ่ึงนักวิชาการไดมีความเห็น

แตกตางกันวาจําเปนตองลบรอยสักเพื่อขจัดส่ิงสกปรกบริเวณดังกลาวหรือไม ดังนั้นการหลีกเลี่ยง
การขัดแยงจึงเปนสิ่งที่ควรกระทํา 
 

4.5.2  การยอมเล็บ 
  

การยอมเล็บของสตรีเพื่อความสวยงามนั้น  เปนสิ่งที่ รูจักในหมูสตรีในอดีต  
โดยเฉพาะการยอมเล็บดวยใบเทียนและหญาฝร่ัน  แตทวาการยอมเล็บดวยใบเทียนนั้นเปนที่นิยม
กันในหมูสตรีมากกวา  ผูวิจัยจึงเห็นสมควรที่นําประเด็นการยอมเล็บมากลาวถึงเพื่อหาความ
กระจางถึงขอกําหนดที่เกี่ยวกับการยอมเล็บ 
 

4.5.2.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการยอมเล็บ 
  นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะที่คลายคลึงกันในเรื่องการยอมเล็บแตจะแตกตางกัน
ในรายละเอียดปลีกยอยซ่ึงสามารถสรุปได 2 ทัศนะดังนี้คือ 
       ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรียอมเล็บของนางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆ เปนทัศนะ
นักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย (Ibn  Nujaim,n.d.:8/183)                     
       ทัศนะที่สอง อนุญาตใหสตรียอมเลบ็ของนางไดโดยจําเปนตองไดรับอนุญาตจาก
สามีและตองไมยอมเล็บเปนสีดํา เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอีย และหัมบะลีย
(al-Nawawiy, 1998:3/140;al-Mardawaiy,1998:1/127;al-Bahutiy,1983:1/82) 
  

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
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  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาอางดังนี้คือ 
  

لنبي                ( ( عن عائشة     ا  بكتاب فقبض يده فقالت         أن امرأة مدت يدها إلى 
إني لم أدرأيد امرأة هي              :    فقال  ه خ ذ يارسول االله مددت يدي إليك بكتاب لم تأ                

رواه    (   ) ) لو كنت امرأة لغيرت أظفارك بالحناء               :   أو رجل قلت بل يد امرأة قال              
  )5092:النسائي

                                                      

ความวา “ จากทานหญิงอาอิชะฮฺกลาววา มีสตรีนางหนึ่งไดยื่นหนังสือใหกับ
ทานนบี   ซ่ึงทานนบีกํามือของทานไว(ไมไดรับ) นางกลาววา โอทานรสูล
ฉันไดยื่นหนังสือใหกับทาน เหตุใดทานไมรับมัน ทานรสูลกลาววา ฉันไมรู
วามือนั้นเปนมือสตรีหรือผูชาย นางกลาววา มันเปนมือสตรี ทานรสูลกลาววา 
หากเธอเปนสตรี เธอควรยอมเล็บของเธอดวยใบเทียน ” (บันทึกโดยal-
Nasa’iy,2000:5092) 

 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่ทานรสูลไมยอมรับหนังสือจากสตรีนางนั้น
เนื่องจากวาทานไมรูวาผูที่ยื่นหนังสือใหแกทานนั้นเปนผูหญิงหรือผูชาย หลังจากที่ทานไดรับ
คําตอบวาเปนผูหญิงแลวทานรสูลก็กลาววา หากเธอเปนสตรี เธอควรยอมเล็บของเธอดวยใบเทียน 
บงชี้วาการยอมเล็บนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอาง 

การที่สตรีไดยอมเล็บของนางดวยความเห็นชอบของสามีโดยที่ไมมีนักวิชาการโตแยงนั้นถือวาการ
ยอมเล็บอนุญาตใหกระทําได(al-Mardawaiy,1998:1/127;Ibn Muflih,1999:1/136;al-Bahutiy,1999: 
1/82) 
 

4.5.2.2 หุกมของการยอมเล็บ 
  หลังจากที่ผูวิจัยไดพิจารณาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลาม หลักฐานและเหตุผลที่
พวกเขานํามาอางแลว ผูวิจัยเห็นวาทัศนะที่มีน้ําหนักมากที่สุดตามทัศนะของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่
กลาววาอนุญาตใหสตรียอมเล็บของนางไดตราบใดที่ไมนํามาซึ่งอันตรายแกผูกระทํา และไมเปน
การเลียนแบบสตรีตางศาสนิกเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
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1.การที่นักวิชาการบางทานไดแยกการยอมเล็บระหวางสตรีที่มีสามีกับสตรีที่โสด 
ซ่ึงการกลาวอางดังกลาวเปนการกลาวอางที่ไมมีหลักฐานใดๆมาสนับสนุน 

2.สวนทัศนะที่กลาววาการยอมเล็บดวยสีดําเปนส่ิงที่นารังเกียจนั้น เปนการกลาว
อางที่ไมมีหลักฐานมาอาง ซ่ึงการแยกระหวางการใชสีดําและสีอ่ืนๆนั้นอยูในประเด็นของการยอม
ผม การเปรียบเทียบการยอมเล็บกับการยอมผมเปนการเปรียบเทียบที่ไมถูกตอง ซ่ึงเหตุผลของการ
หามยอมผมดวยสีดํานั้นไมเกี่ยวโยงกับการยอมมือและเทา 

ทานมุฮัมมัด บิน ศอและหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรีที่
ใชน้ํายาทาเล็บวา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ตองการอาบน้ําละหมาดใชน้ํายาทาเล็บ เนื่องจากวาน้ํายาทา
เล็บนั้นน้ําไมสามารถซึมผานไปยังผิวหนังได ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมผานไปยังผิวหนังก็
ไมอนุญาตใหผูที่ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มี
ประจําเดือนนั้นอนุญาตใหใชน้ํายาทาเล็บได ยกเวนการทาเล็บนั้นเปนประเพณีปฏิบัติของสตรี
ตางศาสนิกก็ไมอนุญาตใหกระทําเนื่องเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิก(al-Uthaimin‚2000:4/148) 
  จากเหตุผลดังกลาววา สามารถสรุปไดวาการยอมเล็บนั้นเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได ตราบใดที่ไมนํามาซึ่งอันตรายแกผูกระทํา และไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก 
 

4.5.3 การตอเล็บ 
  

การตอเล็บนั้นเปนสิ่งที่เพิ่งปรากฎในปจจุบัน  ไมมีปรากฏวาสตรีในยุคกอนไดทํา
การตอเล็บ  ซ่ึงการตอเล็บเพื่อใหดูสวยงามนั้นกําลังเปนที่นิยมของสตรี 
 
 

4.5.3.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการตอเล็บ 
  นักนิติศาสตรอิสลามในยุคกอน ๆ ไมไดกลาวถึงหุกมการตอเล็บ  เนื่องจากวาการ
ตอเล็บเปนเรื่องที่เกิดขึ้นใหมในปจจุบัน  ดังนั้นผูวิจัยจึงขอนําทัศนะของนักวิชาการในปจจุบันมา
กลาว   ซ่ึงนักวิชาการปจจุบันไดมีทัศนะเกี่ยวกับการตอเล็บออกเปน 2 ทัศนะคือ 
       ทัศนะที่หนึ่ง การตอเล็บนั้นไมเปนที่อนุญาตเปนทัศนะของ เชคมะนีอฺ15เชคบิน
บาซ16(al-Duwih,2001:17/133) 
                                                 
15  คือ อับดุลลอฮฺ บุตรสุลัยมาน ทานเปนอุลามาอฺใหญ และเปนผูพิพากษาแหงประเทศซาอุดิอารเบีย 
16  คือ อับดุลอะซีซ บุตรอับดุลลอฮฺ บุตรอับดุรเราะฮฺมาน อัลบาซ เกิดที่เมืองริยาฎ ป ค.ศ. 1910  เปนอุลามาอฺผู
ยิ่งใหญของประเทศซาอุดิอารเบีย ทานเสียชีวิตป ค.ศ.1999 
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       ทัศนะที่สอง  การตอเล็บไมอนุญาตใหกระทําถาหากอยูในชวงปกติ แตอนุญาตให
กระทําไดถาหากอยูในชวงมปีระจําเดือน  เปนทัศนะของเชคอุษัยมีน(al-Uthaimin,2000:4/321) 
 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  หลักฐานจากอัลหะดีษ 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษมาและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

الفطرة خمس الختان والاستحداد :عن أبي هريرة عن رسول االله قال  
)5891:رواه البخاري( قص الشارب وتقليم الأظفار ونتف الإبطو  

 

ความวา “ รายงานจากทานอบีฮุร็อยเราะฮฺจากทานรสูลกลาววา ธรรมชาติ
อันบริสุทธิ์มี 5 ประการคือ การขลิบหนังปลายอวัยวะเพศ การโกนขนที่
อวัยวะเพศ การขลิบหนวด การตัดเล็บ และการถอนขนรักแร ” (บันทกึโดย
al-Bukhariy,2000:5891) 

 

  จากความหะดษีดังกลาวขางตนทานรสูลส่ังใหมุสลิมตัดเล็บใหส้ัน ฉนัน้การไว
เล็บยาวหรือการตอเล็บนั้นเปนการขัดตอคําสั่งของทานรสูล 
 
  หลักฐานเชิงปญญา 

1.การตอเล็บของสตรีนั้นมาขวางกั้นไมใหน้ําซึมผานไปยังเล็บแท ซ่ึงถาหากสตรี
อาบน้ําละหมาด หรืออาบน้ําุนุบโดยที่นางตอเล็บ การอาบน้ําละหมาด หรืออาบน้ํานุุบถือวาใช
ไมได 

2.การตอเล็บของสตรีนั้นเขาขายหลอกลวงและปดบังอําพรางลักษณะรางกายที่
แทจริง 

3.การไวเล็บยาวและการตอเล็บนั้นเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิกและเปนการ
เลียนแบบสัตวรายเชนสิงโต เสือ และสุนัข 

หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักวิชาการทัศนะที่สองนําหลักเกณฑฟกฮฺมาอางอิงกลาวคือ“พื้นฐานเดิมของ

สรรพสิ่งทั้งหลายเปนที่อนุมัติ”  )          الأصل في الأشياء الإباحة ( หรือ ) الأصل في الأمور الإباحة           (  “พื้นฐาน
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เดิมของกิจการงานตางๆนั้นเปนที่อนุมัติ” ซ่ึงการตอเล็บนั้นไมปรากฏตัวบทจากอัลกุรอานและ    
อัลหะดีษมาหาม ดังนั้นอนุญาตใหกระทําได 

 
4.5.3.2 หุกมการตอเล็บ 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะและหลักฐานที่นักวิชาการทั้งสองกลุมนํามาอาง

แลว ทัศนะที่มีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวาตามทัศนะของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาไม
อนุญาตใหสตรีตอเล็บของนาง เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.หะดีษที่ทัศนะที่หนึ่งนํามาอางนั้นเปนตัวบทที่ชี้ชัดวาใหมุสลิมตัดเล็บโดยไม
อนุญาตใหมุสลิมไวเล็บ ฉนั้นการตอเล็บก็เปนดั่งเชนการไวเล็บยาว 

2.การไวเล็บยาวและการตอเล็บนั้นเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิกและเปนการ
เลียนแบบสัตวรายเชนสิงโต เสือ และสุนัข ซ่ึงพฤติกรรมดังกลาวเปนทีต่องหามในอสิลาม 

3.นักวิชาการแพทยไดชี้ชดัวาน้ํายาที่ใชในการตอเล็บนั้นมีอันตรายตอผิวหนังและ
เล็บอาจทําใหเล็บแตกหกัได 
 
 

4.5.4  การใชเคร่ืองสําอาง 
   

ในปจจุบันรูปแบบการเสริมความงามที่สตรีนิยมกันนั้น  มีหลายวิธี  บางก็เปนการ
เสริมความงามแบบถาวร  เชนการเสริมจมูก  เสริมหนาอก  บางก็เปนการเสริมความงามแบบ
ชั่วคราว  เชน  การใชเครื่องสําอางชนิดตาง ๆ ไมวาจะเปนลิปสติก  การใชครีมแตงหนาทาคิ้วและ
อ่ืน ๆ ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนสิ่งที่จําเปนตองหาขอกระจางเพื่อนํามาประยุกยใชในการ
ดําเนินชีวิตใหสอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม 
 

4.5.4.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการใชเคร่ืองสําอาง 
จากการศึกษาตําราของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับตางๆที่ไดกลาวถึงการใช

เครื่องสําอางของสตรีนั้นสามารถสรุปได 2 ทัศนะดังนี้คือ 
ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆ เปนทัศนะ

ข อ ง นั ก นิ ติ ศ า ส ต ร อิ ส ล า ม มั ษฺ ฮั บ ม า ลิ กี ย แ ล ะ หั ม บ ะ ลี ย (al-Nafrawiy,n.d.:1/82;al-
Bahutiy,1983:1/82;al-Mardawiy,19951/126) 
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ทัศนะที่สอง  อนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยมีเงื่อนไขวาจะตองไดรับ
อนุญาตจากสามี เปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับชาฟอีย(al-Nawawiy,n.d.:3/140,al-
Sharbiniy,n.d.:1/191) 
 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

ادخلت على أم حبيبة زوج النبي حين توفي أبوها عن زينب بنت أبي سلمة أ
أبو سفيان فدعت بطيب فيه صفرة خلوق أو غيره في اليوم الثالث فدهنت منه 

واالله مالي بالطيب حاجة غير أني سمعت :جارية ثم مست بعارضيها ثم قالت
خر تحد على ميت فوق الآلا يحل لامرأة تؤمن باالله واليوم :(( رسول االله يقول

)1280:رواه البخاري( ))إلا على زوج أربعة أشهر وعشراثلاث   

                                   

ความวา “ จากซัยนับ บินติ อบีสะละมะฮฺกลาววานางไดเขาไปหาทานหญิงอุม
มุอะบีบะฮฺภรรยาของทานรสูลหลังจากที่อบูซุฟยานบิดาของนางเสียชีวิต นาง
ไดรองขอน้ําหอมที่มีสีแดงปนเหลืองหรือน้ําหอมที่มีสีอ่ืนในวันที่สามแลว
นางไดทามันใหกับหญิงรับใชของนางและทาที่แกมของนางเอง แลวนางได
กลาววาแทจริงแลวฉันไมตองการทาน้ําหอมแตอยางใด แตทวาฉันไดยิน
ทานรสูลกลาววา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ศรัทธาตออัลลอฮฺและวันกิยามะฮฺทํา
การไวทุกขใหแกผูตายเกินสามวันยกเวนการไวทุกขเนื่องจากการเสียชีวิตของ
สามีใหทําไดเปนเวลาสี่เดือนกับสิบวัน ” (บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:1280)  
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนการที่อุมมุอะบีบะฮฺไดรองขอน้ําหอมและไดทาให
หญิงรับใชของนางและตัวนางเอง บงชี้วาอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดซ่ึงน้ําหอมนั้นเปนชนิด
หนึ่งของเครื่องสําอาง 
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  หลักฐานเชิงปญญา 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักเกณฑฟกฮฺ“หลักวาดวยพื้นฐานเดิมของทุก
สรรพสิ่งลวนเปนที่อนุมัติ” ซ่ึงการใชเครื่องสําอางของสตรีนั้นไมปรากฏหลักฐานจากอัลกุรอาน
และอัลหะดีษมาหามไมใหกระทํา ดังนั้นจงึอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางได 
                หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
  นักนิติศาสตรอิสลามกลุมนี้ไดนําหลักฐานเชิงสติปญญามาอางอิงดังนี้คือ 
               การเสริมความงามของสตรีในทุกรูปแบบอนุญาตใหกระทําไดถาหากการเสริม
ความงามนั้นกระทําไปโดยไดรับความเห็นชอบจากสามีและเพื่อใหสามีรัก ซ่ึงการใชเครื่องสําอางก็
เปนอีกรูปแบบหนึ่งของการเสริมความงาม ฉนั้นอนุญาตใหสตรีใชเครื่องสําอางไดโดยการอนุญาต
ของสามี 
 

4.5.4.2 หุกมการใชเคร่ืองสําอาง 
  จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะตางๆของนักนิติศาสตรอิสลามที่มีตอการใช
เครื่องสําอางของสตรี และวิเคราะหหลักฐานและเหตุผลที่นักนิติศาสตรอิสลามเหลานั้นนํามาอาง 
ซ่ึงทัศนะที่มีน้ําหนักมากกวาตามทัศนะของผูวิจัย คือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาอนุญาตใหสตรีใช
เครื่องสําอางไดโดยไมมีเงื่อนไขใดๆเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การใชเครื่องสําอางของสตรีนั้นไมปรากฏตัวบทจากอัลกุอานและอัลหะดีษมา
หามไมใหกระทํา ซ่ึงพื้นฐานเดิมของทุกสรรพสิ่งลวนเปนที่อนุมัติ ดังนั้การใชเครื่องสําอางของสตรี
ก็อนุญาตใหกระทําได 

2.ปรากฏตัวบทจากอัลหะดษีที่ชัดเจนที่บงชี้ถึงการใชเครื่องสําอางของทานหญิง  
อุมุหะบีบะฮฺภรรยาของทานรสูล 

3.นักวิชาการในปจจุบันไดใหคําฟตวาตอหุกมการใชเครื่องสําอางของสตรีดังนี้คือ 
ทานมุฮัมมัด บิน ศอและหฺ อัลอุษัยมีน(al-Uthaimin,2000:2/828) กลาววาอนุญาต

ใหสตรีใชเครือ่งสําอางตางๆได เชนใชลิปสติก แปงปดหนา และครมีทาใบหนาได  
 
 
4.6  ความงามที่เกี่ยวกับหูและจมูก 
 
  ความงามกับสตรีเปนส่ิงที่คูกันโดยธรรมชาติ  การกระทําอยางใดอยางหนึ่งที่สตรี
พิจารณาแลวเห็นวาจะนํามาซึ่งความสวยงามใหแกตัวเอง  พวกนางจะกระทํามันถึงแมวาบางครั้ง
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การกระทําดังกลาวจะนํามาซึ่งความเจ็บปวดแกตัวเอง  หรือเสียคาใชจายเปนจํานวนมากก็ตาม  และ
ส่ิงหนึ่งที่สตรีนิยมกระทํากันนั้นก็  คือ  การเจาะหู  ซ่ึงการกระทําดังกลาวนั้นเปนที่รูจักกันมาตั้งแต
อดีต  ในยุคของทานนบี   ผูวิจัยจึงเห็นสมควรที่จะนํามากลาวถึง 
 

4.6.1  การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
   

การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้นเปนที่นิยมกระทํากันมาตั้งแตในอดีต
จนถึงปจจุบัน  ซ่ึงการที่สตรีเจาะหูของพวกนางเพื่อใสเครื่องประดับไมวาจะเปนทอง  เงิน  หรือส่ิง
อ่ืน ๆ นั้นจําเปนที่จะตองพิจารณาถึงรายละเอียดและขอกําหนด 
 

4.6.1.1  ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการเจาะหูของสตรีเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
  การเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้น  นักนิติศาสตรอิสลามมีทัศนะออกเปน
2 ทัศนะดังนี้ 
     ทัศนะที่หนึ่ง อนุญาตใหสตรีเจาะหเูพื่อใสเครื่องประดับเปนทัศนะของนัก
นิติศาสตรอิสลามมัษฺฮับหะนะฟย และทัศนะที่แพรหลายของมัษฺฮับหมับะลีย(Ibnu  
A’bidin,1998:6/420;al-Mardawaiy,1999:1/125;Ibn  Qayyim,2000:154) 
       ทัศนะที่สอง ไมอนุญาตใหสตรีเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ  เปนทัศนะของนัก
นิ ติ ศ า ส ต ร อิ ส ล า ม มั ษฺ ฮั บ ช า ฟ อี ย แ ล ะ ส า ย ร า ย ง า นหนึ่ ง ข อ ง มั ษฺ ฮั บ หั ม บ ะ ลี ย (al-
Sharbiniy,1997:1/394;al-Mardawaiy,1999:312;Ibn al-Jausi,1997:100) 
  

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
  หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้คือ 
   หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
  นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานจากอัลหะดีษและหลักฐานเชิง
ปญญามาอางดังนี้คือ 
 

  صلى يوم الفطر ركعتين لم يصلى قبلها ولا           أن النبي     ( ( :   عن ابن عباس      
أة                             لمر ا تلقي  يلقين  لصدقة فجعلن  با مرهن  فأ بلاد  ء ومعه  لنسا ا تى  أ بعدها ثم 

                 )964:رواه البخاري( ))خرصها وسخاا
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ความวา “ จากทาน อิบนุอับบาสไดรายงานวา  ทานนบี  ไดละหมาดอีดิล
ฟตรฺสองร็อกอัตโดยที่ทานไมไดละหมาด (สุนัต)  กอนและหลังละหมาดอีด 
หลังจากนั้นทานไดไปยังสตรี และบิลาลไดไปพรอมกับทาน ทานนบีไดส่ัง
ใหสตรีบริจาคทาน  ซ่ึงสตรีก็ไดบริจาคทานตุมหูและสรอยคอของพวกนาง ” 
(บันทึกโดยal-Bukhariy,2000:964)  

  
จากหะดีษดังกลาวขางตน ใชคําวา )   خرص  (    ซ่ึงหมายถึงตุมหู แนนอนที่สุด ตุมหู

นั้นเปนเครื่องประดับที่ใชใสที่หู  ทาน อิบนุก็อยยิม(Ibn Gayyim,2000:182) กลาววา  หะดีษ
ดังกลาว บงบอกวาการเจาะหูนั้นมีมาตั้งแตสมัยทานรสูล ถาหากวาการเจาะหูนั้นเปนที่ตองหาม 
ทานรสูลจะตองทําการหามการกระทําดังกลาวอยางแนนอน ซ่ึงการที่ทานรสูลไมไดหามนั้น บง
บอกวาอนุญาตใหสตรีเจาะหูของพวกนางได 

หลักฐานเชิงปญญา 
สตรีนั้นมีความจําเปนที่จะตองเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ ซ่ึงการเจาะหูนั้นเปน 
ประโยชนตอสตรี ดังนั้นอนุญาตใหนางเจาะหูของนางได 
 
หลักฐานของทัศนะที่สอง 
1. การเจาะหูของสตรีนั้นเปนดั่งเชน การเจาะหูของสัตว ซ่ึงเปนการกระทําของ 
มารราย  
2. การเจาะหูนั้น เปนการกระทําที่นํามาซึ่งความเจ็บปวดโดยทําใหเกิดโรค    

ฉะนั้นไมอนุญาตใหสตรี เจาะหูของนางยกเวนมี เหตุจํา เปนจริงๆ  สวนการเจาะหู เพื่อใส
เครื่องประดับนั้นไมใชเหตุจําเปน 

3. เปรียบเทียบการเจาะหูกับการสัก เนื่องจากการกระทําทั้งสองนํามาซึ่งส่ิง
สกปรก(Ibn Al-Yausiy‚1997:47) 

 
4.6.1.2 หูกมการเจาะหู 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาถึงทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามเกี่ยวกับการเจาะหูของ

สตรี และหลักฐานของแตละมัษฺฮับที่ไดนํามาอาง ทัศนะที่มีน้ําหนักมากกวา ตามทัศนะของผูวิจัย 
คือ ทัศนะที่หนึ่ง ที่กลาววาอนุญาตใหสตรีเจาะหูของนางเพื่อใสเครื่องประดับได. 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้ 
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 1.มีตัวบทจากหะดีษที่ชัดเจนบงบอกถึงการอนุญาตใหสตรีเจาะหูของนางเพื่อใส
เครื่องประดับ 

2 . เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลของกลุมที่สองที่นํ ามาอางนั้นฟงไมขึ้น 
เนื่องจากวา หลักฐานและเหตุผลดังกลาวขัดแยงกับตัวบทที่ชัดเจนที่อนุญาตใหสตรีเจาะหู
ของนางได 

3.เนื่องจากวาการเจาะหูของสตรีนั้นมีประโยชนซ่ึงบทบัญญัติอิสลามใหการ
ยอมรับ นั้นคือการเจาะหูเพื่อใสเครื่องประดับ 

4.เนื่องจากวาการเจาะหูของสตรีนั้นไมมีสวนคลายคลึงกับการเจาะหูของสัตว และ
ไมเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 

5.การเจาะหูของสตรีนั้นไมเปนอันตรายตอตัวผูกระทําเอง ดังนั้นอนุญาตให
กระทําได 

 
4.6.2 การเจาะจมูกเพื่อใสเคร่ืองประดับ 

  
การเจาะจมูกนั้นเปนการกระทําที่สตรีในบางประเทศนิยมกันอยางเชน  สตรีใน

ประเทศอินเดีย  บังกลาเทศ   
 

4.6.2.1ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการเจาะจมูกเพื่อใสเคร่ืองประดับ 
ขอกําหนดของการเจาะจมูกนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นแบงออกเปน 2 

ทัศนะ 
ทัศนะที่ 1 การเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับดวยทอง  เงิน  หรือ

เครื่องประดับอื่น ๆ เปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได  ถาหากวาการกระทําดังกลาวเปนประเพณีปฏิบัติ
ของสตรีเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับหะนะฟย(Ibn A’bidin‚ค.ศ.6:420) 

ทัศนะที่สอง การเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับนั้นไมเปนที่อนุญาตให
กระทําเปนทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามสวนหนึ่งในมัษฺฮับชาฟอีย(al-Haitamiy,n.d.:9/196;al-
Bakriy,n.d.:4/175) 

หลักฐานและเหตุผลของแตละทัศนะ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะตางๆมีดังนี้ 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่ง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่หนึ่งไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
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1.เปรียบเทียบการเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับกับการเจาะหูของสตรี
เพื่อใสเครื่องประดับ เนื่องจากวามีเหตุจําเปนที่ตองกระทํากลาวคือ  เจาะเพื่อใสเครื่องประดับ 

2.อนุญาตใหทําการศัลยกรรมในประเภทตางได ดังนั้นการเจาะจมูกก็เชนเดียวกัน  
เนื่องจากวามีเหตุจําเปน 

3.เนื่องจากวาการเจาะจมูกนั้นไมไดเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคค
ของอัลลอฮฺ  ดังนั้นอนุญาตใหเจาะจมูกได 

4.เนื่องจากวาการเจาะจมูกไมนํามาซึ่งอันตรายแกตัวสตรีเอง  ดังนั้นอนุญาตให
กระทําได 

 
หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่สอง 
นักนิติศาสตรอิสลามทัศนะที่สองไดนําหลักฐานเชิงปญญามาอางดังนี้คือ 
1.การเจาะจมูกของสตรีนั้นเปนการสรางความเจ็บปวดแกรางกายโดยไมมีเหตุ

จําเปน 
2. การเจาะจมูกของสตรีนั้นเปนจารีตประเพณีของบุคคลบางกลุมเทานั้นจึงไม

สามารถนํามาเปนหลักฐานอางไดตางกับการเจาะหูของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับที่สตรีทุกคนรูจักดี 
 

4.6.2.2 หุกมของการเจาะจมูกของสตรี 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักนิติศาสตรอิสลามทั้งสองกลุมพรอมกับได

วิเคราะหหลักฐานและเหตุผลของทั้งสองกลุม ผูวิจัยเห็นวาทัศนะที่มีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวา
ตามความเห็นของผูวิจัยคือทัศนะที่หนึ่งที่กลาววาการเจาะจมูกของสตรีเพื่อใสเครื่องประดับดวย
ทอง  เงิน  หรือเครื่องประดับอื่น ๆ เปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได  ถาหากวาการกระทําดังกลาวเปน
ประเพณีปฏิบัติของสตรีเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.หลักฐานและเหตุผลของทัศนะที่หนึ่งนั้นมีน้ําหนักและนาเชื่อถือมากกวา 
2.การเจาะจมูกของสตรีนั้นมีเจตนาเพื่อใสเครื่องประดับใหสวยงาม ซ่ึงการประดับ

ประดาใหสวยงามนั้นเปนสิ่งที่อิสลามสงเสริม 
3.พฤติกรรมดังกลาวไมปรากฏตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษมากลาวหาม 

ฉะนั้นพฤติกรรมดังกลาวพื้นฐานเดิมมันเปนที่อนมุัติ 
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4.7 การศัลยกรรมความงาม 
 
      การศัลยกรรมเปนศาสตรแขนงใหมที่ชวยแกไขความบกพรองบนใบหนาและ

รางกายใหสวยงามอยางที่ใจตองการ จึงทําใหคนที่สนใจในการผาตัดศัลยกรรมความงาม เชื่อวา
อัตราความเสี่ยงที่จะเกิดอันตรายจากการผาตัดลดนอยลง บวกกับปจจัยแวดลอมอื่นๆ ทั้งเรื่อง
คาใชจายและความรวดเร็วที่ชวยสงเสริมใหการตัดสินใจในการเขารับการผาตัดศัลยกรรมเปนเรื่อง
ที่งายขึ้น  การศัลยกรรมนั้นอิสลามสนับสนุนมุสลิมใหศึกษาเรียนรู เพื่อนําความรูนั้นมาใชใหเกิด
ประโยชนในชีวิตประจําวัน ซ่ึงการศัลยกรรมนั้นเปนที่รูจักกันมาตั้งแตอดีต และในปจจุบันนั้น  
เทคในโลยีทางดานการแพทยมีความเจริญกาวหนา ผูคนไดหันมาพึ่งการศัลยกรรมความงามกันมาก
ขึ้น ทั้งที่จําเปนและไมจําเปน บางคนทําไปเพื่อความสวยงามโดยไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นผูวิจัยเห็นวา
ควรที่จะนําการศัลยกรรมความงามมากลาวถึง เพื่อศึกษาถึงรายละเอียด และขอกําหนดตางๆที่
เกี่ยวกับการศัลยกรรมความงาม 

 
4.7.1 ความหมายของการศัลกรรม 
 
ความหมายศัลยกรรมเชิงภาษา 
ศัลยกรรมในภาษาอาหรับใชคําวา  อัลญิรอหะฮฺ (     الجراحة) เปนรากศัพทคํา

วาอัลญัรหุ ( الجرح)  โดยกลาววา ญะรอหะฮฺ   ญิรอหะฮฺ   ญัรฮัน  เมื่อมันเกิดแผลดวยมีดซึ่งเรียกวา
การผาตัด(Ibn Manzur,1995:2/422;al-Fairuz Abadi,1987:275) 

ความหมายศัลยกรรมเชิงวิชาการ 
ศัลยกรรมเชิงวิชาการ หมายถึงการผาตัดเพื่อแกไขความผิดปกติของรางกาย หรือ

ความพิการที่มีมาแตกําเนิด หรือเกิดขึ้นภายหลังเนื่องจากอุบัติเหตุ(Majmuah min Ai-Atibba, 
1998:5/982) 

จากความหมายของศัลยกรรมในเชิงวิชาการ สามารถใหความกระจางถึงการ
ศัลยกรรม ซ่ึงหมายถึงการผาตัดที่อวัยวะใดอวัยวะหนึ่งของรางกายเพื่อแกไขความผิดปกติ หรือ
ความบกพรองของรางกาย 
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4.7.2 ประเภทของศัลยกรรมความงาม 
 
การศัลยกรรมความงามในปจจุบันมีหลายประเภท และหลากหลายรูปแบบ มีทั้ง

ศัลยกรรมที่สอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม และศัลยกรรมที่ไมสอดคลองกับบทบัญญัติอิสลาม จึง
จําเปนที่จะตองนําเสนอประเภทตางๆของการศัลยกรรม เพื่อนํามาซึ่งความกระจางถึงขอกําหนด
ของการศลัยกรรม การศัลยกรรมตามกฎหมายอิสลามแบงออกเปน 2 ประเภทดังนี้คือ 

 
4.7.2.1 การศัลยกรรมท่ีบทบัญญัติอนุมัติ 
การศัลยกรรมที่อิสลามอนุมัติใหกระทําไดนั้น แบงออกเปน 2 ประเภทคือ 
ก. การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษา 
ข. การศัลยกรรมความงามที่มีหลักฐานอนุญาตใหกระทําได 
ก. การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษา 
การศัลยกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น ถาหากพิจารณาถึงสาเหตุของการ

ศัลยกรรม สามารถแบงออกไดเปนสองสาเหตุดวยกนัคือ 
สาเหตที่หนึ่ง: อยูในขั้นความจําเปนที่เล่ียงไมได )ضروري(  เปนสาเหตุหนึ่งที่มีเปา

เพื่อแกไขปมดอย ขอบกพรองและความเสียหายที่เกิดขึ้นแกรางกาย ซ่ึงความจําเปนดังกลาวนี้ เพื่อ
รักษาชีวิตใหรอดพนจากความเสียหาย(Abdul al-Salam,1988:232) 

สาเหตุที่สอง: อยูในขั้นความตองการ  )  حاجي (  เปนสาเหตุหนึ่งที่มีความหมายเพื่อ
แกไขขอบกพรอง ความหนาเกลียดที่เกิดขึ้นนํามาซึ่งอันตรายตอตัวผูบรรลุนิติภาวะ (Abdul al-
Salam, 1988:232) 

จากสาเหตุทั้งสองดังกลาวขางตนนักวิชาการแพทยไดกําหนดวาพฤติกรรมใหอยู
ในขอบเขตของความจําเปนอยางยิ่งยวด ) روري   ض(  โดยไมแบงแยกระหวางความจําเปนอยางยิ่งยวด 
และความตองการ ที่ไมอยูในขอบเขตของความจําเปนอยางยิ่งยวด เนื่องจากวาแพทยไดพิจารณาถึง
เจตนาของการศัลยกรรมมากกวา(Muhammad,1989:7) 

จากสาเหตุดังกลาวสามารถสรุปไดวาการศัลกรรมความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น 
อนุญาตใหกระทําได โดยใหอยูภายใตเงื่อนไขของการศัลยกรรม มีหลักฐานดังนี้ 
 

 ))إن االله لم يترل داء إلا أنزل له شفاء((:  قال  عن النبي عن أبي هريرة 
  )5678:رواه البخاري(
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ความวา “ จากอบีฮุร็อยเราะฮฺ  จากทานนบี กลาววา  อัลลอฮฺจะไมทรง
ประทานโรคลงมา นอกจากพระองคจะประทานยารักษาโรคมาดวย ” (บันทึก
โดยal-Bukhariy,2000:5678) 
 

หลักฐานเชิงปญญา 

1.เนื่องจากวาอนุญาตใหทําการศัลยกรรมเมื่อมีสาเหตุที่จําเปน ซ่ึงการศัลยกรรม
ความงามเพื่อเยียวยารักษานั้น รวมอยูในขอบเขตของความจําเปน 

2.เปรียบเทียบการศัลยกรรมความงามเพื่อการเยียวยารักษา ดวยการอนุญาตใหตัด
อวัยวะ ซ่ึงนักวิชาการมีทัศนะวาใหกระทําไดเมื่อมีเหตุจําเปน 

3.เนื่องจากความบกพรองดังกลาวนํามาซึ่งอันตรายและความเสียหาย ดังนั้นจึงมี
ขอผอนปรนใหทําการศัลยกรรมได จากกฎทางวิชาฟกฮฺที่วา อันตรายนั้นจะตองถูกลบลาง 

4.เนื่องจากวาการไมเยียวยารักษาเมื่อมีความบกพรองเกิดขึ้นกับรางกายนั้น จะ
นํามาซึ่งความยากลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามนั้นวางอยูบนพื้นฐานของความงายดาย และ
สนับสนุนใหมีการขจัดความยากลําบาก 

5.เนื่องจากวาการศัลยกรรมความงามเมื่อมีความบกพรองที่รางกายนั้น ไมใชเปน
การเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺที่มีตัวบทหามไว เนื่องจากเหตุผลดังนี้ 

การศัลยกรรมประเภทนี้ไมไดมีเจตนาที่จะเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
แตทวา เพื่อการเยียวยารักษา  ซ่ึงการศัลยกรรมความงามนั้นเปนสิ่งที่ตามมา (Muhammad 
Muktar,1994:177) 

   
4.7.2.2 การศัลยกรรมท่ีตองหาม 
ศัลยกรรมที่ตองหาม คือ  ศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อความสวยงามในคนปกติใหดูดี

ยิ่งขึ้น(al-Sukariy,1982:240) 
ซ่ึงการศัลยกรรมที่ตองหามแบงออกเปน 2 ประเภท 
ก. เปลี่ยนแปลงรูปราง ตัวอยางดังกลาวเชน  การเสริมจมูก  เสริมคาง  เสริม

ขากรรไกร  และเสริมหนาอก 
ข. การทําสาว ตัวอยางเชน  การดึงหนา การดูดไขมันเปนตน 
 

4.8 การศัลยกรรมเสริมหนาอก 
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ส่ิงที่ เปนที่ปรารถนาของสตรีนั้นนอกจากใบหนาที่งดงามมีเสนหแลว การมี   
เรือนรางที่สมสวนสวยงามก็เปนที่ใฝฝนของสตรีทุกคน แมแตผูที่อยูใกลชิดก็ปราถนาดวยเชนกัน 
สวนหนึ่งของเรือนรางที่สวยงามชวนมองที่สุด คือทรวงอกที่งดงามที่ไดรูป ไมหยอนคลอย ขนาด
เหมาะสมกับเรือนรางของแตละคน แตสตรีก็มีความแตกตางกันในขนาดและความสวยงามของ
ทรวงอก บางคนมีทรวงอกที่สวยงามเปนที่ถูกใจแกตัวเองและเปนที่ตองตาตองใจแกผูพบเห็น บาง
คนมีทรวงอกที่ไมเปนที่พึงพอใจ และขาดความมั่นใจ ปจจุบันเปนยุคที่วิทยาศาสตรการแพทย
เจริญกาวหนาไปมาก สามารถตอบสนองความตองการของผูคนไดมากมาย รวมทั้งดานความงาม
ของสตรี ซ่ึงสตรีทานใดที่มีปญหาทรวงอกที่ไมสวยงาม หยอนคลอยไมไดรูป หรือมีขนาดไม
เหมาะสมกับรูปราง สามารถเขารับการศัลยกรรมทรวงอกดวยวิชาการแพทย  เพื่อนํามาซึ่งความ
มั่นใจและเสนหแกสุภาพสตรี ในปจจุบันสตรีจํานวนมากไดหันมาศัลยกรรมทรวงอก ไมวาเปนการ
เพิ่มหรือลดขนาดทรวงอก ดังนั้นผูวิจัยจึงไดศึกษาหุกมของการศัลยกรรมเสริมหนาอก เพื่อทําให
เกิดความกระจางของขอกําหนดแกผูที่มีความเกี่ยวของ 
 

4.8.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมเสริมหนาอก 
  
เตานมของสตรีนั้นประกอบไปดวยสามสวนคือฐานเตานม ยอดเตานม และหัวนม 

ซึ่งเตานมของสตรีนั้นจะประกอบไปดวยไขมัน เนื้อเยื่อ และตอมน้ํานม ในวัยเด็กนั้นเตานมของ
เด็กผูหญิงและเด็กผูชายนั้นไมแตกตางกัน แตเมื่อยางเขาสูวัยรุนเตานมของเด็กผูหญิงจะมีขนาดโต
ขึ้นเนื่องจากมีการเปลี่ยนแปลงของออรโมนเพศ โดยที่เตานมของผูหญิงแตละคนจะมีขนาดที่
แตกตางกัน บางคนมีเตานมที่โตบางคนมีเตานมที่เล็ก ซ่ึงผูหญิงที่มีขนาดเตานมเล็กนั้นสวนใหญ
แลวจะมีความรูสึกวาตัวเองมีปมดอย  พวกนางจึงพยายามหาวิธีที่จะชวยเพิ่มขนาดเตานมของตัวเอง
ใหใหญขึ้น ในปจจุบันนั้นการศัลยกรรมเสริมหนาอกสามารถชวยใหผูหญิงมีขนาดเตานมตามที่นาง
ตองการ โดยการศัลยกรรมเสริมหนาอกนั้นผูหญิงสามารถเลือกไดวาจะเอาอะไรเสริมเขาไปใน
ทรวงอก ไมวาจะเปนซิลิโคนเจล และถุงน้ําเกลือเปนตน17 

สวนใหญแลวการศัลยกรรมเสริมหนาอกนั้นมีเจตนาเพื่อความงามเพียงอยางเดียว 
ฉะนั้นจึงตองศึกษารายละเอียดเพื่อหาขอกําหนดของการเสริมหนาอก ซ่ึงการศัลยกรรมเสริม
หนาอกนั้นสามารถแบงออกเปน 2 สภาพดวยกันดังนี้ 

สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมหนาอกที่มีขนาดเล็กกวาปกติโดยมีขนาดเทากับ
หนาอกของผูชาย  การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีที่ประสบอุบัติเหตุ หรือการศัลยกรรมเสริม
                                                 
17  โกสินทร‚2005 :321-322 และมาดามเฮเลน n.d. 96-97 
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เตานมของสตรีที่มีขนาดไมเทากันเกินปกติ ซ่ึงการศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได(al-Fauzan,2007:279-280)18 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การที่สตรีมีหนาอกที่เล็กผิดปกตินั้นจะทําใหนางรูสึกเปนทุกขและเกิดความวิตก

กังวลคิดวาตัวเองมีปมดอย บางครั้งนางอาจจะหันไปพึ่งวิธีการอื่นที่มีความเสี่ยง ฉะนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการขจัดปมดอยใหแกสตรีเปนสิ่งที่อนุญาตให
กระทําได(al-Fauzan,2007: 279-280)19 

2.การที่สตรีมีหนาอกที่ เ ล็กเกินไปอาจจะนํามาซึ่งความไมพอใจของสามี 
เนื่องจากวาหนาอกนั้นเปนสัญลักษอยางหนึ่งที่บงบอกถึงความงามของสตรีเพศ ซ่ึงถาหากวาสตรีมี
ขนาดหนาอกที่เล็กเกินไปจะทําใหสามีไมพอใจนําไปสูการแตกแยกและหยารางได โดยขอเท็จจริง
แลวเจตนารมณของการแตงงานก็เพื่อสรางความรักและความผูกพันระหวางสามีภรรยา ดังนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรนีในสภาพนี้เปนการทําใหเจตนารมณของการแตงงานบรรลุ
เปาหมาย 

3.การศัลยกกรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้อยูในขอบขายของการเยียวยา
รักษาและขจัดปมดอย ไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ แตทวาเปนการทําให
สรีระของสตรีสมสวนและอยูในสภาพความเปนจริง(al-Fauzan,2007:279-280) 

ดังนั้นสามารถสรุปไดวาการศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพที่หนึ่งนั้น
อนุญาตใหกระทําได แตจําเปนตองศึกษารายละเอียดตางๆและตองอาศัยศัลยกรรมแพทยที่มีความ
ชํานาญ เพื่อปองกันขอผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้นแกตัวสตรีเอง 

สภาพที่ 2 เตานมของสตรีเปนปกติทั้งในขนาดและรูปราง หรือมีขนาดใกลเคียง
ปกติ โดยที่สตรีไมมีความรูสึกกังวลใดๆ แตนางตองการเสริมหนาอกใหมีขนาดใหญขึ้นเพื่อความ
สวยงามหรือเลียนแบบผู อ่ืน การศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา(al-
Fauzan,2007:280-283)20 

เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้มีเจตนาเพื่อเสริมความงามเพียง

อยางเดียว ฉะนั้นมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺซ่ึงเปนที่ตองหาม 
                                                 
18  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
19  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
20 (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
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2.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เหมือนกับการสัก การกรอฟน
เนื่องจากวาเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺซ่ึงเปนที่ตองหาม 

3.บางครั้งการศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้ทําไปเพื่อเลียนแบบดารา
หรือสตรีตางศาสนิก ซ่ึงการเลียนแบบพฤติกรรมของคนไมดีและสตรีตางศาสนิกนั้นเปนที่ตองหาม
ในอิสลาม 

4.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการทําใหเกิดความเจ็บปวด
แกรางกายโดยไมมีเหตุจําเปน 

5.การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีในสภาพนี้เปนการใชจายทรัพยสินอยาง
ฟุมเฟอย ซ่ึงการฟุมเฟอยนั้นเปนที่ตองหามในอิสลาม(al-Fauzan,2007:280-283)21 

ดังนั้นจากเหตุผลที่ไดกลาวมาขางตนสามารถสรุปไดวาการศัลยกรรมเสริม
หนาอกของสตรีในสภาพที่สองนั้นไมอนุญาตใหกระทํา 
 

4.8.2หุกมการเสริมหนาอก 
  
จากการศึกษาทัศนะนักวิชาการที่ไดกลาวมาสามารถสรุปหุกมการศัลยกรรมเสริม

หนาอกของสตรีออกเปน2 สภาพคือ 
สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมหนาอกที่มีขนาดเล็กกวาปกติโดยมีขนาดเทากับ

หนาอกของผูชาย  การศัลยกรรมเสริมหนาอกของสตรีที่ประสบอุบัติเหตุ หรือการศัลยกรรมเสริม
เตานมของสตรีที่มีขนาดไมเทากันเกินปกติ ซ่ึงการศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได 

สภาพที่ 2 เตานมของสตรีเปนปกติทั้งในขนาดและรูปราง หรือมีขนาดใกลเคียง
ปกติ โดยที่สตรีไมมีความรูสึกกังวลใดๆ แตนางตองการเสริมหนาอกใหมีขนาดใหญขึ้นเพื่อความ
สวยงามหรือเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริมหนาอกในสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา 

 
 
 
 
 

                                                 
21  (www.islamtoday.net สืบคนเมื่อวันที่ 1 มกราคม 2553) 
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4.9 การศัลยกรรมเสริมจมูก 
 
อวัยวะของมนุษยทุกสวนนั้นเปนสิ่งที่มีความสําคัญตอมนุษยเปนอยางยิ่ง ซ่ึง

อวัยวะตางๆมีหนาที่ที่แตกตางกันไป และทุกอวัยวะนั้นมีความสวยงามตามรูปแบบของอวัยวะนั้นๆ 
ถาหากกลาวถึงอวัยวะตางๆของมนุษย จมูกเปนอวัยวะที่มีความสําคัญและมีความสวยงาม ซ่ึงผูคน
ตางก็ใหความสําคัญตอจมูกของตัวเอง บางคนมีความพอใจกับรูปทรงและขนาดของจมูก แตมีคน
อีกบางกลุมที่ไมพอใจกับรูปทรงและขนาดของจมูกตัวเอง ตองการเปลี่ยนขนาดและรูปทรงของ
จมูก จึงไดหันไปพึ่งการศัลยกรรม เพื่อที่จะเปลี่ยนแปลงรูปทรงและขนาดของจมูกใหไดอยางที่
ตัวเองตองการ ซ่ึงปจจุบันการศัลยกรรมจมกูเปนสิ่งที่ไดรับความนิยมกันอยางแพรหลายในหมูสตรี 
ดังนั้นเพื่อนํามาซึ่งความกระจางในรายละเอียดและขอกําหนดของการเสริมจมูก ผูวิจัยจึงไดนําการ
เสริมจมูกมากลาวถึง22 

 
4.9.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมเสริมจมูก 
            
การศัลยกรรมเสริมจมูกนั้นเปนสิ่งที่ไมปรากฏในอดีต แตเปนสิ่งใหมที่เพิ่งปรากฎ 

ถาหากจะศึกษาถึงทัศนะของนักวิชาการในอดีตนั้นจะไมปรากฏทัศนะในเรื่องดังกลาว จึงจําเปนที่
จะตองศึกษาจากทัศนะของนักวิชาการในยุคปจจุบันโดยเฉพาะนักวิชาการแพทยที่มคีวามเชี่ยวชาญ
ในดานการศัลยกรรม ซ่ึงในปจจุบันนั้นการศัลยกรรมจมูกที่ไดรับความนิยมสามารถแบงออกเปน
หลายประเภทในที่นี้ผูวิจัยขอกลาวถึงเฉพาะการศัลยกรรมเสริมจมูกเพียงอยางเดียว โดยการ
ศัลยกรรมเสริมจมูกสามารถทําไดสองวิธีดวยกัน 

วิธีที่ 1 การใชซิลิโคนออน ซ่ึงเปนวัตถุที่แพทยนิยมเลือกใชสําหรับการใสเขาไป
ในสวนตางๆของรางกาย โดยไมเกิดผลอันตรายใดๆในการเสริมจมูก แพทยจะเหลาซิลิโคนออน
เปนทรงที่ตองการ ซ่ึงขึ้นอยูกับรูปทรงเดิมของจมูกและความสูงกับความตองการที่พอเหมาะ
พอควร 

วิธีที่ 2 การใชเนื้อเยื่อของรางกาย ไดแกกระดูก กระดูกออน แตปจจุบันไมเปนที่
นิยม23  

การศัลยกรรมกรรมเสริมจมูกมีสภาพและสาเหตุที่ตางกันสามารถสรุปไดดังนี้คือ 
                                                 
22 (ดูเฮเลนมn.d.:37-39) 
23 (เฮเลน,n.d.:40-41) 
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สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยของอุบัติเหตุตางๆที่เกิดขึ้นกับ
จมูกจนทําใหจมูกหักหรืดเกิดบาดแผล การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้อนุญาตใหกระทําได
(Sabbak‚1999:142;al-Zaediy,2002:8)    

 เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังนี้คือ 
 

أن جده عرفجة بن أسعد قطع أنفه يوم الكلاب                ( ( :   عن عبدالرحمن بن طرفة        
رواه    (   ) )  فاتخذ أنفا من ذهب       فاتخذ أنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبي                  

  )5164: والنسائي1770: و الترمذي4232:أبوداود
 

ความวา  “ จากทานอับดุเราะหฺมาน บุตร ฎรฟะฮฺกลาววาอัรฟะญะฮฺ  บุตร  
อัสฮัด ผูเปนปูของเขา  จมูกหักในสงครามอัลกุลาบ  (เกิดขึ้นในยุคญาฮีลียะฮฺ)  
เขาไดเคลือบจมูกของเขาดวยเงิน  มันจึงเกิดเนาขึ้นมา  ทานรสูล  ไดส่ังให
เขาเคลือบจมูกของเขาดวยทอง ”(บันทึกโดยAbu Daud,2000:4232;al-
Tirmidhiy,2000:1770;al-Nasa’iy,2000:5164)24 
 

  หะดีษดังกลาวขางตนบงบอกวาอนุญาตใหเยียวยารักษาจมูกที่หักดวยการเคลือบ
ดวยทองและดวยวิธีการอื่นๆและทานนบีใหการยอมรับวาการมีจมูกที่ผิดปกตินั้นเปนสิ่งที่ไมพึง
ปรารถนาของผูคน เนื่องจากวามันมีผลโดยตรงตอรูปทรงของใบหนา ดังนั้นการศัลยกรรมเสริม
จมูกเปนวิธีการหนึ่งในการเยียวยารักษาและขจัดความผิดปกติดังกลาว(al-Sahiy,n.d.:132) 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير             أتيت النبي     ( : عن أسامة بن شريك قال        
أنتداوى     !   فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله                        

: ع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد                  تداووا فإن االله تعالى ثم يض             :   ثم فقال    
                                    )3855:رواه أبوداود( )الهرم

  

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนกพิราบ  ฉันไดกลาว
สลามแลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  
โอทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวก
ทานจงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองค

                                                 
24  ทานเชคอัลอัลบานียกลาววาหะดีษนี้เปนหะดีษหะสัน 
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ทรงกําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือความชรา) ” 
(บันทึกโดยAbu Daud,2000:3855) 
 

  จากความหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา“พวกทานจงรักษาโรคเถิด” บงชี้
วาอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาโรค ดังนั้นการศัลยกรรมเสริมจมูกเปนวิธีการหนึ่งในการเยียวยา
รักษาโรค 

หลักฐานเชิงปญญา 
1.การที่จมูกผูคนอยูในสภาพที่ผิดปกตินั้น จะทําใหเขาผูนั้นเกิดความวิตกกังวล 

และมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย จึงจําเปนตองขจัดความรูสึกนั้นออกไปดวยการศัลยกรรมเสริม
จมูก 

2.นักนิติศาสตรอิสลามอนุญาตใหผาตัดเนื้องอกที่เกิดขึ้นตามสวนตางๆของ
รางกาย ดังนั้นอนุญาตใหทําศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยท่ีจมูกได(al-Madifir‚2002:2/733) 

สภาพที่ 2 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อแกไขความบกพรองของจมูกที่มีมาแต
กําเนิด หรือความบกพรองของจมูกที่เกิดขึ้นเนื่องจากอาการปวยตางๆ เชนการศัลยกรรมจมูกที่ใหญ
ผิดปกติหรือจมูกที่เล็กผิดปกติจนทําใหหายใจไมสะดวก การศัลยกรรมจมูกสภาพนี้อนุญาตให
กระทําได(Sabbak‚1999:144;al-Zai’diy,2002:8)   

 เนื่องจากเหตผุลดังนี้คือ 
1.การมีจมูกที่ผิดปกติจะทําใหมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย หรือหายใจไม

สะดวกจึงจําเปนศัลยกรรมใหเปนปกติ 
2.การมีจมูกที่ผิดปกติไมวาจมูกจะโตหรือเล็กเกินไปนั้นจะทําใหเกิดอันตราย 

ดังนั้นอันตรายตางๆที่เกิดขึ้นกับผูคนจําเปนตองขจัดมันออกไป 
สภาพที่ 3 การศัลยกรรมเสริมจมูกที่มีความปกติทั้งขนาดและรูปราง แตตองการ

ศัลยกรรมเสริมจมูกเจตนาเพื่อความสวยงาม หรือเพื่อเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริมจมูกสภาพ
นี้ไมอนุญาตใหกระทํา(al-Kanan‚2000:237) 

เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังนี้คือ 
หลักฐานจากอลัหะดีษ 

 

لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات ((:  قال عن عبد االله بن مسعود 
والمتنمصات و المتفلجات للحسن المغيرات خلق االله مالي لا ألعن من لعنه 

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( )) وهو في كتاب االلهرسول االله 
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ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรีที่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ต า ม ที่ ป ร า ก ฏ ใ น คั ม ภี ร อั ล กุ ร อ า น  ” ( บั น ทึ ก โ ด ย al-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 

 

จากความหะดษีดังกลาวขางตนทานรสูลกลาววา“ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ” บงชี้วาไมอนุญาตใหเปล่ียนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ดังนั้นการ
ศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 

 
หลักฐานเชิงปญญา 
1.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนเชนเดียวกับการขจัดขนที่คิ้ว การสัก และ

การกรอฟนเพือ่ความสวยงาม เนื่องพฤติกรรมดังกลาวเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 

2.การศัลยกรรมเสริมจมูกนัน้ไมสามารถที่จะกระทําไดนอกจากจะตองมีการฉีด
ยาสลบ ซ่ึงการฉีดยาสลบโดยไมมีเหตุจําเปนนั้นเปนที่ตองหาม 

3.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการทําใหรางกายเกิดความเจ็บปวดโดย
ไมมีเหตุจําเปน 

4.การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้เปนการใชจายทรัพยสินโดยฟุมเฟอย ซ่ึงการ
ฟุมเฟอยนั้นเปนที่ตองหามในอิสลาม 

 
4.9.2 หุกมการศัลยกรรมเสริมจมูก 
จากการที่ไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการเกี่ยวกับการเสริมจมูกจึงสามารถสรุป   

หุกมของการศัลยกรรมเสริมจมูกไดตามสภาพดังนี้คือ 
สภาพที่ 1 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อขจัดรองรอยของอุบัติเหตุตางๆที่เกิดขึ้นกับ

จมูกจนทําใหจมูกหักหรืดเกิดบาดแผล การศัลยกรรมเสริมจมูกในสภาพนี้อนุญาตใหกระทําได 
สภาพที่ 2 การศัลยกรรมเสริมจมูกเพื่อแกไขความบกพรองของจมูกทีม่ีมาแต

กําเนิด หรือความบกพรองของจมูกที่เกดิขึน้เนื่องจากอาการปวยตางๆ เชนการศัลยกรรมจมูกที่ใหญ
ผิดปกติหรือจมูกที่เล็กผิดปกติจนทําใหหายใจไมสะดวก การศัลยกรรมจมูกสภาพนีอ้นุญาตให
กระทําได 
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1.การมีจมูกทีผิ่ดปกติจะทําใหมีความรูสึกวาตนเองมีปมดอย หรือหายใจไม
สะดวกจึงจําเปนศัลยกรรมใหเปนปกต ิ

2.การมีจมูกทีผิ่ดปกติไมวาจมูกจะโตหรือเล็กเกินไปนั้นจะทําใหเกดิอนัตราย 
ดังนั้นอันตรายตางๆที่เกิดขึน้กับผูคนจําเปนตองขจัดมันออกไป 

สภาพที่ 3 การศัลยกรรมเสริมจมูกที่มีความปกติทั้งขนาดและรูปราง แตเขา
ตองการศัลยกรรมเสริมจมูกเจตนาเพื่อความสวยงาม หรือเพื่อเลียนแบบผูอ่ืน การศัลยกรรมเสริม
จมูกสภาพนี้ไมอนุญาตใหกระทํา 

 
 

4.10 การทําสาว 
 
ปจจุบันผูหญิงหันมาสนใจดูแลตัวเองกันมากยิ่งขึ้น เร่ืองที่เปนที่นิยมและสนใจกัน

มากก็คือ การทําสาว(การรีแพร) รีแพรก็คือการซอมแซม ในที่นี้หมายถึงการซอมแซมชองคลอดให
กระชับ ซ่ึงการทําสาวในทางการแพทยถือเปนการรักษาอาการผิดปกติของการกลั้นปสสาวะไมอยู 
เวลาไอหรือจามมีปสสาวะเล็ดออกมา ปวดปสสาวะแลวไมสามารถกลั้นไดนาน อาการเชนนี้เกิดขึน้
เนื่องจากกลามเนื้อผนังชองคลอดดานหนาที่อยูติดกับกระเพาะปสสาวะ เกิดภาวะหยอนยานขึ้นมา 
จึงไปดึงร้ังกระเพาะปสสาวะใหต่ําลงมาดวย จึงทําใหเกิดอาการผิดปกติขึ้นในที่สุด การที่จะแกไข
อาการผิดปกติดังกลาวนี้ จะตองพึ่งการผาตัดเพื่อใหกลามเนื้อผนังชองคลอดกลบัไปสูสภาพเดิม 

 
4.10.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการทําสาว 
  
ดังที่ไดกลาวมาแลวขางตนถึงอาการผิดปกติของกลามเนื้อผนังชองคลอดหยอน

ยาน ซ่ึงวิธีแกไขก็คือ การผาตัดเพื่อยกกระชับชองคลอด  ซ่ึงการกระทําดังกลาวไมเคยมีปรากฏใน
ยุคกอน  แตเพิ่งมีปรากฏในปจจุบัน  ดังนั้นเพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของการทําสาว  จึง
จําเปนตองศึกษาจากตําราแพทยและทัศนะของศัลยแพทย  พรอมทั้งนักวิชาการดานฟกฮฺในปจจุบัน 

กอนที่จะนําไปสูทัศนะนักวิชาการจําเปนตองทําความเขาใจเกี่ยวกับชองคลอด  ซ่ึง
ชองคลอดนั้นประกอบไปดวยผนังชองคลอดซึ่งเปนกลามเนื้อ  และกลามเนื้อของผนังชองคลอด
อาจจะเกิดอาการหยอนยานเนื่องจากการคลอดบุตรหลาย ๆ คน  ซ่ึงบางครั้งผนังชองคลอดดาน
หนาที่อยูติดกับกระเพาะปสสาวะเกิดการหยอนยานขึ้นจึงไปดึงร้ังกระเพาะปสสาวะใหต่ําลง  ทําให
เกิดการแยกระหวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะรวมทั้งทําใหความรูสึกทางเพศลดนอยลง  
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ดังนั้นจึงตองทําการศัลยกรรมเพื่อกระชับกลามเนื้อชองคลอด  โดยการศัลยกรรมกระชับชองคลอด
นั้นสามารถแบงตามสาเหตุของการกระทําได 2 สาเหตุดวยกันดังนี้คือ(al-Fauzan,2007:589)25 

1. สาเหตุทางดานการแพทย  เนื่องจากกลามเนื้อผนังชองคลอดดานหนาเกิดการ
หยอนยานทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอด  กระเพาะปสสาวะและอุจจาระ  ซ่ึงบางครั้ง
อาจทําใหไมสามารถกลั้นปสสาวะได  หรือบางครั้งอาจมีเสียงและกลิ่นออกมาจากชองคลอด
โดยเฉพาะขณะมีเพศสัมพันธ  ดังนั้นเพื่อท่ีจะรักษาอาการดังกลาวจําเปนตองทําการผาตัดผนังชอง
คลอดใหกลับมามีความกระชับยิ่งขึ้น 

2. สาเหตุทางดานเพศสัมพันธ  เพื่อตองการรักษาการหยอนยานของชองคลอด  ซ่ึง
ทําใหไมมีความสุขขณะมีเพศสัมพันธระหวางสามีภรรยา 

การผาตัดกระชับชองคลอดนั้นมี 2 วิธีดวยกันคือ   
2.1 การทําสาวแบบผาตัดเล็ก 
เปนการผาตัดตกแตงชองคลอดสวนลาง  ตัดผนังชองคลอดสวนเกินออกไป  แลว

เย็บผนังชองคลอดเขาหากัน  เพื่อชองคลอดจะมีความกระชับมากขึ้น  ซ่ึงจะใชเวลาประมาณ 1 
ช่ัวโมง  หลังจากผาตัดคนไขสามารถกลับบานไดเลย  แลวแพทยจะนัดมาดูแผลอีกทีหลังจากผาตัด
หนึ่งสัปดาห 

2.2 การผาตัดทําสาวแบบผาตัดใหญ 
เปนการผาตัดตกแตงทั้งดานหนาและดานหลังของผนังชองคลอดและแกไขอาการ

ตางๆ ที่พบกับสตรี  เพื่อรักษาภาวะชองคลอดหยอนยานอยางรุนแรง  ซ่ึงหลังจากผาตัดผูปวยตอง
นอนพักรักษาตัวที่โรงพยาบาล 3 – 4 วัน  และหลังการผาตัดควรงดการทํางานหนักประมาณ 2 – 3 
สัปดาห  เพื่อใหรางกายไดพักผอน 

การเลือกใชวิธีใดนั้นก็ขึ้นอยูกับการวินิจฉัยของแพทย ดังนั้นกอนการทําสาว
นอกจากจะตองศึกษาขอมูลแลว จําเปนตองปรึกษาสามีดวย เหตุที่ตองผานการวินิจฉัยของแพทย 
เปนเพราะปญหาที่เกิดขึ้นกับผูหญิงแตละคนมีความแตกตางกัน ลักษณะการหยอนยานของชอง
คลอดก็มีความมากนอยตางกันจึงตองเลือกวิธีการที่เหมาะสมกับสถาพของแตบุคคล26 

ทัศนะนักวิชาการแพทยแบงตามสาเหตุของการผาตัดกระชับชองคลอดออกเปน 2 
สภาพ ดังนี้คือ 

สภาพที่ 1 การผาตัดกระชับชองคลอดเนื่องจากสาเหตุดานการแพทย เพราะการ
หยอนยานของกลามเนื้อชองคลอดดานหนา จะทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอดและ
                                                 
25  (www.n3.in.th สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553) 
26(www.n3.in.th สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553‚www.daradaily.com สืบคนเมื่อวันที่ 15 กุมภาพันธ 2553) 
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กระเพาะปสสาวะ หรือเกรงวาจะเกิดกลิ่นเหม็นรบกวน ซ่ึงการผาตัดกระชับชองคลอดในสภาพนี้
นั้น นักวิชาการมีความเห็นวาอนุญาตใหกระทําได(al-Shalkitiy‚1994:428;Bushiyah‚n.d.:70;al-
Fauzan,2007:589)27 

 ดังเหตุผลตอไปนี้ 
1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยาน จะทําใหเกิดการปะปนกัน

ระหวางชองคลอดกับกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ ซ่ึงบางครั้งทําใหผูหญิงกลั้นปสสาวะไมอยู
ในขณะไอหรือจาม ซ่ึงเทากับวาเปนการปวยประเภทหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาได 
ดังเชนการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ 

2. การปะปนกันระวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ จะทําให
อวัยวะเพศของผูหญิงสกปรกและเกิดกล่ินเหม็น และจะทําใหอวัยวะเพศผูชายสกปรกดวยขณะมี
เพศสัมพันธ ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามไดถูกกําหนดมาเพื่อรักษาความสะอาดและขจัดสิ่งสกปรก ดังนั้น
การผาตัดชองคลอดที่เกิดการหยอนยาน จึงเปนวิธีหนึ่งที่สามารถทําใหบรรลุเปาหมายดงักลาว 

3. นักวิชาการฟกฮฺไดกลาวถึงความบกพรองขอหนึ่งของผูหญิงในการแตงงาน คือ 
ผูหญิงที่ชองคลอดกวางและหยอนยาน ในเมื่อการที่ผูหญิงมีชองคลอดที่หยอนยานเปนขอบกพรอง
อยางหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการแกไขและเยียวยารักษาขอบกพรองนั้นได เชนเดียวกับการแกไข
ขอบกพรองอ่ืนๆที่เกิดขึ้นกับรางกาย โดยเฉพาะผูหญิงที่ชองคลอดหยอนยาน หลังจากนั้นสามีของ
นางไดเสียชีวิต หรือสามีไดหยานาง จะไมมีผูชายใดที่จะยอมแตงงานกับนางถาเขารูถึงขอบกพรอง
ดังกลาว(al-Nawawiy,1985:7/177) 

4. นักนิติศาสตรอิสลามบางทานไดกลาววาการหยอนยานของชองคลอด เปน
ขอบกพรองที่อนุญาตใหผูชายยกเลิกการแตงงานได และบางทานกลาววาถาหากผูหญิงไมสามารถ
กล้ันปสสาวะหรืออุจจาระไดเนื่องจากอาการผิดปกติของคลอด และบางทานยังกลาวเพิ่มเติมอีกวา
ถาหากผูหญิงไมสามารถกลั้นปสสาวะ อุจจาระขณะมีเพศสัมพันธ หรืออวัยวะเพศของผูหญิงมีกล่ิน
เหม็นขณะมีเพศสัมพันธ ซ่ึงอาการผิดปกติดังกลาวถือเปนขอบกพรองและเปนความผิดปกติ ที่
อนุญาตใหทําการเยียวยารักษาเชนเดียวกับการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ ยิ่งไปกวานั้นเปนสิ่งที่
จําเปนตองเยียวยารักษาและแกไข เพื่อจะนํามาซึ่งการมีสุขภาพที่ดีของผูหญิงและความสุขของชีวิต
ครอบครัว(Ibn Nuyaim‚n.d.:4/137;al-Dusukiy‚n.d.:2/283;Ibn Qudamah‚1992:10/57) 

สภาพที่ 2 คือ การศัลยกรรมกระชับชองคลอดเนื่องจากเหตุผลทางเพศสัมพันธ ซ่ึง
ชองคลอดเกิดหยอนยานในสภาพที่ปกติ แตตองการผาตัดกระชับชองคลอดเพื่อเพิ่มความสุขทาง
                                                 
27 (www.tabib.com สืบคนเมื่อวันที่13 มกราคม 2553) 
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เพศระหวางสามีภรรยาเทานั้น โดยไมถือวาเปนความจําเปนทางดานการแพทย ซ่ึงการศัลยกรรมใน
สภาพนี้นั้นไมอนุญาตใหกระทํา(al-Shalkitiy‚1994:428) 

 เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้ คือ 
1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยานนั้น ถือเปนเรื่องปกติในผูหญิง

ที่มีอายุมาก หรือผูหญิงที่ผานการมีบุตรหลายคน ซ่ึงการศัลยกรรมผาตัดกระชับชองคลอด เพื่อ
เปลี่ยนแปลงอาการดังกลาว ถือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ซ่ึงปรากฏตัวบท
จากอัลกุรอานและอัลหะดิษหามไว  

2.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดไมสามารถกระทําได นอกจากวาผูหญิงจะตอง
เปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนใหแพทยเห็นและสัมผัส การเปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามและยังเปนสิ่งที่จะนําไปสูการทําผิด และในการศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นจําเปนที่
จะตองมีการพูดคุยกันระหวางแพทยและผูปวยถึงรายละเอียดและขอปลีกยอยของอวัยวะเพศ ซ่ึงมัน
จะเปนตัวบันทอนความละอายที่อยูในตัวผูหญิง 

3. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้น บางครั้งอาจจะเกิดผลแทรกซอน เชนทําให
ผนังชองคลอดเกิดการปะปนกันกับทอปสสาวะหรืออุจจาระ 

4. การศัลยกรรมชองคลอดนั้นจะตองมีการดมยาสลบ และผูปวยจะเสียเลือดมาก 
ซ่ึงการดมยาสลบและการทําใหรางกายเกิดบาดแผลนั้นเปนสิ่งตองหาม นอกจากมีเหตุจําเปนสําคัญ
จริงๆ 

5. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นตองสิ้นเปลืองคาใชจายเปนจํานวนมาก โดย
ไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นมันอยูในขายของการฟุมเฟอยที่เปนที่ตองหามในอิสลาม 

6.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดในสภาพนี้เปนการเปดโอกาสใหสตรีทําผิด
ประเวณีมากยิ่ งขึ้นเนื่องจากพวกนางรูว าสามารถทําศัลยกรรมกระชับชองคลอดได(al-
Shalkitiy‚1994:429) 

 
4.10.2 หุกมของการทําสาว 
  
ดังที่ไดกลาวมาแลวในทัศนะของนักวิชาการที่มีตอการทําสาว ซ่ึงนักวิชาการได

แบงการทําสาวตามสาเหตุของการศัลยกรรมออกเปนสองสภาพ ฉนั้นหุกมของการทําสาวก็ขึ้นอยู
กับแตละสภาพดังนี้ คือ 

สภาพที่ 1 การผาตัดกระชับชองคลอดเนื่องจากสาเหตุดานการแพทย เพราะการ
หยอนยานของกลามเนื้อชองคลอดดานหนา จะทําใหเกิดการปะปนกันระหวางชองคลอดและ
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กระเพาะปสสาวะ หรือเกรงวาจะเกิดกลิ่นเหม็นรบกวน ซ่ึงการผาตัดกระชับชองคลอดในสภาพนี้
นั้น นักวิชาการมีความเห็นวาอนุญาตใหกระทําได ดังเหตุผลตอไปนี้ คือ 

1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยาน จะทําใหเกิดการปะปนกัน
ระหวางชองคลอดกับกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ ซ่ึงบางครั้งทําใหผูหญิงกล้ันปสสาวะไมอยู
ในขณะไอหรือจาม ซ่ึงเทากับวาเปนการปวยประเภทหนึ่ง ดังนั้นอนุญาตใหทําการเยียวยารักษาได 
ดังเชนการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ 

2. การปะปนกันระวางชองคลอดและกระเพาะปสสาวะและอุจจาระ จะทําให
อวัยวะเพศของผูหญิงสกปรกและเกิดกล่ินเหม็น และจะทําใหอวัยวะเพศผูชายสกปรกดวยขณะมี
เพศสัมพันธ ซ่ึงบทบัญญตัิอิสลามไดถูกกําหนดมาเพื่อรักษาความสะอาดและขจัดสิ่งสกปรก ดังนั้น
การผาตัดชองคลอดที่เกิดการหยอนยาน จึงเปนวิธีหนึ่งทําสามมารถทําใหบรรลุเปาหมายดังกลาว 

3. นักนิติศาสตรอิสลามไดกลาวถึงความบกพรองขอหนึ่งของผูหญิงในการ
แตงงาน คือ ผูหญิงที่ชองคลอดกวางและหยอนยาน ในเมื่อการที่ผูหญิงมีชองคลอดที่หยอนยานเปน
ขอบกพรองอยางหนึ่ง  ดังนั้นอนุญาตใหทําการแกไขและเยียวยารักษาขอบกพรองนั้นได 
เชนเดียวกับการแกไขขอบกพรองอื่นๆที่เกิดขึ้นกับรางกาย โดยเฉพาะผูหญิงที่ชองคลอดหยอนยาน 
หลังจากนั้นสามีของนางไดเสียชีวิต หรือสามีไดหยานาง จะไมมีผูชายใดที่จะยอมแตงงานกับนาง
ถาเขารูถึงขอบกพรองดังกลาว(al-Nawawiy,1985:7/177) 

4. นักนิติศาสตรอิสลามบางทานไดกลาววาการหยอนยานของชองคลอด เปน
ขอบกพรองที่อนุญาตใหผูชายยกเลิกการแตงงานได และบางทานกลาววาถาหากผูหญิงไมสามารถ
กล้ันปสสาวะหรืออุจจาระไดเนื่องจากอาการผิดปกติของคลอด และบางทานยังกลาวเพิ่มเติมอีกวา
ถาหากผูหญิงไมสามารถกลั้นปสสาวะ อุจจาระขณะมีเพศสัมพันธ หรืออวัยวะเพศของผูหญิงมีกล่ิน
เหม็นขณะมีเพศสัมพันธ ซ่ึงอาการผิดปกติดังกลาวถือเปนขอบกพรองและเปนความผิดปกติ ที่
อนุญาตใหทําการเยียวยารักษาเชนเดียวกับการเยียวยารักษาโรคอื่นๆ ย่ิงไปกวานั้นเปนสิ่งที่
จําเปนตองเยียวยารักษาและแกไข เพื่อจะนํามาซึ่งการมีสุขภาพที่ดีของผูหญิงและความสุขของชีวิต
ครอบครัว(Ibn Nuyaim‚n.d.:4/137‚al-Dusukiy‚n.d.:2/283‚Ibn Qudamah‚1992:10/57) 

สภาพที่ 2 คือ การศัลยกรรมกระชับชองคลอดเนื่องจากเหตุผลทางเพศสัมพันธ ซ่ึง
ชองคลอดเกิดหยอนยานในสภาพที่ปกติ แตตองการผาตัดกระชับชองคลอดเพื่อเพ่ิมความสุขทาง
เพศระหวางสามีภรรยาเทานั้น โดยไมถือวาเปนความจําเปนทางดานการแพทย ซ่ึงการศัลยกรรมใน
สภาพนี้นั้นไมอนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลตอไปนี้ คือ 

1. การที่กลามเนื้อผนังชองคลอดเกิดการหยอนยานนั้น ถือเปนเรื่องปกติในผูหญิง
ที่มีอายุมาก หรือผูหญิงที่ผานการมีบุตรหลายคน ซ่ึงการศัลยกรรมผาตัดกระชับชองคลอด เพื่อ
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เปลี่ยนแปลงอาการดังกลาว ถือเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ ซ่ึงปรากฏตัวบท
จากอัลกุรอานและอัลหะดีษหามไว  

2.การศัลยกรรมกระชับชองคลอดไมสามารถกระทําได นอกจากวาผูหญิงจะตอง
เปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนใหแพทยเห็นและสัมผัส การเปดเผยอวัยวะอันพึงสงวนนั้นเปนสิ่งที่
ตองหามและยังเปนสิ่งที่จะนําไปสูการทําผิด และในการศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นจําเปนที่
จะตองมีการพูดคุยกันระหวางแพทยและผูปวยถึงรายละเอียดและขอปลีกยอยของอวัยวะเพศ ซ่ึงมัน
จะเปนตัวบันทอนความละอายที่อยูในตัวผูหญิง 

3. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้น บางครั้งอาจจะเกิดผลแทรกซอนขางเคียง 
เชนทําใหผนังชองคลอดเกิดการปะปนกันกับทอปสสาวะหรืออุจจาระ 

4. การศัลยกรรมชองคลอดนั้นจะตองมีการดมยาสลบ และผูปวยจะเสียเลือดมาก 
ซ่ึงการดมยาสลบและการทําใหรางกายเกิดบาดแผลนั้นเปนสิ่งตองหาม นอกจากมีเหตุจําเปนสําคัญ
จริงๆ 

5. การศัลยกรรมกระชับชองคลอดนั้นตองสิ้นเปลืองคาใชจายเปนจํานวนมาก โดย
ไมมีเหตุจําเปน ดังนั้นมันอยูในขายของการฟุมเฟอยที่เปนที่ตองหามในอิสลาม 

 
 
4.11 การดึงหนา 

 
คนเราเมื่ออายุมากขึ้นผิวหนังและสวนตางๆของใบหนาจะมีการเปลี่ยนแปลง ถา

หากเราลองสังเกตดูใบหนาของเราอยางละเอียด เราจะเห็นร้ิวรอยที่มาเยือนตามสวนตางๆของ
ผิวหนาอันไดแก รองหนาผากที่มีรอยเหี่ยวยนใหมองเห็นชัด คิ้วทั้งสองขางเริ่มจะหยอนลงมาทําให
หนังตายอยลงมาปดที่เปลือกตา และหางตาที่ตกเปนแนวลูลง คร้ันพอยิ้มเราจะเห็นขีดรอยพับจีบที่
หางตาเปนรอยที่เรียกกันวารอยตีนกา อาจจะเปนสองแฉก สามแฉก หรือหลายแฉกขึ้นที่ปลายหาง
ตา เมื่อสังเกตคางก็จะเห็นลักษณะของคางที่หอยยอย มีเนื้อที่เหี่ยวๆรวมตัวอยูที่ขากรรไกร สวน
บริเวณคอก็เห็นเปนกลามเนื้อและมีหนังที่เปนแนวเหี่ยวยนมากขึ้น ซ่ึงอาการเหลานี้ไมเปนที่พึง
ประสงคของทุกคนโดยเฉพาะผูหญิงทําใหพวกเขาตองพึงแพทย การดึงหนาเปนวิธีแกไขปญหา
หนาตาหยอนยานใหกลับมาเตงตึงอีกครั้งหนึ่ง ซ่ึงการผาตัดดึงหนานั้นทํากันมานานแลวเรียกวา
เกือบจะหนึ่งรอยปก็วาได ดังนั้นเพื่อความกระจางถึงขอกําหนดของการดึงหนาจึงจําเปนตองศึกษา
รายละเอียดจากทัศนะของนักวิชาการ 
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4.11.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการดึงหนา 
การขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาสามารถทําไดดวยหลายวิธี ไมวาจะเปนการลอก

หนา การดึงหนาโดยการผาตัดและวิธีอ่ืนๆ ซ่ึงการลอกหนานั้นเปนที่รูจักของนักวิชาในยุคกอนๆ 
สวนการผาตัดดึงหนานั้นเปนสิ่งที่ไมปรากฏในยุคกอนๆ ดังนั้นจึงจําเปนตองอาศัยทัศนะ
นักวิชาการแพทยและนักวิชาการฟกฮฺรวมสมัย ซ่ึงนักวิชาการไดแบงการดึงหนาออกเปนสองสภาพ
ดวยกัน คือ 

สภาพที่ 1 การที่ผูหญิงมีสภาพใบหนาที่หยอนยานผิดปกติ เชน ผูหญิงที่อายุยัง
นอยแตใบหนามีการเหี่ยวยนเนื่องจากการปวย หรือเนื่องจากอุบัติเหตุ ซ่ึงจําเปนตองพึงการผาตัดดึง
หนา สภาพนี้อนุญาตใหกระทําได(al-Fauzan‚2007:262) 

 เนื่องจากเหตุผลดังนี้ คือ 
1. การที่ใบหนาของผูหญิงเกิดการหยอนยานผิดปกติ นารังเกียจและเปนปมดอย 

ซ่ึงมีความจําเปนตองแกไขดวยการผาตัดศัลยกรรมดึงหนา เพื่อขจัดความนาเกลียดและปมดอย ซ่ึง
เปนกรณีที่ยกเวนจากตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่หามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 

2. เนื่องจากรอยเหี่ยวยนที่ปรากฏบนใบหนาของผูหญิงในสภาพนี้เปนส่ิงที่นา
รังเกียจ และเปนอันตรายตอผิวหนัง และยังทําใหผูหญิงรูสึกวิตกกังวล ซ่ึงการขจัดสิ่งที่เปนอันตราย
เปนที่อนุญาต ดังนั้นการขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการ
ขจัดอันตราย 

ซ่ึงทานเชคอับดุลอะซีซ บิน อับดุลลอฮฺ บินบาซไดถูกตามเกี่ยวกับการศัลยกรรม
ความงามเพื่อขจัดสิ่งที่นารังเกียจ เชนการดึงหนาที่หยอนยานใหกลับคืนสูสภาพปกติ 

ทานไดกลาวตอบวา “ ไมเปนที่ตองหามการแกไขเปลี่ยนแปลงใบหนาเนื่องจาก
เกิดการหยอนยานที่นารังเกียจ ดวยยาที่เปนที่อนุมัติตามบทบัญญัติอิสลาม หรือการเยียวยารักษา
ดวยวิธีการแพทยเฉพาะทางที่มีความเชี่ยวชาญและมั่นใจวาจะสามารถรักษาใหหายได เนื่องจาก
หลักฐานทางบทบัญญัติที่กลาวไวโดยรวมวาอนุญาตใหเยียวยารักษาโรคดวยยาที่เปนที่อนุมัติ(Ibn 
baz‚1998: 6/497) 

สภาพที่ 2 การที่ผูหญิงมีใบหนาที่หยอนยานในสภาพปกติ เนื่องจากการมีอายุมาก 
และรอยเหี่ยวยนบนใบหนามีสภาพปกติที่เหมาะสมกับวัย ซ่ึงการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้น 
ไมอนุญาตใหกระทํา(Shabir‚n.d.:2/582;al-Sahiy‚n.d.:154) 

 

 เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังตอไปนี้ คือ 
หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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ความวา “ และแนนอนยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด  และแนนอน
ยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวก
เขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใช
พวกเขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง  และ
ผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนที่ชวยเหลือแลว  แนนอนเขาขาดทุนอยางชัดเจน ” 

           (อัน-นิซาอฺ  : 119) 
 

  จากความอัลกุรอานขางตนอัลลอฮฺทรงหามการเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง 
ดังนั้นการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! فسلمت ثم قعدت فجاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله 

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
  )3855:رواه أبوداود( )الهرم

                                             

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยAbu Daud,2000:3855) 

 

  จากหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูล ไดทําการยกเวนโรคชราซึ่งไมมียารักษา ดังนั้น
การแกไขรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาใหดูออนเยาว เปนการขัดแยงกับอายุจริง
ที่อัลลอฮฺไดกําหนดไว และยังเขาขายการหลอกลวงอีกดวย 
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(al-Sukariy‚1989:247‚Mansur,1999:201) 
 
  4.11.2 หุกมการดึงหนา 
 
  นักวิชาการแพทยและนักวิชาการฟกฮฺรวมสมัย ซ่ึงนักวิชาการไดแบงการดึงหนา
ออกเปนสองสภาพดวยกัน ดังนั้นหุกมของแตละสภาพก็แตกตางกันดังนี้คือ 
สภาพที่ 1 การที่ผูหญิงมีสภาพใบหนาที่หยอนยานผิดปกติ เชน ผูหญิงที่อายุยังนอยแตใบหนามีการ
เหี่ยวยนเนื่องจากการปวย หรือเนื่องจากอุบัติเหตุ ซ่ึงจําเปนตองพึงการผาตัดดึงหนา สภาพนีอ้นญุาต
ใหกระทําได(al-Fauzan‚2007:262) 
 เนื่องจากเหตุผลดังนี้ คือ 
  1. การที่ใบหนาของผูหญิงเกิดการหยอนยานผิดปกติ นารังเกียจและเปนปมดอย 
ซ่ึงมีความจําเปนตองแกไขดวยการผาตัดศัลยกรรมดึงหนา เพื่อขจัดความนาเกลียดและปมดอย ซ่ึง
เปนกรณีที่ยกเวนจากตัวบทจากอัลกุรอานและอัลหะดีษที่หามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺ 
  2. เนื่องจากรอยเหี่ยวยนที่ปรากฏบนใบหนาของผูหญิงในสภาพนี้เปนส่ิงที่นา
รังเกียจ และเปนอันตรายตอผิวหนัง และยังทําใหผูหญิงรูสึกวิตกกังวล ซ่ึงการขจัดสิ่งที่เปนอันตราย
เปนที่อนุญาต ดังนั้นการขจัดรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการ
ขจัดอันตราย 
  ซ่ึงทานเชคอับดุลอะซีซ บิน อับดุลลอฮฺ บินบาซไดถูกตามเกี่ยวกับการศัลยกรรม
ความงามเพื่อขจัดสิ่งที่นารังเกียจ เชนการดึงหนาที่หยอนยานใหกลับคืนสูสภาพปกติ 
  ทานไดตอบวา “ ไมเปนที่ตองหามการแกไขใบหนาเนื่องจากเกิดการหยอนยานที่
นารังเกียจ ดวยยาที่เปนที่อนุมัติตามบทบัญญัติอิสลาม หรือการเยียวยารักษาดวยวิธีการแพทยเฉพาะ
ทางที่มีความเชี่ยวชาญและมั่นใจวาจะสามารถรักษาใหหายได เนื่องจากหลักฐานทางบทบัญญัติที่
กลาวไวโดยรวมวาอนุญาตใหเยียวยารักษาโรคดวยยาที่เปนที่อนุมัติ(Ibn baz‚1998ค.ศ.6:497) 
  สภาพที่ 2 การที่ผูหญิงมีใบหนาที่หยอนยานในสภาพปกติ เนื่องจากการมีอายุมาก 
และรอยเหี่ยวยนบนใบหนามีสภาพปกติที่เหมาะสมกับวัย ซ่ึงการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้น 
ไมอนุญาตใหกระทํา(Shabir‚n.d.:2/582;al-Sahiy‚n.d.:154) 
เนื่องจากหลักฐานและเหตุผลดังตอไปนี้ คือ 
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  หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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Âχρ ßŠ «!$# ô‰s) sù tÅ¡yz $ZΡ# tó¡äz $YΨ Î6 •Β ﴾) 119:النساء(    

                  

ความวา “ และแนนอนยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด  และแนนอน
ยิ่ง  ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวก
เขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใช
พวกเขา  แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง  และ
ผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนที่ชวยเหลือแลว  แนนอนเขาขาดทุนอยางชัดเจน ” 

           (อัน-นิซาอฺ  : 119) 
 

  จากความอัลกุรอานขางตนอัลลอฮฺทรงหามการเปลี่ยนแปลงสิ่งที่อัลลอฮฺทรงสราง 
ดังนั้นการศัลยกรรมดึงหนาในสภาพนี้นั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
 

 وأصحابه كأنما على رؤوسهم الطير  أتيت النبي (:عن أسامة بن شريك قال 
أنتداوى ! جاء الأعراب من ههنا وههنا فقالوا يارسول االله فسلمت ثم قعدت ف

: تداووا فإن االله تعالى ثم يضع داء إلا وضع له دواء غير داء واحد : ثم فقال 
                                   )رواه أبوداود( )الهرم

  

ความวา  “ จากอุสามะฮฺ บิน ชุรีก  กลาววา ( ฉันไดไปหาทานนบี   ซ่ึง
บรรดาศอฮาบะฮฺนั้นเหนือศรีษะของพวกเขาคลายกับนก  ฉันไดกลาวสลาม
แลวนั่งลง  ขณะเดียวกันชาวอาหรับไดมาจากทุกๆทิศ  พวกเขากลาววา  โอ
ทานรสูลุลลอฮฺ  พวกเราจะรักษาโรคไดหรือไม ? ทานรสูลตอบวา  พวกทาน
จงรักษาโรคเถิด  แทจริงอัลลอฮฺ ไมทรงกําหนดโรค นอกจากวาพระองคทรง
กําหนดใหมียารักษาโรคดวย ยกเวนโรคชนิดเดียว นั้นคือโรคชรา) ” (บันทึก
โดยอบูAbu Daud,2000:3855) 
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  จากหะดีษดังกลาวขางตนทานรสูล ไดทําการยกเวนโรคชราซึ่งไมมียารักษา ดังนั้น
การแกไขรอยเหี่ยวยนบนใบหนาดวยการผาตัดดึงหนาใหดูออนเยาว เปนการขัดแยงกับอายุจริง
ที่อัลลอฮฺไดกําหนดไว และยังเขาขายการหลอกลวงอีกดวย 
(al-Sukariy‚1989:247;Mansur,1999:201) 
  
 
4.12 การศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
  ปจจุบันเทคโนโลยีทางดานวิชาการแพทยมีความเจริญกาวหนาเปนอยางมาก  ซ่ึง
ความเจริญกาวหนาดังกลาวนํามาซึ่งประโยชนแกผูคนอยางมากมาย  แตในทางตรงขามนั้น  ความ
เจริญกาวหนาทางดานวิชาการแพทยนั้น  นํามาซึ่งอันตรายและความเสื่อมโทรมทางดานศีลธรรม
ของมนุษย  จากความกาวหนาทางดานวิชาการแพทยนั้นทําใหมีการศัลยกรรมแปลงเพศ  จากเพศ
ชายเปนเพศหญิง  และจากผูหญิงเปนผูชาย 
 

  4.12.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
                                ซ่ึงการศัลยกรรมแปลงเพศนั้นมีอยู 3 สภาพ 
  สภาพที่1  แปลงเพศจากชายเปนผูหญิงอยางสมบูรณดวยการตัดอวัยวะเพศชาย
ออก  แลวเสริมอวัยวะเพศหญิงเขาไปแทนที่  และมีการเสริมเตานม  สวนแปลงเพศจากผูหญิงเปน
ผูชายอยางสมบูรณดวยการ  ตัดอวัยวะเพศหญิงออกแลวเสริมอวัยวะเพศชายเขาไปแทนที่  และ
เปล่ียนหนาอกใหเล็กลง  ซ่ึงการแปลงเพศสภาพนั้นจะตองมีการเสริมฮอรโมนของเพศที่ตองการไป
ดวย(Tahbub,n.d.422;al-Shalkitiy‚1994:200-201) 
  การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่หนึ่งนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่
พองตองกันวาเปนสิ่งตองหามไมอนุญาตใหกระทํา จากหลักฐานตอไปนี้ 
 
 

  หลักฐานจากอัลกุรอาน 
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ความวา  และแนนอนยิ่งขาพระองคจะทําใหพวกเขาหลงผิด และแนนอนยิ่ง
ขาพระองคจะทําใหพวกเขาเพอฝน และแนนอนยิ่งขาพระองคจะใชพวกเขา
แลวแนนอนพวกเขาก็จะผาหูปศุสัตว แลวแนนอนพวกเขาก็จะเปลียนแปลง
ส่ิงที่อัลลอฮิทรงสราง และผูใดที่ยึดเอาชัยฏอนเปนผูชวยเหลือแลว แนนอน
เขาก็ขาดทุนอยางชัดเจน (อัน-นิซาอฺ : 119) 

 

  อายะดังกลาวขางตนนั้น  ประกอบไปดวยการหามการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรค
ของอัลลอฮฺโดยไรจุดหมาย และความจําเปน  ซ่ึงการเปลี่ยนแปลงเพศจากผูหญิงเปนผูชาย  และ
ผูชายเปนผูหญิงนั้น  เปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคคของอัลลอฮฺโดยไมมีเหตุจําเปนทางดาน
การแพทยที่บทบัญญัติใหการยอมรับ ดังนั้นการกระทําดังกลาวเปนที่ตองหาม(Mansur,2001:204) 
 
  หลักฐานจากอัลหะดีษ 
 

لعن رسول االله الواشمات و المستوشمات               ( ( :    قال   عن عبد االله بن مسعود        
لعنه                           لعن من  أ لمغيرات خلق االله مالي لا  ا للحسن  لمتفلجات  ا و  لمتنمصات  وا

  )2125: ومسلم5943:رواه البخاري( )) وهو في كتاب االلهرسول االله 
                          

ความวา “ จากทานอับดุลลอฮฺอิบนุมัสอูด  กลาววาอัลลอฮฺทรงสาปแชง
สตรีที่สักและสตรีที่ขอใหผูอ่ืนสักให สตรีที่ถอนขนคิ้ว และสตรีที่กรอฟน
เพื่อความสวยงาม ซ่ึงมันเปนการเปลี่ยนแปลงการสรางสรรคของอัลลอฮฺ 
สําหรับฉันแลวฉันจะไมสาปแชงผูที่ทานรสูล  สาปแชงกระนั้นหรือ? 
ตามที่ ป ร ากฏในคั มภี ร อั ลกุ รอ าน  ”  (บันทึ ก โดย al-
Bukhariy,2000:5943;Muslim,2000:2125) 
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  หะดีษดังกลาวบงบอกวาการสาปแชงมีแกผูที่กระทําในสิ่งที่ตองหาม ซ่ึงการ
สาปแชงนั้นยืนยันวาหามกระทําในสิ่งที่มีการสาปแชง  การแปลงเพศนั้นเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ และยังเปนการลวงละเมิดขอบเขตของอัลลอฮฺ ดังนั้นก็มันเปนสิ่งตองหาม 

المتشبهين من    لعن رسول االله      :   ( (    عن ابن عباس رضى االله عنهما قال           
  )5885:رواه البخاري( ))الرجال بالنساء والمتشبهات من النساء بالرجال 

                                         

ความวา “ จากทานอิบนุอับบาสกลาววา “ทานรสูล  ไดสาปแชงผูชายที่
เ ลียนแบบสตรีและสตรีที่ เ ลียนแบบผูชาย  ” (บันทึกโดยal-
Bukhariy,2000:5885) 

 

  ในหะดีษเปนตัวบทในเรื่องการสาปแชงตอผูชายที่เลียนแบบผูหญิง และผูหญิงที่
เลียนแบบผูชาย ไมวาจะเปนการเลียนแบบในรูปแบบใด ซ่ึงการแปลงเพศนั้นเปนการเลียนแบบเพศ
ตรงกันขาม ดังนั้นมันเปนสิ่งตองหาม เนื่องจากอยูในขายของการสาปแชง(Mansur,2001:204)  
 
  หลักฐานเชิงปญญา 

1. การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นเปนการกระทําผิดตอบทบัญญัติอิสลาม(ชะรีอะฮฺ)
เนื่องจาก 

1.1 การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นไมมีเหตุจําเปนทางดานการแพทย 
 12.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นจําเปนตองเปดเผยเอาเราะฮฺ และมีการสัมผัสกัน

ระหวางเพศชายกับเพศหญิงโดยไมมีเหตุจําเปนทางดานบทบัญญัติอิสลาม 
 สภาพที่ 2 การศัลยกรรมแปลงเพศกระเทยเทียมหญิง คือผูที่มีรังไขและโคโมโซม

เปนเพศหญิง แตอวัยวะเพศภายนอกเห็นเปนผูชาย เชนภาวะขาดเอ็นไขมัน21 ทําใหตอมหมวกไต
หนาตัวขึ้นแตกําเนิดและสรางฮอรโมนเพศชายสูงจนทําใหอวัยวะเพศเด็กหญิงดูคลายอวัยวะเพศ
เด็กชาย(al-Fauzan,2007:546-547)28 
  สภาพที่ 3 การศัลยกรรมแปลงเพศกระเทยแท คือผูที่มีตอมสองเพศ คือมีรังไขของ
เพศหญิงและมีลูกอัณฑะของเพศชาย อวัยวะเพศก็มีทั้งของหญิงและชาย ซ่ึงในสภาพนี้พบไดนอย
มาก(al-Fauzan,2007:547-549)29 
                                                 
28 (www.lovesex.mediathai.net‚www.doctor.or.th สืบคนเมื่อวันที่ 20 มีนาคม 2553) 
29 (www.lovesex.mediathai.net‚www.doctor.or.th สืบคนเมื่อวันที่ 20 มีนาคม 2553) 
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  การแปลงเพศสภาพที่สองและสามนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่พอง
ตองกันวาเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 

1.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นเปนการเยียวยารักษาโรคที่บทบัญญัติ
อิสลามอนุญาตใหกระทําไดเหมือนกับการเยียวยารักษาโรคชนิดอื่นๆ 

2.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นอนุญาตใหกระทําไดเนื่องจากวามี
เหตุผลที่จําเปน 

3.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการหลอกลวง หรือปกปด แต
ทวาเปนการศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อใหรอวัยวะกลับอยูในสภาพเดิมโดยที่อนุญาตใหกระทําไดตาม
บทบัญญัติอิสลาม 

4.การที่สตรีอยูในสภาพของกระเทยเทียมหญิงหรือกระเทยแทนั้นเปนส่ิงที่ทําให
นางไดรับความเดือดรอนและมีความลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมามีเจตนารมณเพื่อ
ดํารงไวซ่ึงประโยชนและขจัดภัยและความยากลําบากภายใตหลักเกณฑฟกฮฺที่วาความยากลําบาก
จําเปนตองถูกขจัด(al-Fauzan,2007:551-554) 

5.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ แตเปนการเยียวยารักษาโรค(Mansur,2001:205-206) 

 
4.12.1 หุกมของการศัลยกรรมแปลงเพศ 
 
หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาทัศนะของนักวิชาการและหลักฐานและเหตุผลของ

นักวิชาการที่มีตอการศัลยกรรมแปลงเพศสามารถสรุปหุกมของการศัลยกรรมแปลงเพศไดดังนี้คือ 
การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่หนึ่งนั้น นักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็นเปนที่

พองตองกันวาเปนสิ่งตองหามไมอนุญาตใหกระทําเนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
 1.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นไมมีเหตุจําเปนทางดานการแพทย 
 2.การศัลยกรรมแปลงเพศนั้นจําเปนตองเปดเผยเอาเราะฮฺ และมีการสัมผัสกัน

ระหวางเพศชายกับเพศหญิงโดยไมมีเหตุจําเปนทางดานบทบัญญัติอิสลาม 
 การศัลยกรรมแปลงเพศสภาพที่สองและสามนั้นนักนิติศาสตรอิสลามมีความเห็น

เปนที่พองตองกันวาเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทํา เนื่องจากเหตุผลดังนี้คือ 
1.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นเปนการเยียวยารักษาโรคที่บทบัญญัติ

อิสลามอนุญาตใหกระทําไดเหมอืนกับการเยียวยารักษาโรคชนิดอื่นๆ 
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2.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นอนุญาตใหกระทําไดเนื่องจากวามี
เหตุผลที่จําเปน 

3.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการหลอกลวง หรือปกปด แต
ทวาเปนการศัลยกรรมที่มีเจตนาเพื่อใหรอวัยวะกลับอยูในสภาพเดิมโดยที่อนุญาตใหกระทําไดตาม
บทบัญญัติอิสลาม 

4.การที่สตรีอยูในสภาพของกระเทยเทียมหญิงหรือกระเทยแทนั้นเปนสิ่งที่ทําให
นางไดรับความเดือดรอนและมีความลําบาก ซ่ึงบทบัญญัติอิสลามถูกกําหนดมามีเจตนารมณเพื่อ
ดํารงไวซ่ึงประโยชนและขจัดภัยและความยากลําบากภายใตหลักเกณฑฟกฮฺที่วาความยากลําบาก
จําเปนตองถูกขจัด(al-Fauzan,2007:551-554) 

5.การศัลยกรรมแปลงเพศทั้งสองสภาพนั้นไมใชเปนการเปลี่ยนแปลงการ
สรางสรรคของอัลลอฮฺ แตเปนการเยียวยารักษาโรค(Mansur,2001:205-206) 

 
 

4.13 การอาบน้ําละหมาดและการอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการเสริม
ความงาม 

 
เครื่องสําอางเปนสิ่งที่สตรีรูจักกันมาชานานแลว โดยท่ีเครื่องสําอางกับสตรีนั้น

เปนสิ่งที่คูกัน สตรีในทุกยุคทุกสมัยใหความสําคัญกับเครื่องสําอาง พวกนางตางก็ใชเครื่องสําอาง
ชนิดตางๆในทุกวัน  โดยเฉพาะในปจจุบันวิวัฒนาการของการผลิตเครื่องสําอางมีความ
เจริญกาวหนาเปนอยางมาก บริษัทที่ทําการผลิตเครื่องสําอางมีมากมายหลายบริษัทซึ่งแตละบริษัท
ตางก็แขงขันกันในการผลิตเครื่องสําอางชนิดตางๆออกสูตลาดเพื่อใหพอกับความตองการของ
ผูบริโภค 

 
4.13.1 ทัศนะนักวิชาการเกี่ยวกับการอาบนํ้าละหมาดและการอาบน้ําุนุบบน

เคร่ืองสําอางตางๆที่ใชในการเสริมความงาม 
 
เครื่องสําอางแบงออกเปน 2 ประเภทใหญๆดวยกันคือ 
ประเภทที่ 1 เครื่องสําอางที่ติดแนนกับผิวหนังโดยที่น้ําไมสามารถซึมผานเขาสู

ผิวหนังได ดังนั้นเมื่อตองการอาบน้ําละหมาดหรืออาบน้ํายกหะดัษใหญจําเปนตองลางเครื่องสําอาง
นั้นออกกอน 
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ประเภทที่ 2 เครื่องสําอางที่ไมติดแนนกับผิวหนังโดยที่น้ําสามารถซึมเขาสูผิวหนัง
ได 

ทานมุฮัมมัด  บิน  ศอลิหฺ  อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหา
เครื่องสําอางวา“การอาบน้ําละหมาดโดยที่ไมไดลางเครื่องสําอางออกกอน ถาหากวาน้ําสามารถซึม
ผานผิวหนังไดการอาบน้ําละหมาดถือวาใชได แตถาหากวาน้ําไมสามารถซึมผานผิวหนังการอาบน้าํ
ละหมาดถือวาใชไมได(al-Uthaimin‚2000:4/147) 

ทานมุฮัมมัด บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรีที่ใช
นํายาทาเล็บวา“ไมอนุญาตใหสตรีที่ตองการอาบน้ําละหมาดใชนํ้ายาทาเล็บ เนื่องจากวาน้ํายาทาเล็บ
นั้นน้ําไมสามารถซึมผานไปได ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมสูผิวหนังก็ไมอนุญาตใหผูที่
ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มีประจําเดือนนั้นอนุญาตให
ใชน้ํายาทาเล็บได ยกเวนการทาเล็บนั้นเปนประเพณีปฏิบัติของสตรีตางศาสนิกก็ไมอนุญาตให
กระทําเนื่องเปนการเลียนแบบคนตางศาสนิก (al-Uthaimin‚2000:4/148) 

และทานมุฮัมมัด บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีนไดใหคําฟตวาเกี่ยวกับประเด็นปญหาสตรี
ที่ใชน้ํามันชโลมผมวาการอาบน้ําละหมาดของนางใชไดหรือไม? 

ทานไดอธิบายอายะเกี่ยวกับการอาบน้ําละหมาดวา“ซ่ึงอัลลอฮฺทรงใชใหลาง
อวัยวะสวนตางๆและใหเช็ดอวัยวะสวนที่กลาวถึงในอายะฮฺนี้ โดยในการลางหรือเช็ดนั้นจาํเปนตอง
ใหน้ําถูกอวัยวะทุกสวน แตถาหากวามีส่ิงใดมากั้นน้ําไมใหสัมผัสผิวหนังนั้นก็เทากับวาเขายังไมได
ลางอวัยวะดังกลาว ดังนั้นจึงสรุปไดวาถาหากบุคคลใดชโลมผมดวยน้ํามัน ถาหากน้ํามันยังคงเหลือ
รองรอยอยูเขาจําเปนตองชําระคราบน้ํามันนั้นออกกอนที่เขาจะอาบน้ําละหมาด เนื่องจากวาน้ํามัน
จะมากั้นไมใหน้ําสัมผัสผิวหนังขณะที่เขาอาบน้ําละหมาดจะทําใหการอาบน้ําละหมาดของเขาใช
ไมได และถาหากวาไมมีคราบน้ํามันเหลืออยูการอาบน้ําละหมาดของเขาถือวาใชได”(al-
Uthaimin‚2000:1:284-285) 

 
4.13.2 หุกมการอาบน้ําละหมาดและอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการ

เสริมความงาม 
 
จากคําฟตวาของทานมุฮัมมัด  บิน ศอลิหฺ อัลอุษัยมีน สามารถสรุปหุกมการอาบน้ํา

ละหมาดและอาบน้ําุนุบบนเครื่องสําอางตางๆที่ใชในการเสริมความงามไดดังนี้คือ 
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 เครื่องสําอางที่น้ําไมสามารถซึมผานไปยังผิวหนังไดนั้นไมอนุญาตใหใช
มัน ดังนั้นทุกสิ่งที่มากั้นไมใหน้ําซึมสูผิวหนังก็ไมอนุญาตใหผูที่ตองการอาบน้ําละหมาดและผูที่
อาบน้ํายกหะดัษใหญใชมัน สวนสตรีที่มีประจําเดือนนั้นอนุญาตใหใชได 

 
สรุป 
การเสริมความงามของสตรีนั้นมีหลายประเภท บางประเภทนั้นอนุญาตใหกระทํา

ไดถาหากวาการกระทําดังกลาวไมเปนการเลียนแบบสตรีตางศาสนิก เชน การยืดผม การเจาะจมูก
และหูเพื่อใสเครื่องประดับ การยืดผม เปนตน บางประเภทนั้นอนุญาตใหกระทําไดแตตองอยูภายใต
เงื่อนไข เชน การยอมผมนั้นอนญุาตใหกระทําไดแตจําเปนตองหลีกเล่ียงการยอมผมเปนสีดํา และ
บางประเภทนั้นไมอนุญาตใหกระทํา เชน การศัลยกรรมแปลงเพศ การทําสาวสาว การตอเล็บ การ
ขจัดขนที่ใบหนาและคิ้ว เปนตน ฉะนั้นการเสริมความงามของสตรีในอิสลามนั้นไมใชวาเปนส่ิงที่
อนุญาตใหกระทําหรือไมอนุญาตใหกระทําเสมอไป แตการเสริมความงามของสตรีนั้นจําเปนตอง
สอดคลองตอบทบัญญัติอิสลาม และจําเปนตองวางอยูภายใตเงื่อนไขตางๆที่ถูกกําหนดไว 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 


