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บทที่ 2 
 

พัฒนาการของฟกฮฺในปตตานีตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน(ค.ศ.1450-ค.ศ.2008) 
 
2.1 พัฒนาการของวิชาการฟกฮใฺนยุคตางๆ 
2.2 พัฒนาการของวิชาการฟกฮใฺนปตตาน ี

2.2.1 วิชาการฟกฮฺในยุคกอนชยัคดฺาวูด อัลฟะฏอนีย(ค.ศ. 1450-1800) 
2.2.2 วิชาการฟกฮฺในยุคของชัยคดฺาวูด อัลฟะฏอนีย (ค.ศ.1800-1920) 
2.2.3 วิชาการฟกฮฺในยุคหลังชัยคดฺาวูด  อัลฟะฏอนียจนถึงปจจุบัน(ค.ศ.1920-2008) 

 
2.1 พัฒนาการของวิชาการฟกฮใฺนยุคตางๆ 
 

บทบัญญัติหรือกฎหมายของแตละประชาชาตินั้นยอมมีการพัฒนาตามสภาพ 
ปญหา และความตองการของสังคมนั้นๆ  จะเห็นไดจากบทบัญญัติ ของทานเราะสูล แตละทาน
แตกตางกัน     เร่ิมตั้งแตอาดัม(อะลัยฮิสะลาม)  จนถึงทานนบีมุหัมหมัด   

              ลักษณะพิเศษของบทบัญญัติที่ทานนบีมุหัมหมัดไดรับประทานจากอัลลอฮฺ 
ที่ทรงบัญญัติใหเปนกรอบการดําเนินชีวิตแกประชาชาติของทานคือ มีความยืดหยุนเพื่อ
ตอบสนองความตองการของประชาชาตินี้  ซ่ึงสอดคลองกับนบีทานสุดทายที่เปนคําสอน
สําหรับมนุษยชาติจนถึงวันกิยามะฮฺ อัลลอฮ ฺ ไดตรัสในอัลกุรอานวา 

 

           $ ¨Β tβ% x. î‰£ϑ pt èΧ !$ t/r& 7‰tnr& ÏiΒ öΝä3Ï9% y Í̀h‘ Å3≈ s9uρ tΑθ ß™ §‘ «!$# zΟs?$ yz uρ z  
↵ÍhŠÎ; ¨Ψ9$#              3 tβ% x.uρ ª!$# Èe≅ ä3Î/ >ó x« $ VϑŠÎ= tã ∩⊆⊃∪       )40 : الأحزاب(  

 

   ความวา “ มูหัมหมัดมไิดเปนบิดาของผูใดในหมูบุรุษของพวกเจา   
    แตเปนเราะสูลของอัลลอฮฺ และทานสุดทายแหงบรรดาศาสนทูต   
   และอัลลอฮฺนั้นทรงรอบรูทุกสิ่ง”  (อัลอะหฺซาบ : 4 0) 
 

                           และอัลลอฮฺ   ไดตรัสอีกวา   
  

!$ tΒ uρ       y7≈oΨ ù= y™ ö‘ r& ω Î) Zπ ©ù!$ Ÿ2 Ä¨$̈Ψ= Ïj9 #ZÏ±o0 #\ƒ É‹tΡuρ £Å3≈ s9uρ   
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usYò2 r&  Ä¨$ ¨Ζ9$# Ÿω šχθßϑ n= ôè tƒ ∩⊄∇∪    ) 28: سبأ  (  
  

              ความวา  “   และเรามิไดสงเจามาเพื่ออ่ืนใด  เวนแตเปนผูแจงขาวดี                
และเปนผูตกัเตือนแกมนุษยทั้งหลายแตวามนุษยสวนมากไมทราบ”   

                                                                                                (สะบะอฺ : 28)  
 
                            จากอายะฮฺดังกลาวแสดงวา  นบีมุหัมหมัด  นั้นเปนศาสนทูตทานสุดทาย 
และถูกสงมาเพื่อมนุษยชาติจนถึงวันกิยามะฮฺ 
                             ดวยเหตุผลดังกลาว   บทบัญญัติหรือฟกฮฺจึงมีพัฒนาการตามยุค และสภาพ
ความตองการของสังคม โดยอยูในกรอบของอัลกุรอานและสุนนะฮฺ   ดังจะไดกลาวตอไปนี้ 
 
                           พัฒนาการของฟกฮนฺั้นม ี 4  ยุคดวยกันคือ 

             ยุคท่ี 1  การพัฒนาการของฟกฮฺในยุคแรก 
              ยุคแรกเปนยุคของทานเราะสูล   เร่ิมตั้งแตทานเราะสูล   ถูกแตงตั้งเปน 

ศาสนทูตถึงการสูเมตตาของอัลลอฮฺ  นับเวลารวม 23 ปโดยประมาณ   ซ่ึงถือวาเปนยุคที่
สําคัญที่สุดของฟกฮฺ  ทั้งนี้เพราะการกําหนดหลักการ   หลักเกณฑและบทบัญญัติตางๆในยุคนี้
มีความสมบูรณที่สุด และถือเปนยุคที่ไดส้ินสุดการกําหนดบทบัญญัติตางๆ  ดังที่อัลลอฮฺ   
ไดตรัสวา  

 

 tΠöθ u‹ø9$# àMù= yϑ ø.r& öΝä3s9 öΝä3oΨƒ ÏŠ  àM ôϑ oÿ øCr&uρ  öΝä3ø‹n= tæ    ÉL yϑ ÷èÏΡ àMŠÅÊ u‘ uρ                       

ãΝä3s9 zΝ≈ n= ó™ M}$# $YΨƒÏŠ 4  ©∩⊂∪    )3: المائدة(   
   

               ความวา  “ วันนี้ขา(อัลลอฮฺ) ไดใหความสมบูรณแกพวกเจาแลว 
ซ่ึงศาสนาของพวกเจา และขาไดใหความเพียบพรอมแกพวกเจา 
ครบถวนแลวซ่ึงความกรุณาเมตตาของขาและขาไดเลือกอิสลาม 
ใหเปนศาสนาแกพวกเจาแลว” (อัลมาอิดะฮฺ : 3 )   

 
              จากอายะฮฺขางตนแสดงใหเห็นวา บทบัญญัติตางๆของอิสลามนั้น อัลลอฮฺ  

ไดทรงกําหนดไวอยางสมบูรณแลว 



 20

              กฎหมายอิสลามในยุคนี้มี ที่มา  2 แหลง  คือ    อัลกุรอานและสุนนะฮฺของ
ทานเราะสูล   

              เมื่อมีเหตุการณใหมๆ หรือคําถามที่จะตองใชขอกฎหมายตัดสิน ทานเราะสูล 
 จะรอวะหยูจากอัลลอฮฺ    หากไดรับวะหยูทานเราะสูลจะตอบตามวะหยู  แตถาหากมิได
รับวะหยูก็หมายความวา  อัลลอฮฺ  ไดทรงอนุญาตใหทานเราะสูลเปนผูชี้ขาด   และแนนอน
ทานจะไมตัดสินตามอารมณ      บางครั้งทานจะใชการอิจญติฮาดหรือการวิเคราะห วินิจฉัย  
จากนั้นก็จะทําการชี้ขาด  เมื่อเปนเชนนี้อัลลอฮฺ  จะไมทรงรับ เวนแต การอิจญติฮาด ที่
ถูกตองเทานั้น     ในการวิเคราะหวินิจฉัยนั้นทานจะอาศัยความเขาใจที่ลึกซึ้งในบทบัญญัติ
ของอัลลอฮพรอมทั้งคํานึงถึงประโยชนของสวนรวม     และบางครั้งทานไดปรึกษาหารือกับ
บรรดาเศาะหาบะฮอีกดวย   ดังนั้นจึงมั่นใจไดวา  บทบัญญัติที่มีในสมัยของทานเราะสูล  นั้น
ทั้งหมดมาจากการที่อัลลอฮฺ  ไดทรงประทานอัลกุรอานลงมาสูเราะสูล   โดยทางตรงหรือ
ทางออม โดยการวิเคราะหวินิจฉัยของทานเราะสูล    แลวอัลลอฮฺ  ทรงยอมรับการวินิจฉัย
ดังกลาว (อิสมาแอล  อาลี, 2545  : 18-19) 
 
                           พื้นฐานของฟกฮในยุคนี ้
 

              เราะสูลแตละทานไดถูกสงมายังเผาพันธุหรือประชาชาติของแตละทาน และ
จะทําหนาที่ภายในชวงเวลาที่ไดกําหนดไวเทานั้น ตางกับนบีมูหัมหมัด  ซ่ึงเปนเราะสูลทาน
สุดทาย และถูกสงมาเพื่อมวลมนุษยทั้งหลาย ขณะเดียวกันคําส่ังสอน กฎเกณฑ และกฎหมาย
ตางๆจะตั้งอยูบนหลักการที่เหมาะกับทุกสถานการณ การกําหนดบทบัญญัติโดยรวมในยุคของ
เราะสูล  จะคํานึงถึงลักษณะตางๆดังตอไปนี้ 

             1)  มีความเรียบงายและไมสรางความยุงยาก   )التيسيرورفع الحرج(  
              การปฏิบัติตามที่เรียบงายและไมสรางความยุงยากนั้น  นับวา เปนพื้นฐานของ

การกําหนดบทบัญญัติของอิสลาม ดังที่ปรากฏในหลายๆโองการของอัลลอฮฺ  ที่ทรง
ประทาน  พระองคไดทรงปฏิเสธการบังคับและความยากลําบากในการปฏิบัติ  ดังเชนตัวอยาง
ในโองการตอไปนี้  เชน 

 

                              Ÿ ω ß#Ïk= s3ãƒ ª!$# $ ²¡øtΡ ω Î) $ yγ yè ó™ãρ 4 ∩⊄∇∉∪      286:البقرة  
   

       ความวา  “  อัลลอฮฺจะไมทรงบังคับชีวิตหนึ่งชวีิตใด  นอกจาก                      
ตามความสามารถของชีวิตนั้นเทานั้น” (อัลบะเกาะเราะฮ:ฺ 286) 
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พระองคอัลลอฮฺ  ไดตรัสวา 
 

          $ tΒ ß‰ƒ Ì ãƒ ª!$# Ÿ≅ yè ôf uŠÏ9 Νà6ø‹ n= tæ ô ÏiΒ 8l t ym Å3≈ s9 uρ ß‰ƒ Ì ãƒ  öΝä. tÎdγ sÜ ãŠÏ9                 

§ΝÏG ãŠÏ9 uρ          …çµ tG yϑ ÷è ÏΡ öΝä3ø‹ n= tæ öΝà6¯= yè s9 šχρ ãä3 ô±n@ ∩∉∪  
  

   ความวา “ อัลลอฮฺนั้นไมทรงประสงคเพื่อจะใหมีความลําบากใดๆ 
   แกพวกเจาแตทวาทรงประสงคที่จะใหพวกเจาสะอาด   และเพื่อให 
   ความกรุณาเมตตาของพระองคครบถวนแกพวกเจา  เผ่ือวาพวกเจา 
   จักขอบคุณ ” (อัลมาอิดะฮฺ : 6) 

 
พระองคไดตรสัวา 

 

                         $ tΒ uρ Ÿ≅ yèy_ ö/ä3ø‹n= tæ ’Îû È Ïd‰9$# ôÏΒ 8l tym 4  ∩∠∇∪   )78 :الحج(  
  

       ความวา “ และพระองคมิไดทรงทําใหเปนการลําบากแกพวกเจา 
      ในเรื่องของศาสนา” (อัลฮัจญ : 78)   

                            
และพระองคไดตรัสอีกวา 

 

       ß‰ƒ Ìãƒ ª!$# ãΝà6Î/ tó¡ãŠø9$# Ÿω uρ ß‰ƒÌãƒ ãΝà6Î/ uô£ãè ø9$# ∩⊇∇∈∪   )185:البقرة(  
   

     ความวา“ อัลลอฮฺทรงประสงคใหมีความสะดวกแกพวกเจา และไม 
                          ทรงประสงคใหมีความลําบากแกพวกเจา” (อัลบะเกาะเราะฮ:ฺ185) 

                                                                                                         
   ทานเราะสูล  ไดกลาววา 

  

                                                   لا غلبه فسددوا وقاربواإولن يشاد الدين أحد ن الدين يسر إ ((
  ) 39: رواه البخاري د ت(  ))وأبشروا

                                    

       ความวา “ แทจริงศาสนาเปนความงายดายและผูใดผูหนึ่งจะไม 
       ตึงเครียดกับศาสนานอกจากศาสนาจะตองพิชิดเขา ดั้งนั้นพวก  
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       ทานพึงประพฤติแตส่ิงที่ถูกตองพวกทานพึงประพฤติแตส่ิงใกล                 
เคียงความสมบูรณ พวกทานพึงแจงขาวด”ี (al-Bukhari, n.d.:39) 

 
และทานเราะสูล  ไดกลาว แกมุอัซและอบูมูชาอัลอัชอารียชวงเวลาที่จะ
สงไปเยเมนวา 

  

                                )6124:د تي رواه البخار( ))يسروا ولا تعسروا وبشروا ولا تنفروا((        
 

                            ความวา “ จงทําใหเกิดความเรียบงาย อยาทําใหเกิดความยากลําบาก จง     
แจงขาวดี และอยาทําใหเกิดความตื่นตระหนก”(al-Bukhari, n.d.:6124) 

 
                            จากอายะฮฺและหะดีษดังกลาวแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวา อัลลอฮฺ    และ
เราะสูล ไมทรงตองการใหมีความยากลําบากเกิดขึ้นแกมวลมนุษย   และทรงกําหนด
บทบัญญัติที่มวลมนุษยสามารถปฏิบัติไดเทานั้น 
                            มีตัวอยางที่ปรากฏใหเห็นและเปนที่ทราบกันโดยทั่วไป อีกมากมายที่ยืนยัน
ถึงความเปนจริงบนพื้นฐานของบทบัญญัติขอนี้ได  เชน  การอนุมัติใหละหมาดกอศร(ยอ)ได 
หากอยูในระหวางการเดินทาง  การอนุมัติใหละเวนการถือศิลอดได  หากเปนผูปวยหรืออยู
ระหวางการเดินทาง  และการอนุมัติใหรับประทาน ดื่ม หรือ เสพสิ่งตองหาม เชน สุรา เนื้อสุกร   
หรืออ่ืนๆได  ในภาวะจําเปน  เปนตน   

             2) การผอนปรนตามความจําเปน   )التكليف قلة(  
                            บทบัญญัติของอิสลามในยุคนี้มีลักษณะพิเศษอยางหนึ่งคือ   การกําหนด
บทบัญญัติตามเหตุการณที่เกิดขึ้นแลวเทานั้น คือ  เมื่อมีเหตุการณ ใดๆเกิดขึ้นแลว  ผูคนก็จะไป
ถามทานเราะสูล   เพื่อใหทานตัดสินในเรื่องนั้นๆ  ดังนั้นในชวงแรกอัลลอฮฺและเราะสูล จึง
ทรงหามการตั้งคําถามใดๆในสิ่งที่ยังไมเกิดขึ้น (al-Turaiqi, 1415 : 41-44)  ดังที่อัลลอฮฺ  ได
ตรัสวา 
 

  $ pκš‰ r'̄≈ tƒ šÏ% ©!$# (#θ ãΖtΒ#u  Ÿω (#θ è= t↔ ó¡n@ ôtã u!$ u‹ô© r&  β Î) y‰ö6 è? öΝä3s9                      öΝä.÷σÝ¡n@ 

β Î)uρ (#θ è= t↔ ó¡n@ $ pκ÷]tã tÏm ãΑ̈”t∴ãƒ ãβ#uöà)ø9$#  y‰ö7è? öΝä3s9  $ xtã ª!$# $ pκ÷]tã 3  ª!$#uρ                     

î‘θ àxî ÒΟŠ Î= ym ∩⊇⊃⊇∪   ) 101:المائدة(  
  

   ความวา“โอ ผูศรัทธาทั้งหลายจงอยาถามถึงสิ่งตางๆหากสิ่งเหลานั้น 
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ถูกเปดเผยขึ้น (ถูกบัญญัติใหปฏิบัติตาม) แลวมันก็จะกอใหเกิดความ 
                             เลวรายแกพวกเจาและถาพวกเจาถามถึงสิ่งเหลานั้นขณะที่อัลกุรอาน 

ถูกประทานลงมา  มันก็จะถูกเปดเผยขึน้  แกพวกเจา  อัลลอฮฺไดทรง           
อภัยส่ิงเหลานัน้แลว  และอัลลอฮฺ  เปนผูทรงอภัย  ผูทรงหนักแนน ”   

                                                                                     (อัลมาอิดะฮฺ :101) 
 
และทานเราะสูล  ไดกลาววา 

 

 من   فحرم  من سأل عن شيء لم يحرم  ن أعظم المسلمين جرماإ ((
             )7289:رواه البخاري د ت (  ))مسألته 

                                 

ความวา “ ผูที่มีบาปโทษมากที่สุดในระหวางมุสลิมนั้น คือ ผูที่ถาม 
คําถามใดที่ไมมี  การหาม  แตการหามมาจากการถามของเขานั้น ”   
                                                               ( al-Bukhari,  n.d: :7289  )     
                                                                                                       
จากอายะฮฺ และหะดีษ ดังกลาว แสดงใหเห็นวา  อัลลอฮฺ   และ เราะสูล    

ทรงหามศรัทธาชนทั้งหลาย ถามในสิ่งที่อัลลอฮฺยังมิไดทรงหาม                                                                
                           3)  มีความสอดคลองกับ ประโยชนของมวลมนุษย ( )مسايرة التشريع لمصالح الناس  
                              บทบัญญัติของอิสลามนั้น  มีจุดมุงหมาย เพื่อประโยชนของสวนรวมและ
เอื้ออํานวยความสุข แกมนุษย ทั้งในโลกนี้ และโลกหนา    (Ibn al-Qayyim,  1388 : 3 / 3 )  
พระองคอัลลอฮฺ   ไดตรัสวา  

  

         Wξ ß™ •‘ t ÎÅe³ t6 •Β t Í‘ É‹Ψ ãΒ uρ ξ y∞Ï9 tβθ ä3 tƒ Ä¨$ ¨Ζ= Ï9 ’ n? tã «! $# 8π ¤f ãm  

          y‰ ÷è t/ È≅ß™ ”9$# 4 tβ% x. uρ ª! $# #¹“ƒ Í• tã $ VϑŠ Å3 ym ∩⊇∉∈∪   )165 :النساء( 
                                                 

 ความวา “ คือเมื่อบรรดาศาสนทูตไดทรงทําหนาที่เปนผูมาแจงเตือน 
 ขาวดี มวลมนุษยจะไดไมมีขอกลาวอางใดๆเพื่อแกตัวแกอัลลอฮได    
 และอัลลอฮเปนผูทรงเดชานุภาพ ผูทรงปรีชาญาณ”(อัล นิสาอฺ:165)   
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และพระองคอัลลอฮฺ  ไดตรัสอีกวา  

  

               !$ tΒ uρ š≈oΨ ù= y™ ö‘ r& ω Î) Zπ tΗ ôqy‘ šÏϑ n=≈ yè ù=Ïj9 ∩⊇⊃∠∪   )107:الأنبياء(            

            

ความวา  “ และเรามิไดสงเจามาเพื่ออ่ืนใด  นอกจากเปนเพื่อ 
ความเมตตา แกประชาชาติทัง้หลาย ”  (อัลอันบิยาอฺ : 107)                                                           

 
             จากอายะฮฺดังกลาว  คําวา (التبشير) ความวา การแจงขาวดี ซ่ึงจะไมใชนอกจาก

เพื่อผลประโยชน  และ คําวา ( الرحمة   (   ความวา ความเมตตา ซ่ึงเปนคํายืนยันวา เพื่อใหเกิด
ผลประโยชนแกมวลมนุษยจริง 

                 4)    มีการกําหนดและประทานบทบัญญัติโดยลักษณะวิธีการทยอยท่ีละสวน    
                                   )التدرج في تشريع الأحكام(

                             จะเห็นไดจาก การที่อัลลอฮฺ  มิไดทรงประทานอัลกุรอานในครั้งเดียว  แต
พระองคไดทรงประทานตามความเหมาะสมตามโอกาส และปรากฏการณ ซ่ึงใชเวลา  23  ป
โดยประมาณ 
                            สวนวิธีการใชกฎหมายอิสลามในยุคนี้   ก็เปนไปโดยวิธีการคอยเปนคอยไป 
มิไดมีการบัญญัติคร้ังเดียวตายตัว  เพราะจะทําใหผูคนปฏิบัติตามไดยากลําบาก  เชน  การ
บัญญัติ  หามเสพสุรา  เลนการพนัน  การผิดประเวณี  การปฏิบัติตอศัตรู  เปนตน  บทบัญญัติ
ดังกลาวลวนพัฒนาขึ้นอยางชาๆ จนกระทั้งสมบูรณในที่สุด  (al-Haj , 1992  :244-246 ,  al-
Turaiqi, 1415  : 49-53, Khallaf , 1366  : 274-277) 
 
                           ยุคท่ี 2  การพัฒนาการของฟกฮในยุคสรางฐาน 
                             ยุคนี้เร่ิมตั้งแตการสูความเมตตาของอัลลอฮฺ  ของทานเราะสูล    และได
ส้ินสุดลงหลังศตวรรษที่หนึ่งของฮิจเราะฮศักราชเล็กนอยเปนเวลา 90 ปโดยประมาณ (Khallaf,   
1366 : 293 ) 

              หลังจากที่ยุคแรกของฟกฮฺส้ินสุดไปกับการสูความเมตตาของอัลลอฮฺ ของ
ทานเราะสูล    แลวนั้น   การกําหนดบทบัญญัติก็ไดส้ินสุดลงอยางสมบูรณ  ตอมาจึงเปนยุค
ของบรรดาเศาะหาบะฮฺที่จะสานตอเจตนารมณ ของทานเราะสูล  เปนยุคที่ฟกฮฺเร่ิมพัฒนาขึ้น   
ทั้งนี้เพราะปรากฏการใหมๆ ไดเกิดขึ้น ซ่ึงเปนหนาที่ของผูรูจากบรรดาเศาะหาบะฮฺที่ตอง
วินิจฉัยขอกฎหมายของปรากฏการณเหลานั้น 
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              ในยุคนี้อิสลามไดรับการเผยแผโดยบรรดาเศาะหาบะฮฺที่รวมสมัยกับทานเราะ
สูล   ซ่ึงขยายขอบเขตไปทุกสารทิศจนสามารถครอบครองประเทศอีรัก  ชาม  อียิปต และ
ประเทศในแถบอัฟริกาตอนเหนือ เปนตน (อิสมาแอล  อาลี, 2545 : 282) 

              การแผขยายของอิสลาม เปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหมีขอกฎหมายใหมๆมากมาย 
ที่ไมปรากฏบทบัญญัติที่มีลักษณะเปนรายละเอียดในอัลกุอานและสุนนะฮฺ ซ่ึงทําใหบรรดา 
เศาะหาบะฮฺจําเปนตองวินิจฉัยขอกฎหมายเหลานั้น เพื่อใหไดมาซึ่งบทบัญญัติที่ชัดเจน 
กระบวนการนี้เรียกกันในหมูนักวิชาการวาการอิจญติฮาด )الاجتهاد(  
                             แหลงที่มาของฟกฮฺในยุคนี้มี  3 แหลงดวยกัน คือ  อัลกุรอาน สุนนะฮฺ  และ 
อิจญติฮาดเศาะหาบะฮฺ  ซ่ึงหากบรรดาเศาะหาบะฮฺไดวินิฉัยขอกฎหมายและมีความเห็นพอง
ตองกันโดยไมมีผูใดเห็นแยงก็ถือวา เปนมติเอกฉันทหรืออิจมาอฺ นั้นเอง (Khallaf, 1366  : 282 ) 

              บุคคลสําคัญในบรรดาเศาะหาบะฮฺ ที่เชี่ยวชาญดานฟกฮฺซ่ึงกระจายอยูตาม
เมืองตางๆในยุคนี้มีดังนี้ คือ 

มะดีนะฮฺ  
                           1  อบูบักร อัลศิดดีก (เสยีชีวิต  ฮ. ศ.  13) 
                           2  อุมัร บิน อัลคอฏฏอบ (เสียชีวิต  ฮ. ศ. 23)    
                           3  อุษมาน บิน อัฟฟาน (เสียชีวิต  ฮ. ศ.  35)    
                           4  ไซด  บิน ษาบิต (เสียชีวติ  ฮ. ศ. 45)   
                           5  อุบัย บิน กะอฺบ  (เสียชีวิต  ฮ. ศ.  19)    
                           6  อับดุลลอฮ บิน อุมัร (เสียชีวิต  ฮ. ศ. 73) 
                           7  อาอีซะฮ บินตุ อบีบักรฺ อุมมุ อัลมุมีนีน (เสียชีวิต  ฮ. ศ. 58) 
                           มักกะฮฺ 
                           1 อับดุลลอฮ  บิน อับบาส (เสียชีวติ  ฮ. ศ.68) 
                           กูฟะฮฺ 
                           1  อาลี บิน อบีฏอลิบ (เสียชีวิต  ฮ. ศ. 40) 
                           2  อับดุลลอฮ  บิน มัสอูด (เสียชีวิต  ฮ. ศ.  32) 
                           บัศเราะฮฺ 
                           1 อะนัส  บิน มาลิก (เสียชีวิต  ฮ. ศ.  93) 
                           2  อบูมูซา อัลอัชอะรีย (เสียชีวิต  ฮ. ศ.52) 
                           ชาม 
                           1 มุอาซ  บิน ญะบัล (เสียชีวิต  ฮ. ศ.18) 
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                           2 อุบาดะฮ  บิน อัศศอมิด (เสียชีวติ  ฮ. ศ. 34 )  
                           อียิปต 
                           1 อับดุลลอฮ  บิน อัมร บิน อัลอาศ (เสียชีวิต  ฮ. ศ. 77)                                                                 
(Khallaf, 1366  : 283 ,  al-Sayis, n.d. : 52 , Ibn Qayyim, 1388  : 12, al-Khadri, 1385  : 130 , 
Ibn Kathir, 1408  : 7/18-343 , 8/61-298 , Khalid, 1407: 139-287) 
 
                           ยุคท่ี3  การพัฒนาการของฟกฮฺในยุคแหงความสมบรูณ 
                             ยุคนี้นับวาเปนยุคแหงความเจริญรุงเรือง และความสมบูรณทางฟกฮฺ  เพราะ
เปนยุคที่มีระยะเวลายาวนาน  กวาสองยุคแรก คือ มีระยะเวลา 250 ป โดยประมาณ  เร่ิมตั้งแต
ตนศตวรรษที่ 2  และสิ้นสุดลงกลางศตวรรษที่  4 ของฮิจญเราะฮศักราช  เปนยุคที่ฟกฮฺไดรับ
การพัฒนาอยางเห็นไดชัด  คือมีการนิพนธตําราฟกฮฺอยางหลากหลาย   มีการบันทึกสุนนะฮฺ 
และเกิด มัษฺฮับที่มีช่ือเสียง เปนที่รูจักกันอยางแพรหลายจนถึงปจจุบันนี้ คือ  มัษฺฮับหะนะฟย  
มัษฺฮับมาลิกีย มัษฺฮับชาฟอีย และมัษฺฮับหันบะลีย  ซ่ึงเปนมัษฺฮับในกลุมสุนนีย รวมทั้งมัษฺฮับ 
ซัยดียะฮฺ และอีมามียะฮฺ ซ่ึงเปนมัษฺฮับในกลุมชีอะฮฺ (Zaidan,1990 :110 , อิสมาแอล  อาลี,  
2545 : 51) 

              นักกฎหมายอิสลามในยุคนี้มีวิธีปฏิบัติในการศึกษาฟกฮฺอยู สองแนวทาง      
คือ อะฮฺลุอัลหะดีษ (     أهل الحديث)หรือกลุมผูที่นิยมหะดีษ  และแนวอะฮฺลุอัลเราะยี (      أهل الرأي)  
หรือกลุมปญญานิยม อะฮฺลุอัลเราะยีซ่ึงหมายถึงกลุมผูนิยมใชการเทียบเคียง แนวทางในการ
ปฏิบัติทั้งสองตางก็ใชความเห็นและหลักฐานจากสุนนะฮฺเหมือนกัน จะตางกันก็ตรงที่ปริมาณ
การใชเทานั้น (Khallaf, 1366 :310-311 , Ibn  Khaldun,  n.d. :494) 
               อะฮฺลุอัลหะดีษสวนใหญจะอยูแถบเมืองหิญาซ ซ่ึงมีมักกะฮฺ มะดีนะฮฺและ 
ฏออิฟ สวนอะฮฺลุอัลเราะยี สวนมากจะอยูในประเทศอิรัก  ซ่ึงเปนไปตามปกติวิสัย ทั้งนี้เพราะ 
หิญาซนั้นเปนแหลงของสุนนะฮฺและเปนที่อาศัยของผูรูสุนนะฮฺที่เปนเศาะหาบะฮฺ ในขณะที่     
อีรักเปนประเทศใหมอยูหางจากแหลงของสุนนะฮฺ  มีอารยธรรมอันเกาแกและมีความเจริญ 
กาวหนาในดานวิชาความรู เกี่ยวกับกฎหมายกอนอิสลามอีกดวย ในประเทศนี้ไดมีการ
ผสมผสานระหวางแนวคิดที่แตกตางกันจึงทําใหความตองการในการใชความคิดเห็นและกิยาส  
ในการแกปญหาที่พวกเขาไมอาจพบตัวบทจากอัลกุรอานหรือสุนนะฮฺที่ถูกตอง (Khallaf, 1366: 
310-311)  
               กลุมที่นิยมหะดีษคือมัษฺฮับมาลีกีย มัษฺฮับชาฟอีย มัษฺฮับหันบะลีย และซอฮิรีย  
ซ่ึงสืบทอดมาจากสะอีด บิน อัลมุสัยยิบ (    سعيد بن المسيب ) ( เสียชีวิตป  ฮ.ศ. 94 ) สําหรับมัษฺฮับ
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หะนะฟย  เปนกลุมปญญานิยม หรือกลุมทีนิยมใชเหตุผลเปนหลัก ผูใหกําเนิดแนวคิดนี้       
เปนอาจารยของอบูหะนีฟะฮฺเอง คือ หัมมาด  บิน อบูสุลัยมานซึ่งเปนลูกศิษยของอิบรอฮิม     
บิน ยะซีด อัลนะเคาะอี (          ابراهيم بن يزيد النخعي ) (เสียชีวิต  ฮ.ศ. 96) (Khallaf, 1366:312 ,  Ibn 
Khaldun, n.d. : 494) 
 

ตําราฟกฮฺท่ีสาํคัญๆ ซ่ึงเปนท่ีรูจักกันอยางแพรหลายในยคุนี้คือ 
                            1. อัลกาฟ ของอบูฟฎลฺ อัลมิรวะซียฺ  (           الكافي    لأبى الفضل المروزى) ของมัษฺฮับ      
หะนะฟย ซ่ึงเปนหนังสือที่รวบรวมจากหนังสือหกเลมดวยกัน คือ  อัลมับสูฏ           ) وط ـالمبس  ( 
อัลซิยาดาต  )      الزيادات (  อัลญามิอฺอัลเศาะฆิร  )     الجامع الصغير (  อัลญามิอฺอัลกะบิร  )     الجامع الكبير (  อัลสีรุ  
อัลกะบิร )السير الكبير(  และอัลสีรุอัลเศาะฆิร  โดยมีการตัดหัวขอที่ซํ้าซอนกันออกไป )السير الصغير( 
               2. อัลมูเดาวะนะฮ (  ـا  مدونة لسحنون عن ابن القاس         لم ) ของมัษฺฮับมาลิกีย ซ่ึงเปน
หนังสือของอับดุลรอฮมาน บิน อัลกอซิมิ และเรียบเรียงโดยสะหินูน อัลมัฆริบีย 
               3. อัลอุม ( الأم للشافعي ) ของมัษฺฮับชาฟอีย ซ๋ึงเปนหนังสือของอิมามชาฟอียเอง   
                            4. อัลสุนะนุ ฟ อัลฟกฮฺ ลิ อัษรอม  )        السنن في الفقه للأثرم (   ของมัษฺฮับหันบะลีย              
และอัลมุคตะศอรุ ของอัลคะรอกีย    ,อิสมาแอ อาลี, 2545 :122-145 , al-Zuhaili)   ) المختصر للخرقي    ( 
1409 :1/36 49 , Khallaf, 1366 : 314) 
 

   บุคคลสําคัญท่ีเชียวชาญในดานฟกฮใฺนยคุนี้  เชน 
1.  มัษฺฮับหะนะฟย  คือ   

          - อิมามอบูหะนฟีะฮฺอันนุมาน บิน ษาบิต  อัลตัยมีย อัลกูฟย (ฮ.ศ. 80-150)  
      - อบูยูซุฟ  ยะอฺกูบ  บนิ อิบรอฮิม  อัลกูฟย  (ฮ.ศ. 113-182)                                                     

- มุฮัมมัด  บิน อัลหะสัน  อัลชัยบานีย (ฮ.ศ. 132-189)  
          - อบูอัลฮุซัยล  ซุฟร  บิน ฮูซัยล  บิน กอยส  อัลกฟูย (ฮ.ศ. 110-159)                                      

          และ  อัลหะสัน  บิน ซิยาด  อัลลุลุอีย  (เสียชีวิต ฮ.ศ.204) เปนตน (al-
Zuhaili, 1409 :1/ 31 , al-Khadri, 1385 : 229-235)  

2.  มัษฺฮับมาลกีิย  คือ 
          - อิมามมาลิก  บิน อานัส (ฮ.ศ. 93 -179)    
          - อบูอับดุลลอฮ อับดุรเราะหมาน  บนิ อัลกอสิม  เสียชีวิต (ฮ.ศ.191)  

             - อาบูมูฮัมมัด  อับดลุลอฮ  บิน วะฮับ  บิน มุสลิม (ฮ.ศ.125-197) 
             - อบูอัลฮาซัน  อาลี บิน ซิยาด อัลตูนีสีย (เสียชีวติ  ฮ.ศ. 183) 
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             -  อบูมัรวาน  อับดุลมาลิก  บิน สะลามะฮฺ  อัลมาญิซูน (เสียชีวติ ฮ.ศ. 212)                  
เปนตน (al-Zuhaili, 1409:1/33-34 , al-Khadri, 1385 : 239-250) 

       3.  มัษฺฮับชาฟอีย  คือ   
             - อิมามชาฟอีย  มูฮมัมัด  บิน อิดรสิ  อัลชาฟอีย  (ฮ.ศ.150-204)   
             - ยูซุฟ  บิน ยะหยา อัลบูวัยฏีย (เสียชีวิต  ฮ.ศ. 231)   
             - อบูอิบรอฮิม  อิสมาอิล  บิน ยะหยา  อัลมุซะนีย (เสียชีวติ  ฮ.ศ. 264) 

                                  - อัรเราะบีอฺ  บนิ สุไลมาน  อัลมุรอดีย (เสียชีวิต ฮ.ศ. 266) เปนตน (al-
Zuhaili,  1409:1/37, al-Khadri,  1385 : 251-259) 
                           4.  มัษฺฮับหันบะลีย คือ   
                                  - อิมามอะหมัด บิน ฮลิาล  บิน หันบัล   บิน สะอัด  อัลซุฮลีย  อัลชัยบานีย  
(ฮ.ศ. 164-241)   
                                  - ศอและหฺ  บิน อะหมัด   บิน หนับลั (เสียชีวิต ฮ.ศ. 266) 
                                  - อับดลุลอฮฺ   บิน อะหมัด    บนิ หันบัล (เสียชีวิต ฮ.ศ. 290) 
                                  - อัลอัษรัม อะหมัด  บิน มุหัมหมัด  บิน ฮานิอฺ (เสยีชีวิต ฮ.ศ. 273) เปนตน 
(al-Zuhaili, 1409 :1/ 38-39 , al-Khadri, 1385 :260-261) 
 

              ยุคท่ี4  ฟกฮฺในยุคแหงความถดถอย 
                            ยุคนี้เร่ิมตั้งแตกลางศตวรรษที่ 4 ของฮิจเราะฮฺศักราชจนถึงปจจุบันนี ้
(Khallaf,  1366 : 323) 
                            หลังจากที่กฎหมายอิสลามไดรับการพัฒนาในสามยุคที่ผานมา    จนมีความ
เจริญ รุงเรืองถึงขีดสูงสุดในยุคราชวงศอับบาสิยะฮฺ พรอมๆกับความรุงเรืองของอาณาจักร
อิสลามในทุกๆดาน   วัฒนธรรมและอารยะธรรมที่เปนกระแสหลัก มีอิทธิพลตอกฎหมาย
อิสลามอยางยิ่ง เพราะถือเปนกฎหมายของรัฐในการบริหารจัดการเรื่องราวตางๆ ในอาณาจักร
อิสลาม       กฎหมายอิสลามจึงเปนตัวช้ีชัดถึงความเจริญรุงเรืองและอารยะธรรมของรัฐอิสลาม     
(al- Haj, 1992:431)  

              ตอมาเมื่อราชวงศอับบาสิยะฮฺตองประสบกับภาวะตกต่ํา  ออนแอ และเกิด
ความแตกแยกในหมูชาวมุสลิม  ผูปกครองขาดคุณสมบัติและความเหมาะสมในการบริหาร 
บานเมือง  กฎหมายอิสลามไดรับผลกระทบจนทําใหวิวัฒนาการของกฎหมายอิสลามในยุคนี้
ออนแอลงอยางเห็นไดชัด  อิทธิพลที่เคยมีในยุคกอนไดคอยๆลดนอยถอยลง  นักกฎหมาย
อิสลามทุมเทความพยายาม  เพียงเพื่อสนับสนุนแนวคิดของมัษฺฮับที่ตนสังกัด  กลายเปนเพียงผู
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ตามที่ยึดติดอยูกับมัษฺฮับที่มีอยูในยุคกอน  ทําการตอบโต และหักลางความเห็นของมัษฺฮับอื่น  
ซ่ึงทําไปตามอารมณมากกวาเหตุผล  และหลักฐานทางวิชาการ การอิจญติฮาดจึ่งหยุดลงใน
กรอบของมัษฺฮับที่มีช่ือเสียงทั้งสี่  เนื่องจากพวกเขาเชื้อวา  การอิจญติฮาดไดส้ินสุดลงแลว โดย
ไมอนุญาตใหผูมาที่หลังกระทําไดอีก  นักกฎหมายอิสลามจึงแตงตําราเฉพาะมัซฮับที่ตนสังกัด   
และอัลการอคี (ฮ.ศ. 260 - 340)   ซึงเปนนักกฎหมายมัษฺฮับหะนะฟย ประกาศวา   ทุกๆอายะฮ
และหะดีษ  ที่ขัดแยงกับความเห็นของพวกเรา  ถือวาตองถูกตีความหรือไมก็ถูกยกเลิกไปแลว     
(Ubadah, 1992 :201-202 , al-Haj, 1992 :431-434 , al- Turaiqi, 1415:298-299, al-Khadri, 1385 
:334-335, Ibn Kathir, 1408 11:239) 

              อยางไรก็ตามปจจัยสําคัญ  ที่มีอิทธิพล และสงผลกระทบจนทําใหฟกฮฺไมได
รับการพัฒนาอยางตอเนื่องคือ  การไมเอาใจใสของบรรดานักกฎหมายอิสลามในยุคนี้ รวมถึง
การยอมรับมัษฺฮับกันโดยไมมีเงื่อนไข  หลังจากที่ทัศนะของมัษฺฮับทั้งส่ีไดรับการบันทึกโดยมี
ผูสนับสนุนอยางเขมแข็งจากเหลาบรรดานักกฎหมายอิสลามดวยกัน  จนทําใหมัษฺฮับทั้งสี่มี
ความเขมแข็งจึงเชื่อวาเปนผลดีแกสังคมมุสลิมดวย  โดยเฉพาะหลังจากที่ไดประจักษแลววาใน
ตําราดังกลาวนั้นมีความสมบูรณดานการวินิจฉัยปญหาตางๆ ที่กําลังประสบอยู แลว  จึงไมมี
ความจําเปนที่จะตองทําการวิเคราะหวินิจฉัยอีกตอไป 

             ในที่สุดคุณสมบัติของความเปนนักกฎหมายที่แทจริงก็ไดสูญไปภายใตการ
ยอมรับขอวินิจฉัยของบรรดาอิมามของมัษฺฮับ  ขณะเดียวกันความอิสระในการใชสติปญญาก็
หมดไปดวยและในที่สุดก็ไดกลายเปนนักกฎหมายผูเลียนแบบมิใชผูบุกเบิก  จึงเปนการยากจะ
ทําใหประชาชนในสมัยนั้นเกิดความเชื่อวา  จะมีอิมามที่มีแนวของตนเองอยางเอกเทศเหมือน
บรรดาอิมามมัษฺฮับที่เคยมีมากอนๆ  (อิสลาแอล  อาลี, 2545  : 57) 

             นอกจากนั้นในยุคนี้ยังไมมีการจัดระบบการใหคําฟตวา  จึงมีผูคนมากมาย
เสนอตัวทําหนาที่ในดานนี้  ทั้งๆผูคนเหลานั้นไมมีความรูพอ จึงทําใหเกิดการฟตวาที่มีความ
ขัดแยงในปญหาเดียวกัน  ซ่ึงทําใหผูขอฟตวาตองตกอยูในภาวะสับสนอยางมาก 

              ดวยเหตุนี้เองบรรดาปราชญในยุคนี้จึงมีความเห็นวา  สมควรปดประตูอิจญ
ติฮาดในปลายศตวรรษที่ส่ีของฮิจเราะฮศักราช  ผลที่ตามมาก็คือการบังคับใหผูพิพากษาและ
มุฟตียทั้งหลายตองยึดมัซฮับทั้งส่ี ซ่ึงเปนที่ยอมรับของประชาชาติเทานั้น  ซ่ึงมีผลทําใหสังคม
มุสลิมยืนหยัดบนความคิดของนักกฎหมายรุนกอน  ความจริงบรรดาอิมามมัษฺฮับเหลานี้ได
กลาววา  ความคิดเห็นของตนอาจผิดพลาดไดเสมอ  เพราะการปลอดจากการผิดพลาดนั้นเปน
ของอัลลอฮองคเดียวเทานั้นและเปนของศาสดา ทีพระองคทรงใหความคุมครอง  (อิสมาแอล  
อาลี, 2545 : 57) 
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             อยางไรก็ตาม ทามกลางกระแสการครอบงําของพฤติกรรมการตักลีดนั้น มีผู
คัดคานและปฎิเสธพฤติกรรมนั้น และพยายามเรียกรองใหบรรดานักกฎหมายอิสลามเปดประตู
อิจญติฮาด ดวยการวิเคราะหวินิจฉัยขอกฎหมายอิสลามที่มีอัลกุรอานและสุนนะฮ เปน
แหลงที่มาโดยปราศจากการเกี่ยวของกับมัษฺฮับใดมัษฺฮับหนึ่ง  ทานเหลานั้นคือ อิบนุตัยมิยะฮฺ 
(ฮ.ศ. 661-728)  อิบนุกอยยิม (ฮ.ศ. 691- 751)  และอิมามเชากานีย (ฮ.ศ.1172-1250)   แตทาน
เหลานั้นเปนเพียงกลุมคนสวนนอย ซ่ึงมิอาจเทียบหรือสวนกระแสกับบรรดานักกฎหมายผู    
ตักลีดสวนมากได  สภาพทั่วไปของฟกฮในยุคนี้จึงมีแตการลอกเลียนแบบหรือตักลีด (Zaidan,   
1990 : 126) 

 
2.2  พัฒนาการของวิชาการฟกฮฺในปตตานี 
 

2.2.1 วิชาการฟกฮฺในยุคกอนชัยคดฺาวดู บิน อับดุลลอฮฺ อัลฟะฏอนยี (ค.ศ.1450-                  
1800) 

 
กฎหมายอิสลามเริ่มเขามาในปตตานีพรอมๆกับการเขามาของอิสลามซึ่งตาม

รายละเอียดในหนังสือปตตานีในอดีตและปจจุบัน  เขียนไววาอิสลามไดเขามาในปตตานีตั้งแต
ศตวรรษที่ 10 ของคริสตศักราช และตามประวัติศาสตรของรัฐกลันตัน ประเทศมาเลเซีย ก็ไดมี
การบันทึกไวเชนกันวา ประมาณป ค.ศ.1150 ไดมีนักเผยแผผูหนึ่งจากปตตานีไดเดินทางไปทํา
การเผยแผอิสลามในรัฐกลันตันในปดังกลาวดวย  การเขามาของอิสลามในปตตานีในยุคนั้นได
เขามาโดยผานบรรดาพอคาชาวอาหรับซึ่งไดถือโอกาสในระหวางทําการติดตอทางธุรกิจโดย
เชิญชวนใหบรรดาลูกคาที่เปนชาวปตตานีเขารับนับถือศาสนาอิสลาม  ซ่ึงผลจากความพยายาม
ของบรรดาพอคาชาวอาหรับเหลานั้น  ไดรับการตอบรับจากชาวปตตานีเปนอยางดีในขณะที่
เจาเมืองปตตานีในชวงตนยังไมตอบรับศาสนาอันบริสุทธิ์นี้ จนกระทั่งระยะเวลาไดลวงเลยไป
กวา 300ป  ในที่สุดเจาเมืองปตตานีก็ไดรับนับถือศาสนาอิสลามในป ค.ศ. 1457   (อัสมัน แต
อาลี,  2547:23 ) 

     เจาเมืองปตตานีคนแรกที่เขารับนับถือศาสนาอิสลามคือ พญาตู นักภา (Phya  
Tunakpa)  ซ่ึงสาเหตุของการเขารับอิสลามของเจาเมืองทานนี้ก็เนื่องจากวาทานเจาเมืองไดลม
ปวยเปนโรคชนิดหนึ่งที่หมอหลวงหรือหมอทั่วไปไมสามารถที่จะรักษาใหหายไดจนในที่สุด
ไดมีชัยคสะอีด บารซีซาหรือโตะปาไซ    ซ่ึงเปนชาวบานปาไซผูซ่ึงมีความเชี่ยวชาญทั้ง
ทางดานกฎหมายอิสลามและทางการแพทย และเดิมทีชัยคสะอีดทานนี้เปนชาวเยเมนที่กอน
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หนานี้ไดใชชีวิตอยูในหมูบานปาไซในเกาะสุมาตราประเทศอินโดนีเซีย  ซ่ึงตอมาก็ไดนํา
ชาวบานปาไซสวนหนึ่งอพยพหลบหนีจากการรุกรานของชาวฮินดูที่อาศัยอยูบนเกาะสุมาตรา
มาตั้งรกรากที่ปตตานีและไดตั้งชื่อหมูบานวา ปาไซ เชนกัน  (Ibrahim  Ibn  Syukri, 2002:32)                        

ชัยคฺสะอีดเปนผูรับอาสาที่จะรักษาเจาเมืองโดยมีเงื่อนไขวาหลังจากที่เจาเมือง
หายเปนปกติแลวเจาเมืองตองเขารับอิสลามซึ่งเจาเมืองก็ใหสัญญาตามเงื่อนไขดังกลาว แต
หลังจากทานรักษาโรคหายเปนปกติแลวเจาเมืองไมยอมปฏิบัติตามสัญญาที่ใหไวหลายปตอมา
โรคดังกลาวก็กําเริบขึ้นอีกครั้ง และทานชัยคสะอีดก็เปนผูทําการรักษาอีกครั้งหนึ่งดวยเงื่อน  
ไขเดิม  หลังจากที่หายเปนปกติเจาเมืองก็ผิดสัญญาอีกเปนครั้งที่สอง  จนในที่สุดโรคดังกลาว
กําเริบขึ้นมาอีกเปนครั้งที่สาม  เจาเมืองจึงตองเชิญชัยคสะอีดมารักษาและใหคําสาบานตอหนา
รูปปนที่ตนบูชาอยูวาถาตนผิดสัญญาครั้งนี้อีกก็ขอใหตนเปนโรคดังกลาวนี้ตลอดไปไม
สามารถรักษาไดอีกเลย  และหลังจากนั้นเจาเมืองก็หายเปนปกติอีกครั้งและไดปฏิบัติตาม
สัญญาที่ไดใหไวตอชัยคสะอีดนั่นก็คือการเขารับนับถือศาสนาอิสลาม อีกทั้งยังรับสั่งให
ครอบครัวและขาราชบริพารเขารับอิสลามโดยพรอมเพรียงกันทําใหการแผขยายของอิสลาม
เพิ่มมากขึ้นอยางรวดเร็ว  หลังจากเจาเมืองปตตานีไดเขารับอิสลามแลวทานก็ไดเปลี่ยนชื่อเปน
ช่ืออิสลามวา สุลตานอิสมาอีลชาฮฺ และไดรับสั่งแตงตั้งชัยคสะอีดดํารงตําแหนง ดาโตะศรีราชา
ฟะกีฮฺ  มีหนาที่สอนและใหคําปรึกษาทางดานกฎหมายอิสลามใหแกเจาเมือง (Ahmad Fathy, 
2001 :13)  จากนั้นชัยคฺสะอีดก็ตั้งชื่อปตตานีขึ้นใหมวา ปตตานีดารุสสะลาม   )        فطاني دارالسلام(
หมายความวา ปตตานีคือ ดินแดนแหงความสันติ    อีกทั้งยังไดรองขอใหสุลตานอิสมาอีลชาฮฺ 
สรางมัสยิดขึ้นหนึ่งแหง ซ่ึงนักวิชาการบางทานเขาใจวามัสยิดกรือเซะเปนมัสยิดแหงแรกที่ถูก
สรางขึ้นในประวัติศาสตรปตตานี1 ถึงแมวาสุลตานอิสมาอีลชาฮฺรวมถึงเจาเมืองปตตานีคน
ตอมาจะเขารับนับถือศาสนาอิสลามแลวก็ตาม แตในทางปฏิบัติบรรดาเจาเมืองเหลานั้นได
ปฏิบัติตามกฎหมายอิสลามเฉพาะการที่ไมกราบไหวรูปปนและไมรับประทานเนื้อสุกรเทานั้น
เอง สวนพิธีกรรมอื่นๆที่เปนทั้งคุรอฟาด และบิดอะฮฺ ก็ยังมีการปฏิบัติสืบทอดกันมาตลอด  
(อัสมัน  แตอาลี, 2547:24-25)    

       ดังนั้นจะเห็นไดวาการกําเนิดของฟกฮฺในยุคแรกของปตตานีนั้นเกิดขึ้นพรอม
กับการแผขยายของอิสลามที่เปนไปแบบที่ละขั้นเริ่มจากประชาชนทั่วไปซึ่งเปนกลุมเปาหมาย
ที่บรรดานักเผยแผใหความสําคัญเปนลําดับแรกเนื่องจากเปนกลุมชนที่งายตอการเขาถึงและมี
เวลามากพอในการที่จะอธิบายช้ีแจงบทบัญญัติของอิสลาม และหลังจากที่ไดรับการตอบรับ

                                                 
1

 ผูวิจัยเห็นวา  นาจะเปนมัสยิดแหงแรกที่เปนทางการ  



 32

เปนอยางดีสงผลทําใหเจาหนาที่บานเมืองบางสวนเขารับอิสลามตามไปดวย และศูนยกลางการ
เรียนรูอิสลามก็อยูที่หมูบานปาไซโดยมีชัยคสะอีดเปนผูถายทอดความรู  จนในที่สุดอัลลอฮฺได
ทรงประทานทางนําใหแกเจาเมืองปตตานีเพื่อเขารับอิสลาม ทําใหปตตานีกลายเปนนครรัฐ
มุสลิม (MusLim City State)  และศาสนาอิสลามก็เปนศาสนาประจํารัฐปตตานีนับตั้งแตบัดนั้น
เปนตนมา และส่ิงที่เห็นไดชัดเจนในการปฏิบัติตามกฎหมายอิสลามของบรรดาเจาเมืองปตตานี
ในยุคนั้นคือการละเวนรับประทานเนื้อสุกรเนื่องจากกฎหมายอิสลามถือวาเนื้อสุกรเปนสิ่งที่
ตองหาม 

      ตอมาในยุคของสุลตานมุหัมมัดชาฮฺ(หลานชายของสุลตานอิสมาอีลชาฮฺ)เปน
เจาเมืองปตตานีระหวางป ค.ศ. 1500-1532  ก็ไดแตงตั้งชัยคเศาะฟยุดดีนอัลอับบาสีย ดํารง
ตําแหนงดาโตะศรีราชาฟะกีฮฺ  ซ่ึงเปนผูสืบทอดเจตนารมณของชัยคสะอีด ทําหนาที่สอน
หนังสือในราชวังและเปนที่ปรึกษาดานกฎหมายอิสลามใหแกเจาเมืองอีกดวย 

       ตอมาในป ค.ศ. 1532 ก็ไดเกิดเหตุการณสูรบกันโดยการรุกรานของกองกําลัง
ทหารสยามจากนครศรีธรรมราช  ทําใหเจาเมืองปตตานีในขณะนั้นคือสุลตานมุหัมมัดชาฮฺ
(หลานชายของสุลตานอิสมาอีลชาฮฺ)   จําเปนตองถอยกําลังไปตั้งหลักชั่วคราวโดยรับสั่งให
วันหุสัยน สะนาวีย (เปนอุละมาอฺทานหนึ่งในสมัยนั้น)เลือกหาทําเลที่เหมาะสําหรับการตั้งถ่ิน
ฐานใหม ทานจึงตัดสินใจเลือกหมูบานตะโละมาเนาะ  (ปจจุบันตั้งอยูในอําเภอบาเจาะ จังหวัด
นราธิวาส)   วันหุสัยน สะนาวียก็ไดกอตั้งสถาบันการศึกษาอิสลามแบบดั้งเดิมดวย    หรือ
ปอเนาะ และสรางมัสยิดซึ่งมีชื่อวา มัสยิดวาดีอัลหุสัยน ขึ้นมาพรอมกัน ซ่ึงความจริงกอนที่จะมี
การยายถ่ินฐานนั้น ปอเนาะแหงแรกในประวัติศาสตรปตตานีก็ไดเกิดขึ้นแลว ณ หมูบานสะนอ   
โดยผูรูทานหนึ่งชื่อวา ฟะกีฮ วันมูซา บินวันมุหัมมัดศอลิห (Ahmad  Fathy, 2002 :12)  และได
มีหลักฐานชัดเจนวาสถาบันการศึกษาแบบปอเนาะแหงแรกและเกาแกที่สุดในภูมิภาคเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใตนั้นถูกสรางขึ้นในปตตานี (Mohd Zamberi, 1994 : 93) 

                            จะเห็นไดวาการศึกษาวิชาการฟกฮฺในยุคนี้ไดมีการพัฒนาขึ้นเรื่อยๆ เริ่มจาก
การศึกษาที่ไมมีสถานที่ที่แนนอนและชัดเจน  เปนการศึกษาที่มีระบบโดยการจัดตั้งให            
มีสถาบันการศึกษาที่แนนอนและชัดเจนมากขึ้นแตอยางไรก็ตามการแตงตําราหรือหนังสือใน
ยุคนี้ก็ยังไมปรากฏขึ้นแตอยางใด ซ่ึงอาจเปนเพราะความเจริญรุงเรืองของปตตานีในยุคนี้จะ
เนนในดานเศรษฐกิจเปนหลัก จึงถือไดวาเปนยุคที่ปตตานีมีความรุงเรืองทางดานเศรษฐกิจมาก
พอสมควร ซ่ึงเห็นไดจากการที่มีพอคาที่เปนทั้งชาวตะวันตกและตะวันออกมาทําการติดตอ
คาขายกับชาวปตตานีอยางมากมายจนทําใหชื่อเสียงของปตตานีเปนที่กลาวขานไปทั่วโลก 
(Mohd Zamberi, 1994 : 14) 
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2.2.2 วิชาการฟกฮฺในยุคของชัยคฺดาวดู  บนิ อับดุลลอฮฺ อัลฟะฏอนีย (ค.ศ.1800-   1920) 
          
      ในตนศตวรรษที่  19   จนถึงตนศตวรรษที่ 20   ของคริสตศักราช ปตตานีกลาย

เปนอูอารยธรรมและศูนยกลางการศึกษาอิสลามโดยเฉพาะการศึกษาวิชาฟกฮฺตามแนว          
มัษฺฮับอัชชาฟอีย   ทั้งนี้ก็เนื่องจากบรรดาปราชญปตตานีที่มีชื่อเสียงมากมายไดถือกําเนิดในยุค
นี้และสวนใหญก็มีความเชี่ยวชาญทางดานวิชาฟกฮฺ  เชน   ชัยคฺดาวูด   บิน  อับดุลลอฮฺ  
อัลฟะฏอนีย  ชัยคฺซัยนุลอาบีดีน บิน มุหัมมัด  อัลฟะฏอนีย (ตุวันมีนาล) ชัยคฺมุหัมมัด      บิน 
อิสมาอีล   อัดดาวูดีย  อัลฟะฏอนีย   ชัยคฺวันอะหมัด  บิน  มุหัมมัด เซน  อัลฟะฏอนีย                  
ชัยคฺอับดุลเราะหฺมาน บิน มุหัมมัดอาลี  อัลฟะฏอนีย (โตะโฆดัง)  เปนตน  ซ่ึงสามารถพิจารณา
ไดจากผลงานทางวิชาการทั้งที่เปนภาษาอาหรับและภาษามลายู ที่เขียนดวยอักษรญาวี หรือ
เรียกกันวา กิตาบญาวี  ซ่ึงโดยสวนใหญแลวบรรดาปราชญเหลานั้นจะเนนทางดานวิชาฟกฮฺ
เปนหลัก และบรรดาผลงานหรือตํารับตําราเหลานั้นก็ยังเปนที่ยอมรับของชาวอาหรับ ตุรกี  
และแอฟริกาเหนือพรอมทั้งยกยองบรรดาปราชญปตตานีที่ไดรับเชื้อถือและไววางใจในการ
เปนผูสอนหนังสือในมัสยิดอัลหะรอม ณ นครมักกะฮฺ ในขณะนั้นอีกดวย  ทําใหปตตานีไดรับ
สมญานามวาเปน กระจกเงาของมักกะฮฺ  (Mohd Zamberi, 1994 : 95 , พีรยศ ราฮิมมูลา,  2545 : 
108- 109 )  
                           ลําดับตอไปนี้ผูวิจัยขอนําเสนออุละมาอฺหรือนักวิชาการที่มีงานเขียนดาน
วิชาการมีดังนี้คือ 

1- ชัยคฺดาวูด  บิน อับดุลลอฮฺ  อัลฟะฏอนีย ซ่ึงเปนผูริเร่ิมในการแตงหนังสือฟก
ฮฺในปตตานีเปนคนแรก  และเปนอุละมาอฺที่ผูวิจัยจะนําผลงานของทานมาทําการวิจัย  ซ่ึงจะพูด
ถึงประวัติ และผลงานของทานในบทที่สามตอไป  

2- ชัยคฺวันอะหมัด บิน มุหัมมัดเซน อัลฟะฏอนีย  ทานเกิด ณ หมูบานยามู 
ปตตานี ในป ค.ศ. 1856 ตรงกับป ฮ.ศ. 1272  และไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 1908  ตรงกับป ฮ.ศ. 
1325  ณ นครมักกะฮฺ  ประเทศสาอุดีอารเบีย    ทานไดเขียนหนังสือไวหลายเลมดวกันคือ   

1-บะฮฺญะฮฺ อัลมุบตาดีน   ) المبتدين    بهجة (  ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จ
ในป ค.ศ. 1892 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1310  มีเนื้อหาสวนใหญเกี่ยวกับฟกฮฺ อัลอิบาดาต  มีเนื้อหา
ประมาณ 63 หนา 

 2-อุนวานุ  อัลฟะลาหฺ    )      عنوان الفلاح (   ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จ
ในป ค.ศ. 1902 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1319    หนังสือเลมนี้มีเนื้อหาแบงออกเปนสามตอน  ตอนแรก
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เปนเนื้อหาเกี่ยวกับหลักความเชื่อ     ตอนที่สอง มีเนื้อหาเกี่ยวกับบทบัญญัตตางๆของฟกฮฺ  
และตอนที่สามมีเนื้อหาเกี่ยวกับ ตะเศาวุฟ  มีเนื้อหาประมาณ 85 หนา 

3-อัลฟะตาวาอัลฟะฏอนียะฮฺ   )       الفتاوى الفطانية (   ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้
แลวเสร็จในป ค.ศ. 1906 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1324   หนังสือเลมนี้เปนงานเขียนที่มีลักษณะเฉพาะ
ของทานเอง กลาวคือ ทานเขียนในลักษณะถามตอบ โดยท่ีคําถามตางๆ นั้นมาจากบุคคล
หลากหลายในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต   ซ่ึงทานจะระบุชื่อและที่อยูของผูถาม ตลอดจน
วันเดือนปที่ผูถามสงคําถามมา และโดยสวนใหญคําถามเหลานั้นจะเปนประเด็นปญหาเกี่ยวกับ
ฟกฮฺ แตก็มีบางที่เกี่ยวกับหลักความเชื่อและตะเศาวุฟ (Ahmad Fathy, 2001 :55 , พีรยศ       
ราฮิมมูลา,  2545 : 84 )   

3- ชัยคฺซัยนนุลอาบีดีน บิน มุหัมมัด  อัลฟะฏอนีย (ตุวันมีนาล) ทานเกิดที่
ตําบลบือแนบาแด  ในป ค.ศ. 1820 และไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 1913  ตรงกับป ฮ.ศ. 1332   
หนังสือที่ทานไดแตงคือ  กัชฟุ อัลลิษาม    )     آشف اللثام (    เปนหนังสือฟกฮฺเลมหนึ่งที่มี
ความสําคัญ หนังสือเลมนี้มีสองภาคดวยกัน ภาคแรกมีเนื้อหาเกี่ยวกับบทบัญญัติฟกฮฺทั่วไป  
และภาคที่สองจะมีเนื้อหาเฉพาะบทบัญญัติวาดวยกฎหมายมรดกอิสลาม  ทานไดแตงหนังสือ
เลมนี้แลวเสร็จในป ค.ศ. 1889 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1307  (Ahmad Fathy, 2001: 67-70 , พีรยศ    
ราฮิมมูลา, 2545 : 88-89)   

4- ชัยคฺมุหัมมัด บิน อิสมาอีล อัดดาวูดีย อัลฟะฏอนีย    หรือ ชัยคนิมัดกือจิ  
ทานเกิด ณ ปุเลาดุยงรัฐตรังกานู ประเทศมาเลเซีย     ในป ค.ศ. 1844 ตรงกับ  ป ฮ.ศ. 1260   
และไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 1915  ตรงกับป ฮ.ศ. 1333  ณ นครมักกะฮฺ  ประเทศซาอุดีอารเบีย    
ทานไดเขียนหนังสือไวหลายเลมดวยกันคือ   

1-มัฏละอฺ อัลบัดร็อยน     )      مطلع البدرين (    ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลว
เสร็จในป ค.ศ.1886 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1303 

2- วิชาหุ อัลอัฟรอหฺ   ) وشاح الأفراح(     ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จ
ในป ค.ศ. 1895 ตรงกับป ฮ.ศ. 1312 

3- สะวาฏิอฺ อัลบัรกฺ   ) سواطع البرق(   ทานไดเขยีนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จ
ในป ค.ศ. 1905 ตรงกับป ฮ.ศ.1323 

4- อัลบะหรฺ  อัลวาฟย  ) البحر الوافي(   ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จใน
ป ค.ศ. 1913 ตรงกับป ฮ.ศ.1331  ซ่ึงถือวาเปนหนังสือฟกฮฺเร่ืองสุดทายที่ทานไดแตงขึ้น  
(Ahmad Fathy, 2001: 74 - 79, พีรยศ ราฮิมมูลา, 2545 : 84-87)   
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5- ชัยคฺอับดุลเราะหฺมาน บิน มุหัมมัดอาลี  อัลฟะฏอนีย  หรือ(โตะโฆดัง) ซ่ึงเปน
การตั้งฉายาใหทานในฐานะที่ทานเปนพอคาคนหนึ่งที่มีโกดังเก็บสินคาหลายแหงในเมือง
ปตตานี ทานเปนปราชญอีกทานหนึ่งที่ใชชีวิตรวมสมัยกับชัยคมุหัมมัด บิน อิสมาอีล อัดดาวูดีย 
อัลฟะฏอนีย    และชัยคฺวันอะหมัด บิน มุหัมมัดเซน อัลฟะฏอนีย  ทานไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 
1915  ตรงกับป ฮ.ศ. 1333  ณ นครมักกะฮฺ  ประเทศซาอุดีอารเบีย ทานเปนปราชญปตตานีที่มี
ฐานะคอนขางรวย ดังนั้นในสมัยของทานการตีพิมพตําราหรือหนังสือภาษามลายูโดยสวนใหญ
แลวทานจะเปนผูใหการสนับสนุนทางดานงบประมาณ ซ่ึงทานถือวาเปนอีกทางหนึ่งในการ
เผยแพรความรูศาสนา และหนังสือฟกฮฺที่ทานไดเขียนไวคือ นูรุอัลอับศอร   بصار  الأ ( เปน ( نور   
หนังสือที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับบทบัญญัติตางๆของการละหมาด  (Ahmad Fathy, 2001 :287)    

ในยุคนี้ก็ยังยึดสถาบันการศึกษาแบบดั้งเดิมเปนหลัก คือสถาบันปอเนาะซึ่ง
เปนสถานที่สอนวิชาศาสนาของชาวมุสลิม 

        ลักษณะของโรงเรียนปอเนาะก็คือมีกระทอมจํานวนหนึ่งใชเปนที่อยูของ
นักเรียน ซ่ึงจะพักอยูที่นั้นเปนเวลานาน  ปอเนาะสวนใหญอยูชนบท  ที่ดินที่ใชปลูกกระทอม
เปนของผูเปนครูหรืออาจเปนที่ดินที่มีผูยกให(วะกัฟ) โดยที่นักเรียนไมตองเสี่ยคาเชา  อาคารที่
ครูใชในการเรียนการสอนเรียนเรียกวา บาลาเสาะ  หรือ บาไล โดยทั่วไปแลวบาไลมักจะอยูติด
กับบานของครูเพื่อความสะดวกของผูเปนครู  ตัวครูเรียกกันวาโตะครู    ครูสอนโดยไมไดรับ
เงินเดือน  จึงตองทํางานอยางอื่นไปดวยในขณะเดียวกัน  อยางเชน ทํานา ทําไร หรืออาชีพอ่ืนๆ 
รายไดสวนหนึ่งของครูมาจากเงินซะกาต   โตะครูมีสิทธิ ที่จะไดซะกาตเพราะอุทิศความรูและ
เวลาในหนทางของพระผูเปนเจา  ความสัมพันธระหวางครูกับนักเรียนเปนไปเหมือนบิดากับ
บุตร  นักเรียนสวนใหญมีอายุพนวัยบังคับของกฎหมายประถมศึกษาแลว  มีทั้งผูหญิงและผูชาย
โดยไมจํากัดอายุแตสวนใหญอยูระหวาง 15-25 ป มีทั้งที่เปนโสดและแตงงานแลว (อิมรอน  
มะลูลีน,  2538 :37) 
                           โรงเรียนปอเนาะมุงหมายที่จะใหการศึกษาดานศาสนาอิสลามเปนสําคัญ  
ระบบการสอนในโรงเรียนปอเนาะนั้นไมมีหลักสูตรไมมีตารางสอน ไมมีการประเมินผล
เหมือนระบบการศืกษาปจจุบันและมิไดแบงออกเปนระดับชั้นเรียนตางๆดวย   เนื้อหาวิชาที่
สอนเกี่ยวของกับศาสนาเทานั้น  อุปกรณการสอนอยางเดียวที่ใชก็คือ ตําราภาษาอาหรับหรือ
ภาษายาวี  โรงเรียนปอเนาะโรงเรียนหนึ่งๆ มีครูเพียงคนเดียว  ระยะเวลาในการเรียนมิได
กําหนดไวตายตัว  นักเรียนบางคนใชเวลาสิบปหรือมากกวานั้น    จุดมุงหมายของการสอนก็คือ
เพื่อใหมีความสามารถที่จะถายทอดความรูใหผูอ่ืนไดโดยไปตั้งปอเนาะขึ้นในหมูบานของตน 
หรือดวยวิธีอ่ืนๆ วิชาที่นักเรียนตองเรียนคือ การอาน และทองจํากุรอาน  หลักเอกภาพของพระ
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ผูเปนเจา กฎหมายอิสลาม หะดีษ  การแปลความหมายของอัลกุรอาน เปนตน (อิมรอน มะลูลีน,  
2538 :37) 
                      อยางไรก็ตามในยุคนี้ถือวาการศึกษาฟกฮฺในปตตานีไดมาถึงจุดสุดยอดแหง
การศึกษาในระบบปอเนาะโดยใชกิตาบญาวีที่ไดกลาวมาขางตนเปนตําราในการเรียนการสอน  
ทําใหชาวปตตานีมีความภาคภูมิใจเปนอยางยิ่งนับตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันทั้งนี้เพราะวาบรรดา
ปราชญ ปตตานีเหลานั้นสามารถผลิตตําราหรือหนังสือฟกฮฺที่มีความสําคัญมากมายขึ้นมาเอง 
ซ่ึงสงผลทําใหการศึกษาฟกฮฺในปตตานีไดรับการตอบรับเปนอยางดีจากนักศึกษาทั้งในและ
ตางประเทศ เชน ประเทศศรีลังกา  พมา  กัมพูชา  เวียดนาม  และฟลิปปนส  ตลอดจนประเทศ
ในแถบแหลมมลายู คือ มาเลเซีย  อินโดนีเซีย และบรูไน  ตางก็เขามาศึกษาวิชาการอิสลามที่
ปตตานี และเมื่อสําเร็จการศึกษาแลวบรรดานักศึกษาเหลานั้นก็นําเอาความรูที่เรียนมากลับไป
ถายทอดใหแกสังคมที่ตนอาศัยอยู  อีกทั้งยังไดเผยแพรภาษามลายูอีกทางหนึ่งดวยดังตัวอยาง
ในบางตําบลในประเทศพมาและกัมพูชา ไดใชภาษามลายูในการอานคุฏบะฮฺละหมาดวันศุกร
เปนตน และยิ่งไปกวานั้นในการเรียนการสอนก็ยังใชกิตาบญาวีที่แตงโดยบรรดาปราชญ
ปตตานีอีกดวย (Mohd Zamberi, 1994 : 95)   
                            การศึกษาฟกฮฺในยุคนี้ก็ยังจํากัดตามแนวมัษฺฮับชาฟอียเทานั้น ซ่ึงสามารถ
พิจารณาไดจากตําราทั้งหมดที่ไดกลาวมาขางตน จะเห็นไดวาผูเขียนจะมีรูปแบบคลายคลึงกัน
ในการแปลและเรียบเรียงจากหนังสืออาหรับที่เปนมัษฺฮับชาฟอีย เปนสวนใหญ ซ่ึงยังไม
ปรากฏความหลากหลายในการยึดถือทัศนะอื่นนอกเหนือจากมัษฺฮับชาฟอีย     
 

2.2.3 วิชาการฟกฮฺในยุคหลังชัยคดฺาวูด  บนิ อับดุลลอฮฺ อัลฟะฏอนียจนถึง
ปจจุบัน (ค.ศ.1920-2008) 

 
                   ยุคนี้ถือไดวาเปนยุคที่มีการพัฒนาทางวิชาการฟกฮฺอยางหลากหลายนักวิชาการ
อิสลามบางทานไดแสดงทัศนะที่แตกตางออกมานําเสนอตอสาธารณชน  ทําใหปรากฎการณ
แหงการศึกษาหาความรูและการพิสูจนถึงความถูกตองของแหลงที่มาของแตละทัศนะ ซ่ึง
สภาพการณดังกลาวมีความสอดคลองกับสภาพการศึกษาในยุคแหงการฟนฟูวิชาการอิสลาม 
                    สวนสถานที่ศึกษาในชวงตน ก็ยังใชระบบปอเนาะดั้งเดิมดังที่ไดกลาวมาแลว
ในยุคของชัยคดาวูด บิน อับดุลลอฮ  อัลฟะฏอนียขางตน  สําหรับจํานวนปอเนาะในชวงตนนั้น
ไมอาจทราบจํ านวนที่ แนนอนไดจนกระทั่ ง ในป  พ .ศ .  2504  ตรงกับ  ค .ศ .  1961
กระทรวงศึกษาธิการไดประกาศใชระเบียบกระทรวงศึกษาธิการวาดวยการปรับปรุงสงเสริม
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ปอเนาะบังคับใหผูดําเนินกิจการปอเนาะมาจดทะเบียน ปรากฏวามีปอเนาะมาขอจดทะเบียน
เปนจํานวน 82 แหง  และมีผูมาขอจดทะเบียนเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ (อิมรอน  มะลูลีน, 2538 :115-116)  
                     ปอเนาะที่โตะครูมีความเชี่ยวชาญทางดานฟกฮฺมีดังนี้คือ 
                            1- ปอเนาะบือมิง มีโตะครูชื่อหัจญีวันอะหฺมัด บินวันอิดรีส ทานเกิดเมื่อป 
ค.ศ. 1874 และเสียชีวิตในป ค.ศ. 1957 ตําราหรือหนังสือท่ีทานใชในการสอน คือ มุฆนี อัลมุห
ตาจ  ของอัลเคาะฏีบ อัชชัรบีนีย     ฟตหฺ อัลวะฮฺฮาบ ของชัยคซะกะรียา อัลอันศอรีย   และ
หนังสือหาชิยะฮฺ อัลบาูรีย ของชัยคอิบรอฮีม  อัลบาูรีย  เปนตน  
                            2- ปอเนาะเมาะโง  มีโตะครูชื่อ หัจญีหะสัน  บิน มุหัมมัดอามีน   ทานเกิดเมื่อ
ป ค.ศ. 1896 และเสียชีวิตในป ค.ศ. 1969 ตําราที่ทานใชในการสอนคือ มุฆนี อัลมุหตาจ  
ของอัลเคาะฏีบ อัชชัรบีนีย  ฟตหฺ อัลวะฮฺฮาบ ของชัยคซะกะรียา อัลอันศอรีย  และฟตหุ        
อัลมุอีน ของอิมามอับดุลอะซีซ อัลมุลัยบารีย เปนตน   
                    3-ปอเนาะดาลอ มีโตะครูช่ือ หัจญีอับดุรเราะหฺมาน บินมุหัมมัดอัรชัด ทานเกิด
เมื่อป ฮ.ศ.1318    ตรงกับป ค.ศ 1898   และ ทานไดเสียชีวิตในปฮ.ศ.  1395  ตรงกับ ค.ศ. 1975 
                    4 - ปอเนาะบือแนกือบง มีโตะครูชื่อ หัจญีอับดุลลอฮฺ บิน มุหัมมัดศอลิห หรือ
บาบอ อับดุลลอฮฺบือแนกือบง  ทานเกิดเมื่อป เมื่อป ฮ.ศ. 1331  ตรงกับป  ค.ศ.1912 และทาน
ไดเสียชีวิตเมื่อวันที่ 26 เชาวาล  ฮ.ศ. 1411 ตรงกับ วันที่ 10 พฤษภาคม  ค.ศ. 1991   
                             5 - ปอเนาะสะกัม มีโตะครูช่ือ    หัจญีอับดุลกอดิร บิน หัจญีวาเงาะฮฺ หรือ
เปนที่รูจักในนามอาเยาะฮฺเดร สะกัม  ทานเกิดในป ฮ.ศ. 1340   ตรงกับป  ค.ศ. 1921  และทาน
ไดเสียชีวิตเมื่อป ฮ.ศ. 1411   ตรงกับป ค.ศ. 1991    
                             6- ปอเนาะตุยง  มีโตะครูช่ือ  หัจญีอิดรีส   บิน หัจญีอาลี  หรือบาบอ เยะตุยง  
ทานเกิด เมื่อป  พ.ศ. 2466 ตรงกับป ค.ศ. 1922   และเสียชีวิต ในป พ.ศ. 2538  ตรงกับป ค.ศ. 
1995    (Ahmad Fathy 2001: 161  , 198) 
                             7 - ปอเนาะปอซัน มีโตะครูช่ือ หัจญีอะหมัด บิน อับดุลวะฮฺฮาบ อัลปอ
ซันนีย ทานเกิดเมื่อป ฮ.ศ. 1320   ตรงกับป ค.ศ.1902   และ ทานไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 1996  
                             ในป พ.ศ. 2509 ตรงกับป ค.ศ. 1966 มีมติคณะรัฐมนตรีกําหนดนโยบายให
แปรสภาพปอเนาะเปนโรงเรียนราษฏรสอนศาสนาอิสลาม (ประกิจ ประจนปจจนึก, 2516 : 70 
, 116) 
                            หลังจากที่รัฐบาลไดเขามาจัดระบบการศึกษาใหมดวยการเพิ่มวิชาสามัญเขา
ไปในหลักสูตรอิสลามดวย  จากการเปลี่ยนแปลงครั้งใหญนี้ทําใหปอเนาะบางแหงมีการ
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ปรับตัวกันขนานใหญการศึกษาฟกฮฺที่ในตอนแรกใชบาไลหรือบานโตะครูเปนสถานที่ในการ
เรียนการสอนก็ไดเปลียนมาเปนหองเรียนส่ีเหล่ียมมีโตะเกาอี้ซ่ึงมีความแตกตางกันอยางมาก  
                            ตอมาในป พ.ศ. 2532  ตรงกับ ป ค.ศ. 1989  คณะรัฐมนตรีไดมีมติอนุมัติ
จัดตั้งวิทยาลัยอิสลามศึกษา  มีฐานะเทียบเทาคณะหนึ่งในมหาวิทยาลัยสงขลานครินทร  วิทยา
เขตปตตานี  โดยมีผูอํานวยการเปนผูบริหารสูงสุด และไดมีการแบงสวนราชการออกเปนสาม
สวนดวยกันคือ  สํานักงานเลขานุการ  ภาควิชาอิสลามศึกษา  และสํานักงานวิชาการและบริการ
ชุมชน สําหรับภาควิชาอิสลามศึกษาก็แบงออกเปนสามแผนกดวยกันคือ  แผนกวิชาอิสลาม
ศึกษา  แผนกวิชาครุศาสตรอิสลาม และแผนกวิชากฎหมายอิสลาม (นิเลาะ แวอุเซ็ง,2540 : 42)  
และในแผนกวิชากฎหมายอิสลามนี้เองไดมีการบรรจุรายวิชาที่เกี่ยวกับฟกฮฺเปนหมวดวิชา
เฉพาะอยูหลายวิชาดวยกัน เชน ฟกฮฺเบื้องตน  กฎหมายครอบครัวอิสลาม และกฎหมายมรดก
และพินัยกรรมอิสลาม  เปนตน  
                            ตอมาในวันที่ 20 กุมภาพันธ พ.ศ. 2541 มหาวิทยาลัยสงขลานครินทรให
ความเห็นชอบใหวิทยาลัยอิสลามศึกษา เปดหลักสูตรมหาบัณฑิตสาขาอิสลามศึกษาซึ่ง
ประกอบดวย 4 กลุมวิชาดวยกัน คือ กลุมวิชาประวัติศาสตรและอารยธรรม  กลุมวิชาคุรุศาสตร
อิสลาม   กลุมวิชาชะรีอะฮฺ และกลุมวิชา อุศูลุดดีน (บัณฑิตวิทยาลัย 2541 : 12- 15) และในป
การศึกษา พ.ศ. 2541 วิทยาลัยอิสลามศึกษา ไดเปดรับสมัครนักศึกษาระดับบัณฑิตศึกษาใน 2 
กลุมวิชา คือ  กลุมวิชาชะรีอะฮฺ (กฎหมายอิสลาม )และกลุมวิชา อุศูลุดดีน(หลักศาสนา) ใน
หลักสูตรแผน ก แบบ ก(1)คือ แผนการศึกษาที่ทําเฉพาะวิทยานิพนธโดยมีจํานวนหนวยกิต
วิทยานิพนธไมนอยกวา  36 หนวยกิต  และวิทยาลัยอิสลามศึกษาถือไดวาเปนสถาบัน
ระดับอุดมศึกษาแหงแรกของภาครัฐในประเทศไทยที่เปดทําการสอนวิชากฎหมายอิสลามทั้ง
ในระดับปริญญาตรีและปริญญาโท (สมเจตน นาคเสวี, 2547 :10) 
                            ตอมาในป พ.ศ. 2541 ตรงกับป ค.ศ. 1998 ทบวงมหาวิทยาลัยก็ไดจัดพิธีมอบ
ใบอนุญาตใหจัดตั้งวิทยาลัยอิสลามยะลา ตามใบอนุญาตเลขที่ 4/2541 ลงวันที่ 3  เมษายน 2541   
ซ่ึงถือเปนวิทยาลัยเอกชนลําดับที่ 41 ของประเทศไทย สังกัดทบวงมหาวิทยาลัย  โดยมีมุลนิธิ
เพื่อการอุดมศึกษาอิสลามภาคใตเปนผูรับใบอนุญาต  และไดกอตั้งวิทยาลัยบนเนื้อที่ 70 ไร     
ณ 203/3 หมูที่ 7 ตําบลบุดี อําเภอเมือง จังหวัดยะลา และในวันที่ 28 กันยายน 2546 ตรงกับป 
ค.ศ.2003 วิทยาลัยอิสลามยะลาไดจัดตั้งวิทยาเขตใหมบนเนื้อที่ประมาณ 250 ไร ณ หมูบาน
โสรง ตําบลเขาตูม อําเภอยะหรัง จังหวัดปตตานี วิทยาลัยอิสลามยะลาไดดําเนินการเรียนการ
สอนในระดับปริญญาตรีโดยแบงออกเปนสองคณะกับอีกสาขาวิชา ไดแก คณะอิสลามศึกษา 
ซ่ึงมี 2 สาขาวิชาคือ สาขาวิชาชะรีอะฮฺ(นิติศาสตรอิสลาม)  และสาขาวิชาอุศูลูดดีน (หลักการ
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ศาสนาอิสลาม) และคณะศิลปะศาสตรและสังคมศาสตร ซ่ึงมี 2 สาขาวิชาเชนกันคือ สาขาวิชา
ภาษาอาหรับ และสาขาวิชารัฐประศาสนศาตร  ซ่ึงในสาขาวิชาชะรีอะฮฺหรือนิติศาสตรอิสลาม
นี้เอง ไดมีการบรรจุวิชาที่เกี่ยวกับฟกฮฺเปนหมวดวิชาเฉพาะอยูหลายวิชาดวยกัน เชน  ฟกฮฺ
เบื้องตน กฎหมายอิสลามเปรียบเทียบ กฎหมายครอบครัวอิสลาม เปนตน (วิทยาลัยอิสลาม
ยะลา, 2000: 6)  

ในป  พ.ศ.2548วิทยาลัยอิสลามยะลาไดเปดหลัสูตรปริญญาโท 2 สาขาวิชาคือ 
สาขาวิชาชะรีอะฮฺ  และสาขาวิชาประวัติศาสตรและอารยธรรมอิสลาม (มหาวิทยาลัยอิสลาม
ยะลา, 2550 : 38)      
  ตอมาเมื่อวันที่ 14 มิถุนายน พ.ศ. 2550 ตรงกับป ค.ศ. 2007 วิทยาลัยอิสลาม
ยะลาไดเปล่ียนประเภทเปนมหาวิทยาลัยอิสลามยะลา  ตามใบอนุญาตเลขที่ 5/2550 ลงวันที่ 14  
มิถุนายน  พ.ศ.  2550 (มหาวิทยาลัยอิสลามยะลา, 2550: 39) 
 
                            ลําดับตอไปนี้ผูวิจัยขอนําเสนออุละมาอฺหรือนักวิชาการที่มีงานเขียนดาน
วิชาการฟกฮฺดังนี้คือ 
                       1- โตะครู2 หะญีมุหัมมัดหุสัยน บิน อับดุลละฏีฟ หรือโตะกะลาบอ ทานเกิดที่
หมูบานกะลาบอ ในปตตานี เมื่อป ค.ศ. 1863  (ปจจุบันคือบานกะลาพอ อําเภอสายบุรี จังหวัด
ปตตานี ) ทานเปนที่รูจักกันวาเปนปราชญ ทางดานวิชาฟกฮฺอีกทานหนึ่ง และหนังสือฟกฮฺที่
ทานไดแตงไวคือฮิดายะฮฺ อัสสาอิล ฟ บะยานิ อัลมะสาอิล   (  (   هداية السائل فى بيان المسائل            
เปนหนังสือที่ทานไดรวบรวมบทบัญญัติตางๆที่เกี่ยวกับฟกฮฺจากหนังสือมากกวา 40 เลม  ทาน
ไดแตงหนังสือเลมนี้แลวเสร็จในป ค.ศ. 1895 ตรงกับ ป ฮ.ศ.1312 และไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 
1948 ตรงกับป ฮ.ศ. 1367   (Ahmad Fathy, 2002 :103)   
                       2 - หัจญีอะหมัด บิน อับดุลวะฮฺฮาบ อัลปอซันนียหรือโตะครูตูวอ3 ทานเกิด
เมื่อป ฮ.ศ. 1320  ตรงกับป ค.ศ.1902 ที่รัฐเคดาห ประเทศมาเลเซีย  ทั้งนี้ก็เนื่องจากวาในขณะที่
บิดาและมารดาของทานคือหัจญีอับดุวะฮฺฮาบ บิน อิสมาอีลและหัจญะฮฺอะมีนะฮฺ บินติ มูซา 
เดินทางกลับจากนครมักกะฮฺ โดยทางเรือซ่ึงขณะนั้นมารดาของทานกําลังตั้งครรภ จนกระทั่ง
มาถึงรัฐเคดาหบรรดามิตรสหายของบิดาของทานก็ไดรองขอใหพักอาศัยที่รัฐเคดาหนี้กอน
จนกวาหัจญะฮฺอะมีนะฮฺจะคลอดบุตรแลวคอยเดินทางกลับปตตานี ทานทั้งสองตอบรับขอรอง
                                                 
2

 โตะครู หรือโตะฆูรู เปนคํานําหนาที่ใชเรียกผูที่ทําการสอนศาสนาในปอเนาะหรือตามมัสยิดทั่วไป 
3

 โตะครูตูวอแปลวาโตะครูเฒา ที่เรียกอยางนี้ก็เพราะวาทานมีอายุที่ยืนยาวเกือบหนึ่งศตวรรษ กลาวคือทาน
เสียชีวิตในขณะที่มีอายุ 94 ป 
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ขอดังกลาว  ทําใหหัจญีอะหฺมัด อัลปอซันนีย ถือกําเนิดที่รัฐเคดาห  บิดาของทานเดิมที่เปนคน
ตําบลดาลอ  อําเภอยะหริ่ง  จังหวัดปตตานี ในขณะที่มารดาของทานเปนคนตําบลหนองจิก 
อําเภอหนองจิก  จังหวัดปตตานี  แตทั้งสองคนไดตัดสินใจอาศัยอยูที่หนองจิก  ดังนั้น
หัจญีอะหฺมัด อัลปอซันนีย จึงเติบโตที่ตําบลหนองจิก ตอมาในป ค.ศ. 1917 บิดาของทานก็ได
สงหัจญีอะหฺมัด อัลปอซันนียไปศึกษากับหัจญีอับดุรเราะซิด โตะครูปอเนาะบานา  กอนที่จะ
เดินทางไปศึกษาตอ ณ นครมักกะฮฺในป ฮ.ศ.  1341   ตรงกับปค.ศ. 1922 จนกระทั่งระยะเวลาได
ผานไป 13 ป ทานก็เดินทางกลับยังมาตุภูมิในฐานะอาลิมหรือโตะครูที่เต็มเปยมไปดวยวิชาการ
อิสลาม  สังคมมุสลิมในปตตานีในขณะนั้นก็ไดใหความสําคัญและเคารพนับถือโตะครูเปน
อยางมากเชน หัจญีอะหฺมัด อัลปอซันนีย (Ahmad  Fathy, 2002 : 288-231)   

หลังจากที่ทานไดสมรสมีครอบครัวทานก็ไดไปอาศัยอยูที่หมูบานปอซัน 
ตําบลปรีกี อําเภอยะรัง  จังหวัดปตตานี  ในป ฮ.ศ. 1354 ตรงกับป ค.ศ. 1935    หลังจากนั้น
ชาวบานปอซันก็ไดเห็นถึงความสําคันของโตะครูจึงไดชวยกันสรางปอเนาะขึ้นมาเพื่อใหทาน
ไดเปดทําการสอนหนังสือ  ระยะเวลาผานไปไมนานบรรดาลูกศิษยของทานเพิ่มขึ้นตามลําดับ  
                            ในป ฮ.ศ. 1356 ตรงกับ ป ค.ศ. 1937 ทําใหปอเนาะของทานเปนที่รูจักกัน
อยางแพรหลายและในป ฮ.ศ. 1359 ตรงกับ ป ค.ศ. 1940 ไดมีการตั้งชื่อปอเนาะวา มัดเราะสะฮฺ 
อัลมัศละหะฮฺ  อัลอิสลามียะฮฺ ( مدرسة المصلحة الاسلامية )    ทานไดเสียชีวิตในป ค.ศ. 1996 
                              หนังสือฟกฮฺที่ทานไดแตงมีสองเลมดวยกันคือ  

    1-   เฏาะรีกุ อัลมัสลัก ฟ ญะวาบิ สุอาล มายุหาลุ อัลฮะลาก อิลัยฮิ  (   طريق
 .ทานไดแตงหนังสือเลมนี้แลวเสร็จเมื่อป ฮ.ศ  ( المسلك في جواب سؤال ما يحال الهلاك اليه                 
1376  ตรงกับ ป ค.ศ. 1956   หนังสือเลมนี้ทานไดเขียนเกี่ยวกับการเชือดสัตวในกฎหมาย
อิสลาม ซ่ึงไดช้ีแจงถึงปญหาวาดวยไกที่ถูกเชือดหลังจากที่ถูกรถชนวาเปนที่อนุมัติรับประทาน
ไดหรือไม 

2-  เคาะลาเศาะฮฺ อัลมัรฎียะฮฺ  ( ทานไดแตงหนังสือเลมนี้  (   خلاصة المرضية   
แลวเสร็จเมือป ฮ.ศ. 1389  ตรงกับป ค.ศ. 1969   หนังสือเลมนี้ทานไดเขียนเพื่อชี้แจงจุดยืนของ
ทานในประเด็นเกี่ยวกับปญหาการทําบุญจัดงานเลี้ยงเนื่องจากคนตาย  ซ่ึงทานมีทัศนะวาการ
ปฏิบัติในประเด็นดังกลาวเปนที่อนุมัติโดยที่ทานอางวาทานไดยึดตามอุละมาอฺรุนกอน  และลูก
ศิษยที่สืบทอดเจตนารมณของทานที่เปนที่รูจักก็คือ หัจญีอับดุลกอดิร วาเงาะ โตะครูปอเนาะ
สะกัม  อําเภอสายบุรี  จังหวัดปตตานี และหัจญี อับดุลอฮ สาเราะ โตะครูปอเนาะบือแนปาแด  
อําเภอยะรัง   จังหวัดปตตานี  (Ahmad Fathy, 2002 : 237-238)  
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                       3- หัจญีอับดุลลอฮฺ  บิน มุหัมมัดศอลิห หรือบาบออับดุลลอฮฺบือแนกือบง  ทาน
เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 1331  ตรงกับป  ค.ศ.1912 ที่หมูบานบือแนกือบง  อําเภอยะรัง  จังหวัดปตตานี  
ทานไดรับการศึกษาจากผูเปนบิดาของทานเอง ทานสามารถอานอัลกุรอานเองไดทั้งสามสิบ
ุซ ในขณะที่ทานมีอายุแคเจ็ดขวบ เมื่อทานเติบโตขึ้นบิดาของทานก็ไดสงทานไปศึกษาที่
ปอเนาะบือมิง กับโตะครูหัจญีวันอะหมัด บินวันอิดริส  หรือโตะบือมิง  

ตอมาในป ฮ.ศ. 1353 ตรงกับป ค.ศ. 1934  ทานก็ไดเดินทางไปศึกษาตอ ณ 
นครมักกะฮฺ  ทานไดใชชีวิตในการศึกษาที่มักกะฮฺเปนระยะเวลานานถึง 22ป  ทานก็ตัดสินใจ
เดินทางกลับสูมาตุภูมิในป ฮ.ศ. 1375ตรงกับป ค.ศ.1956 ในปเดียวกันนี้เองปอเนาะบือแนกื
อบงก็เปนที่รูจักกันอยางแพรหลายโดยมีโตะครูที่มีความเชี่ยวชาญทางดานฟกฮฺอีกทานหนึ่ง 
และทานไดตั้งชื่อปอเนาะนี้เปนทางการวา  ดารุล อามาน (         دار الأمان    )    ทานไดเสียชีวิตเมื่อ
วันที่ 26 เชาวาล  ฮ.ศ. 1411 ตรงกับ วันที่ 10 พฤษภาคม  ค.ศ. 1991   ผลงานทางฟกฮฺ ที่โดดเดน
ของทาน มี 2 เลมดวยกันคือ  

1-  อัลกะวากิบ อันนัยยิรอต ฟ รอดดิ อะฮฺลิ อัลบิดอิวัลอาดาต   (      الكواكب
) النيرات فى رد أهل البدع والعادات                     )   ทานไดเขียนหสังสือเลมนี้แลวเร็จในป ฮ.ศ. 1380  ตรง
กับป ค.ศ. 1960  หนังสือเลมนี้ถือวาทานบาบอ อับดุลลอฮ บือแนกือบง เปนผูเปดมิติใหมของ
การเขียนหนังสือในปตตานี  ทั้งนี้ก็เนื่องจากวาหนังสือเลมดังกลาวมีเนื้อหาที่แตกตางจาก
หนังสือเคาะลาเศาะฮฺ อัลมัรฎียะฮฺ ของหัจญีอะหมัด  อัลปอซันนียอยางสิ้นเชิง  กลาวคือ ทาน
บาบอ อับดุลลอฮ บือแนกือบง ไดเขียนตอตานเกี่ยวกับการกระทําที่เปนบิดอะฮฺและคุรอฟาต 
โดยเฉพาะอยางยิ่งในประเด็นปญหาเกี่ยวกับการทําบุญจัดงานเลี้ยงเนื่องจากคนตายพรอมกับมี
การรวมกันอานสูเราะฮฺอัลอิคลาสใหแกคนตายนั้นทานมีทัศนะวาการกระทําในเรื่องดังกลาว
นั้นเปนบิดอะฮฺที่ตองหาม และถาหากวาผูตายนั้นมีหนี้สินหรือมีทายาทที่ยังไมบรรลุศาสน
ภาวะดวย การเลี้ยงในลักษณะดังกลาวถือวาเปนสิ่งที่ตองหามหรือหะรอมอยางชัดเจน (Ahmad 
Fathy, 2001: 223) 

ความขัดแยงของทั้งสองทัศนะเริ่มเดนชัดมากขึ้นหลังจากที่บาบออับดุลลอฮ 
บือแนกือบงไดแตงหนังสือดังกลาวในปเดียวกันและไดมีโตะครูบางคนสนับสนุนทัศนดังก
ลาวนี้เชน 
                          -ฮัจญีอับดุลวะฮฺฮาบดาโตะ(ภูมิลําเนาอยูที่มาตอรูซอ อําเภอเมือง จังหวัดยะลา)   
                          - หัจญีหุสัยน  (ภูมิลําเนาอยูที่ญัมบู  อําเภอยะหริ่ง จังหวัดปตตานี) 
                          - หัจญีมุหมัมัด อามีน (ภูมลํิาเนาอยูที่ปูยดุ  อําเภอเมือง จังหวดัปตตานี) 
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                           - และหัจญอัีบดุรเราะหมาน บินอับดุลละฏีฟ (ภูมิลําเนาอยูที่ บราโอ    อําเภอ
เมือง จังหวัดปตตานี) 
                             ในขณะที่ฝายคัดคานนําโดยหัจญีอะหมัด อัลปอซันนีย       หัจญีอิดรีส บิน
หัจญีอาลี (บาบอเยะ ตุยง  อําเภอหนองจิก     จังหวัดปตตานี )  และคนอื่นๆอีกมากมายถือไดวา
เปนทัศนะของผูรูสวนใหญ  ซ่ึงมีทัศนะวา  การจัดเล้ียงในลักษณะดังกลาวนั้นมิไดเปนสิ่งที่
ตองหามหรือบิดอะฮฺแตอยางใด เพียงแตวาถามีการจัดเล้ียงที่ไมมีการตั้งเจตนาเพื่อมอบความดี
ใหแกผูตายในขณะที่ศพผูตายยังอยูในบานนั้นถือวาเปนสิ่งที่นารังเกียจหรือมักรูฮเทานั้นเอง 
แตอยางไรก็ตามก็ไมสนับสนุนใหมีการจัดงานเลี้ยงถาหากวาผูตายมีหนี้สินหรือมีทายาทที่ยัง
ไมบรรลุศาสนภาวะ  ทัศนะนี้สอดคลองกับทัศนะของอุละมาอฺรุนหลังที่สังกัดมัษฺฮับชาฟอีย    
                            ความขัดแยงครั้งนี้ถือไดวาไมเคยปรากฏขึ้นมากอนในประวัติศาสตรปตตานี 
ทําใหแตละฝายตางก็ตื่นตัวในการคนหาหลักฐานเพื่อนํามาหักลางกัน  ในขณะที่บาบออับ
ดุลลอฮ บือแนกือบง อางหลักฐานหะดีษบทหนึ่งที่รายงานโดยทานญะรีร อิบนุ อับดุลลอฮ 
อัลบะญะลีย กลาววา 
 

))دفنه من النياحة  لى أهل الميت وصنيعة الطعام بعدنعد الاجتماع إ كنا((                      
 

                   ความวา “ พวกเราถือวาการรวมตัวกันบนบานของญาติผูตายและมกีารเลี้ยง 
                   อาหารหลังจากทีไ่ดฝงศพเรียบรอยแลวนัน้ เปนสวนหนึ่งของนิยาหะฮ ฺ”  
                   (Ahmad,  n.d. : 6905)    อัลนะวาวีกลาวในอัลมัญมูอฺ  วาหะดีษเศาะหหี (al- 
                   Nawawi,  n.d. :5/320)   อัลบานียกลาวในอหักามุอัลญะนาอิซวา เปนหะดีษ 
                   ที่มีสายรายงานที่เศาะหหี (al-Albani, 1388: 167 ) 
 
                            จากหะดีษขางตนตามทัศนะแรกถือวา การรวมตัวและเลี้ยงอาหารที่บานคน
ตายเปนนิยาหะฮฺ และนิยาหะฮฺนั้นเปนสิ่งที่ตองหาม   
                            สวนทัศนะที่สองอางหลักฐานจากหะดีษสองบทดวยกันคือ หะดีษบทแรก
เปนหะดีษเดียวกันกับทัศนะแรก แตมีการตีความที่แตกตางกัน กลาวคือ ในประโยคสุดทาย
ของหะดีษที่กลาววา     من النياحة   นั้นหมายความวา เปนสาเหตุหนึ่งที่อาจจะทําใหเกิดนิยาหะฮฺ 
กลาวคือการรวมตัวและเลี้ยงอาหารที่บานผูตายนั้นบางครั้งอาจจะทําใหเปนนิยาหะฮฺก็ได จึงไม
อาจถือไดวาเปนสิ่งที่ตองหามแตอยางใด  และถาหากวาเปนนิยาหะฮฺจริงแนนอนวาอุละมาอฺ
จะตองถือวาหะรอมเพราะไมมีนิยาหะฮฺที่เปนมักรูฮฺ  แตตามรายละเอียดในหนังสืออิอานะฮฺ 
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อัฏฏอลิบีน ของอัลบักรีย เลม 2 หนา 145-146  เขียนไววา เปนแตส่ิงที่นารังเกียจหรือมักรูฮฺ
เทานั้น    
                           สําหรับอีกหะดีษหนึ่งเปนหะดีษที่รายงานโดยอาศิม อิบนุกุลัยบฺ ไดรับรายงาน
จากบิดาของทานวา  

  

                           أن رجلا من الأنصارأخبره قال خرجنا مع رسول االله صلى االله عليه ((
  امرأة من قريش فقال يارسول االله داعىازة فلمارجعنا لقينا فى جن وسلم

  فجلسنا  فانصرفنا معه دعوك ومن معك الى الطعام فانصرفت ن فلانةإ          
  ))تهه القوم وهو يلوك لقممجالس الغلمان من آبائهم بين يديهم ففطن ل          

                                                              

                            ความวา“ มีชายชาวอันศอรฺคนหนึ่งไดบอกกลาวแกทานวา พวกเราและ 
                           ทานเราะสลู    ไดออกไปสงศพของผูหนึ่งที่สุสาน และในตอนกลับ 
                           พวกเราก็พบกับตัวแทนของหญิงชาวกุรอยชฺ คนหนึง่กลาววา  โอทาน 

เราะสูลุลลอฮฺ    สตรีนางหนึง่เรียนเชิญทาน   และผูติดตามทานไปรับ                   
ประทานอาหารที่บานนางดวย  ทานเราะสลูก็ไดตามเขาไป  พวกเราก็        
ตามไปดวย เมือ่ถึงพวกเรากน็ั่งพรอมกับบรรดาเด็กๆ และผูใหญหลัง     
จากนั้นก็ไดมกีารนําสํารับอาหาร ทานเราะสูล และเศาะหาบะฮฺทาน      
อ่ืนๆก็เร่ิมรับประทานอาหารนั้น ” (Abu Dawud, 1988 : 3332 )  

                           อัลนะวาวีกลาวในอัลมัญมูอฺ วาหะดีษมีสายรายงานเศาะหีห (al-Nawawi,  n.d. 
:5/286)   อัลบานียกลาวในอัหกามุอัลญะนาอิซวา  เปนหะดีษที่มีสายรายงานที่เศาะหี้ห (al-
Albani, 1388 : 143-144) 
 
                             เมื่อพิจารณาจากทั้งสองหะดีษนี้  ทัศนะที่สองจึงมีความเห็นวามีความขัดแยง
กันในขณะที่หะดีษที่สองนั้นเปนหะดีษที่เศาะหี้ห  และจากเนื้อหาของหะดีษที่สองนี้ก็สามารถ
เขาใจไดวาการรวมตัวและเลี้ยงอาหารที่บานผูตายนั้นเปนส่ิงที่กระทําได  แตมีเงื่อนไขวาตอง
เปนการเลี้ยงหลังจากที่ทําการฝงศพเรียบรอยแลว มิฉะนั้นแลวก็จะกลายเปนสิ่งที่มักรูฮ ถาหาก
มีการเลี้ยงอาหารในขณะที่ศพยังอยูในบาน  ในขณะที่ทัศนะแรก มีความเห็นวา ทั้งสองหะดีษ
มิไดมีความแยงกันเลย ทั้งนี้ก็เพราะวาในหะดีษที่สองนั้นไดกลาวถึงสตรีนางหนึ่งที่เชิญทาน 
นบี  และเศาะหะบะฮฺนั้น มิไดเปนเครือญาติกับผูตาย  แตนางเปนเพื่อนบานที่มีความสมัครใจ
ที่จะเลี้ยงอาหารใหแกแขกที่มาเยี่ยมเยียนเทานั้นดังนั้นไมถือวาเปนนิยาหะฮฺแตอยางใด      
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                 2- กัชฟุ  อัลอัสรอร ฟ ตะอฺลีก มะนาสิก อัลอับรอร   (        كشف الأسرار فى تعليق
) مناسك الأبرار         )  เปนหนังสือที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับการประกอบพิธีหัจญ เร่ิมตั้งแตการเตรียม
ตัวการเดินทางจนถึงการไปเยี่ยมเยือนมัสยิดทานนบี  ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้แลวเสร็จใน
ป ค.ศ. 1970 ตรงกับป ฮ.ศ. 1390   
                       4-  หัจญีอับดุลกอดิร บิน หัจญีวาเงาะฮฺ หรือเปนท่ีรูจักในนามอาเยาะฮฺเดร 
สะกัม  ทานเกิดในป ค.ศ. 1921 ตรงกับป ฮ.ศ. 1340 หนังสือที่ทานไดแตงขึ้นคือ จีรมิน  สุลูฮ
ฮัน  ) رمين سولوهن   خ (  เปนหนังสือที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับการเชือดสัตว โดยเฉพาะสัตวที่
ประสบอุบัติเหตุ เชนไกที่ถูกรถชนแลวนํามาเชือดในขณะที่ยังมีชีวิตอยูนั้น  ทานมีความเห็นวา
ไมอนุมัติใหรับประทานได  เนื่องจากวาถึงแมจะไมเชือดไกตัวนั้นก็จะตองตายอยูแลว  
เพราะฉะนั้นการเชือดจึงไมมีผลแตอยางใด  แตทัศนะดังกลาวนี้ ไปขัดแยงกับทัศนะของหัจญี
หะสัน บิน มุหัมมัดอามีน  หรือหัจญีหะสัน  เมาะโง  (1896 -1969 ) ทานเปนโตะครูอีกทาน
หนึ่งที่มีความเชี่ยวชาญทางฟกฮฺ  ทานมีความเห็นวา ตองพิจารณาที่ไก วาหลังจากที่ทําการ
เชือด แลวยังดิ้นอีก หรือไม หรือ มีเลือดกระเซ็นออกมาหรือไม  ถามีลักษณะตามเงื่อนไขอยาง
ใดอยางหนึ่งที่กลาวมานี้ก็ถือวา อนุมัติใหรับประทานได แตถาขาดเงื่อนไขทั้งสองนี้กถือวาไม
อนุมัติใหรับประทานได  ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้ในป ค.ศ.  1957 ตรงกับ ป ฮ.ศ. 1377    
และทานไดเสียชีวิตเมื่อป ค.ศ. 1991 ตรงกับป ฮ.ศ. 1411   
                          5-  หัจญีอิดรีส   บิน หัจญีอาลี  หรือบาบอ เยะ ตุยง  ทานเกิด เมื่อป  พ.ศ. 2466 
ตรงกับป ค.ศ. 1922   และเสียชีวิต ในป พ.ศ. 2538  ตรงกับป ค.ศ. 1995   (อับดุลรอแม  สุหลง  
2546  : 34 - 69)     หนังสือที่ทานไดเขียนขึ้นคือ   นี้คือ หลายๆคําตอบที่ดีจากประเด็นปญหา
ที่มาจากคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดปตตานี       فطاني  اسلام خغواد       أئام   مجلس   درفد(  
ทานไดรวบรวม คําตอบเกี่ยวกับประเด็นปญหาทางฟกฮฺที่ไดรับจาก (    سؤالن یغ داتغ        
คณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดปตตานี   โดยเฉพะในกรณี ปญหาการจัดงานเลี้ยงที่บาน
คนตาย ทานไดเขียนหนังสือเลมนี้ในป  ค.ศ. 1973  ตรงกับ ฮ.ศ. 1393  
                            จากผลงานของโตะครูที่ไดกลาวมาจะเห็นไดวาการศึกษาวิชาการฟกฮฺใน
ปตตานี    เร่ิมมีการพัฒนาขึ้นอีกระดับหนึ่งกลาวคือ  เร่ิมมีการเอาทัศนะของมัษฺฮับอ่ืนนอก
เหนื่อจากมัซฮับชาฟอียมาใชในสังคมปตตานีทําใหเกิดกระแสออกมาทั้งฝายที่สนับสนุนและ
ฝายที่ตอตาน   ซ่ึงสอดคลองกับธรรมชาติ ของวิชาการฟกฮฺที่เปนศาสตรที่เปดโอกาสใหมีการ
วินิจฉัย แสดงทัศนะและอางอิงถึงที่มาของหลักฐาน พรอมกับมีการพิสูจนวาหลักฐานของ
ทัศนะใดมีน้ําหนักมากกวากัน หลังจากนั้นก็จะยอมรับกับทัศนะที่มีน้ําหนักมากวา โดยจะไมมี
การยึดติดกับทัศนะที่มีน้ําหนักออนกวา  ซ่ึงตรงกับคํากลาวของทานอิมามชาฟอียวา   
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"       هبي مذ فاتبعوه واعلموا أنه اصح الحديتذإ  " 
หมายความวา   หากปรากฏวาหะดีษมีสถานะถูกตองแลว ก็จงตามหะดีษนั้นและจงรูเถิดวา  
นั้นคือ ทัศนะของฉัน  นี้คือบรรทัดฐานของอิมามชาฟอียในการยึดทัศนะ  ทานจะพิจารณาที่
หลักฐานเปนหลัก  (al-Husaini, 1991:1/60) 
                    ตอมาในป พ.ศ. 2528 ตรงกับ ค.ศ. 1985 การศึกษาวิชาการฟกฮฺในปตตานีได
มีการตื่นตัวมากขึ้นโดยเฉพาะการยึดหลักฐานจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺเปนหลัก  ทั้งนี้
หลังจากที่นักวิชาการอิสลามปตตานีสามทานไดสําเร็จการศึกษาในระดับดุษฎีบัณฑิดจาก
ประเทศซาอุดีอาหรับเบียในระยะเวลาที่ตอเนื่องกัน คือ ดร. อิสมาอิล อาลี   ดร. อิสมาอิล ลุฏฟ  
จะปะกิยา   ดร.อับดุลฮาลิม ไซซิง  ผูวิจัยจะขอกลาวถึงชีวประวัติของแตละทานพอสังเขป
ตามลําดับดังนี้ คือ 
                          1- ดร. อิสมาอิล  อาลี  ทานเกิดเมื่อป พ.ศ. 2493 ตรงกับ ค.ศ.1950 ณ บานยะกัง  
อําเภอเมือง  จังหวัดนราธิวาส  ทานเริ่มการศึกษาของทานที่โรงเรียนอัตตัรกียะหอิสลามียะห 
นราธิวาส  หลังจากนั้น ทานก็ไดทุนการศึกษาไปศึกษาตอ ณ มหาวิทยาลัยอิสลามมาดีนะฮฺ 
(Islamic Univesity of  Madinah)  ประเทศซาอุดีอาหรับเบีย  ทานไดเลือกศึกษาตอในสองคณะ
ในเวลาเดียวกันคือ คณะนิติศาสตรอิสลาม และคณะการเผยแพรและหลักการศาสนา  และได
สําเร็จการศึกษาในป พ.ศ. 2520 ตรงกับป ค.ศ.  1977  ดวยผลคะแนนสอบไดเกียรตินิยมอันดับ
สองในคณะนิติศาสตรอิสลาม และดวยคะแนนดีมาก   ทางมหาวิทยาลัยจึงมอบทุนการศึกษา
ตอในระดับมหาบัณฑิต  และทานก็ไดเลือกศึกษาในสาขาวิชากฎหมายอิสลาม และไดเขียน
วิทยานิพนธเปนภาษาอาหรับในหัวขอ   "    الملكية الخاصة "   (อัลมิลกิยะฮฺ  อัลคอศเศาะฮฺ) ซ่ึงมี
เนื้อหาเกี่ยวกับ กรรมสิทธิ์สวนบุคคลในกฎหมายอิสลาม  และทานสําเร็จการศึกษาในระดับ
มหาบัณฑิตในป พ.ศ. 2524 ตรงกับป ค.ศ. 1981  และดวยผลคะแนนที่ดีเยี่ยมอีกครั้งหนึ่งทาง
มหาวิทยาลัยจึงมอบทุนการศึกษาตอในระดับดุษฎีบัณฑิต ซ่ึงทานก็ไดเลือกศึกษาตอใน
สาขาวิชาเดียวกันคือ กฎหมายอิสลาม และไดเขียนวิทยานิพนธในหัวขอ   "      الحقوق المتعلقة
" بالتركة     (อัลหุกูก  อัลมุตะอัลลิเกาะฮฺ บิ อัตตะริกะฮฺ) ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับภาระผูกพันของกอง
มรดก และไดสําเร็จการศึกษาในระดับดุษฏีบัณฑิตนี้ในป พ.ศ. 2528 ตรงกับป ค.ศ. 1985   
หลังจากที่ทานสําเร็จการศึกษาแลวทานก็ไดกลับมารับราชการตําแหนงอาจารยแผนกวิชา
ปรัชญาและศาสนา  คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร  ตอมาเมื่อมีการจัดตั้งวิทยาลัยอิสลาม
ศึกษา  ก็ไดยายมาเปนอาจารยประจําแผนกกฎหมายอิสลาม  ภาควิชาอิสลามศึกษา วิทยาลัย
อิสลามศึกษา  มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี  และปจจุบันทานก็ดํารงตําแหนง



 46

ทางวิชาการเปนรองศาสตราจารย   และทางดานบริหารเปนผูอํานวยการวิทยาลัยอิสลาม             
(สัมภาษณ เมื่อวันที่  26/2/2552/2009)    
               ผลงานทางวิชาการฟกฮฺ ของทานนอกจากวิทยานิพนธทั้งสองเลม
แลว ทานยังไดเขียนหนังสือฟกฮฺอีกหลายเลมดวยกันคือ 
            1- อุศูลุลฟกฮฺ  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับอัลอะกาม  ประเภทของอัฮกาม  อัลกุรอาน  
อัสสุนนะอ  อัลอิจมาอฺ  อัลกิยาส   อิจญติฮาด   ตักลีด และฟตวา เปนตัน   ทานไดเขียนแลว
เสร็จในป พ.ศ. 2535 ตรงกับป ค.ศ. 1992  และ ฮ.ศ. 1413  ซ่ึงกําลังปรับปรุงแกไขเพื่อจัดพิมพ
คร้ังที่สองตอไป 
              2-  กฎหมายอิสลามเบื้องตน   เปนตําราที่ทานไดแปลและเรียบเรียง ซ่ึงมี
เนื้อหาเกี่ยวกับประวัติความเปนมาของฟกฮฺ  แหลงที่มาของฟกฮฺ  ลักษณะเฉพาะของฟกฮฺ 
และมัษฺฮับที่สําคัญของฟกฮฺ  ทานไดแปลและเรียบเรียงแลวเสร็จในป พ.ศ. 2545 ตรงกับป ค.ศ. 
2002 
                3-  กฎหมายมรดกและพินัยกรรมอิสลาม  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับการแบงมรดก
ตามกฎหมายอิสลาม  เริ่มจากมรดกของผูตาย  กฎเกณฑเกี่ยวกับกฎหมายมรดกอิสลาม  สวน
แบงของทายาทแตละคนและการถูกกันสิทธิจากกองมรดก  อัลอาวล อัลร็อดและซะวีลอัรหาม  
การแบงมรดกใหแกผูหายสาบสูญและทารกในครรภมารดา  และพินัยกรรม  ทานไดเขียนแลว
เสร็จในป พ.ศ. 2546 ตรงกับป ค.ศ. 2003 
              4-  กฎหมายครอบครัวอิสลาม  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับการเตรียมการกอนการ
สมรส  การสมรส   ผลของการสมรส  การสิ้นสุดของการสมรส ผลของการสิ้นสุดแหงการ
สมรส  และความสัมพันธระหวางบิดามารดาและบุตร    ทานไดเขียนแลวเสร็จในป พ.ศ. 2540 
ตรงกับป ค.ศ. 1997  และไดแกไขเพิ่มเติม ในป พ.ศ. 2547 ตรงกับป ค.ศ. 2004   
                 หนังสือดังกลาวทานไดเขียนโดยใชภาษาไทย  ซ่ึงถือวาเปนการพัฒนาของ
การศึกษาฟกฮฺอีกระดับหนึ่ง กลาวคือเปนการเปดโอกาสใหผูที่ไมเขาใจภาษาอาหรับและมลายู
ไดเรียนรูกฎหมายอิสลามอยางลึกซึ้งและกวางขวางอีกทางหนึ่ง (สัมภาษณ เมื่อวันที่  
26/2/2552/2009)    
                            2- ดร. อิสมาอีล ลุตฟ จะปะกียา  ทานเกิดเมื่อป พ.ศ. 2493 ตรงกับ ค.ศ.1950 
ณ  นครมักกะฮฺ  ประเทศซาอุดีอาหรับเบีย  ซ่ึงในขณะนั้น   หัจญี อับดุลเราะหฺมาน  บิน                 
อับดุลละฏีฟ  ผูเปนบิดา กําลังศึกษาวิชาการอิสลาม ณ มัสยิดอัลหะรอม  ในนครมักกะฮฺ จน
กระท้ังทานมีอายุหกขวบ  บิดาของทานก็นําทานกลับสูมาตุภูมิในป พ.ศ.2499  ตรงกับป ค.ศ.
1956  โดยในลําดับแรกบิดาของทานกลับมาพื้นฟูปอเนาะปาดังรู  อําเภอยะหา  จังหวัดยะลา 
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และตอมาก็ไดยายมาเปดปอเนาะขึ้นเองที่บานบราโอ  ตําบลปูยุด อําเภอเมืองจังหวัดปตตานี  
และไดกลายสภาพมาเปนโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามในเวลาตอมา  โดยต้ังชื่อวา 
โรงเรียนบํารุงอิสลาม หรือ  )       المدرسةالرحمانية (   ทานไดรับการเลี้ยงดูและไดรับการถายทอดวิชา
ความรูจากผูเปนบิดา จนกระทั่งสามารถแตงหนังสือชีวประวัติของทานนบี  เปนภาษามลายู
ในขณะที่ทานมีอายุแค 14 ป ดวยความเปนเด็กที่เกงและฉลาดทานจึงไดรับทุนการศึกษาตอใน
ระดับปริญญาตรี ณ มหาวิทยาลัยอิสลามมาดีนะฮฺ (Islamic Univesity of  Madinah)  ประเทศ 
ซาอุดีอาหรับเบีย ในป พ.ศ.2515 ตรงกับป ค.ศ. 1972 และทานไดเลือกเขาศึกษาในคณะการ
เผยแพร และหลักการศาสนา และไดสําเร็จการศึกษาในป พ.ศ. 2519 ตรงกับป ค.ศ.1976  และ
ดวยผลคะแนนยอดเยี่ยมทําไหทานไดรับทุนการศึกษาตอในระดับมหาบัณฑิตที่มหาวิทยาลัย 
อิมามมุหัมมัด อิบนุ สะอูด อัลอิสลามิยะฮฺ( Islamic  University  of Imam  Muhammad ibn  
Saud ) ณ กรุงริยาด   ประเทศซาอุดีอาหรับเบีย   และทานก็เลือกศึกษาในคณะนิติศาสตร
อิสลาม (ซะรีอะฮฺ) สาขากฎหมายเปรียบเทียบ และทานไดเขียนวิทยานิพนธเปนภาษาอาหรับ
ในหัวขอเรื่อง   "                    اختلاف الدارين وأثره فى الأحكام الجنائية "  (อิคติลาฟุ อัดดารอยน วะอะษะรุฮุ 
ฟ อะหฺกาม อัลญะนาอิยยะฮฺ)ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับความแตกตางของการบังคับใชบทบัญญัติของ
การลงโทษในคดีอาญาในประเทศที่เปนมุสลิมและไมเปนมุสลิม  และไดสําเร็จการศึกษาใน
ระดับมหาบัณฑิตในป พ.ศ. 2524  ตรงกับปค.ศ. 1981 หลังจากนั้นทานก็ไดศึกษาตอในระดับ
ดุษฎีบัณฑิตอยางตอเนื่องกันที่มหาวิทยาลัยแหงนี้เชนกัน ทานไดเขียนวิทยานิพนธในหัวขอ 
"اختلاف الدارين وأثره فى أحكام المعاملات والمناكحات"                                      
(อิคติลาฟุ อัดดารอยน วะอะษะรุฮู ฟ อะหฺกาม อัลมุอามะลาต วัลมุนากะหาต)  ซ่ึงมีเนื้อหา
เกี่ยวกับการบังคับใชกฎหมายครอบครัวอิสลามและกฎหมายที่เกี่ยวกับการทํานิติกรรมตางๆ  
และทานไดสําเร็จการศึกษาในป พ.ศ.2529  ตรงกับป ค.ศ. 1986 ดวยผลคะแนนเกียรตตินิยม
อันดับหนึ่ง ตอมาหลังจากที่ทานไดรับปริญญาดุษฎีบัณฑิต ทานก็กลับมารับใชสังคมใน
ภูมิภาคสามจังหวัดชายแดนภาคใต และนับวาเปนปรากฏการใหมในแวดวงวิชาการอิสลามที่
ไมเคยปรากฏมากอน คือทานไดผลิตผลงานทางวิชาการมากมายโดยเฉพาะทางดานฟกฮฺ ซ่ึง
เปนฟกฮฺที่มีการพัฒนาขึ้นมาอีกระดับหนึ่ง จากตอนตนของยุคนี้กลาวคือ ทานไดเปดโลกทัศน
ในการศึกษาฟกฮฺใหกวางขวางขึ้นและยึดหลักฐานที่มีน้ําหนักหรือที่เขมแข็งเปนหลักซึ่ง
สอดคลองกับแนวคิดของอิมามอัชชาฟอีย (สัมภาษณ เมื่อวันที่  25/1/2552/2009)    
                           ผลงานทางฟกฮฺของทานมีดังตอไปนี้คอื 
                             1- ริสาละฮฺ อิดิลฟฏรี วัล อัฎหา  "والأضحى رسالة عيد الفطر"  เปนหนังสือที่
เขียนโดยใชภาษามลายู ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับลักษณะของการเฉลิมฉลองของวันอิดิลฟฏรี 
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และอิดิลอัฎหา เร่ิมตั้งแตการกลาวสรรเสริมตอพระผูเปนเจา  การเตรียมตัวเพื่อทําการละหมาด
อิดจนถึงเสร็จส้ินการละหมาด โดยเฉพาะอยางยิ่งสถานที่ละหมาดทานไดเขียนเชิญชวนใหมี
การละหมาดอีดทั้งสองในสนาม จากเดิมที่เคยมีการละหมาดในมัสยิด โดยที่ทานอางวาการ
ละหมาดอีดทั้งสองในสนาม นั้นมีหลักฐานที่เขมแข็งกวา เปนแบบอยางจากทานนบี  และ
เปนทัศนะของอุละมาอฺ สวนใหญคือ มัซฮับหะนะฟย มาลีกีย หัมบะลีย และ อัชชาฟอีย
บางสวน  การละหมาดอีดในลักษณะนี้ไมเคยปรากฏมากอนในประวัติศาสตรปตตานี  ทานได
เขียนแลวเสร็จในป พ.ศ. 2533 ตรงกับป ค.ศ.1990 
                            2-ริสาละฮฺ กิยามุ อัลลัยล   "       رسالة قيام اليل "  เปนหนังสือท่ีเขียนโดยใชภาษา
มลายู  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับรูปแบบของการละหมาดในเวลากลางคืนหรือตะอัจุด ทานไดเขียน
แลวเสร็จในป พ.ศ. 2533 ตรงกับป ค.ศ.1990 เชนกัน 

              3- ฟนดูมัน เอิยะติกาฟ สะปูลูฮ อาคิรเราะมะฎอน  )       فدومن اعتكاف سفوله
) أخررمضان       เปนหนังสือที่เขียนโดยใชภาษามลายู  ซ่ึงเปนคูมือของการอิยฺติกาฟ  ในสิบวัน
สุดทายของเดือนเราะมะฎอน ทานไดเขียนแลวเสร็จในป พ.ศ.2533 ตรงกับป ค.ศ.1990 เชนกัน  

4-ฮีดุฟกันสุนนะฮฺ อิสติสกออฺ   (      هيدوفكن سنة الاستسقاء) เปนหนังสือที่
เขียนโดยใชภาษามลายู  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับการขอฝน ความหมายของคําวา อิสติสกออฺ  
หลักฐาน  วิธีขอฝน  การละหมาดขอฝน  การเตรียมการเพื่อทําการละหมาดขอฝน การออกไป
ละหมาดขอฝน    วิธีละหมาดขอฝน วิธีขอดุอาในการขอฝน  เปนตนทานไดเขียนแลวเสร็จใน
ป พ.ศ. 2537 ตรงกับป ฮ.ศ.1415  (ค.ศ. 1984) 

5- อีดิลอัฎหา มือนูรูตฮารีอะเราะฟะฮฺ อาดาละฮฺ ชะรีอะฮฺ  อัลลอฮฺ  ยังมืมบา
วา กือสาตูวันอูมะฮฺ   )     ممباواكساتوان اومة          االله يغ    وة هارى عرفة اداله شريعة             عيدالأضحى منور(  
เปนหนังสือที่เขียนโดยใชภาษามลายู  ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับ  ความหมายของวันอะเราะฟะอฺ  
ความหมายของวันอีดิลอัฎหา  การกําหนดวันอะเราะฟะอฺและวันอีดิลอัฎหา  ความประเสริฐ
ของวันอะเราะฟะอฺและวันอีดิลอัฎหา  ทัศนะของอุละมาอฺในการกําหนดวันอีดิลอัฎหา  เปนตน 
ทานไดเขียนแลวเสร็จในป พ.ศ. 2551 ตรงกับป ฮ.ศ. 1429  (ค.ศ.2008)     (สัมภาษณ เมื่อวันที่   
25/1/2552/2009)   

       3- ดร. อับดุลฮาลิม ไซซิง ทานเกิดเมื่อป พ.ศ. 2490 ณ ตําบลบันนังสาเรง  
อําเภอเมือง  จังหวัดยะลา  ทานไดสําเร็จการศึกษาในระดับปริญญาตรี  สาขาวิชากฎหมาย
อิสลาม คณะนิติศาสตรอิสลาม  มหาวิทยาลัยอิสลามมาดีนะฮฺ (Islamic Univesity of  Madinah)  
ประเทศซาอุดีอาหรับเบีย  ในป พ.ศ. 2520 ตรงกับป ค.ศ. 1978  และตอมาในป พ.ศ.2525 ตรง
กับป ค.ศ. 1983   ทานไดสําเร็จการศึกษาในระดับมหาบัณฑิต  สาขาวิชากฎหมายอิสลาม  
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มหาวิทยาลัยอุมมุลกุรอ ( Ummul  Qura  Univeity ) ณ นครมักกะฮฺประเทศซาอุดีอาหรับเบีย  
และไดเขียนวิทยานิพนธในหัวขอ   "       أحكام المرتد "  (อะหฺกามุ อัลมุรตัด ) ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับ
บทบัญญัติตางๆของผูที่เปลียนศาสนา  หลังจากนั้นทานก็ไดรับทุนการศึกษาตอในระดับดุษฎี
บัณฑิต ที่มหาวิทยาลัยเดียวกัน และไดสําเร็จการศึกษาในป พ.ศ. 2530 ตรงกับป ค.ศ. 1987 โดย
ทานไดเขียนวิทยานิพนธในหัวขอ             "          وى الكبير    اتحقيق كتاب الديات من الح " ( ตะหฺกีก 
กิตาบ อัดดียาด มิน อัลหาวี อัลกะบีร ) ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับการวิเคราะหตําราอัลหาวี อัลกะบีร 
ในบทที่วาดวยบทบัญญัติของการจายคาสินไหมทดแทน   หลังจากที่ทานไดสําเร็จการศึกษา
แลว ทานก็ไดกลับมารับใชสังคมที่บานเกิดของทาน  และในป พ.ศ. 2532 ตรงกับป ค.ศ. 1989  
ทานก็ไดเขียนหนังสือ ช่ือวา "رسالة الحجاب"  (ริสาละฮฺ อัลหิญาบ) หนังสือเลมนี้ทานเขียนเปน
ภาษามลายู ซ่ึงมีเนื้อหาเกี่ยวกับบทบัญญัติการคลุมศรีษะของสตรีมุสมีมะฮฺ   ปจจุบันทานดํารง
ตําแหนงคณบดีคณะอิสลามศึกษามหาวิทยาลัยอิสลามยะลา    (สัมภาษณ  เมื่อวันที่   
25/1/2552/2009)             
 


