
บทที่ 2 
 

การศึกษากฎหมายอิสลาม ( ฟกฮฺ ) 
 

ในการวิจัยเร่ือง “รูปแบบการศึกษากฎหมายอิสลามของมุสลิมในจังหวัดชายแดน 
ภาคใต” คร้ังนี้ ผูวิจัยไดทําการศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ ซ่ึงแบงเปน 10  หัวขอ ดังนี้ 

 
   2 .1    ความหมายของฟกฮฺ 
   2 .2    แหลงที่มาและหลักฐานของฟกฮฺ 
   2 .3    ประเภทของฟกฮฺ 
   2 .4    วิชาที่เกี่ยวของกับวิชาฟกฮฺ 

2 .5    ลักษณะเฉพาะของฟกฮฺ 
   2 .6    สาเหตุความแตกตางทางทัศนะของฟกฮฺ 
   2 .7    มัซฮับตางๆของฟกฮฺ 

2 .8    ฟกฮฺในยุคตางๆ 
2 .9    ฟกฮฺยคุปจจุบัน 
2 .10  ฟกฮฺในจังหวัดชายแดนภาคใต 

                               
2.1  ความหมายของฟกฮฺ 
 

 2.1.1  ฟกฮฺ ความหมายเชิงภาษาศาสตร 
 

ฟกฮฺ คือ ความเขาใจ (Ibn al-Manzur, 1994: 13/522) ซ่ึงหมายรวมถึง 
ความเขาใจที่ละเอียดและไมละเอียด ตลอดจนความเขาใจที่เปนวัตถุประสงคของผูพูดหรือที่ไมเปน
วัตถุประสงค แตมักจะถูกเจาะจงใชเกี่ยวกับความเขาใจในวิชาการดานศาสนา 

 ในอัลกุรอานไดมีการใชคําวาฟกฮฺในความหมาย “ความเขาใจ” ในหลายอายะฮฺ 
ดังนี้ 

 
 

14 



 15

1 . อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา 
 

 

 
 
 

 ความวา “พวกเขากลาววา โอ ชุอัยบฺเอย เราไมเขาใจสวนมากที่เจากลาว และ
แทจริงเราเห็นวาทานเปนคนออนแอในหมูพวกเรา ถามิใชเพราะ
ครอบครัวของทานแลว เราจะเอาหินขวางทานและทานก็มิไดเปนผูมี
เกียรติเหนือพวกเรา”  

            (ฮูด: 91) 
 
2 . อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา 

 
 

 
 
 

 ความวา “ณ ที่ใดก็ตามที่พวกทานปรากฏอยู ความตายก็ยอมมาถึงพวกเจา และ
แมวาพวกเจาจะอยูในปอมปราการอันสูงตระหงาก็ตาม และหากมี
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ความดีใดๆ ประสบแดพวกเขาก็จะกลาววาสิ่งนี้มาจากอัลลอฮฺ และ
หากมีความชั่วใดๆ ประสบแกพวกเขา พวกเขาก็จะกลาววาสิ่งนี้มาจาก
เจา จงกลาวเถิด (มุฮัมมัด)  ทุกอยางนั้นมาจากอัลลอฮฺทั้งสิ้น มีเหตุใด
เกิดขึ้นแก กลุมชนเหลานี้ กระนั้นหรือ ที่พวกเขาหางไกลที่จะเขาใจ
คําพูด”  

   (อัลนิสาอฺ: 78) 
 

3 . อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา 
 
 

 
 
 
   ความวา “ช้ันฟาทั้งเจ็ดและแผนดินและผูที่อยูในนั้นสดุดีสรรเสริฐแดพระองค 

 และไมมีส่ิงใดเวนแตจะสดุดีดวยการสรรเสริฐแดพระองค แตวาพวกเจา 
ไมเขาใจคําสดุดีของพวกเขา แทจริงพระองคเปนผูทรงหนักแนน ผูทรง 
อภัยเสมอ” 

    (อัลอิสรออฺ : 44) 
  
   จากอายะฮฺทั้งสามดังกลาวเห็นไดชัดวาฟกฮฺในทางภาษาศาสตรนั้นหมายถึง ความ
เขาใจทั่วไป ความเขาใจที่ละเอียด และไมละเอียด ความเขาใจที่เปนวัตถุประสงคของผูพูดหรือที่ไม
เปนวัตถุประสงค 
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2.1.2 ฟกฮฺ ความหมายเชิงวิชาการ 
 

   ความหมายของฟกฮฺเชิงวิชาการมี 2 ความหมายที่นักวิชาการมักกลาวถึง 
คือ 
 

2.1.2.1  ความหมายของฟกฮฺตามทัศนะของอิหมามอบูหะนีฟะฮฺ1 

 

 معِرفَةُ النفْسِ ما لَها وما علَيها
 

หมายความวา “การรูของคนๆหนึ่งเกี่ยวกับสิทธิและหนาที่ของตน”  
 
จากนิยามฟกฮฺตามทัศนะของอิหมามอบูหะนีฟะฮฺขางตน ฟกฮฺจะหมายรวมถึง 

บทบัญญัติอิสลามทั่วไปทั้งบทบัญญัติเกี่ยวกับการยึดมั่น (         أحكام الإعتقاديات ) เชนหลักการศรัทธา  
และบทบัญญัติเกี่ยวกับการปฏิบัติ (       أحكام العمليات ) เชนการละหมาด การถือศีลอด และการ
คาขาย 
  ความหมายทั่วไปของฟกฮฺตามทัศนะของอิหมามอบูหะนีฟะฮฺมีความเหมาะสมกับ
สมัยของทาน ซ่ึงในสมัยนั้นยังไมมีการแบงแยกสาขาวิชาตางๆของบทบัญญัติอิสลาม หลังจากนั้นมี
การแบงแยกสาขาวิชา เชนวิชาเตาหีด (วิชาที่ศึกษาเรื่องการยึดมั่น) วิชาอะคฺลากฺวัตตะเซาวุฟ (วิชาที่
ศึกษาเรื่องมารยาท และจิตใตสํานึก) และวิชาฟกฮฺ (วิชาที่ศึกษาเรื่องบทบัญญัติอิสลามทางปฏิบัติ) 
(al-Zuhayli , 1989:16) 
 

2.1.2.2. ปราชญกฎหมายอิสลามสังกัดมัซฮับอิหมามชาฟอีย  2 ไดใหความหมายของฟกฮฺวา 
 

                                                     
1 อิหมามอบูหะนีฟะฮฺ (ฮ.ศ. 80-150) มีชื่อเต็มวา อันนุอฺมาน อิบนุษาบิต เกิดที่เมืองกูฟะฮฺ ประเทศอีรัก สิ้นชีพ ณ กรุงแบกแดด  
  ประเทศอิรัก เปนอุละมาอฺ (นักวิชาการ)ฟกฮฺผูยิ่งใหญ หนึ่งในสี่ ของโลกอิสลาม เจาของมัษฮับ ซึ่งมีผูสังกัดมัษฮับของทานมากมาย 
  ทั่วโลก (Abu Zahrah, n.d. : 329-326) 
2 อิหมามชาฟอีย (ฮ.ศ. 150-204) มีชื่อเต็มวา อบูอับดุลลอฮฺ อิบนุอิดริส อิบนุอัลอับบาส อิบนุอุสมาน อิบนุชาฟอีย เกิดที่ฉนวนกาซา 
  ดินแดนปาเลสไตน สิ้นชีพ ณ กรุงไคโร ประเทศอียิปต เปนอุละมาอฺฟกฮฺผูยิ่งใหญ หนึ่งในสี่ ของโลกอิสลาม เจาของมัษฮับชาฟอีย  
  ซึ่งมีผูสังกัดมัษฮับของทานมากมายทั่วโลก ทานเปนศิษยเอกของอิหมามมาลิก ทานมีผลงานการแตงหนังสืออยางมากมาย เชน AL- 
  risalah และAl-um ซึ่งเปนตําราทางดานฟกฮฺ (al- Bayhaki ,1991/2/23-29 อางถึงใน อับดุลสโก ดินอะ,2544 : 19) 
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  مِن أَدِلَّتِها التفْصِيلِيةِةالعِلْم بِاْلأَحكَامِ الشرعِيةِ الْعملِيةِ الْمكْتسب
 
 

หมายความวา “การรูเกี่ยวกับบทบัญญัติอิสลามทางปฏิบัติ ที่ไดมาจากบรรดา 
                           แหลงที่ถูกกําหนดอยางละเอียดของบทบัญญัติ”   

   ( Ibn al-Sabki , 1937 :1/42 ; Abd al-kafi, n.d. : 1/28 ) 
 

 จากนิยามฟกฮฺตามทัศนะของอิหมามชาฟอีย คําวา “อัลอิลมฺ” (  العِلْم ) คือ การรู
ทั่วไป ซ่ึงหมายรวมถึงการรูจริงอยางมั่นใจ ( علم اليقين ) และการรูแบบมีน้ําหนักแตไมมั่นใจ (  علم
ทั้งนี้เพราะ บทบัญญัติอิสลามทางปฏิบัตินั้น บางเรื่องมีหลักฐานชัดเจนเด็ดขาด ในขณะที่ ( الظن  
บางเรื่องมีหลักฐานไมชัดเจนและไมเด็ดขาด(al-Zohayli , 1989:16) 

 คําวา “อัลอะหกามุชชัรอิยยะฮฺ” ( عِيةِ ُ  الشر  الأَحكَام      ) คือ บทบัญญัติของอัลลอฮฺ
สุบหานะฮูวะตะอาลาที่เกี่ยวของกับการกระทําของบรรดามุกัลลัฟ 1 ที่มีลักษณะเปนการสั่งการให
กระทําหรืองดกระทํา ใหเลือกระหวางการกระทําและไมกระทําหรือโดยการวางสัญญาณไว 

 คําวา “อัลอะมะลิยยะฮฺ” ( الْعملِيةا  ) คือ การปฏิบัติทั่วไป ซ่ึงหมายรวมถึงการปฏิบัติ
ของจิตใจ (    العمل القلبي)เชนการนียะห  (การนึกในใจ ) หรือมิใชการปฏิบัติของจิตใจ(  العمل   غير
 โดยทั้งหมด  เชน การละหมาด  การถือศีลอด  การอานอัลกุรอาน และการให เปนตน( القلبي

 คําวา “อัลมุกตะสับฺ” ( ةالْمكْتسب   ) เปนการจํากัด“การรู”ที่ไดมาของบรรดานัก
กฎหมายอิสลามวาไดมาโดยการวินิฉฉัย ซ่ึงแตกตางกับการรูของอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา 

 คําวา “มินอดิลละติหา อัตตัฟศีลิยยะฮฺ” (      ِةلِيفْصِيا التأَدِلَّتِه مِن ) หมายถึงจากบรรดา
แหลงที่ถูกกําหนดอยางละเอียดของบทบัญญัติไดแก อัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ  อัลอิจมาอฺ  อัลกิยาส 
และอื่นๆ 

 
 ความหมายฟกฮฺตามทัศนะของมัซฮับอิหมามชาฟอียถูกนํามาใชอยางแพรหลาย

มากกวาความหมายฟกฮฺของอิหมามอบูหะนิฟะฮฺเนื่องจากอิหมามชาฟอีย เปนคนแรกที่นิพนธตํารา

                                                     
1 ผูที่บรรลุนิติภาวะ 
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ทางดานอุศุลุลฟกฮฺ ซ่ึงตํารานั้นมีช่ือวา อัล ริสาละฮฺ (    الرسالة  ) และความหมายตามนิยามของทาน
ยังมีความชัดเจนและครอบคลุมกวา 1 

 
 2.2  แหลงที่มากฎหมายอิสลาม 
         

 แหลงที่มากฎหมายอิสลาม หมายถึง หลักฐานตางๆทางศาสนาที่สามารถนํามาใช
ในการกําหนดบทบัญญัติตางๆ ของกฎหมายอิสลาม อัซซุไหลีย (1996/1/417) เห็นวา หลักฐาน
กฎหมายอิสลาม มี 2 ประเภท 

 
 ประเภทที่ 1   หลักฐานที่นักวิชาการสวนมากเห็นพองกัน ซ่ึงประกอบดวย 
 

1.1 อัลกุรอาน القران الكريم(  ) 
1.2 อัล สุนนะฮฺ ( السنة النبوية) 
1.3 อัล อิจญมาอฺ ( الإجماع) 
1.4 อัล กิยาส (القياس) 

 
โดยนักวิชาการกลุมนี้นําเสนอหลักฐานดังนี้ 

 
หลักฐานที่ 1    อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา 
 
 

 
 
 

                                                     
1 ดูรายละเอียดการนาํเสนอนิยามตางๆเพิ่มเติมใน ( Abu Yasir , 2005 : 105-126 ) 
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   ความวา “ และผูใดที่ฝาฝนรสูลหลังจากที่คําแนะนําอันถูกตองไดประจักษแกพวก 
      เขาแลว และเขายังปฏิบัติตามที่มิใชทางของบรรดาผูศรัทธานั้น เราจะ 
     ใหเขานั้นหันไปตามที่เขาไดหันไป เราจะใหเขาเขานรกญะฮันนัม และ 
     มันเปนที่กลับอันชั่วราย”  
      ( อัล นิสาอฺ :115 ) 
 
หลักฐานที่ 2   อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา 
 
 

 
 

 ความวา “และสิ่งที่พวกเจามีความขัดแยงกันนั้น บทบัญญัติของมันก็อยูที่อัลลอฮฺ” 
          ( อัล ชูรอ :10 ) 

   
หลักฐานที่ 3    หะดิษมุอาษฺ อิบนุญะบัล “เมื่อคร้ังที่ทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมสงมุอาษฺ 

ไปยังประเทศเยเมน ( เพื่อทําหนาที่เปนผูพิพากษา ) ทานนบีถามขึ้นวา เมื่อมีการ
ตัดสินทานจะตัดสินอยางไร? มุอาษฺตอบวาฉันจะตัดสินดวยคัมภีรของอัลลฮฺ ทาน 
รสูลถามขึ้นอีกวา หากไมปรากฏขอตัดสินในคัมภีรของอัลลฮฺละ? มุอาษฺตอบวา ฉัน
จะตัดสินดวยสุนนะฮฺของรสูลทานรสูลถามขึ้นอีกวา หากไมปรากฏขอตัดสินใน  
สุนนะฮฺของรสูลละ? มุอาษฺตอบวา   ฉันจะวินิจฉัยดวยความคิดของฉันทาน 
รสูลศ็อลลัลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมจึงตบหนาอกของมุอาษฺพรอมกับกลาววา มวลการ
สรรเสริญแดอัลลอฮฺที่ทรงใหทูตของรสูลุลลอฮฺ มีความคิดตรงกับความตองการ
ของอัลลอฮฺและรสูลของพระองค (อบูดาวูด : 3119)  
              

หลักฐานที่ 4    “การกระทําของอบูบักรฺ1 เราะฎิยัลลอฮุอันฮฺ เมื่อมีขอขัดแยงมายังทาน ทานศึกษาใน 

                                                     
1 อบูบักร มีชื่อวา อับดุลลอฮฺ อิบนุเกาะหาฟะฮฺ เปนชนเผาตะมีมเดิมทานชื่ออบัดุลกะบะฮฺ และไดเปลี่ยนชื่อเมือ่เขารับอิสลาม ทาน 
  เปนทั้งสหายรักและพอตาทานนบีศอ็ลลัลลอฮฺอูอะลัยฮิวะสีลลัม ทานเปนหนึ่งในสิบคนที่ทานนบีรับรองวาเขาสวรรคทานเปน 
  เคาะลีฟะฮฺคนแรกหลังจากทานนบีไดเสียชีวิต และทานไดเสียชีวิตหลังจากทานนบีปะมาณ 2 ปกวา  ( al-Sabbagh ,1995 : 7-25 ) 
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อัลกรุอานหากมีขอตัดสินอยูแลว ทานก็ตัดสินตามนั้น ถาไมปรากฎขอตัดสินใน   
อัลกุรอานแตทานรูวาทานนบีศ็อลลัลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมไดตัดสินมาแลว ทานก็
ตัดสินตามนั้น หากไมมีขอตัดสินจากทานนบีศ็อลลัลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ทาน อบู
บักรฺก็จะรวบรวมบรรดาผูนําและผูรูเพื่อประชุมหารือ ถาบรรดาผูนํา ผูรูเหลานั้นเห็น
พองกันในขอตัดสินนั้นๆ ทานก็จะปฏิบัติตามมติที่ประชุม” (al-Zuhayli , 
1996:1/418) 

 
 และการกระทําดังกลาว ก็ใชปฏิบัติโดยบรรดาเศาะหาบะฮฺเราะฎียัลลอฮุอันฮุและ 

บรรดาฟุเกาะฮาอฺรุนหลังมาโดยตลอด จนกระทั่งในสมัยปจจุบัน  
 

 ประเภทท่ี 2   หลักฐานที่นักวิชาการมีความเห็นแตกตางกันในการที่จะนํามาใช
ประกอบการวินิจฉัยขอกฎหมายอิสลาม ซ่ึงประกอบดวย 8 หลักฐานที่สําคัญดังนี้ 

 
2.1 อัล อิสติหสาน  (الإستحسان) 
2.2 อัล มะศอลิห อัล มุรสะลัฮฺ (المصالح المرسلة) 
2.3 อัล อิสติศลาหฺ (الإستصلاح) 
2.4 อัล อิสติศหาบฺ (الإستصحاب) 
2.5 อัล อุรฟฺ (العرف ) 
2.6 มัษฮับ อัล เศาะหาบีย ( هب الصحابي مذ ) 
2.7 หลักศาสนาที่มาจากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลากอนศาสนาอิสลาม 

เชน ศาสนาคริสต ศาสนายูดาย 
2.8 อัลษฺะรออิอฺ  (  رائعالذ    ) 

 
   อยางไรก็ตามในเรื่องแหลงที่มากฎหมายอิสลาม อิหมามอัลเฆาะซาลีย 1(n.d.:2) 
เสียชีวิตฮ.ศ. 505 เห็นวามีที่มาแหลงเดียวกัน คือ อัลกรุอาน ซ่ึงสอดคลองกับความเห็นของ          

                                                     
1 อิหมามเฆาะซาลีย (ฮ.ศ.450-505) มีชื่อเต็มวา อบูหามิด มุฮัมมัด อิบนุ มุฮัมมัด อิบนุอัหมัด อัฎฎสีย อัลเฆาะซาลีย เกิดที่ ฏสีย 
ชายแดนติดกับเมือง    คุรอสาน ประเทศอิหราน ทานเปนปราชญ สังกัดมัซฮับ อัล อะชาอิเราะฮฺ ทานแตงหนังสือมากกวา 200 เลม 
(al-Ghazali ,1992:1/3-4) 
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Al-Qardawi (1990:39) ที่เห็นวาแหลงที่มากฎหมายอิสลาม คือ วะหยฺ 1 จากพระเจา แตวะหยฺแบง
ออกเปน 2 ประเภท 
 
   ประเภทที่ 1 วะหยฺที่ถูกอาน2 คือ อัลกุรอาน 
   ประเภทที่ 2 วะหยฺที่ไมถูกอาน คือ อัลสุนนะฮฺ อัลนะบะวียะฮฺ 
 
   สวนแหลงที่มากฎหมายอิสลามที่เหลือ ลวนแตเปนแหลงรองซึ่งเปนผลที่ไดจาก
แหลงแรกคืออัลกรุอาน และเนื่องจากนักวิชาการ มีความเห็นแตกตางกัน ในแหลงที่มากฎหมาย
อิสลาม ผูวิจัยจึงเลือกศึกษาเฉพาะแหลงที่มาที่สําคัญ ทีนักวิชาการเห็นพองกันและนํามาเปน
หลักฐาน ดังนี้  : 

 
1 . อัลกุรอาน      القران الكريم(  )   

 
   ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะศึกษารายละเอียดดังนี้ 

1.1 ความหมายอัลกุรอานเชิงภาษาและเชิงวิชาการ 
1.2 ลักษณะเฉพาะของอัลกุรอาน 
1.3 อัลกุรอานกับการเปนแหลงที่มากฎหมายอิสลาม 

 
1.1 ความหมายอลักุรอาน 
 

 1.1.1 อัลกุรอานความหมายเชิงภาษาศาสตร 
 

  อัลกุรอาน  (  القران  )เปนรากศัพทของคําวา กอรออา قرأ(  )หมายถึง อาน  
 ดังคําตรัสของอัลลอฮฺสุบหานะฮูวาตะอาลาวา (al-Fayruz Abadi ,1998 :49) (قراءة)

                                                     
1 วะหยฺ คือ สานสจากพระเจา ที่ถูประทานแกบรรดาศาสดาโดยผานทูตพระเจา ญิบรีล อะลัยฮิสละลาม 
2 วะหยฺที่ถูกอาน หมายถึง การอานวัหยฺชนิดนี้ ถือเปนอิบาดระฮฺ (การเคารพสักการะ) 
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 ความวา “แทจริง หนาที่ของเราคือการรวบรวมอัลกุรอาน (ใหอยูในทรวงอกของ 
   เจา )และการอานเพื่อใหจดจํา ดังนั้นเมื่อเราอานอัลกุรอาน เจาก็จง 
   ติดตามการอานนั้นไว แทจริงหนาที่ของเราคือการอธิบายอัลกรุอาน”  

           (อัลกิยามัฮฺ :17-19) 
 

 ในอายะฮฺขางตนนี้เราจะเห็นวา คําวา กุรอาน คือ การอานนั้นเอง 
 

   1.1.2 อัลกุรอานความหมายเชิงวิชาการ 
 
   อัลกุรอาน คือ คําตรัสอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาที่เปนมุอฺญิซ 1 ที่ถูก
ประทานแกทานศาสดามุหัมมัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ที่ถูกบันทึกไวในคัมภีรที่ถูกรายงาน
อยางมากมาย ที่การอานมันถือวาเปนอิบาดัฮฺ ( การเคารพภักดี) ที่เร่ิมดวยสูเราะฮฺอัล ฟาติหัฮฺ และจบ
ดวยสูเราะฮฺอัล นาส (Mohd. Isma‘il ,1994:55) 
   จากความหมายดังกลาวแสดงถึงความศักดิ์สิทธของอัลกรุอานที่มนุษยหรือผูอ่ืน
จากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ไมสามารถสราง คิด เขียนหรือนิพนธขึ้นเองได และแสดงถึง
ความยิ่งใหญของอัลกุรอาน ที่แมแตการอานธรรมดา อัลลอฮฺสุบหานะฮูวาตะอาลา ยังถือวาเปนการ
เคารพสักการะ 
 
1.2 ลักษณะเฉพาะของอัลกุรอาน 
 

 นักวิชาการไมสามารถจํากัดลักษณะเฉพาะของอัลกุรอาน(Mohd.Salkiti ,1996:58, 
al-Zuhayli ,1996:1/421-425) แตพอที่จะสรุปไดดังนี ้

                                                     
1 มุอฺญิซ เปนคําภาษาอาหรับ หมายถึง ผูที่ทําใหออนแอ ซึ่งในนิยามนี้ เปนการมอบคุณลักษณะความออนแอ ต่ําตอย ไมสามารถ 
  กระทํา ใหแกผูอื่นทั้งหมดนอกจากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ( Mohd. Isma‘il,1994:56 ) 
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   1.2.1 อัลกุรอานถูกประทานโดยอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาดวยภาษา
อาหรับซึ่งแตกตางจากบรรดาคัมภีรอ่ืนๆ เชน คัมภีรโตรา ( ที่ถูก( الإنجيل   )คัมภีรอินญิล (   التوراة     
ประทานดวยภาษาอื่นจากภาษาอาหรับดวยเหตุนี้ คําอรรถาธิบายหรือคําแปลอัลกุรอานถึงแมวาจะ
สมบูรณเพียงใด ก็จะไมถูกเรียกวาอัลกุรอาน 
   1.2.2  อัลกุรอานนั้นทั้งคําและความหมาย ถูกประทานจากอัลลอฮฺสุบหา
นะฮูวะ ตะอาลา โดยทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม เพียงแตทําหนาที่นํามาประกาศแกมวล
มนุษยชาติเทานั้น ซ่ึงแตกตางจากหะดีษ(วจนศาสดา)ที่อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ประทาน
เฉพาะความหมาย สวนคําและประโยคนั้นมาจากตัวศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเอง 
   1.2.3  อัลกรุอานถูกรวบรวมเปนเลม โดยปราศจากการแตงเติม และถูก
ปกปองรักษาโดยอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ดังคําตรัสของพระองคที่วา: 
 

 
 

 ความวา “แทจริงเราไดใหขอตักเตือน (อัลกรุอาน) ลงมา และแทจริงเราเปน 
   ผูรักษามันอยางแนนอน”  
                     (อัลหิจญรฺ:9) 

 
   1.2.4 อัลกุรอานมีความกวางขวาง ทั้งตัวบท ความหมาย หลักการและ
ทฤษฎี และขอคนพบตางๆ ของมนุษยจะสอดคลองกับทฤษฎีที่มีอยูในอัลกรุอาน(Khallaf ,1995:30-
32) 
  
1.3 อัลกุรอานกับการเปนแหลงท่ีมาของกฎหมายอิสลาม 
 
   นักวิชาการตั้งแตอดีตจวบจนปจจุบันตางเห็นพองกันวา อัลกุรอาน คือ แหลงที่มา
ของกฎหมายและหลักการอิสลาม ซ่ึงสืบทอดมาดวยวิธีเขียนและบอกเลาปากตอปาก อัลกุรอานถูก
ประทานใหแกทานศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม โดยผานศาสนทูต ญิบรีล อะลัยอิสสะลาม   
( Mohd. Isma‘il , 1994 :62 ) ซ่ึงทําหนาที่นําสานสจากพระองคอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาใหแก
บรรดาศาสดาอะลัยฮิมุสสะลาม 
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   อิอฺญาซ 1 คือหลักฐานสําคัญที่ยืนยันวา อัลกุรอานนั้นถูกประทานมาจากอัลลอฮฺ
สุบหานะฮูวะตะอาลา(Mohd.Salkiti ,1996:59) และอิอฺญาซจะไมเกิดขึ้น นอกจากตองมี
องคประกอบตอไปนี้ 
   ก. อัล ตะหัดดาย (   التحدى) หมายถึง การเรียกรองใหเกิดการแขงขันและ
นําเสนอ โดยที่อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดทาทายเหลาผูปฏิเสธศรัทธาวา: 
 

 
 

 ความวา “ และหากปรากฏวาพวกเจาอยูในความแคลงใจใดๆ จากสิ่งที่เราไดใหลง 
   มาแกบาวของเราแลวก็จงนํามาสักสูเราะฮฺเยี่ยงสิ่งนั้น และจงเชิญชวนผูที่ 
   อยูในหมูพวกเจาอื่นจากอัลลอฮฺหากพวกเจาเปนผูพูดจริง”  

               (อัลบะกอเราะฮฺ : 23) 
 

  ข  .  มี ส่ิ งจู ง ใจที่ จะทํ าใหมีการนํ า เสนอและแข งขัน  โดยที่ท าน
ศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมประกาศแกมวลมนุษยวา ทานคือศาสนทูตของอัลลอฮฺ
สุบหานะฮูวาตะอาลา ผูนําศาสนาที่จะลบลางศาสนากอนๆ โดยที่ทานศาสดาศ็อลลัลลอ
ฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ไดทาทายทุกคนในสมัยของทาน ใหนําเสนอสิ่งที่เหมือนอัลกุรอาน 
(Mohd.Salkiti ,1996 : 60) แตพวกเขาก็ทําไมไดและไมมีวันทําได ดังคําตรัสอัลลออฮฺสุบ
หานะฮูวะตะอาลาวา: 

 
 

                                                     
1 อิอฺญาซ มาจากรากศัพท (  عجز  ) หมายถึง หมดความสามารถและอิอฺญาซ (  إعجاز  ) หมายถึงการทําใหผูอื่นหมดความสามารถ  
   หมายความวา อัลกุรอานมีความเปนเลิศจนมนุษยหมดความสามารถที่จะเลยืนแบบได ( อิสมาแอ อาลี , 2546 : 39  ) 
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 ความวา “ จงกลาวเถิด (มุหัมมัด) แนนอนหากมนุษยและญินรวมกันที่จะนํามา 
   เชนอัลกุรอานนี้พวกเขาไมอาจนํามาเชนนั้นไดและแมวาบางคนในหมู 
   พวกเขาเปนผูชวยเหลือแกอีกบางคนก็ตาม”  

                   ( อัลอิสรออฺ : 88 ) 
 
   ค. ปลอดจากอุปสรรคไมใหมีการนําเสนอและแขงขัน ทั้งนี้เพราะอัลกุ
รอานถูกประทานเปนภาษาอาหรับ ผูปฏิเสธศรัทธาในสมัยนั้น ลวนแตเปนผูเชี่ยวชาญทางภาษา
อาหรับ เปนนักกวี หากพวกเขานําเสนอโองการใหเหมือนอัลกรุอานได พวกเขาก็คงทําแลว แตพวก
เขาก็ทําไมได (al-Zuhayli ,1996:433) และหากพวกเขาทําไดก็คงไมเกิดการทําสงครามแทนที่การ
นําเสนอและแขงขัน นั้นคือธงขาว ที่พวกเขายอมแพ และยอมรับวาอัลกุรอาน คือส่ิงที่อยูเหนือ
มนุษย และทั้งหมดนี้คือหลักฐานวา อัลกุรอานถูกประทานจากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา 
(Khallaf ,1995:29) 
 
2. อัสสุนนะฮฺ อัลนะบะวียะฮฺ  ( السنةالنبوية ) 
 
   สุนนะฮฺ คือวิถีชีวิตของทานนบีมุหัมมัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ที่อธิบายถึง
หลักคําสอนตางๆของอิสลาม เพื่อเปนแบบอยางใหกับประชาชาติมุสลิม (al-Qardawi ,1993:63) 
อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงตรัสวา: 
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 ความวา “ แนนอนยิ่ง อัลลอฮฺนั้นทรงมีพระคุณแกผูศรัทธาทั้งหลาย โดยท่ี 
    พระองคไดทรงสงรสูลคนหนึ่ง จากพวกเขาเองมาอยูในหมูพวกเขา โดย 
   ที่เขาจะไดอานบรรดาโองการของพระองคใหพวกเขาฟง และจงทําให 
   พวกเขาสะอาดและจงสอนคัมภีร และความรูเกี่ยวกับขอปฏิบัติใน 
   บัญญัติศาสนาแกพวกเขาดวย และแทจริงเมื่อกอนนั้นพวกเขาเคยอยูใน 
   ความหลงผิดอันชัดเจน” 

   (อาละอิมรอน:164) 
 

ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะศึกษารายละเอียดดังนี้ 
2.1 ความหมายสุนนะฮฺเชิงภาษาและเชิงวิชาการ 

   2.2 ชนิดตางๆของสุนนะฮฺ 
   2.3 สุนนะฮฺแหลงที่มากฎหมายอิสลาม 
 
2.1 ความหมายสุนนะฮฺ 
  

 2.1.1  สุนนะฮ.ความหมายเชิงภาษาศาสตร 
   สุนนะฮ.(  السنة) คือวิถีทาง (   السيرة) (Ibnu Faris,2000:453) หรือแนวทาง
ซ่ึงหมายรวมถึงแนวทางที่ดีและไมดี(Ibn al-Manzur,1994:13/225) ดังคําตรัสอัลลอฮฺสุบ (الطريقة   )
หานะฮูวะตะอาลา : 
 

 
 

 ความวา “แนนอนไดผานพนมาแลวกอนพวกเจาซึ่งแนวทางตางๆ ดังนั้นพวกเจา 
   จงทองเที่ยวไปในแผนดิน แลวจงดูวาบั้นปลายของผูปฏิเสธนั้นเปน 
   อยางไร” 

            (บทอาละอิมรอน:137) 
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และวจนศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมที่กลาววา  : 
 
 

من سن فِى الإسلامِ سنةً حسنةً فَلَه أَجره وأجرمن عمِلَ بِها بعده مِن غَير"   
ئَةً كَانَ عيةً سنلامِ سالإس فِى نس نمئًا ويش رهِموأج قُص مِنناأنْ يهرهِ وزلَي  

"ووزرمن عمِلَ بِها بعده مِن غَير أنْ ينقُص مِن أوزارهِم شيئًا   
 
 

 ความวา “ใครที่สรางแนวทางแหงความดีในอิสลาม เขาจะไดรับผลบุญที่เขาไดทํา 
   และผลบุญผูคนที่ไดกระทําตามเขา โดยไมไดลดหยอนในผลบุญของ
ผูคนนั้นแตอยางใด และใครที่สรางแนวทางแหงความชั่ว เขาจะไดรับ
ผลบาปที่เขาไดทํา และผลบาปของผูคนที่ไดกระทําตามเขา โดยไมได
ลดหยอนในผลบาปของผูคนนั้นแตอยางใด”  

      ( มุสลิม : 1017 ) 
 

 2.1.2 สุนนะฮฺความหมายเชิงวิชาการ 
 

   สุนนะฮฺ หมายถึง ส่ิงที่มาจากทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ไมวา
จะเปนคําพูด การกระทําหรือการยอมรับ (อิสมาแอ อาลี ,2535 : 54 ; Mohd.Salkiti ,1996 :73 ; 
Khallaf ,1995:35 ; al-Zuhayli ,1996 :1/450) 
 

 จากความหมายขางตนเราสามารถแบงประเภทของสุนนะฮฺได 3 ประเภทดังนี้ 
 

    1. สุนนะฮฺที่เปนคําพูด ( ليةالسنة القو ) คือ วจนะศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิ 
วะสัลลัม ที่ทานไดกลาวไวในหลายเรื่อง หลายโอกาส เชน หะดิษที่ทานนบีกลาววา : 
 

 لاَ وصِيةَ لِوارِث
 

ความวา “ ไมมีพินัยกรรมสําหรับทายาท” 
( อะหฺมัด :17004 ) 



 29

   2. สุนนะฮฺที่เปนการกระทํา (    السنةالفعلية  ) คือ วจนะศาสดาศ็อลลัลลอ
ฮุอะลัยฮิวะสัลลัมที่บรรดาเศาะหาบะฮฺ เราะดิยัลลอฮุอันฮุม ไดรายงานเกี่ยวกับการกระทําของทานน
บีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเชนพฤติกรรมทานนบีในขณะทําการละหมาด และวิธีการของทาน
ในการทําฮัจยฺ ฯลฯ 
   3. สุนนะฮฺที่เปนการยอมรับ (      السنة التقريرية) คือ การยอมรับของทานน
บีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ตอคําพูดหรือกการกระทํา ของบรรดาเศาะหาบะฮฺ ไมวาจะเปนการ
เงียบ  การแสดงทาทางยินดีและไมไดหามปรามเชน การที่บรรดาเศาะหาบะฮฺรับประทาน ฎอบฺ 1 ใน
สํารับเดียวกับทานนบี ปรากฏวาทานนบีไมไดหาม ในขณะเดียวกันทานนบีก็ไมไดรับประทาน 
 
 2.2  ชนิดตางๆของสุนนะฮฺ 
 
   ก. อัสสุนนะฮฺ อัลมุตะวาติเราะฮฺ  (       السنةالمتواترة)  คือหะดิษที่มีผูรายงานมากมาย 
จนบรรดาผูรายงานไมอาจตกลงกันเพื่อรายงานเท็จได ตอมามีผูรายงานจํานวนมากรายงานตอๆมา
จนถึงปจจุบัน( khallaf,1995:41 ) 
  ข. อัสสุนนะฮฺ อัลมัชฮูเราะฮฺ (      السنةالمشهورة)  คือหะดิษที่มีผูรายงานจํานวนหนึ่ง 
(ในชวงแรก) ซ่ึงไมมากจนถึงระดับอัลสุลนะฮฺ อัลมุตะวาติเราะฮฺ แตมีการรายงานอยางมากมายใน
ศตวรรษที่ 2 หลังจากเศาะหาบะฮฺ จนบรรดาผูรายงานไมอาจตกลงกันเพื่อรายงานเท็จได (al-
Zuhayli ,1996 : 1/453) 
  ค. อัสสุนนะฮฺ อัลอาหาดฺ (    سنة الآحاد  )  คือ หะดิษที่มีผูรายงานเพียงหนึ่งคน สอง
คน หรือสามคน ซ่ึงไมถึงระดับอัลสุนนะฮฺ อัลมัชฮูเราะฮฺและระดับอัลสุนนะฮฺ อัลมุตะวาติเราะฮฺ 
ตอมาไดมีผูรายงานลักษณะเดียวกันจนถึงปจจุบัน (Mohd.Salkiti ,1996 :76-77)  
 
2.3 สุนนะฮฺกับการเปนแหลงท่ีมาของกฎหมายอิสลาม 
 
   นักวิชาการเห็นพองกันวา สุนนะฮฺคือแหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม 
ทั้งนี้เพราะสุนนะฮฺนั้นถือวาเปนวัหยฺ (    الوحي ) เชนเดียวกับอัลกุรอาน (อิสมาแอ อาลี ,2535:57) ดัง
คําตรัสอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา : 
 
                                                     
1 ฎ็อบฺ เปนชื่อสัตวชนิดหนึ่งที่อาศัยอยูกลางทะเลทรายมีลักษณะคลายตะกวด 
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 ความวา “และเขา (มุหัมมัด) มิไดพูดตามอารมณ ส่ิง (ที่เขาพูด) นั้นมิใชอ่ืนใด 
   นอกจากเปนวัหยฺที่ถูกประทานลงมา”  

                   ( อัลนัจมฺ : 3-4 ) 
 

 สวนหลักฐานที่แสดงถึงการเปนแหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม 
ของอัลสุนนะฮฺ นั้นมากมายทั้งจากอัลกรุอาน อิจญมาอฺ 1 และมะอฺกูล 2 
 
ก. หลักฐานจากอัลกุรอาน 
 
   1. คําตรัสอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาที่กลาวถึงการเชื่อฟงรสูล ศ็อลลัลลอฮุอะ
ลัยฮิวะสัลลัมพรอมๆกับการกลาวถึงการเชื่อฟงพระองค  : 
 
 

 
 

 ความวา “ ผูศรัทธาทั้งหลาย จงเชื่อฟงอัลลอฮฺ และเชื่อฟงรสูลเถิด และผูปกครอง 
ในหมู พวกเจาดวยแตถาพวกเจาขัดแยงกันในสิ่งใด ก็จงนําสิ่งนั้นกลับไป
ยังอัลลอฮฺและรสูล หากพวกเจาศรัทธาตออัลลอฮฺและวันอคิเราะฮฺ นั้น
แหละเปนสิ่งที่ดียิ่ง และเปนการกลับไปที่สวยงามยิ่ง”  

             ( อัลนิสาอฺ : 59) 

                                                     
1 อิจญมาอฺ หมายถึง ความเห็นที่เปนเอกฉันฑของบรรดานกัปราชญกฎหมายอิสลาม 
2 มะอฺกูล หมายถึง เหตุผลทางสติปญญาที่จะนํามาเปนหลกัฐาน 
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 2. คําตรัสอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ที่ถือวาการเชื่อฟงรสูล ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิ
วะสัลลัมคือการเชื่อฟงพระองค  : 

 
 

 
 
 

 ความวา “ ผูใดเชื่อฟงรสูล แนนอนเขาก็เชื่อฟงอัลลอฮฺแลว และผูใดผินหลังให เรา 
 ก็หาไดสงเจาไปในฐานะเปนผูควบคุมพวกเขาไม”  

                           ( อัลนิสาอฺ : 80 ) 
 

 3. คําตรัสอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ที่มีคําสั่งใหปฏิบัติตามในสิ่งที่รสูลไดส่ัง
การ และละเวนในสิ่งที่ทานรสูลไดหาม 

 
 

 
 

 ความวา “และอันใดที่ทานรสูลไดนํามายังพวกเจาก็จงยึดเอาไว และอันใดทีทาน 
ไดหามพวกเจาก็จงละเวนเสีย พวกเจาจงยําเกรงตออัลลอฮฺเถิด แทจริง
อัลลอฮฺเปนผูทรงเขมงวดในการลงโทษ”  

                    ( อัลฮัชรฺ : 7 ) 
 

 นอกจากนี้ยังมีโองการอื่นๆ  จากอัลกุรอานอีกมากมายที่แสดงถึงการเปน
แหลงที่มากฎหมายและหลักการอิสลามของสุนนะฮฺ 
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ข. หลักฐานจากอิจมาอฺ 
 
   บรรดาเศาะหาบะฮฺเราะฎิยัลลอฮุอันฮุม มีความเห็นเปนเอกฉันฑ หลังจากที่ทานร
สูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมไดเสียชีวิตไปแลววา วายิบ (จําเปน) ตองปฏิบัติตามสุนนะฮฺของ
ทานศาสดาศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ซ่ึงเราสามารถเห็นไดจากหะดิษเกี่ยวกับ มุอาษฺ อิบนุญะบัล 
ที่ไดกลาวมาแลววาเมื่อทานนบีถามอุมาษฺวา “หากทานไมพบขอบัญญัติในคัมภีรของอัลลอฮฺละ ? มุ
อาษฺก็ตอบวา “ฉันจะตัดสินตามสุนนะฮฺ” (al-Zuhayli ,1996:1/456-457)  

  ความเห็นเปนเอกฉันฑในเรื่องนี้ยังคงอยูทุกยุคทุดสมัย จนถึงปจจุบัน 
 

ค. หลักฐานจากมะอฺกูล 
 
   อัลกุรอานไดบัญญัติหลักการตางๆ แบบทั่วไปหรือแบบยอ โดยไมไดอธิบาย 
ตอมาสุนนะฮฺก็ไดอธิบายบทบัญญัติเหลานั้น หากไมมีสุนนะฮฺเราทุกคนก็คงไมสามารถที่จะเขาใจ
และปฏิบัติตามหลักการเหลานั้นได (Mohd. Salkiti ,1996:75) เชนอัลกุรอานไดบัญญัติไววา : 

 
 

 
 
 

   ความวา “และพวกเจาจงดํารงไวซ่ึงการละหมาดและจงชําระซะกาต และจง 
รุกัวะอฺรวมกับผูรุกัวะอฺทั้งหลาย”  

                   ( อัลบะเกาะเราะฮฺ : 43 ) 
 

 จากอายะฮฺขางตนเราจะเห็นไดวา อัลออฮฺเพียงแตมีคําสั่งใหเราทุกคนทําการ
ละหมาด และชําระซะกาตโดยๆไมไดบอกวิธีการตางๆ ในการปฏิบัติ ดวยเหตุผลนี้สุนนะฮฺจึงมี
หนาที่อธิบายวิธีการตางๆ ดังนั้นอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา จึงตรัสวา 
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 ความวา “และเราไดใหอัลกุรอานแกเจาเพื่อเจาจะไดช้ีแจง (ใหกระจาง) แกมนุษย 
 ซ่ึงสิ่งที่ไดถูกประทานมาแกพวกเขา และเพื่อพวกเขาจะไดไตรตรอง”  

                  ( อัลนัหลฺ : 44) 
 

 จากหลักฐานดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นวาสุนนะฮฺคือหนึ่งในแหลงที่มาของ
กฎหมายอิสลาม ที่ตองนํามาใชในการกําหนดขอกฎหมายอิสลาม 
 
3. อัลอิจญมาอฺ   (  (  الإجماع
 

  หลังจากที่ทานนบี ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเสียชีวิต ไดมีปญหาทางกฎหมาย
อิสลามตางๆมากมายที่ถูกนํามาสูการพิจารณาและวินิจฉัยซ่ึงบางปญหาไมปรากฏในอัลกุรอานและ
สุนนะฮฺ  บรรดาเศาะหาบะฮฺเราะฎิยัลลอฮุอันฮุมจึงริเร่ิมกระบวนการพิจารณาที่เรียกวา อัลตะชาวุร 1 
 ขึ้นมา ดังเหตุการณที่เกิดขึ้นในสมัยอบูบักรฺเราะฎิยัลลอฮุอันฮฺ เมื่อมีขอขัดแยงมายังทาน (التشاور    )
ทานคนหาในอัลกุรอาน หากมีขอตัดสินอยูแลวทานก็ตัดสินตามนั้น หากไมมีขอตัดสินในอัลกุ
รอานแตทานรูวาทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมไดตัดสินมาแลว ทานก็ตัดสินตามนั้น หากไม
มีขอตัดสินจากทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ทานอบูบักรฺก็จะรวบรวมบรรดาผูนําและผูรู 
เพื่อประชุมหารือ ถาบรรดาผูนํา ผูรู เหลานั้นเห็นฟองกันในขอตัดสินนั้นๆ ทานก็จะปฏิบัติตามมติที่
ประชุม 

 เหตุการณดังกลาวชี้ใหเห็นถึงจุดเริ่มตนของแนวคิดอัลอิจญมาอฺ ทั้งนี้เพราะโดย
พื้นฐานแลว อิสลามกําเนิดเพื่อบริหารจัดการวิถีชีวิตของมุสลิม โดยเปนหนาที่ของอุลิลอัมรฺ 2    

                                                     
1อัลตะชาวุร คือ การประชุมหารือในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง 
2 อุลิลอัมรฺ คือ ผูมีอาํนาจเหนือประชาชน เชน ผูปกครอง ผูบริหาร ผูตัดสินและผูพิพากษา (Nasir al-Sa‘di , 1998:148) 
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หลังจากทานนบีที่จะตองบริหารจัดการ ทั้งในดานกฎหมาย การเมือง เศรษฐกิจและ ( أولى الأمر      )
ดานอื่นๆ อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงตรัสวา : 
 

 
 

  ความวา “ดังนั้นจงอภัยใหแกพวกเขาเถิด และจงขออภัยใหแกพวกเขาดวยและจง 
 ปรึกษาหารือกับพวกเขาในกิจการทั้งหลาย” 
         ( อาละอิมรอน : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 159) 
 

 จากโองการดังกลาวคําดํารัสที่วา (         وشاورهم في الأمر  ) ซ่ึงมีความหมายวา “และ
จงปรึกษาหารือกับพวกเขาในกิจการทั้งหลาย” อัลลอฮฺมิไดเจาะจงการชูรอในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง  
ดังนั้นจึงหมายถึงการชูรอในทุกเรื่องรวมทั้งเรื่องขอกฎหมายและหลักการอิสลาม 

 อนึ่ง อัลอิจญมาอฺเปนกระบวนการพิจารณาขอกฎหมายและหลักการอิสลามที่มีคา 
และเหมาะสมกับพัฒนาการตางๆของขอกฎหมายและหลักการในทุกยุคทุกสมัย ที่มุสลิมในสังคม
และสิ่งแวดลอมที่แตกตางกันตองประสบ ซ่ึงบางเหตุการณไมปรากฏคําวินิจฉัย ทั้งในอัลกุรอาน
และสุนนะฮฺ อัลอิจญมาอฺจึงเปนแหลงที่มาหนึ่งของกฎหมายอิสลามซึ่งอาจดําเนินการผาน
กระบวนการอัลตะชาวุร แตส่ิงที่ตองระมัดระวังคือ อัลอิจญมาอฺตองมีพื้นฐานจากอัลกุรอานแล
อัสสุนนะฮฺ (al-Baghwi , n.d :1/159 ) 

 
 ในเรื่อง อัลอิจญมาอฺผูวิจัยจะศึกษาละเอียดดังนี้ 

 
  3.1 ความหมายอัลอิจญมาอฺเชิงภาษาและเชิงวิชาการ 
  3.2 ประเภทตางๆ ของ อิจญมาอฺ 
  3.3 อิจญมาอฺแหลงที่มากฎหมายอิสลาม 
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3.1 อัลอิจญมาอฺ ความหมายเชิงภาษาและเชิงวิชาการ 
  

 3.1.1  อัลอิจญมาอฺความหมายเชิงภาษาศาสตร 
   อิจญมาอฺในเชิงภาษามี 2 ความหมาย ไดแก 
    1 .  ก า ร เ ต รี ย ม  ก า ร ตั้ ง ใ จ  ใ น สิ่ ง ห นึ่ ง อ ย า ง แ น ว แ น   
( ในความหมายนี้อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา (Ibn al-Manzur,1994 :8/57)( الشئىالإعدادوالعزيمةعل
ทรงตรัสวา : 
 

 
  
 

 ความวา “พวกทานรวมกันวางแผนของพวกทาน” 
( ยูนุส:สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 71) 

 
และทานนบี ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม กลาววา : 
 
 

 " لَه امر فَلا صِيلَ الفَجام قَبيالص مِعجي لَم نم"  
  
 

 ความวา “ไมมีการถือศิลอดสําหรับผูที่มิไดตั้งเจตนาถือศิลอดกอนเวลาเชา”  
         ( อัตติรมิซี : 662 ) 

  
2. ความเห็นที่เหมือนกัน (    الإتفاق) (a1-Fairuz Abadi , 1998 :710) 

ไมวาความเห็นนั้นจะเกี่ยวของกับเรื่องศาสนาหรือเร่ืองอื่นๆ จนกระทั่งความเห็นที่เหมือนกันของ 
ยิวและคริสต ก็ถูกเรียกวา อิจญมาอฺ 
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 3.1.2  อัลอิจญมาอฺ ความหมายเชิงวิชาการ 
 

   นักวิชาการไดนิยามความหมายอิจญมาอฺเชิงวิชาการไวอยางมากมาย โดย
มีความแตกตางกันในการกําหนดชวงเวลา และเรื่องที่มีการอิจญมาอฺ ซ่ึงสามารถศึกษาเพิ่มเติมไดใน
ตําราทางดานอุศุลฟกฮฺ แตส่ิงที่นักวิชาการเห็นพองกัน คือ ความเห็นเหมือนกันนั้น ตองเกิดจาก
ประชาชาติของนบีมุหัมมัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเทานั้น 
 
   ในความหลากหลายของความหมายอิจญมาอฺเชิงวิชาการนั้น ผูวิจัยจึงขอนําเสนอ 
4 ความหมายที่สําคัญ ดังนี้ 

1. อิหมามเฆาะซาลีย ฮ.ศ. 505 (n.d : 2/294) ไดนําเสนอความหมาย
เชิงวิชาการของอิจญมาอฺวา :  
 
 

"مةِ محمدٍ صلّى االلهُ عليهِ وسلّم خاصة على أمرٍ مِن الأمور الدينِيةِ إتفَاق أ"   
 
 

 ความวา “ความเห็นที่เหมือนกันของประชาชาติมุหัมมัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิ 
 วะสัลลัมในเรื่องศาสนา” 

 
2. ความหมายอิจญมาอฺของอิหมาม อามิดีย  1 ฮ.ศ. 551-631 

(1996:1/138 ) 
 
 

تفَاقِ جملَةِ أهلِ الحَلِّ والعقْدِ مِن أمةِ محمدٍ فِىالإجماع عِبارةٌ عنِ ا"   
"عصرٍ مِن الأعصاِر على حكْمِ واقِعةٍ مِن الوقَائِعِ   

 

                                                     
1 อิหมาม อามิดีย มชีื่อวา อลีอิบนุ อบีอลี อิบนุ มุฮัมมัด เกิดที่ อามิด ป ฮ.ศ. 551 และเสียชีวิตที่ดามัสกัส ประเทศซีเรีย ป ฮ.ศ. 631 
   เปนนักวิชาการที่มีชื่อเสียง ซึ่งไดนิพนธตําราไวมากมาย เชน อิหกาม ฟ อุศูลลิล อัหกาม ซึ่งเปนตําราทางดานอุศลูลฟกฮฺ  
    (Dar al-Fikr ,1996:3-6) 
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 ความวา “ความเห็นที่เหมือนกันของบรรดามุจญตะฮิดีน 1 จากประชาชาติมุหัม

มัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมในชวงเวลาหนึ่ง ในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง” 
  

3.          ความหมายอิจญมาอฺของอิหมามบัยฎอวีย 2 ฮ.ศ. 685(al-Asnawi , 
n.d.:3/237) และอิหมาม อัล รอซีย ฮ.ศ. 606 (al-Razi ,1992:4/20 ) 

 
"يهِ وسلّم على أمرٍ مِن الأمورإتفَاقِ أهلِ الحَلِّ والعقْدِ مِن أمةِ محمد صلّى االلهُ عل"   

 
 

 ความวา “ความเห็นที่เหมือนกันของบรรดามุจญตะฮิดีนจากประชาชาติมุหัม 
 มัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง” 

 
   4.         ความหมายอิจญมาอฺของมุหัมมัด สัลกีตีย (1996:92)   ซ่ึงเปน
นักวิชาการยุคปจจุบัน 
 
 

إتفَاقِ جمِيعِ المُجتهِدِين مِن المُسلِمِين فِى عصرٍ مِن العصوِر بعد وفَاةِ"   
عِيركْمٍ شلى حلّم عسهِ وليلّى االلهُ عل صوسالر"  

 
 

 ความวา “ความเห็นที่เหมือนกันของบรรดามุจญืฮิดีนมุสลิมีนทั้งหมดในชวงเวลา 
 หนึ่งหลังจากทานรสูล  ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเสียชีวิตในเรื่อง

บทบัญญัติทางศาสนา” 
 

                                                     
1 มุจญตะฮิดีน  ( พหูพจนของคําวา มุจญตะฮิด ) หมายถึง ผูบรรลุนิติภาวะมีสติปญญาสมบูรณ มีความรูความสามารถวินิจฉัยขอชี ้
   ขาดทางศาสนาจากแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามได   ( al-Zurkashi , 1992:199 อางถึงใน กอซันหลี เบ็ญหมัด  2546:10 ) 
2 อิหมามบัยฎอวีย มชีื่อวา อับดุลลอฮฺ อบินุอุมัร อิบนุมุหัมมัด อิบนุอลี อัลไบฎอวีย เสยีชีวิตเมื่อป ฮ.ศ  .685 ทานเปนนักวิชาการที่ 
   เรียบรอยและมีความรูกวางขวางในหลายสาขาวิชา เชน สาขาอุศูลุดดีน ตฟัสีร อุศูลุลฟกฮฺ ฟกฮฺ และภาษาอาหรับ ทานไดนิพนธ 
   ตําราไวมากมายในทุกสาขาวิชา ( al-Asnawi ,n.d.:  j-d  )  
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3.2  ประเภทของอิจญมาอฺ    
             
   นักวิชาการไดแบงประเภทอิจญมาอฺแตกตางกัน ทั้งนี้ขึ้นอยูกับวิธีการศึกษา แต
สามารถสรุปไดเปน 2 ประเภทดังนี้  : 
 

 3.2.1 อิจญมาอฺที่ชัดเจน ( جماع الصريح     الإ   ) คือ ความคิดเห็นที่เหมือนกันของ
บรรดามุจญตะฮิดีนรวมสมัยในขอกฎหมายหนึ่ง โดยใชแสดงความเห็นเปนคําพูด หรือเปนลาย
ลักษณอักษรอยางชัดเจน ( Khallaf ,1995 : 50) 

 3.2.2 อิจญมาอฺเงียบ (       الإجماع السكوتي  ) คือ การที่บรรดามุจญตะฮิดีน กลุมหนึ่ง 
แสดงความคิดเห็นในเรื่องใดเรื่องหนึ่ง ในขณะที่บรรดามุจญตะฮิดีนที่เหลือ ไดเงียบ โดยมิไดคาน
หรือสนับสนุนแตอยางใด  (Hasan Hito ,1990 :374) 

 อิจญมาอฺประเภทแรกถือวาเปนหลักฐานของกฎหมายและหลักการอิสลามได 
โดยไมตองสงสัยแตอิจญมาอฺประเภทหลังนั้น นักวิชาการสวนใหญถือวาใชเปนหลักฐานมิได 
เพราะผูที่เงียบนั้นเราไมสามารถจะรูทัศนะของเขาได เขาอาจเห็นดวยหรือไมเห็นดวยก็ได (อิสมา
แอ อาลี, 2535 :74) 
  อิหมามอบูหะนีฟะฮฺและอิหมามอัหมัด 1 ถือวาอิจญมาอฺประเภทหลังนี้ใชเปน 
หลักฐานได โดยใหเหตุผลวา นักวิชาการเห็นพองวาอิจญมาอฺเงียบใชเปนหลักฐานไดในเรื่องการยึด
มั่น (      إعتقاديات ) ดังนั้นอิจญมาอฺเงียบจึงใชเปนหลักฐานไดในเรื่องอื่นๆ โดยใชวิธี กิยาส (การ
เปรียบเทียบ) ( al- Zuhayli ,1996:1/552-553) 
 
3.3 อิจญมาอฺ แหลงท่ีมากฎหมายอิสลาม 
 
   นักวิชาการมีความเห็นแตกตางกัน ในการนําอิจญมาอฺมาเปนแหลงที่มาของ
กฎหมายและหลักการอิสลามดังนี้  : 
 

                                                     
1 อิหมามอัหมัด (ฮ.ศ 164-241  )มีชื่อวา อัหมัด อิบนุหันบัล อิบนุฮิลาล เกิดและสิ้นชีพ ณ กรุงแบกแดด ประเทศอัก ทานเปนอุละมาอฺ
ฟกฮฺ   หนึ่งในสี่ ของโลกอิสลาม ทานไมไดนิพนธตําราทางดานฟกฮฺเลย แตทัศนะตางๆ ของทานไดรับการถายทอดมาจาก
สานุศิษยของทาน ทั้งนี้เพราะทานกลวัวาประชาชนจะสนใจตําราของทานมากกวาอัลกุรอานและสุนนะฮฺ ดังนั้นทานจึงนิพนธ
ตําราหะดิษแทน คือ อัล มุสนัด (Abu Zahrah ,n.d:451-504 ) 
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   3.3.1. นักวิชาการสวนมาก ( الجمهور) เหน็วาอิจญมาอฺเปนแหลงที่มาของ
กฎหมายและหลักการอิสลาม( Ibn al-Qudamah , n.d.:1/224 ; al-Amidi ,1996:1/139 ;al-Razi , 
1992:4/35) โดยมีหลักฐานมาประกอบความเห็นจากอัลกรุอาน สุนนะฮ ฺและมะอกฺูล ดงันี้  : 
 
   ก. หลักฐานจากอัลกรุอาน 
 
   อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงตรัสวา : 
 

 
 
   ความวา “ และผูใดที่ฝาฝนรสูลหลังจากที่คําแนะนําอันถูกตองไดประจักษแกพวก 

 เขาแลวและเขายังปฏิบัติตามที่มิใชทางของบรรดาผูศรัทธานั้น เราจะให
เขานั้นหันไปตามที่เขาไดหันไป เราจะใหเขาเขานรกญะฮันนัม และมัน
เปนที่กลับอันชั่วราย”  

            ( อัล นิสาอฺ :115 ) 
 
   ในอายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺสุบหานะวะตะอาลา ไดทรงประณามผูที่ฝาฝนแนวทาง
ของบรรดามุมินวาเสมือนฝาฝนแนวทางของทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม และผูนั้นจะ
ไดรับการลงโทษอยางหนักในวันปรโลก และการฝาฝนแนวทางของบรรดามุมิน คือ การขัดกับมติ
เอกฉันทของพวกเขานั้นเอง (อิสมาแอ อาลี 2535 : 71-72)  
 
   ข. หลักฐานจากสุนนะฮฺ 
 
   1. ทานนบี ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมกลาววา  : 
 

"إنْ أمتِي لا تجتمِع على الضلالَةِ "   
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   ความวา “ประชาชาติของฉันจะไมลงมติในทางที่หลงผิด” 
                 ( อิบนุมาญัฮฺ :3940 ) 
    
   2. ทานนบี ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม กลาววา  : 
 

"لَةِ فَأعطانِيهاسألْت االله تعالى أنْ لا يجمع أمتِي على الضلا"   
 

                         ความวา “ ฉันไดขอจากอับลอฮฺเพื่อมิใหรวมประชาชาติของฉันในหนทางที่หลง
ผิด ดังนั้น  พระองคจึงใหส่ิงดังกลาวแกฉัน”  

           ( อะหฺมัด : 25966 ) 
   จากหะดิษดังกลาว แสดงใหเห็นวา ทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ได
ปฏิเสธการหลงทางและผิดพลาดจากประชาชาติของทาน ดังนั้นเราเขาใจไดวา ส่ิงที่ประชาชาติ
มุสลิมเห็นพองเปนเอกฉันฑนั้น เปนสัจธรรมและสามารถนํามาเปนหลักฐานของกฎหมายและ
หลักการอิสลาม 
 
   ค. หลักฐานจากมะอฺกูล ( เหตุผลทางสติปญญา) 
 
   การที่บรรดามุจญตะฮิดีนมีมติเปนเอกฉันฑในเรื่องใดเรื่องหนึ่งนั้น เชื่อ
ไดวามติดังกลาวตองวางอยูบนหลักฐาน ทั้งนี้เพราะมุจญตะฮิดทุกคนจะตองทําการวิเคราะหและ
วินิจฉัยภายในขอบเขตที่เขาไมอาจออกนอกลูนอกทางได หากเขาวิเคราะหขอกฎหมายที่ไมมี
หลักฐานหรือตัวบท การวิเคราะหของเขาก็จะอยูในลักษณะเปนความพยายามที่จะเขาใจหลักการ
ทั่วไปหรือจิตวิญญาณของกฎหมาย และการที่เปนอันหนึ่งอันเดียวกัน แมวาจะมาจากบุคคลหลายๆ
คนก็ตาม (อิสมาแอ อาลี, 2535 : 72-73) 
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   3.3.2. นักวิชาการสํานักคิด ชีอะฮฺ 1เคาะวาริจญ 2และนัซซอม 3 เห็นวา อิจญมาอฺ
มิใชเปนแหลงที่มาของกฎหมายและหลักการอิสลาม(Ibn al-Qudamah , n.d.:1/222 ; al-Amidi 
:1996:1/139 ; al-Razi ,1992:4/35; al-Ghazali , n.d.:2/294-295) 
   ถึงแมวานักวิชาการกลุมหลังนี้ มีหลักฐานประกอบความเห็นของพวกเขาก็ตาม 
แตหลักฐานเหลานั้น ก็ถูกคัดคานและปฏิเสธโดยนักวิชาการสวนมากผูวิจัยจึงมิไดนําเสนอ ณ ที่นี้  4 

 
4. อัลกิยาส (القياس) 
  ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะศึกษารายละเอียดดังนี้ : 
   4.1  ความหมาย กิยาส เชิงภาษาและเชิงวิชาการ 
   4.2  องคประกอบของกิยาส 
   4.3  กิยาสแหลงที่มากฎหมายอิสลาม 
   4.4  เงื่อนไขกิยาส 
 
4.1 กิยาส ความหมายเชิงภาษาและเชิงวิชาการ 
 

 4.1.1 กิยาส ความหมายเชิงภาษาศาสตร 
  กิยาสหมายถึง การวัด (        تقدير الشيء بالشيء) คือการวัดสิ่งหนึ่งกับอีกสิ่งหนึ่ง (Ibn 
al-Faris , 2000:838) 

                                                     
1  ชีอะฮฺ คือกลุมคนทางการเมือง ที่เร่ิมกอแนวคิดขึ้นในปลายรัชสมัยเคาะลีฟะฮฺอุสมาน อิบนุอัฟฟาน และรุงเรืองพัฒนามาเปนกลุม
ในสมัยเคาะลีฟะฮอฺลี อิบนุอบีตอลิบ กลุมชีอะฮฺไดพัฒนามาเปนมัซฮับในที่สุด แนวคิดชีอะฮฺ คอือิหมามปลอดจากความผิด(บาป)
ทั้งมวลและคนที่เหมาะสมเปนเคาะลีฟะฮฺหลังจากทานนบีเสียชีวิตคือ อลี อิบนุอบีตอลิบ ปจจุบันกลุมชีอะฮฺมีมากในประเทศอีรัก
และอีหราน (Abu Zahrah , 1987 : 33-59) 

2 เคาะวาริจญ คือกลุมคนทางการเมือง ที่ถือตัวเองวาเปนกลุมที่ตองการมอบการตัดสินใหอัลลอฮฺ เมื่อคร้ันมีการทําสงคราม ศอฟฟย
ระหวางอีหมาม  อาลี อิบนุอบีตอลิบกับทานมุอาวิยะฮฺ อบินุอบีสุฟยาน ซึ่งเริ่มแรกทหารมุอาวิยะฮฺกลุมหนึ่งเรียกรองใหยุติสงคราม
และหันมาตัดสินปญหาดวยอัลกุรอาน แตฝายอีหมามอาลีไมยอม จึงเกิดกลุมเคาะวาริจญจากทหารของอีหมามอาลีและกลาวหาวา 

     การยุติสงครามของอีหมามอาลีนั้นเปนความผิดอันใหญหลวง ทั้งๆที่เร่ิมแรกเปนความคิดของกลุมตัวเอง กลุมเคาะวาริจญเกิดขึ้น 
     พรอมๆกับกลุมชีอะฮฺ  (Abu Zahrah, 1987 : 60-79 ) 
3 นัซซอม คือ อบูอสิหาก อิบรอฮีมอิบนุสัยยาร อัลนัซฺซฺอม ผูริเร่ิมแนวความคิดนัซฺซฺอมมิยะฮฺ ซึ่งสังกัดมัซฮับมุอตะซิลัฮ ( al- 
   Zuhayli ,1996:1/539 ) 
4 ดูการนําเสนอหลักฐานของ ชีอะฮฺ เคาะวาริจญ และนัซฺซฺอมิยะฮฺไดใน (al-Zuhayli ,1996:1/546-549 ; Husain al-Shaykh ,1991:175 
    – 177 ) 
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 4.1.2 กิยาส ความหมายเชิงวิชาการ 
 

   มีผูนําเสนอนิยามของกิยาสไวอยางมากมาย แตผูวิจัยเลือกนําเสนอนิยาม
ของอับดุลวัฮฮาบคอลลาฟ (1995:52) เพราะเปนนิยามรวมสมัยและเขาใจงาย 
 
 

القِياس هو إلْحاق واقِعةٍ لا نص على حكْمِها بِواقِعةٍ ورد نص بِحكْمِها"   
"ا الْحكْمِ ينِ فِى عِلَّةِ هذَ الواقِعتي ورد بِهِ النص لِتساويفِى الحُكْمِ الّذِ  

 
 

 ความวา “กิยาส คือการผนวกเหตุการณที่ไมมีหลักฐานกําหนดบทบัญญัติ เขากับ 
   เหตุการณที่มีหลักฐานกําหนดบทบัญญัติ เพราะทั้งสองเหตุการณมี   
                  สาเหตุ( علة )ของการกําหนดบทบัญญัติเหมือนกัน” 

 
ตัวอยางของกิยาส 

 
   ก . กัญชาเปนสิ่งหะรอม  1 เหมือนกับเหลา เพราะทั้งสองมีลักษณะมึนเมา 
 เปนสาเหตุในการถูกหามเหมือนกัน (الإسكار)
 
   เหลานั้นเปนสิ่งที่หะรอมและถูกหามโดยมีนัศศฺ (หลักฐาน) อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะ
ตะอาลามีพระดํารัสวา : 
 
 

                                                     
1 หะรอมคือสิ่งที่ศาสนาไดหามกระทําอยางชัดเจน ซึ่งผูทีก่ระทําหะรอมจะไดรับผลบาปและถูกตอบแทนในวันปรโลก และสิ่ง 
   หะรอมบางชนิดผูที่กระทําหะรอมจะไดรับผลตอบแทนตั้งแตในโลก เชน การขโมย การฆาโดยเจตนา ( al-Qardawi , 
   1994:17 ) 
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    ความวา “ผูศรัทธาทั้งหลาย ที่จริงสุราและการพนันและแทนหินสําหรับเชือดสัตว 
บูชายัญ และการเสี่ยงเตี้ยวนั้นเปนสิ่งโสมมอันเกิดจากการกระทําของ
ซัยฎอน ดังนั้นพวกเจาจงหางไกลจากมันเสีย เพื่อวาพวกเจาจะไดรับ
ความสําเร็จ”  

      ( อัลมาอิดะฮฺ :90 ) 
 
   และสาเหตุ ( علة) ในการหามคือ มึนเมา (   الإسكار) และสาเหตุนี้มีอยูในกัญชา
ดังนั้นกัญชาจึงถูกหามและถือเปนสิ่งหะรอมเชนกัน 
 
   ข.  การลักขโมยเหมือนกับการปลน ในการที่จะตองชดใชคาเสียหาย ทั้งนี้เพราะ
สาเหตุ (علة ) ในการหามพฤติกรรมทั้งสองเหมือนกันคือ สรางความเสียหายในทรัพยสิน 
 
4.2 องคประกอบของกิยาส ( ركان القياسأ  ) 
 
   กิยาสประกอบดวย 4 ประการ (lbn al-Qudamah , n.d:1/193 ; al-Ghazali 
,n.d:3/481) ดังนี้  : 

4.2.1  อัลอัศลฺ( صلالأ ) 
4.2.2  อัลฟรอฺ(الفرع) 
4.2.3  อัลอิลละฮฺ(العلة) 
4.2.4  หุกมุลอัศลฺ(حكم الآصل) 

4.2.1 อัลอัศลฺ 
 

อัลอัศลฺ คือ กฎหมายที่มีหลักฐาน( Khalaf ,1995:58) หรือส่ิงที่เปนหลักในการ
เปรียบเทียบ (อิสมาแอ อาลี ,2535:84) 
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เงื่อนไขของอัศลฺ 
 
   1. ขอกฎหมายอัศลฺตองถูกกําหนดดวยนัศศฺ(หลักฐาน) ซ่ึงประกอบดวย อัลกุรอาน 
หะดิษและอิจญมาอฺและนัศศฺดังกลาวจะตองไมใชนัศศฺที่ถูกลบลาง (  المنسوخ  ) ( Mohd.Salkiti , 
1996:131) 
   2. ขอกฎหมายของอัศลฺมิไดเปนขอกฎหมายที่ไดรับการยกเวนจากหลกัการทั่วไป 
เชนการแลกเปลี่ยนลูกอินทผลัมแหงกับลูกอินทผลัมสดที่อยูบนตน หรือที่เรียกวา อัลอะรอยา  
ซ่ึงตามหลักการแลวทําไมได แตมีหะดิษอนุญาตใหทําไดเปนกรณียกเวน จึงเอาสิ่งนี้มา (  العرايا       )
เปนขอกฎหมายหลักการกิยาสมิไดเพราะเปนขอกฎหมายหลักที่มีการบัญญัติในลักษณะยกเวนจาก
หลักการทั่วไป (อิสมาแอ อาลี , 2535:84) 
  
4.2.2 อัลฟรอฺ  
 

อัลฟรอฺ คือ ขอกฎหมายที่ไมมีหลักฐาน และตองนําไปเปรียบเทียบกับอัลอัศลฺ ใน
ดานบทบัญญัติ (Khalaf,1995:58) 

 
เงื่อนไขของอัลฟรอฺ 
 
   1. สาเหตุของการบัญญัติหลักการ (    علة الحكم ) ของฟรอฺตองเหมือนกับอัศลฺ  
(Mohd. Salkiti ,1996:131) 
   2. ไมมีบทบัญญัติเกี่ยวกับฟรอฺ เพราะหากมีบทบัญญัติแลวก็มิอาจนําไป
เปรียบเทียบกับสิ่งอื่นได  ตามหลักการทั่วไปแลว “ไมมีการเปรียบเทียบในเมื่อมีนัศศฺอยูแลว” 
  (อิสมาแอ อาลี,2535:85) (لاقياس مع النص)
 
4.2.3  อัลอิลละฮฺ  
 

 อัลอิลละฮฺ คือลักษณะที่เปนพื้นฐานในการกําหนดบทบัญญัติของอัศลฺ เมื่อ
ลักษณะนั้นมีอยูกับฟรอฺดวยแลว ฟรอฺจึงมีบทบัญญัติเหมือนกัน(อิสมาแอ อาลี, 2535:84) 
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เงื่อนไขของอัลอิลละฮฺ 
   1. เปนลักษณะที่ชัดเจน (Mohd.Salkiti ,1996 :133) เพราะลักษณะคือส่ิงที่บงบอก
ถึงบทบัญญัติฟรอฺดังนั้นจึงจําเปนตองชัดเจน เชน มึนเมา (    الإسكار )  ที่เปนสาเหตุของการหามดื่ม
เหลา เมาเปนลักษณะที่ชัดเจนซึ่งสามารถพิสูจนไดในกัญชา ดังนั้นกัญชาที่เสบแลวเมาจึงเปนสิ่งหะ
รอม 
   2. เปนลักษณะที่มั่นคงแนนอน(Mohd.Salkiti ,1996:133) ทั้งนี้ดวยความมั่นคง
และแนนอนของอิลละฮฺเราสามารถวินิจฉัยสองสาเหตุไดเหมือน 
   3. เปนลักษณะที่เหมาะสม (Khalaf,1995:66) หมายถึงเหมาะสมที่จะเปนพื้นฐาน
หรือสาเหตุในการกําหนดบทบัญญัติ ทําใหเชื่อไดวาจะเกิดผลประโยชน และบรรลุตามเจตนารมณ
ของกฎหมาย 
 
   อยางไรก็ตามนักวิชาการมีความแตกตางกันในการนําเสนอเงื่อนไขของอิลละฮฺ 
บางทานไดสรางเงื่องไขไวอยางมากมาย ซ่ึงผูวิจัยขอเลือกนําเสนอพียง  3  ขอขางตน ทั้งนี้เพราะ
บางเงื่อนไขนั้น นักวิชาการมีทัศนะที่แตกตางกันในการยอมรับและไมยอมรับ 
 
4.2.3 หุกมุลอัศลฺ   
 

หุกมุลอัศลฺ คือบทบัญญัติทางศาสนาที่มีนศัศฺ (หลักฐาน)ของอัศลฺที่ผูทําการ 
กิยาสตองการใหเกิดขึ้นกับฟะรอ ฺ

 
เงื่อนไขของหุกมุลอัศลฺ 
 

 1. เปนบทบัญญัติทางศาสนาที่เกิดขึ้นดวยนัศศฺ (หลักฐาน) (Khalaf,1995:59) 
 2. เปนบทบัญญัติทางศาสนาที่มีอิลละฮฺ (สาเหตุ) โดยที่มนุษยสามารถเขาใจอิล

ละฮฺนั้นได( Mohd.Salkiti ,1996:132) หากมนุษยไมสามารถเขาใจอิลละฮฺนั้น ก็ทําการกิยาสไมได 
เชน บทบัญญัติเกี่ยวกับการสักระบูชา จํานวนและเวลาตางๆของการสักระบูชา มนุษยไมสามารถ
เขาใจอิลละฮฺในการบัญญัติดังนั้นไมสามารถนําหุกมุลอัศลฺมาดําเนินการกิยาสได 

 3 .  ไม เ ปนบทบัญญัติ ท า งศาสนาที่ บัญญัติ เ ฉพาะสํ าห รับอั ศ ลฺ เท านั้ น                   
(aI-Zuhayli ,1996:1/637) เชน บทบัญญัติที่บัญญัติเฉพาะสําหรับนบี ในเรื่องการมีภรรยาไดถึง 9 คน 
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และสามารถแตงงานไดโดยไมตองใชสินสอด เราไมสามารถจะนํามาเปนหุกมุลอัศลฺในการกิยาส
ได 

   4. ไมปรากฏหลักฐานหรือนัศศฺในบทบัญญัติฟรอฺ (aI-Zuhayli ,1996:1/640 ) 
เพราะหากปรากฏหลักฐานแลวก็ไมจําเปนตองดําเนินการกิยาสอีก 

    5. บทบัญญัติทางศาสนาของอัศลฺถูกบัญญัติกอนฟรอฺ (aI-Zuhayli ,1996:1/640) 
เชน การอาบน้ําละหมาด (   الوضؤ ) ไมสามารถกิยาสกับการตะยัมมุม 1(   التيمم ) โดยนําสาเหตุคือ 
ความสะอาด (     الطهارة ) ในการกําหนดเงื่อนไข การนิยยะฮฺ 2 เพราะการอาบน้ําละหมาดถูกบัญญัติ
กอนฮิจเราะฮฺ 3สวนการตะยัมมุมถูกบัญญัติหลังฮิจเราะฮฺ 
 
4.3 กิยาส แหลงท่ีมากฎหมายอิสลาม 
 

 นักวิชาการเห็นพองกันวา กิยาสเปนแหลงที่มากฎหมายอิสลามใน 2 กรณี (al-
Zuhayli  ,1996:1/607) คือ 

1. ขอกฎหมายทางโลก เชน อาหาร ยา ยานพาหนะ 
2. กิยาสที่ดําเนินการโดยทานบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม 
 

 สําหรับกิยาสที่นอกเหนือจากสองกรณีดังกลาว นักวิชาการมีทัศนะที่แตกตางกัน
และมีการนําเสนอเหตุผลและหลักฐานอยางมากมาย หลังจากที่ผูวิจัยไดศึกษาตําราทางดานอุศูลุล
ฟกฮฺ สามารถสรุปไดวานักวิชาการมีทัศนะที่แตกตางกันในรายละเอียดบางประการ สวนในเรื่อง
การเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามของกิยาสนั้นสามารถสรุปไดเปน 2 ทัศนะดังนี้ : 
              

 4.3.1 นักวิชาการสวนมาก (   الجمهور) เห็นวา กิยาสเปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลาม และไดนําเสนอหลักฐานจากอัลุกรอาน สุนนะฮฺ  อิจญมาอฺ และมะอกูล ( al-Razi ,1992:5/26 
; al-Amidi , 1996:4/209 ดังนี้ : 
  
 

                                                     
1 ตะยัมมุม คือ กระบวนการหนึ่งที่ใชทดแทนการอาบน้ําละหมาด โดยใชฝุนแทนน้ํา 
2 การนิยยะฮฺ คือการนึกในใจถึงสิ่งที่ตนเองปฎิบัติ ซึ่งมีรายละเอียดที่แตกตางกันระหวางนักวิชาการ 
3 ฮิจเราะฮฺ  คือการอบยพของทานนบีศอ็ลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม จากนครมักกะฮฺสูนครมดีนะฮฺ 
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1. หลักฐานจากอัลกุรอาน 
 1.1 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงตรัสวา  : 
 

 

 
 

 ความวา ”พระองคคือผูทรงใหบรรดาผูปฎิเสธศรัทธาในหมูพวกอัฮฺลิลกิตาบ (ยิว 
และคริสต) ออกจากบานเรือนของพวกเขาครั้งแรกของการถูกใลออกเปน
กลุมๆพวกเจามิไดคาดคิดกันเลยวาพวกเขาจะออกไป(ในสภาพเชนนั้น) 
และพวกเขา คิดวา แทจริงปอมปราการของพวกเขานั้น จะปองกันพวก
เขาใหรอดพนจากการลงโทษของอัลลอฮฺได แตการลงโทษไดมีมายังพวก
เขา โดยมิไดคาดคิดมากอนเลย และพระองคทรงทําใหความหวาดกลัว
เกิดขึ้นในจิตใจของพวกเขาโดยพวกเขาไดทําลายบานเรือนของพวกเขา
ดวยน้ํามือของพวกเขาเอง และดวยน้ํามือของบรรดามุอฺมิน ดังนั้นพวกเจา
จงยึดถือเปนบทเรียนเถิด โอผูมีสติปญญาทั้งหลายเอย”  

                   ( อัลหัชรฺ : 2 ) 
 
   อายะฮฺดังการกลาวอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาเลาถึงพฤติกรรมของวงวารเผา
นะฎีร ที่ปฏิเสธศรัทธา และในที่สุดอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทําลาย ตอมาในปลายโองการ
อัลลอฮฺจึงตรัสวา ( หมายถึง จงเปรียบเทียบตัวพวกเจากับสิ่งที่วงวารเผา (    فاعتبروا ياولى الابصار           
นะฎีรไดกระทํา เพราะหากพวกเจากระทําเหมือนกัน พวกเจาก็ไดรับผลตอบแทนเหมือนกัน ใน
ฐานะที่พวกเจาคือมนุษยเหมือนกัน 
   1.2 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงตรัสวา : 
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 ความวา “จงกลาวเถิด (มุหัมมัด) พระผูทรงใหกําเนิดเจาครั้งแรกนั้น ยอมจะทรง 
 ใหมันมีชีวิตขึ้นมาอีก และพระองคเปนผูทรงรอบรูการบังเกิดทุกสิ่ง”  

               ( ยาสีน:79 ) 
 
เพื่อเปนคําตอบสําหรับผูที่กลาววา : 
 

 
 ความวา “ใครเลาจะใหกระดูกมีชีวิตขึ้นมาอีก ในเมื่อมันเปนผุยผงไปแลว” 

      (ยาสีน : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 78) 
 
   อายะฮฺดังกลาวอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดดําเนินการกิยาส เพื่อเปนหลักฐาน
สําหรับผูปฏเสธวันปรโลก อัลลอฮฺทรงกิยาสการฟนคืนชีพของสิ่งมีชีวิตหลังมันไดพินาศไป กับ
การเริ่มสรางในตอนแรกเพื่อใหผูปฏิเสธยอมรับวา ผูที่สามารถทําใหเกิดในตอนเริ่มแรก ยอมทําให
มันเกิดอีกครั้งหลังจากพินาศได และในการแสดงหลักฐานดวยการกิยาสของอัลลอฮฺ ยอมหมายถึง
การยอมรับกิยาสนั้นเอง 
 
2. หลักฐานจากสุนนะฮฺ 
 

   2.1 หะดิษเกี่ยวกับมุอาษฺ อิบนุญะบัล “เมื่อคร้ันที่ทานเราะ
สูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมสงมุอาษฺไปปฏิบัติหนาที่เปนผูพิพากษาที่เมืองเยแมน และ
ทานเราะสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมก็ถามขึ้นวา : เมื่อมีการตัดสินทานจะตัดสิน
อยางไร?  มุอาษฺตอบวา  ฉันจะตัดสินดวยคัมภีรของอัลลอฮฺ ทานเราะสูลถามขึ้นอีกวา : 
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หากไมปรากฏขอตัดสินในคัมภีรของอัลลอฮฺละ? มุอาษฺตอบวา ฉันจะตัดสินดวยสุนนะฮฺ
ของรสูล  ทานรสูลถามขึ้นอีกวา หากไมปรากฏขอตัดสินในสุนนะฮฺของรสูลละ? มุอาษฺ
ตอบวา  ฉันจะวินิจฉัยดวยความคิดของฉัน ทานเราะสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมจึงตบ
หนาอกของมุอาษฺ พรอมกับกลาววา มวลการสรรเสริญแดอัลลอฮฺที่ทรงใหทูตของเราะ     
สูลุลลอฮฺมีความคิดตรงกับความตองการของอัลลอฮฺและเราะสูลของพระองค 

  จะเห็นไดวาทานเราะสูลยอมรับมุอาษฺ ในการอิจญติฮาดดวยความคิดตัวเอง หาก
ไมปรากฎหลักฐานในขอกฎหมาย และการอิจญติฮาดก็คือความพยายามในการวินิจฉัยเพื่อไปสู
บทบัญญัติ ซ่ึงหมายรวมถึงกิยาสดวยเพราะกิยาสคือสวนหนึ่งของอิจญติฮาด 
 

 2.2 ไดปรากฏในตําราหะดิษวา มีผูหญิงคนหนึ่งจากเผาคอชอะมิยะฮฺ (  خثعمية  ) 
กลาวแกทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมวา : 
 
 

لِك ؟ حججت عنه أينفَعه ذيا رسولَ االله إنَّ أبِي شيخ كَبِير علَيهِ فَريضة الحَج، إنْ  
لِك ؟نفَعه ذأرأيت لو كَانَ علي أبِيك دين فَقَضيته أكَانَ ي: فَقَالَ لهَا   

 قَالَت :معاءِ: ، قالَ نبالقَض قاالله أح نيفَد  
 

 ความวา  “โอเราะสูลลุลลอฮฺ พอของดิฉันทานเปนคนชราซึ่งไมสามารถปฏิบัติ 
บทบัญญัติของอัลลอฮฺเกี่ยวกับอัจญ หากดิฉันปฏิบัติแทนจะไดไหม ? 
ทานเราะสูลกลาววา :  หากพอของเธอมีหนี้สินและเธอชําระหนี้นั้นแทน
จะถือวาไดไหมละ?หญิงคนนั้นตอบวา : ได (ใชได) ทานเราะสูลจึงกลาว
วา : หนี้ของอัลลอฮฺควรแกการชําระกวาหนี้ของมนุษย”  

            ( มุสลิม :2376 ) 
 

 หะดิษดังกลาวแสดงใหเห็นวา ทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ไดกิยาสการ
ปฏิบัติศาสนกิจฮัจยกับการชําระหนี้ ในการกําหนดบทบัญญัติ 
 
 
 
3. หลักฐานจากอิจญมาอฺ 
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   บรรดาเศาะหาบะฮฺเราะฎียัลลอฮุอันฮุม ไดดําเนินการกิยาสในหลายๆเรื่อง 
ในขณะที่ไมมีเศาะหาบะฮฺคนไหนที่ปฏิเสธหรือคัดคาน จึงถือวากิยาสเปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลาม(al-Razi ,1992 :5/54) 
 
ตัวอยางกิยาสจากเศาะหาบะฮ ฺ

 
 ก . อบูบักรฺถูกถามเกี่ยวกับคําวา อัล กะลาละฮฺ (    الكلالة  ) ในบทบัญญัติที่เกี่ยวกับ

การแบงมรดกทานอบูบักรตอบวา :  
 
 

 أقُولُ فِيها بِرأيِي ، فَإنْ يكُن صوابا فَمِن االله وإنْ يكُن خطَأ فَمِني ومِن الشيطَانِ
لولدما عدا الوالِد وا: الكَلالةُ   

 
 ความวา “ฉันจะวินิจฉัยดวยความคิดของฉัน หากถูกตองถือวามาจากอัลลอฮฺ และ 
 หากผิดไปถือวาผิดจากฉันเองและจากมารราย, อัลกะลาละฮฺ คือ ศพที่ไม

มีผูรับมรดกเปนพอและลูก”   
          ( มุสลิม : 1616 ) 
 

   จากคําตอบอบูบักรดังกลาว คําวา “ความคิดของฉัน” ก็คือกิยาสนั้นเอง ทั้งนี้
เพราะอบูบักรฺไดกิยาส พอ กับลูกชาย ในการหามหรือกันมิใหพี่หรือนองผูตายรับมรดก ซ่ึงอัล       
กุรอานไดกลาวถึงลูกชายเทานั้นในโองการที่วา : 
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 ความวา “เขาเหลานั้นจะขอใหเจาชี้ขาดปญหา (มรดก) จงกลาวเถิด (มุหัมมัด) 
  วาอัลลอฮฺจะชี้ขาดแกพวกเจาในเรื่องของผูเสียชีวิตที่ไมมีบิดาและบุตร 

คือถาชายคนหนึ่งตาย โดยที่เขาไมมีบุตรแตมีพี่สาวหรือนองสาวคนหนึ่ง
แลว ยางจะไดรับครึ่งหนึ่งของมรดกที่เขาทิ้งไว  และขณะเดียวกันเขาก็จะ
ไดรับมรดกของนาง  หากนางไมมีบุตร  แตถาปรากฏวาพี่สาวหรือ 
นองสาวของเขามีดวยกันทั้งสองคนทั้งชายและหญิง สําหรับชายจะไดรับ
เทากับสวนไดของหญิงสองคน ที่อัลลอฮฺทรงแจกแจงแกพวกทานนั้น 
เนื่องจากพวกเจาจะหลงผิดและอัลลอฮฺนั้นทรงรอบรูในทุกสิ่งทุกอยาง” 

                ( อัลนิสาอฺ : 176 ) 
 
   ข. บรรดาเศาะหาบะฮฺเห็นพองกัน(อิจญมาอฺ) ในการมอบตําแหนงเคาะลีฟะฮฺ 
(ผูนํา) ใหกับอบูบักรฺโดยกิยาสจากการที่อบูบักรฺถูกมอบหมายจากทานนบีใหเปนอิหมามละหมาด
(Mohd.salkiti ,1996:145) 
 
 
 
4. หลักฐานจากมะอฺกูล(เหตุผลทางสติปญญา) 
 
   กฎหมายอิสลาม คือกฎหมายสุดทายที่ถูกประทานจากฟากฟา ซ่ึงเปนกฎหมายที่
สมบูรณครอบคลุมในส่ิงที่มนุษยประจักษและยังมิไดประจักษ เมื่อกําหนดบทบัญญัติของอัล         
กุรอานและสุนนะฮฺไดส้ินสุด พรอมกับการเสียชีวิตของทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม 
ในขณะที่ปรากฏการณตางๆยังไมส้ินสุด ขอกฎหมายใหมๆยังมีปรากฏใหวินิจฉัย ดังนั้นจึง
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จําเปนตองศึกษาและวิเคราะห เกี่ยวกับปรากฎการณและสาเหตุ(   علة   ) ของปรากฎการณนั้นๆ ซ่ึง
หมายถึง กิยาส นั้นเอง (Husain al-Shaykh ,1991:192)  
  

 4.3.2  นักวิชาการจากสํานักคิด ชีอะฮฺ นัซฺซฺอม และดาวูด ซอฮิริยยะฮ ฺ1เห็นวา  
กิยาสมิใชแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม (al-Amidi , 1996:4/209;al-Razi ,1992:5/21-24) โดยได
นําเสนอหลักฐานดังนี้ 
1. หลักฐานจากอัลกุรอาน 
 
   1.1 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาตรัสวา : 
 
 

 
 
 

 ความวา “ โอศรัทธาชนทั้งหมาย พวกเจาอยาไดลํ้าหนา (ในการกระทําใดๆ) เมื่อ 
อยูตอ หนาอัลลอฮฺและเราะสูลของพระองค พวกเจาจงยําเกรงอัลลอฮฺเถิด 
 แทจริงอัลลอฮฺนั้นเปนผูทรงไดยิน ผูทรงรอบรู” 
                     ( อัลหุญรอต :1 ) 

  
 อายะฮฺดังกลาวไดหามมิใหปฏิบัติตามสิ่งอื่น นอกเหนือจากอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ

และการดําเนินการกิยาสก็คือการนําสิ่งอ่ืนมาเปนเครื่องตัดสิน เพราะเปนการล้ําหนาเมื่ออยูตอ
หนาอัลลอฮฺ และรสูลของพระองค ดังนั้นกิยาสจึงไมเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม 

 

                                                     
1 ดาวุดซออิริยะฮฺ คอือบูสุไลมาน ดาวดู อิบนุอลี อิบนุคอลฟฺ อัลบัฆดาดี  อัลอัศบิหานีย ผูนําสํานักคิดซอฮิริยะฮฺ ทานเปนอิหมามคน 
   หนึ่งที่มีความรูกวางขวาง ทานคอืคนหนึ่งที่เลื่อมใสอิหมามซาฟอีย ทานเสียชีวิต ณ เมืองแบกแดด ประเทศอิรัก ปฮ.ศ. 270 (aI- 
   ‘IIwani ,1992 :5/24) 
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   1.2 อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาตรัสวา :  
 
 

 
 

 ความวา “และจะใชพวกเจากลาวความเท็จใหแกอัลลอฮฺในสิ่งที่พวกเจาไมรู”  
        ( อัลบาเกาะเราะฮ.: 169 ,อัลอะอฺรอฟ :33 ) 

 
   อายะฮฺขางตนไดหามมนุษยมิใหกลาวหรือตัดสินในเรื่องที่ตนเองไมรู ไมมั่นใจ 
ซ่ึงการวินิจฉัยโดยนํากิยาสมาเปนหลักฐาน คือการวินิจฉัยบนพื้นฐานของความไมมั่นใจ 
 
2. หลักฐานจากสุนนะฮฺ 
 

 2.1 ทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมกลาววา : 
 

 
اة ، وبرهة بالرأي ، فَإذ برهة بِاالكِتاب ، وبرهة بالسنهِ الأمةُتعملُ هذ"   

"لك فقد ضلُّوا فَعلوا ذ  
                                                             
                                                                         

 ความวา “ในชวงเวลาหนึ่งประชาชาตินี้(ประชาชาติอิสลาม) จะปฏิบัติตามกิตาบ 
 (อัลกุรอาน) ตอมาชวงเวลาหนึ่งพวกเขาจะปฏิบัติตามสุนนะฮฺและในอีก
ชวงเวลาหนึ่งพวกเขาจะปฏิบัติตามความคิด(ปฏิบัติตามกิยาส) เมื่อพวก
เขากระทําเชนนั้น(ปฏิบัติตามความคิด) พวกเขาจะหลงผิด”  
               ( อบูยะอฺลา :5856 ) 

 
   จากหะดิษดังกลาวทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมกลาวอยางชัดเจนวา การ
ดําเนินการกิยาส จะนําไปสูการหลงผิด ดังนั้นจึงมิควรนํากิยาสเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม 
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3. หลักฐานจากอิจญมาอฺ 
 
   บรรดาเศาะหะบะฮฺเห็นพองกันในการตอตานกิยาส และไมมีเศาะหะบะฮฺทานใด
ปฏิเสธการตอตานนั้น ดังนั้นถือเปนการอิจญมาอฺจากเศาะหะบะฮฺวา กิยาสนั้นเปนโมฆะ(นํามาเปน
แหลงที่มาของกฎหมายอิสลามมิได) (al-Zuhayli ,1996:1/614) 
 
4. หลักฐานจากมะอฺกูล (เหตุผลทางปญญา) 
 
  การกิยาสนําไปสูการถกเถียงและขัดแยงกัน ทั้งยังเปนการดําเนินการบนพื้นฐาน
ของความไมมั่นใจ ซ่ึงความไมมั่นใจนําไปสูความขัดแยงทางความคิด การกิยาสจึงเปนสิ่งที่
ตองหาม (al-Zuhayli ,1996 :1/616;al-Razi ,1992:5/106) ทั้งนี้เพราะอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาได
หามการขัดแยงกัน โดยพระองคไดตรัสวา : 
 

 
 

 ความวา “และจงอยาขัดแยงกัน จะทําใหพวกเจายอทอ และทําใหความเขมแข็ง 
 ของพวกเจาหมดไป”  

                       ( อัล อันฟาล : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 46 ) 
  
   อนึ่งในประเด็นการเปนแหลงที่มากฎหมายอิสลามของกิยาสนั้น มีการนําเสนอ
หลักฐานและตอบโตอยางกวางขวางระหวางนักวิชาการ ซ่ึงผูวิจัยมิไดนําเสนอ ณ ที่นี้อยางครบถวน 
 
4.4 ประเภทของกิยาส 

 
   กิยาสแบงออกเปน 3 ประเภทดังนี้ 
   1. กิยาสเอาลาย ( ولىالأ  ) หรือกิยาสญะลีย (الجلي) (Al-Razee,1992:5/121) 
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 กิยาสเอาลาย คือ ขอกฎหมายที่สาเหตุ(  العلة)ในฟรมีอ.น้ําหนัก
กวาสาเหตุในอัศลฺ เชน กิยาสการตบตีพอแม กับการกลาวอุฟ 1 ที่ถูกหามโดยอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะ
ตะอาลาไดตรัสวา : 
 

 
 

 ความวา “ ดังนั้นอยากลาวแกทั้งสอง (พอแม) วาอุฟฺ”   
          ( อัลอิสรออฺ : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 23 ) 

 
 ซ่ึงทั้งสองขอกฎหมายดังกลาวมีสาเหตุเหมือนกันคือ สรางความเสียใจ(      اء   الإيذ  ) 

สรางความเสียใจที่มีอยูในการตบตีนั้น มีน้ําหนักกวาและควรแกการกําหนดบทบัญญัติยิ่งกวา 
 
    2. กิยาสมุสาวีย  (المساوي) ( Husain al – Shaykh ,1991:196) 

                กิยาสมุสาวีย คือ ขอกฎหมายที่น้ําหนักของสาเหตุ (  العلة ) เทากัน 
ทั้งในฟรอฺและอัศลฺ เชนกิยาสการทําลายทรัพยสินเด็กกําพรากับการกินที่ถูกหาม โดยอัลลอฮฺสุบหา
นะฮูวะตะอาลาไดตรัสวา  : 
 

 
 

 ความวา “ แทจริงบรรดาผูที่กินทรัพยของบรรดาเด็กกําพราดวยความอธรรมนั้น 
  แทจริงพวกเขากินไฟเขาไปในทองของพวกเขาตางหาก และพวกเขาก็จะ

เขาสูเปลวเพลิง”  
              ( อัลนิสาอฺ :10 ) 

                                                     
1 อุฟ  เปนคําอุทานที่หมายถึงการปฏิเสธ )أف((  
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 สาเหตุของการหามกินนั้นคือ ทําใหทรัพยสินเด็กกําพราสูญหาย ซ่ึงสาเหตุอันนี้
ปรากฏอยูในการทําลายทรัพยสินเด็กกําพรา เหมือนกันและมีน้ําหนักเทาๆ กัน 
  

3. กิยาสอัดนา (  دنىالأ    )  ( al-Zuhayli , 19961:702 ) 
    กิยาสอัดนา คือ ขอกฎหมายที่สาเหตุในการกําหนดบทบัญญัติ
ของฟรอฺมีน้ําหนักออนกวาสาเหตุที่มีอยูในอัศลฺ เชนการกิยาสแอบเปลกับแปง ในการวินิจฉัยเร่ือง
ดอกเบี้ย ที่ทั้งสองมีสาเหตุเหมือนกันคือเปนอาหาร แตคุณคาทางของแอบเปลนั้นต่ําหรือออนกวา
แปง 
 
2.3   ประเภทของฟกฮฺ 
 

 นักวิชาการมีทัศนะที่แตกตางกันในการแบงประเภทฟกฮฺ แตทั้งนี้และทั้งนั้นก็มี
เนื้อหาเดี่ยวกัน ซ่ึงสามารถแบงประเภทของฟกฮฺได ดังนี้: 
 

1. อัลอิบาดาต (     العبادات ) คือศาสนพิธีตางๆ ซ่ึงเปนการกําหนดความสัมพันธ
ระหวางมนุษยกับอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา เชน การละหมาด การถือ    
ศีลอด การจายซะกาต การบนบาน การสาบาน การเชือดตางๆ  แมวาอิบาดาต
นั้นเปนการเคารพภักดีของมนุษยตออัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา แตอิบาดาต
เหลานี้จะมีผลตอชีวิตมนุษยดวย เชนการละหมาดจะกระทํามิไดหากขาด
ความสะอาดทั้งรางกายและจิตใจ 

2. อัลมุอามะลาต (     المعاملات ) คือฟกฮฺที่กําหนดความสัมพันธระหวางมนุษย
ดวยกันในทางแพงและพาณิชย เชนการซื้อขาย การจํานํา การจํานอง 

3. บทบัญญัติเกี่ยวกับครอบครัวและมรดก (    المناكحات ) เชนการหมั่น แตงงาน 
และการหยาราง มรดกและพินัยกรรม เปนตน 

4. อัลญินายาต (    الجنايات ) คือบทบัญญัติกําหนดความผิดและบทลงโทษทาง
อาญา เชนความผิดฐานลักทรัพย  การผิดประเวณี และความผิดฐานฆาผูอ่ืน 
เปนตน 1 

                                                     
1 ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน  ( al-Zuhayli ,1989: 4 / 7-338 ; อิสมาแอ อาลี , 2537 : 3-4 ; อัสมัน แตอาลี , 2547 : 21 ) 
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2.4  วิชาที่เกี่ยวของกับวิชาฟกฮฺ 
 

 ฟกฮฺ เปนวิชาหนึ่งที่มีความสําคัญในการศึกษาอิสลาม  อีกทั้งยังมีความกวางขวาง
มิอาจจํากัดแขนงหรือวิชาที่จะมาเกี่ยวของได  กลาวคือ  วิชาที่เกี่ยวของกับฟกฮฺนั้นสามารถ
เปล่ียนแปลง หรือวิวัฒนาการอยางหลีกเลี่ยงไมได ตามความเจริญและความจําเปนของแตละยุค
สมัย  ดังนั้นผูวิจัยจะเลือกนําเสนอ  สองวิชาที่เกี่ยวของกับฟกฮฺ ดังนี้ 
 
   2.4.1  วิชาอุศูลุลฟกฮฺ ( أصول الفقه ) 
   2.4.2   วิชาเกาะวาอิด อัลฟกฮียะฮฺ  ( القواعد الفقهية ) 
   
2.4.1  อุศูลุลฟกฮฺ  ( أصول الفقه ) 

 
 อุศูลุลฟกฮฺ เปนวิชาที่สําคัญวิชาหนึ่ง ที่กําเนิดมาบนพื้นฐานของความตองการทาง

สังคมและวิชาการ ในความเปนจริง อุศูลุลฟกฮฺในเนื้อหาและความหมาย เกิดขึ้นพรอมๆกับฟกฮฺ 
หากแตในยุคทานนบีและเศาะหาบะฮฺนั้นมิไดมีการกําหนดเปนวิชาและมิไดมีการนิพนธตํารา ซ่ึง
เราจะเห็นไดจากหะดีษของมุอาษฺ อิบนุญะบัล เมื่อคร้ันที่ทานรสูลศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม สง  
มุอาษฺไปยังประเทศเยเมน ( เพื่อทําหนาที่เปนผูพิพากษา ) ทานนบีถามขึ้นวา : 
 

فإن لم يكن: قال . أقضى بكتاب االله: ا عرض لك قضاء ؟ قال ذكيف تصنع إ  
فإن لم يكن: قال . فسنة رسول االله صلى االله عليه وسلم : فى كتاب االله ؟ قال   

فضرب رسول االله. آلوقلت أجتهد رأيي ولا  : ذفى سنة رسول االله ؟ قال معا  
.ي وفق رسول رسول االله لما يرضى االله ورسولهذالحمدالله ال: صدري ثم قال   

أبوداود رواه                                                                          
  

 ความวา “ เมื่อมีการตัดสินทานจะตัดสินอยางไร? มุอาษฺตอบวาฉันจะตัดสินดวย 
คัมภีรของอัลลฮฺ ทานรสูลถามขึ้นอีกวา หากไมปรากฏขอตัดสินในคัมภีร
ของอัลลฮฺ  ละ?มุอาษฺตอบวา ฉันจะตัดสินดวยสุนนะฮฺของรสูลทานรสูล
ถามขึ้นอีกวา หากไมปรากฏขอตัดสินในสุนนะฮฺของรสูลละ? มุอาษฺตอบ
วา  ฉันจะวินิจฉัยดวยความคิดของฉันเอง ทานรสูลศ็อลลัลอฮุอะลัยฮิ
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วะสัลลัมจึงตบหนาอกของมุอาษฺพรอมกับกลาววา มวลการสรรเสริญ
แดอัลลอฮฺที่ทรงใหทูตของรสูลุลลอฮฺมีความคิดตรงกับความตองการ
ของอัลลอฮฺและรสูลของพระองค ”  

( อบูดาวูด : 3119) 
 

 ความหมายของคําวา “ ฉันจะวินิจฉัยดวยความคิดของฉันเอง ” ไดรับการอธิบาย
โดยทานอุมัร เมื่อทานไดแตงตั้งใหอบูมูซา อัลอัสอะรีย (       أبو موسى الأشعري ) เปนผูพิพากษา ทาน
ไดกลาววา( อิสมาแอ  อาลี,2546 :3) 
 

 القضاء فريضة محكمة أوسنة متبعة
 

ความวา “ การพิพากษานั้นเปนหนาที่ที่หลีกเหล่ียงมิได หรือไมก็เปนวิถีทางที่
จะตองปฏิบัติตาม ” 

 
 ทานอุมัรยังไดกลาวอีกวา 
 

 الفهم الفهم تلجلج في صدرك مماليس في كتاب ولا سنة، فاعرف الأشباه
.لك، واعمد إلى أقرا إلى االله وأشبهها بالحق والأمثال،وقس الأمورعند ذ  

  
 

 ความวา “ จงทําความเขาใจในสิ่งที่เจากําลังลังเลใจอยู ซ่ึงไมมีหลักฐานจากอัล 
กุรอานหรืออัสสุนนะฮฺ เจาจงศึกษาสิ่งที่ใกลเคียงและคลายคลึงกันและจง 
เทียบเคียงกับมัน และเจาจงยึดถือส่ิงที่ใกลเคียงมากที่สุดกับเจตนารมณ
ของอัลลอฮฺและมีความเหมือนกับความถูกตองมากที่สุด ” 

 
 จากหลักฐานขางตนจะเห็นไดวา อุศูลุลฟกฮฺในเนื้อหาและความหมาย มีมาตั้งแต

ยุคทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม และยุคเศาะหาบะฮฺเราะฎิยัลลอฮุอันฮุม 
 ตอมาเมื่อรัฐอิสลามไดขยายอาณาเขตออกไป มีประชาชนมากมายที่มิใชชาว

อาหรับที่เขารับนับถือศาสนาอิสลาม และอาศัยปะปนอยูกับมุสลิมที่เปนชาวอาหรับ  จนทําให
ความสามารถในการใช และเขาใจภาษาอาหรับของมุสลิมที่ เปนชาวอาหรับ เร่ิมออนแอลง
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ตามลําดับ ในที่สุดจึงมีความจําเปนที่จะตองวางกฎเกณฑในการใชภาษาขึ้น เพื่อรักษาสถานภาพ
ของภาษาอาหรับ ตลอดจนเพื่อใหผูคนทั่วไปสามารถเขาใจความหมายของอัลกุรอานและอัสสุน
นะฮฺไดอยางถูกตอง 

 ในระยะตอซ่ึงหางไกลจากจุดเริ่มตนมากพอสมควร ก็เร่ิมเกิดความขัดแยงระหวาง 
นักวิชาการหะดีษ(      أهل الحديث ) และนักเหตุผลนิยม (       أهل الرأي )  ตลอดจนมีกลุมบุคคลที่ยึดเปน
หลักฐานสิ่งที่มิอาจใชเปนหลักฐานได ขณะเดียวกันมีอีกกลุมหนึ่งปฏิเสธการเปนหลักฐานสิ่งที่ใช
เปนหลักฐานได ทั้งหมดนี้ลวนเปนสิ่งผลักดันใหมีการกําหนดหลักฐานทางกฎหมายอิสลาม(     أدلة
เงื่อนไขในการใชเปนหลักฐาน ตลอดจนวิธีการใชขึ้นมา จากการประมวล ( الأحكام الشرعية       
กฎเกณฑเหลานี้ทําใหเกิดวิชา  “อุศูลุลฟกฮฺ” ( أصول الفقه )( อิสมาแอ  อาลี , 2546 : 4 ) 

ปราชญคนแรกที่รวบรวมกฎเกณฑตางๆขึ้นเปนตําราแขนงนี้ คือ อิหมามชาฟอีย  
ซ่ึงทานไดเขียนจดหมายใหกับอับดุลเราะหมาน  อิบนุมะหดีย 1    ตอมาไดกลายเปนตําราทางอุศูลุล
ฟกฮฺที่เปยมดวยคุณคาทางวิชาการและเปนที่ยอมรับของนักวิชาการในยุคของทานและยุคตอมา 

ตําราอีกเลมหนึ่งที่ยึดแนวและเปาหมายของอิหมามชาฟอีย  คือ  ตําราที่เขียนโดย
อิหมาม ชาติบีย 2 ช่ือวา อัลมุวาฟะกฺอต (      الموافقات ) ที่มีความโดดเดนในการศึกษาถึงกฎเกณฑ 
เงื่อนไข หลักการตางๆของอิสลามในการกําหนดบทบัญญัติ อีกทั้งทานยังเขียนถึงสิ่งที่จําเปนและ
วิธีการวินิจฉัยขอกฎหมายอิสลาม (al-Zuhayli , 1996 :1 / 5-6) 

 การนิพนธตําราวิชาอุศูลุลฟกฮฺ มี 2 แนวทาง  คือ  (อิสมาแอล  อาลี, 2546 : 5) 
   1.  แนวทางของปราชญวิชาการอัลกะลาม(      علماءالكلام )โดยปราชญกลุม
นี้จะยึดกฎเกณฑ  ที่สบับสนุนโดยหลักฐาน  เหตุผลและความถูกตองตามหลักวิชาการตรรกวิทยา
เปนหลัก  ตําราสําคัญๆที่นิพนธตามแนวนี้ เชน ตําราอัลมุสตัศฟา (          المستصفى للإمام الغزالي )  เขียน
โดยอิหมามเฆาะซาลีย ตําราอัลอะหกาม (        الأحكام للآمدي) เขียนโดยอัลอามิดีย และตําราอัลมิน
ฮาจญ ( المنهاج للبيضاوي ) โดยอัลบัยฎอวีย 
   2.  แนวทางของนักกฎหมายอิสลามสังกัดมัซฮับหะนะฟย (   الحنفية ) โดย
นักกฎหมายกลุมนี้จะยึดความสอดคลองกับบทบัญญัติทางกฎหมายที่นักกฎหมายรุนกอนได
กําหนดไว  ตําราสําคัญๆที่นิพนธตามแนวนี้  คือกิตาบุอุศูลิอบีซัยดฺ อัลดับบูสียโดยอัลดับบูสีย  

                                                     
1 อับดุลเราะหมาน  อิบนุมะหดีย คือผูนําดานวิชาการรวมสมัยกับอิหมามชาฟอีย ทานพํานักในเมอืงแบกแดด  ( بغداد ) ในปฮ.ศ. 180 
   ทานเกิดเมื่อปฮ.ศ. 135 และเสียชีวิตปฮ.ศ.198 เดือนญะมาดิลอาคิร ( Mohd.Shakir ,ed n.d. : 11 ) 
2 อิหมาม ชาติบีย คือ อบี อิสฮาก อิบรอฮีม อิบนุ มูซา อัลฆอรนาฏีย อัลมะลกิีย นักกฎหมายอิสลามที่เจริญรอยตามอิหมามชาฟอียใน 
   การนิพนธตําราดานอุศูลุลฟกฮฺ ตําราของทานมีชื่อวา อัลมุวาฟะกฺอต  ทานเสียชีวิตปฮ.ศ.790 ( al-Shatibi , n.d. : 1/1 )  )الموافقات(  
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) กิตาบุอุศูลิฟคริลอิสลาม อัลบัซดะวีย โดยอัลบัซดะวีย ( كتاب أصول أبي زيد الدبوسي            ) كتاب     
دوي أصول فخرالإسلام البذ   ) และกิตาบุลมะนาร โดยอัลนะสะฟย ( كتاب المنار للنسفي )  

 ตอมาไดมีการนิพนจตําราในรายวิชานี้อยางกวางขวาง  โดยผูเขียนจะยึดและขยาย
เนื้อหาที่นักวิชาการรุนกอนไดเขียนไว 
 
2.4.2  อัลเกาะวาอิด อัลฟกฮียะฮฺ  ( القواعد الفقهية ) 
 

 อัลเกาะวาอิด อัลฟกฮิยยะฮฺ คือวิชาหลักทั่วไปของฟกฮฺ ซ่ึงเปนมรดกทางกฎหมาย
อิสลามที่มิไดถูกกําหนดโดยนักกฎหมายอิสลามอยางครบถวนในคราวเดียว  เหมือนกับกฎหมาย
ทั่วไปของประเทศ หากแตหลักทั่วไปของฟกฮฺนั้น ถูกกําหนดขึ้นเรื่อยๆตามสถานการณ และความ
จําเปนทางสังคมและวิชาการ  กลาวคือหลักทั่วไปของฟกฮฺมิไดถูกกําหนดแบบเบ็ดเสร็จโดยนัก
กฎหมายอิสลามคนใดคนหนึ่ง  นอกจากที่มีอยูในอัสสุนนะฮฺอยูแลวเชน ( Ali ,1991 : 2 -4 ) 

1. ไมกอความเสียหายแกตนเองและผูอ่ืน ( ررولاضِرارلاض ) 
2. ผลประโยชนไดมาเพราะตองประกันความเสียหาย ( مانبالض الخَراج ) 
 นักกฎหมายอิสลามสังกัดมัซฮับฮานะฟย เปนนักกฎหมายอิสลามกลุมแรกๆ ที่

ริเร่ิมในการกําหนดหลักทั่วไปของฟกฮฺ หลังจากนั้นไดมีนักกฎหมายอิสลามจากมัซฮับอื่นๆเจริญ
รอยตามในการกําหนดหลักทั่วไปตางๆของฟกฮฺ 
   อิหมามอบูฏอหิร อัลดับบาสีย คือนักกฎหมายอิสลามคนแรกที่รวบรวมหลัก
ทั่วไปของฟกฮฺที่สําคัญๆไดถึง 17 หลัก ซ่ึงอิหมามอบูสอีด อัลหะรอวีย อัลชาฟอียไดนํามาพูดถึง          

 ตําราอัลเกาะวาอิด อัลฟกฮียะฮฺเลมแรก คือตํารา เกาะวาอิด อัลอิหมาม อบู หะสัน 
อัลกัรคีย อัลหะนะฟย (                قواعد الإمام أبى حسن الكرخى الحنفى ) ซ่ึงถูกอธิบายและนําเสนอใน
รูปแบบการยกตัวอยางโดยอิหมามนัจญมุดดีน อุมัร อัลนะสะฟย อัลหะนะฟย เสียชีวิตปฮ.ศ. 573  
หลังจากนั้นไดมีการนิพนธตําราดานนี้เพิ่มขึ้น เชน ตําราตะสีสุนนัซฺรีย (    تأسيس النظر )โดย
อิหมามอบูซัยดฺ อุบัยดิลลาฮฺ อิบนุอุมัร อัลดับบูสีย อัลหะนะฟย  ตําราอัลอัชบาฮฺ วันนะซฺออิร  
โดยซัยนุลอาบีดีน อิบรอฮีม อิบนุนะญีม อัลมิศรีย  เสียชีวิตป ฮ.ศ.970  ตํารา( الأشباه والنظائر        )
มะญามิอุลหะกฺออิกฺ (      مجامع الحقائق ) โดยมูหัมหมัด อบู สะอีด อัลคอดิมีย อัลตุรกีย อัลหะนะฟย   
ตําราอัลอัชบาฮฺ วันนะซฺออิร (        الأشباه والنظائر ) โดยอิหมามญะลาลุดดีน อัลสะยูฏีย  ตํารา ฟะรออิ
ดุลบะหิยยะฮฺ ฟลเกาะวาอิด อัลฟกฮยิยะฮฺ ( القواعد الفقهية الفرائد البهية فى  ) โดยซัยดฺ มะหมูด  
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ฮัมซะฮฺ มุฟตี ดิมัซกฺ ประเทศซีเรีย และตําราอัลฟกฮุลอิสลามีย ฟเษาบิฮิลญะดีด(        الفقه الإسلامى فى
 โดยศ.ดร.มุศเฏาะฟาร อะหมัด อัลซัรกฺอ คณะนิติศาสตรอิสลามมหาวิทยาลัยดิมัชกฺ( ثوبه الجديد     
ประเทศซีเรีย ( Abd.Aziz al-‘Ajlan , 1995 : 29-37 ) 
  หลักทั่วไปของฟกฮฺนั้นมีมากมายขึ้นอยูกับผูท่ีนําเสนอแตมีหลักพ้ืนฐานอยู  6 
กฎดังนี้ :( Abd.Aziz al-‘Ajlan, 1995 : 46 ; Haji Salih , 1976 : 54-200 ; Ahmad , 1996 : 62-63 ) 

1. การกระทําทั้งมวลขึ้นอยูกับเจตนารมณ  (  الأمور بمقاصدها  ) 
2. ความมั่นใจจะไมหายไปดวยการสงสัย ( اليقين لا يزول بالشك ) 
3. ความลําบากนํามาซึ่งความสะดวก ( المشقة تجلب التيسير ) 
4. ความเดือดรอนจะถูกยกไป ( الضرر يزال ) 
5. จารีตประเพณีจะถูกนําไปใชในการกําหนดบทบัญญัติ( العادة

 (محكمة
6. การใหคําพูดมีผลนั้นดีกวาการเพิกเฉย ( إعمال الكلام أولى من إهماله )  
 

2.5   ลักษณะเฉพาะของฟกฮฺ 
 

 หลังจากที่ ไดศึกษาตําราตางๆทางกฎหมายอิสลาม  ผู วิจัยสามารถสรุป
ลักษณะเฉพาะของฟกฮฺไดดังนี้ 

1. ฟกฮฺมีพื้นฐานจากวัหยฺของอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา ซ่ึงมีความแตกตาง
จากกฎหมายทั่วไปที่มีพื้นฐานจากมนุษย 

2. ฟกฮฺมีเนื้อหาครอบคลุมวิถีชีวิต 
3. ฟกฮฺมีคุณลักษณะทางศาสนา โดยมีองคประกอบของคําวา “หะลาล” (   حلال ) 

และคําวา “หะรอม” ( حرام ) 
4. ฟกฮฺมีความผูกพันกับมารยาทโดยฟกฮฺจะใหความสําคัญในการรักษาความ

ประเสริฐของมนุษย  แบบอยางที่ดี และมารยาทที่ดีงาม ซ่ึงมีความแตกตาง
จากกฎหมายทั่วไปที่มักจะมีเปาหมายเพื่อปกปองระเบียบและความมั่นคงของ
สังคมถึงแมกฎหมายเหลานั้นจะขัดกับหลักการศาสนาและมารยาทที่ดีงาม 

5. ฟกฮฺไดกําหนดบทบัญญัติสําหรับผูที่ฝาฝนทั้งในโลกนี้และโลกอาคิเราะฮฺ ซ่ึง
กฎหมายทั่วไปนั้นกําหนดแคบทลงโทษในโลกนี้เทานั้น 
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6. บทบัญญัติทางฟกฮฺมีความเหมาะสมและสามารถนํามาใชไดทุกยุคทุกสมัย 
โดยใชวิธีการเทียบเคียง (   قياس ) อีกทั้งยังรักษาไวซ่ึงผลประโยชนและ
วัฒนธรรมของแตละสังคม 

 
2.6   สาเหตุความแตกตางทางทัศนะของฟกฮฺ 1 

 
 ความแตกตางทางทัศนะของฟกฮฺตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน เปนธรรมชาติและ

ความงดงามทางวิชาการ อีกทั้งยังอํานวยความสะดวกแกประชาชาติมุสลิม ในขณะที่บางกลุมคนที่
ไมมีความเชี่ยวชาญดานฟกฮฺมีความเขาใจที่ผิดๆ ซ่ึงเขาใจวาศาสนา  ชารีอะฮฺ  และความถูกตองนั้น
มีหนึ่งเดียว สวนแหลงที่มากฎหมายอิสลามนั้นมีแหลงเดียวคือ วะหยฺจากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอา
ลา คนกลุมนี้เขาใจวาความแตกตางทางทัศนะของฟกฮฺนําสูความแตกตางทางชารีอะฮฺหรืออะกีดะฮฺ 
( หลักยึดมั่น )เหมือนกับความแตกตางของนิกายตางๆในศาสนาคริสตและพุทธศาสนา 

 จุดเริ่มตนของความแตกตางทางทัศนะของฟกฮฺคือ ความพยายามอยางจริงจังของ
มนุษยในการทําความเขาใจหลักฐาน  การกําหนดบทบัญญัติตางๆ  และการคนพบสาเหตุและ
เจตนารมณของศาสนาในการกําหนดบทบัญญัติตางๆ   

 ความแตกตางทางทัศนะของบรรดานักกฎหมายอิสลาม มีสาหตุมาจากความ
พยายามคนหาและวินิจฉัยบทบัญญัติทางศาสนาจากบรรดาหลักฐานที่มีความคลุมเครือ (      الأدلة
 : ซ่ึงสามารถสรุปไดดังนี้ ( الظنية

  1. ความแตกตางของความหมายในคําภาษาอาหรับ เชน คําวา กุรอฺ (    القرء ) ที่
สามารถตีความหมายไดทั้ง ความสะอาด ( الطهر ) และการมีประจําเดือน( الحيض ) 

  2. ความแตกตางของการรายงานหะดีษ เชน การที่มุจญตะฮิดคนหนึ่งไดรับ
รายงานหะดีษบทหนึ่งเกี่ยวกับขอกฎหมายอิสลาม ในขณะที่มุจญตะฮิดอีกคนไมไดรับรายงาน 

 3. ความแตกตางในการยอมรับแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม เชน กรณีที่อิหมาม
ชาฟอียไมยอมรับในความเปนแหลงที่มากฎหมายอิสลามของอัลอิสติหสาน(    الإستحسان ) ในขณะ
ที่อิหมามหะนะฟย มาลิกีย และหัมบะลีย นั้นยอมรับวาอัลอิสติหสานเปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลาม 

                                                     
1 ดูรายละเอียดเพิ่มเติมใน  ( al-Zuhayli ,1989: 1 / 69-72 ; al-Shatibi , n.d. : 4 / 211-214 )    
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  4. ความแตกตางในการยอมรับกฎอุศูลุลฟกฮฺ (        القواعد الأصولية ) เชนการยอมรับ
และไมยอมรับในกฎอัลมัฟฮูม ( المفهوم )ของบรรดามุจญตะฮิดีน 
  5. การวินิฉัยโดยใชอัลกิยาสเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม ซ่ึงบรรดามุจญ
ตะฮิดีนมีทัศนะที่แตกตางกันในรายละเอียดของกิยาส เชน บทบัญญัติเดิม  สาเหตุ  และบทบัญญัติที่
แตกสาขาจากบทบัญญัติเดิม  เปนตน 

6. มุมมองที่ตางกันของบรรดามุจญตะฮิดนีในการตะอารุฎ 1( التعارض)และตัรญีห2  
ตอหลักฐานตางๆ 
 
2.7  มัซฮับตางๆของฟกฮฺ 
 
   ในการเขาใจสาเหตุความแตกตางระหวางมัซฮับ ควรเขาใจ 2  ประการตอไปนี้
เปนเบื้องตน 
   1. ส่ิงที่เห็นพองกันมีมากมายยิ่ง  การยึดถือแตเฉพาะสวนที่เห็นพองกัน  
เพียงพอสําหรับการเปนมุสลิมที่ดี 
   การศรัทธาตออัลลอฮฺ  เชื่อมั่นในวันแหงการสอบสวนและการพบกับพระองค  
การปฏิบัติอิบาดะฮฺที่เห็นพองกันและละทิ้งขอหามที่เห็นพองกัน  การขัดเกลาจิตใจดวยจรรยา
มรรยาทที่ดีงาม  และขนบธรรมเนียมที่ถูกตอง  ส่ิงเหลานี้สามารถทําใหประชาชาติมุสลิมอยูได
อยางมีเกียรติทั้งในโลกนี้และโลกหนา 

   2. มัซฮับที่สําคัญ ๆ ขัดแยงกันในขอปลีกยอย มิใชในหลักการ  ผูตาม
สามารถรวมมือกันแสวงหาจุดรวมและสงวนจุดตางไวเปนเรื่องสวนตัวโดยไมนํามาโตแยงซึ่งกัน
และกัน 
   ความขัดแยงในขอปลีกยอย  เปนสิ่งที่จะตองเกิดขึ้นทั้งในอดีต  ปจจุบัน  และ
อนาคตดวยเหตุผลปกติทั่วไป  ที่ยอมรับได  ไมควรคับของใจ หรือพยายามกําจัดใหหมดสิ้น  เพราะ
มุสลิมทั้งมวลเห็นพองกันวา อัลกุรอานและสุนนะฮฺ  เปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม  โดย
ปราศจากขอโตแยง  สวนมัซฮับจึงเปนเพียงทัศนะของนักกฎหมายอิสลามในการทําความเขาใจตัว
บทอัลกุรอานและหะดีษ  ซ่ึงทัศนะดังกลาวไมถือวาเปนทัศนะที่ถูกตองสมบูรณ  โดยปราศจาก

                                                     
1 ตะอารุฎคือการเสนอการคัดคานดวยเหตุผลและหลักฐาน 
2 การตัรญีห คือการเลือกใชสิ่งหนึ่งแทนอีกสิ่งหนึ่งโดยเห็นวามีหลักฐานที่ดีกวา 
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ขอผิดพลาด  เพราะเปนเพียงความเห็นของมนุษยในการทําความเขาใจตัวบทแหงศาสนา  เกียรติ
ของทัศนะเหลานี้อยูที่การอางอิงไปยังวะหฺยจากพระเจาเทานั้น ( Abu Zahrah , n.d.:79 ) 
  
2.7.1  สาเหตุการเกิดมัซฮับ 
  
   ในยุคของทานศาสดามุฮัมมัด ศอลลัลลอฮูอะลัยฮิวะสัลลัม มุสลิมมีความเปน
เอกภาพ  การใชความคิดเห็นในการตีความและวินิจฉัยอยูในวงแคบมาก  เพราะยังมีวะหฺย 
จากอัลลอฮฺ  การวินิจฉัยตีความเกิดขึ้นกับเศาะฮาบะฮฺขณะเดินทางโดยไมมีศาสดารวมเดินทางไป
ดวย  เมื่อเกิดปญหาขึ้นพวกเขาก็จะทําการวินิจฉัย 
   คร้ังหนึ่งทานอัมร บิน อาศ และเศาะหาบะฮฺ  เดินทางไปในกองกําลังสอดแนม   
พวกเขาเกิดความจําเปนตองทําการฆุสล 1 มีน้ําเย็นจัดที่ไมสามารถใชงานได  และไมมีเชื้อเพลิงและ
อุปกรณในการตมน้ํา พวกเขาจึงทําตะยัมมุม และละหมาดโดยไมกลับมาละหมาดอีก  แตในอีกกอง
หนึ่งเกิดเหตุการณนี้เชนกัน  เศาะหาบะฮฺกองนี้ทําการตะยัมมุมและละหมาด  พรอมกลับมา
ละหมาดใหมอีกครั้งหนึ่ง  ทานศาสดาก็ไดยอมรับการวินิจฉัยทั้งสองวิธีดังกลาว (Abu Zahrah , n.d. 
: 8) 
   หลังจากที่ทานศาสดาไดเสียชีวิตลงในป  ฮ.ศ.11  ทานอบูบักรและอุมัรไดเปน
ผูนํา   อิสลาม  มุสลิมยังคงมีความเปนเอกภาพในทุก ๆ ดาน  เพราะมีเคาะลีฟะฮฺเปนสัญลักษณแหง
ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของมุสลิม  ทั้งสองทานไมอนุญาตใหเศาะหาบะฮฺออกนอกนคร      
มะดีนะฮฺไปยังหัวเมืองตาง ๆ ยกเวนในกรณีที่มีความจําเปนเทานั้น   
   เศาะหาบะฮฺ จึงมีเพียงในนครมะดีนะฮฺ  คอยชี้แนะเรื่องราวที่เกิดขึ้นตามสิ่งที่
ไดรับมาจากทานศาสดา ทําใหความคิดเห็นตาง ๆ เกี่ยวกับกฎหมายอิสลามมีความสอดคลองกัน มติ
เอกฉันทระหวางเศาะหาบะฮฺ จึงเกิดขึ้นได  อีกทั้งทานทั้งสองไมอนุญาตใหรายงานหะดีษอยางพร่ํา
เพร่ือโดยไมจําเปน  นอกจากนั้นยุคของทานศาสดากับพวกเขายังหางไมมาก  จึงไมมีเหตุผลที่ทําให
ตองกุหะดีษปลอมขึ้นมา 
   ตอมาในสมัยที่ทานอุษมาน  อิบนุอัฟฟาน   เปนเคาะลีฟะฮฺทานอนุญาตให        
เศาะหาบะฮฺออกจากนครมะดีนะฮฺไปยังหัวเมืองตางๆในอาณาจักรอิสลามได  ทําใหเกิดการรายงาน    
หะดีษและการวินิจฉัยแตกตางกันตามความแตกตางทางความคิดเห็นระหวางเศาะหาบะฮฺ                
( ‘Ubbadah , 1968 : 126 ) 

                                                     
1 ฆุสล หมายถึง  การชําระรางกายทุกสวนดวยน้ํา เนื่องจากสาเหตุตางๆ ที่ศาสนากําหนดใหอาบน้ํา  ซึ่งมีทั้งที่เปนวาญิบและสุนัต 
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   ในสมัยการเปนเคาะลีฟะฮฺของทานอลี  บินอบีตอลิบ เกิดความขัดแยงทาง
การเมืองระหวางทานกับมุอาวียะฮฺ บินอบีสุฟยาน ทําใหเกิดความขัดแยงทางการเมืองและทาง
กฎหมายอิสลามรุนแรงยิ่งขึ้นและเปนปฐมเหตุแหงการเกิดมัซฮับทั้งในดานหลักการและ
ขอปลีกยอย( ‘Ubbadah ,1968 : 126)  
   เนื่องจากความขัดแยงทางการเมืองดังกลาว   ทําใหมุสลิมแตกออกเปนสามกลุม
คือ   

   2.7.1.1.  กลุมสุนนะฮฺและมุสลิมสวนใหญ ( أهل السنة والجماعة ) 
   2.7.1.2.  กลุมชีอะฮฺ ( الشيعة ) 
   2.7.1.3.  กลุมเคาะวาริจญ ( الخوارج ) (Abu Zahrah , n.d. : 48-49) 
   โดยกลุมชีอะฮฺ มีความเห็นวา  ตําแหนงเคาะลีฟะฮฺเปนสิทธิของอลีและวงศ

ตระกูลของทานเทานั้น  โดยปฏิเสธหะดีษ ที่รายงานโดยเศาะฮาบะฮฺฝายอื่น ๆ  ดวยเหตุนี้เองทําให
เกิดแนวคิดทางกฎหมายอิสลาม  เฉพาะกลุมของตนเองขึ้น 

   สวนฝายเคาะวาริจญ  เปนฝายที่เห็นวา ตําแหนงเคาะลีฟะฮฺ ขึ้นอยูกับเสียงสวน
ใหญของชาวมุสลิมเทานั้น  มิใชเปนสิทธิของตระกูลใดๆเปนการเฉพาะ  แตวาเปนสิทธิของมวล
มุสลิมที่จะเลือกผูนําที่พวกเขาพอใจ  หากวาผูนําทําผิดจะตองมีการถอดถอนทุกวิธีทาง 

   ฝายสุนนะฮฺและมุสลิมสวนใหญ เปนผูยึดมั่นในสุนนะฮฺอันถูกตองโดยไมยึดติด
กับตัวบุคคล  ทําใหกฎหมายอิสลามในทัศนะของฝายชนสวนใหญตางจาก 2 ฝาย ดังกลาว  
( ‘Ubbadah ,1968  : 127) 

  
2.7.1.1  มัซฮับสุนนะฮฺและเอกลักษณของแตละมัซฮับ 
  
   ฝายกลุมมุสลิมสวนใหญ  เกิดมัซฮับ  5  มัซฮับหลักกับอีก  1  แนวคิด 

   1)  มัซฮับหะนะฟย 
   2)  มัซฮับมาลิกีย 
   3)  มัซฮับชาฟาอีย 
   4)  มัซฮับหัมบะลีย 
   5)  มัซฮับซอฮีรีย 
   6)  แนวคิดอิบนุตัยมียะฮฺ 
                                         (Abu Zahrah, n.d. : 58-459) 

  



 66

1 ) มัซฮับหะนาฟย 
  
   อิหมามอบูหะนีฟะฮฺ  เกิด ปฮ.ศ. 80 และเสียชีวิต ปฮ.ศ. 150 ทานมีช่ือจริงวา อัน
นุอฺมาน บิน ษาบิต อิบนุซูฏอย เปนชาวอิหราน ทานษาบิตเปนตาบิอีน ซ่ึงสมัยยังเยาววัยทานไดเจอ
กับ ทานอลี บินอบีฏอลิบ และมีรายงานวาทานไดเจอกับอนัส บินมาลิก ที่เมืองบัศเราะฮฺ ประเทศ
อิรัก เจอกับอับดุลลอฮฺ บินอบีเอาฟาย ที่เมืองกูฟะฮฺ ประเทศอิหราน เจอกับสัฮลฺ บินสัอฺดฺ อัสสาอิดีย 
ที่นครมะดีนะฮฺ ประเทศซาอุดิอารเบีย และเจอกับอามิร บินวาอิละฮฺ ที่นครมักกะฮฺ ประเทศซาอุดิ
อารเบีย สวนอิหมามอบูหะนีฟะฮฺเปนตาบิอฺตาบิอีน ( al-Qattan ,1987:268-269 )   
 
   อิหมามอบูหะนีฟะฮฺ  ไดกลาวถึงแนวกฎหมายอิสลามของทานวา : 
 

  االلهت بسنة رسول إني آخذ بكتاب االله إذا وجدته ، فما لم أجده فيه أخذ
ا لم أجد في كتاب االلهاح التي فشت في أيدي الثقات ، واذلآثار الصحاو  

ت بقول أصحابه من شئت وأدع قول أخذ   ولا في سنة الرسول
ا انتهىذفا. هم من شئت ثم إلا أخرج من قولهم إلى قول غير  

 الأمرإلى إبراهيم والشعبي ، والحسن وابن سيرين فلي
.أن أجتهد كما اجتهدوا  

 
   ความวา “ ฉันเอาจากคัมภีรของอัลลอฮฺ  หากไมพบก็เอามาจากสุนนะฮฺของศาสดา 

มุฮัมมัดศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม หากไมมีทั้งในคัมภีรของอัลลอฮฺและ
สุนนะฮฺของทานศาสดาก็เอาจากคําพูดของเศาะหาบะฮฺของทาน  โดยฉัน
เลือกเอาทัศนะของผูที่ฉันประสงคและละทิ้งทัศนะของผูที่ฉันไมประสงค  
แตฉันจะไมละทิ้งทัศนะของพวกเขาเพื่อไปเอาทัศนะของบุคคลอื่น ๆ  
หากเปนทัศนะของอิบรอฮีม  ชะอฺบีย  หะสัน อิบนุสีรีน(หมายถึง ตาบิอีน
ทั้งหมด)  ซ่ึงพวกเขาทําการวินิจฉัยไว    ฉันก็จะวินิจฉัยเหมือนที่เขา
วินิจฉัย ( ‘Ubbadah , 1968  : 134) 

 
   โดยสรุปแลวแนวทางการวินิจฉัยกฎหมายอิสลามของทาน  ประกอบดวย 
แหลงที่มา  7  ประการดวยกัน 
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   1. อัลกุรอาน 
   2. อัสสุนนะฮฺ 
  3.              กิยาส 

   4. ทัศนะของเศาะหาบะฮฺ 
   5. อิสติหสาน 
   6. อิจญมาอฺ 
   7. อุรฟฺ (จารีตประเพณี) ที่ไมขัดกับหลักศาสนา 

   ทานยอมรับการวินิจฉัยของเศาะหาบะฮฺ เนื่องจากพวกเขามีชีวิตรวมสมัยกับทาน
เราะสูล ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม เปนผูประจักษเหตุการณและการวินิจฉัยปญหาตาง ๆ ในยุค
ของทานเราะสูล ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม เปนผูรูตนสายปลายเหตุของโองการอัลกุรอานและ
สุนนะฮฺ  ของทานศาสดา  ดังนั้น การวินิจฉัยปญหาของพวกเขา  จึงมิไดตั้งอยูบนความคิดเห็นเพียง
ประการเดียว  หากทวาสวนใหญแลว  จะอางอิงคําพูดของทานศาสดา  เพียงแตวามิไดระบุอยาง
ชัดเจนเทานั้น     สวนทัศนะและขอวินิจฉัยของตาบิอีนมิไดมีสวนนี้  ทานจึงไมยอมรับการวินิจฉัย
ของพวกเขา (Abu Zahrah , n.d. : 160-163) 
   เนื่องจากอบูหะนีฟะฮฺ เปนพอคาและนักกฎหมาย การยอมรับเฉพาะการวินิฉัย
ของเศาะหาบะฮฺและไมยอมรับขอวินิจฉัยของตาบิอีน กฎหมายอิสลามมัซฮับหะนะฟยจึงมีลักษณะ
เดนหลายประการดวยกัน คือ 

    1. ลักษณะทางการคาขายมีอิทธิพลอยางยิ่งตอแนวคิดของทาน  ซ่ึงเห็น
ไดจากการที่ทานถือเอาจารีตประเพณีและอิสติหสานเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม  ที่สามารถ
ใชแทน  การกิยาสได  ทานถือวาจารีตประเพณีในการคาขายเปนกฎเกณฑสําหรับการประกอบธุร 
กรรม   ตาง ๆ ทางการคา ดังนั้นขอวินิจฉัยของทานเกี่ยวกับธุรกรรมทางการคาจึงเปนความเห็นที่มี
เหตุผลที่สุด   

    2. เสรีภาพสวนบุคคล 
   เสรีภาพสวนบุคคล เปนสิ่งที่อบูหะนีฟะฮฺใหความสําคัญอยางยิ่ง  โดยไมยินยอม
ใหบุคคลหนึ่งไปกาวกายสิทธิของอีกบุคคลหนึ่ง  สังคมไมสามารถกาวกายเรื่องสวนตัวของปจเจก
บุคคลได  ตราบใดที่เขาอยูในกรอบของกฎหมาย 
   ดวยเหตุดังกลาวทานจึงมีทัศนะวา  ไมอนุญาตใหผูปกครองบังคับบุตรสาวให
แตงงาน และหลอนสามารถจัดการสมรสตัวเองไดโดยไมจําเปนตองอาศัยความเห็นชอบจาก
ผูปกครอง  ตราบใดที่คูครองมีคุณลักษณะที่เหมาะสมและคูควร เพราะเปนสิทธิสวนตัวเหมือนกับ
ผูชายที่ทําการสมรสตัวเองไดโดยไมตองอาศัยการยินยอมจากผูปกครอง  ในขณะที่นักกฎหมาย
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อิสลามสวนใหญไมเห็นดวย  โดยเห็นวา ผูปกครองไมสามารถบังคับบุตรสาวใหแตงงานได  แต
อยางไรก็ตามหลอนก็ไมสามารถจัดการสมรสโดยตนเองได  แตใหรวมกันระหวางบุตรสาวกับ
ผูปกครอง  โดยใหเลือกคูครองรวมกันและผูปกครองเปนผูกลาวคําสมรส  ซ่ึงอบูหะนีฟะฮฺถือวาการ
กระทําดังกลาวเปนการกาวกายสิทธิสวนบุคคล  ซ่ึงถือเปนการทํารายประเภทหนึ่ง (Abu Zahrah , 
n.d. : 163-167) 

   3. มีการใชเหตุผลทางปญญามากเปนอยางยิ่ง  เนื่องจากการไมจํากัด
ตัวเองอยูกับทัศนะของตาบิอีน 

   4.  เปนกฎหมายลักษณะคาดการณที่จะเกิดขึ้นลวงหนา  
   5.  การตั้งเงื่อนไขที่เขมงวดในการยอมรับหะดษี(‘Ubbadah ,1968:135 ) 
 
   การที่อบูหะนีฟะฮฺมีทัศนะตอหะดีษและเหตุผลทางปญญาดังกลาว ทําใหทาน
ไดรับการขนานนามวาเปนผูนําดานเหตุผล  

 
2 ) มัซฮับมาลิกีย 
  
   มัซฮับมาลิกีย  นําโดยอิหมามมาลิก  บินอะนัส อัลอัศบะหีย อัลมะดะนีย  เกิดเมื่อ
ป ฮ.ศ.93 หรือป ฮ.ศ. 97 ณ นครมะดีนะฮฺ ทานใชชีวิต ณ นครมะดีนะฮฺ จนถึงแกกรรมป ฮ.ศ.179 
และมิไดเดินทางไปที่ใด นอกจากนครมักกะฮฺ เพื่อประกอบพิธีฮัจญ ( ‘Ubbadah , 1968: 140) 
   ทานเปนทั้งนักกฎหมายอิสลาม เจาของตํารา อัลมุวัฏฏออฺ (    الموطأ ) และเปนนัก
รายงานหะดีษที่ดีเยี่ยม  อิหมามบุคคอรีย  เห็นวา เปนหนึ่งในสายรายงานทองคํา  โดยกลาววา 

 
ن عمربامالك عن  نافع  عن د كلها أ صح  الأساني  

     
   ความวา “สายรายงานที่ถูกตองที่สุด คือ จากมาลิก จากนาฟอ  จากอิบนิอุมัร” ( al- 
   ‘Asqalani ,1986 : 516 ) 
 
   ทานกอฎี อียาฎ   กลาวไวในหนังสือ  อัลมะดาริก  และรอชิด  ในหนังสือ 
อัลบะฮฺญะฮฺ  ถึงแนวทางการวินิจฉัยของอิหมามมาลิกวา  ลําดับแรกทานเอาจากอัลกุรอาน  หากไม
พบก็ไปที่สุนนะฮฺ  ซ่ึงประกอบดวย  หะดีษของทานศาสดา  ขอวินิจฉัยและคดีความที่เกิดขึ้นในยุค
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ของเศาะฮาบะฮฺ และวัตรปฏิบัติของชาวมาดีนะฮฺ  หากไมมีก็ใชวิธีการกียาส หรือมะศอลิห หรือ สัด
ดุซซะรออิอ 1   หรือจารีตประเพณี ( Abu Zahrah , n.d. : 213-214)  
   ทานอิหมามมาลิก.. มิไดตั้งเงื่อนไขในการยอมรับสุนนะอวา ตองเปนมุตะวาติร
เหมือนอบูหะนีฟะฮฺ แตทานยอมรับหะดีษอาหาดที่ศอเหียะหหรือหะสัน2  และเห็นวา วัตรปฏิบัติ
ของชาวมะดีนะฮฺเปนแหลงที่มาหนึ่งของกฎหมายอิสลาม  หากพวกเขามีมติหรือปฏิบัติเหมือนกัน
ในเรื่องหนึ่งเรื่องใดถือเปนหลักฐานที่สําคัญกวาการกิยาสและหะดีษศอเหียะห  หากวาไมไดปฏิบัติ
เหมือนกันทั้งหมด  แตวาเปนชนสวนใหญใหถือวาสําคัญเหนือกวา หะดีษอาหาด  
  โดยสรุปแลว ( ‘Ubbadah , 1968 : 142-144 ; al-Qattan ,1987:291-294 ) แนวทาง
การวินิจฉัยกฎหมายอิสลามของทาน  ประกอบดวย แหลงที่มา 7  ประการดวยกัน  

1. อัลกุรอาน 
2. อัสสุนนะฮฺ 
3. วัตรปฏิบัติของชาวมะดีนะฮฺ 
4. ทัศนะของเศาะหาบะฮฺ 
5. อัลมะศอลิห อัลมุรสะละฮฺ 
6. อัลกิยาส 
7. สัดดุซซะรออิอฺ 

       
3 ) มัซฮับชาฟอีย 
   มัซฮับชาฟอีย นําโดยอิหมามชาฟอีย ทานเกิดเมื่อ ปฮ.ศ. 150 ณ เมืองฆอซซะฮฺ 
(ฉนวนกาซาร)ประเทศปาเลสไตน ซ่ึงเปนปเดียวกันที่อิหมามอบูหะนีฟะฮฺถึงแกกรรม (al-Qattan 
,1987:296 ) และทานถึงแกกรรมเมื่อ ปฮ.ศ. 240 ณ เมืองไคโร ประเทศอียิปต ( ‘Ubbadah , 1968 : 
149 ) 
    ทานอิหมามชาฟอีย ไดกลาวถึงแนวทางในการวินิจฉัยกฎหมายอิสลามไวใน
หนังสือ อัลอุมมของทานวา 
 

الإجماع: ا ثبتت، ثم الثانية الكتاب ، والسنة ، إذ:  ، الأولى العلم طبقات شتى"   

                                                     
1 สัดดุซซะรออิอ  หมายถึง สื่อที่นําไปสูสิ่งตองหาม  ถือวาเปนสิ่งตองหาม  สวนสื่อที่นําไปสูสิง่ที่อนุมัติถือวาเปนสิ่งที่อนุมัติ (Abu  
      Zahrah , n.d. : 219) 
2 หะสัน   หมายถึง  หะดีษที่รูผูรายงานที่เปนแหลงที่มาของมัน  ผูรายงานเปนผูมีชื่อเสียง   มีหะดษีมากมาย และนักกฎหมายอิสลาม 
   สวนใหญนําไปใช  (Hashim , 1986 : 62) 
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قولا ، أن يقول بعض أصحاب النبي:  فيما ليس فيه كتاب ولا سنة ، والثالثة  
لك،في ذ ب النبياختلاف أصحا:  ولا نعلم له مخالفا منهم ، والرابعة  

ولا يصار الى شيء غير. القياس على بعض الطبقات: والخامسة  
" العلم من أعلى والسنة، وهما موجودان،وإنما يؤخذالكتاب  

 
   ความวา “ศาสตรมีหลายระดับ  ระดับที่หนึ่งคือ อัลกุรอานและอัสสุนนะฮฺที่ 
    เศาะเหียะห  ที่สองคืออิจญมาอฺ ในกรณีที่ไมมีตัวบทจากอัลกุรอานและ

อัสสุนนะฮฺ  ที่สามคือทัศนะของเศาะหาบะฮฺของทานศาสดาศ็อลลัลลอฮุ 
อะลัยฮิวะสัลลัมบางทานที่เราไมรูวามีทานอื่นมีความเห็นเปนอยางอื่น  ที่
ส่ีคือ ความเห็นที่ขัดแยงกันระหวางเศาะฮาบะฮฺ  ที่หาคือการกิยาส  
อยางไรก็ตามขณะที่มีตัวบทจากอัลกุรอานและอัสสุนนะฮฺ  แหลงที่มาอื่น 
ๆจะไมถูกยึดถือ  การรับศาสตรจะตองรับจากที่สูงสุดกอนเสมอ” ( al-
Shafi‘i , n.d. :7 / 246-247 )  

 
   แนวกฎหมายอิสลามของทานอิหมามชาฟอีย มี 2 แนวดวยกัน 

   1.ทัศนะเกา 
   2.ทัศนะใหม 

   ทัศนะเกาเปนแนวกฎหมายอิสลามของทานขณะอยูในประเทศอิรัก  แนวนี้
รายงานโดยอัซซะฟารอนีย  มีหนังสือหลัก ๆ ที่ทานเปนผูบอก  โดยมีอัซซะฟารอนีย  เปนผูเขียน  
ไดแก  หนังสือ อัรริสาละฮฺ  อัลอุมม  อัลมับสูฏ 
   สวนทัศนะใหมเปนแนวของทานเมื่อไดอพยพมายังอียิปต ในป ฮ.ศ.199  ทานได
ตรวจสอบแกไขหนังสือตาง ๆ ที่ไดเขียนไว  ไดแก หนังสือ อัรริสาละฮฺและอัลมับสูฏ  โดยได
ตรวจสอบและแกไขบาง ๆ ทัศนะและยึดมั่นในบางทัศนะ  ไดแกไขขอช้ีขาดที่มี 2 ทัศนะ ใหทัศนะ
ใด 

   ทัศนะหนึ่งมีน้ําหนักมากกวา หรือเพิ่มทัศนะที่สามที่มีน้ําหนักมากกวา  เนื่องดวย
หะดีษที่ทานเพิ่งรูหรือ   กียาสที่ทานเพิ่งประจักษ  (Abu Zahrah , n.d. : 270 ; ‘Ubbadah ,1968 :151) 
   ทานอิหมามชาฟอีย  ใชหนังสือทัศนะใหมของทานและยกเลิกทัศนะเกาที่เขียนไว
ที่แบกแดด  โดยกลาววา ฉันไมอนุญาตใหรายงานหนังสือที่ฉันเขียนไวที่แบกแดด (Abu Zahrah , 
n.d. : 270-271 ) 
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   ขอแตกตางระหวางทานกับนักกฎหมายอื่น ๆ 
   1. ทานเห็นวา สุนนะฮฺเปนสิ่งจําเปนตองเชื่อฟงเหมือนอัลกุรอาน  

ดังนั้น จึงไมตั้งเงื่อนไข  จะตองเปนหะดีษมุตะวาติร หรือมัชฮูร เหมือนอบูหะนีฟะฮฺ 
   2. ทานไมตั้งเงื่อนไขวา สุนนะฮฺ จะตองไมขัดแยงกับวัตรปฏิบัติของ

ชาวมะดีนะฮฺ เหมือนอิหมามมาลิก  เพียงแตมีเงื่อนไขวา  จะตองเปนหะดีษเศาะเหียะหและมีสาย
รายงานถึงทานศาสดาเทานั้น  แตก็ไมยกเวนหะดีษที่สายรายงานไมถึงศาสดา (หะดีษมุรสัล) ที่
รายงานโดย สะอีด บิน มุสัยยิบ ซ่ึงตางกับอิหมามเษารีย  มาลิก และอบูหะนีฟะฮฺ ที่ไมยอมรับหะดีษ
ที่สายรายงานไมถึงทานศาสดา 

   3. ทานปฏิเสธอิสติหสานอยางชิ้นเชิง  ซ่ึงตางกับอบูหะนีฟะฮฺ และมา
ลิก ที่ยอมรับอิสติหสาน 

   4. ทานปฏิเสธอัลมะศอลิห อัลมุรสะละฮฺ วัตรปฏิบัติของชาวมะดีนะฮฺ 
ทัศนะของเศาะฮาบะฮฺ 

   5. ทานตั้งเงื่อนไขในการกิยาสวา เหตุผลรวม (อัลอิลละฮฺ) ตองชัดเจน
แนนอน  การกิยาสของทานจึงมีบทบาทในวงแคบอยางยิ่ง  ตางกับมัซฮับหะนะฟยที่ใชกิยาสอยาง
กวางขวาง ( ‘Ubbadah , 1968 : 152-153) 
 
4 ) มัซฮับหัมบะลีย 
  
   มัซฮับหัมบะลีย  นําโดย อิหมามอะหมัด อิบนุหัมดฺ อิบนุหัมบัล อิบนุฮิลาล อิบนุอ
สัด อัลชัยบานีย ทานเกิดเมื่อ ปฮ.ศ.164 ณ กรุงแบกแดด ประเทศอิรัก ( ‘Ubbadah , 1968 : 157 ) 
และถึงแกกรรม เมื่อ ปฮ.ศ. 241( al-Qattan ,1987:315 ) 
   อิหมามอะหฺมัดเปนผูนําดานกฎหมายอิสลาม พรอม ๆกับการผูนําดานหะดีษ  
ดังนั้นกฎหมายอิสลามที่ทานวินิจฉัย จึงมีความแนบแนนกับหะดีษเปนอันมาก 
   แนวกฎหมายอิสลามของอิหมามอะหฺมัด  ทานยึดถือแหลงที่มา  5  ประการ ดังนี้ 

   1. ตัวบท  ทั้งจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺ 
   2. ขอวินิจฉัยของเศาะฮาบะฮฺ ที่ไมมีผูมีความเห็นขัดแยง  ถามีขอ

วินิจฉัยนี้อยู  ทานจะไมยอมรับจารีตประเพณี  ทัศนะ  หรือการกียาสของผูใด 
   3. หากมีความเห็นที่ขัดแยงกันระหวางเศาะหาบะฮฺ ทานเลือกความเห็น

ที่สอดคลองกับอัลกุรอาน และสุนนะฮฺ ที่ชัดเจน  และจะไมออกจากแนวความคิดเห็นของพวกเขา  
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หากวาทานไมเห็นดวยกับความเห็นใด ๆ ทั้งหมด  ทานจะรายงานความขัดแยงดังกลาวโดยไม
ตัดสิน 

   4. ทานนับหะดีษมุรสัล   และถือวาหะดีษเฎาะอีฟที่ไมมีหะดีษอื่นมา
หักลางในเรื่องเดียวกันมากอนการกิยาส 

   5. การกิยาสจะถูกนํามาใช ก็ตอเมื่อกรณีนั้น ๆ มิไดมีการระบุไวในอัล 
กุรอาน สุนนะฮฺ  ทัศนะของเศาะหาบะฮฺ  ตาบิอีน  หะดีษมุรสัล หรือเฎาะอีฟเทานั้น ( Ibn  Qayyim , 
1973 : 29) 

   สวนการอิจญมาอฺ ทานยอมรับเฉพาะในยุคของเศาะหาบะฮฺเทานั้น  โดยไม
ยอมรับอิจญมาอฺในยุคหลังจากนั้น 

   มัซฮับหัมบะลีย เปนมัซฮับที่ยึดถือซะรออิอฺมากที่สุด  ทั้งสื่อดานประสงคและ
ดานปฏิเสธ  ส่ือนําไปสูส่ิงที่ดีถือวาเปนสิ่งที่ดี  เปนสิ่งที่ศาสนาสนับสนุน  ส่ือที่นําไปสูส่ิงที่ผิด  ถือ
วาเปนสิ่งที่ศาสนาหาม (Abu Zahrah , n.d. : 331-336) 

 
5 ) มัซฮับซฺอฮิรีย 
  
   มัซฮับซอฮิรีย  นําโดยอิหมามดาวูด บินอลี อัลอัศบะฮานีย ทานเกิดเมื่อ ปฮ.ศ. 203 
และถึงแกกรรม เมื่อ ป ฮ.ศ. 207  และนําโดยอิบนุหัซมฺ อัลอินดาลุซีย ทานเกิดเมื่อ ป ฮ.ศ. 384 และ
ถึงแกกรรมเมื่อ ป ฮ.ศ.456  เปนมัซฮับที่ถือวาที่มาของกฎหมายอิสลามมีเพียงอัลกุรอานและสุนนะฮฺ
เทานั้น  สวนแหลงอื่น ๆ ถือวาใชไมไดทั้งสิ้น   มัซฮับนี้จึงไมยอมรับการกิยาส  ทัศนะของเศาะ
หาบะฮฺหรือตาบีอีน  ( ‘Ubbadah ,1968 : 229 ) เพราะวาเปนการเสริมแตงบทบัญญัติของอัลลอฮฺโดย
ใชความคิดเห็น  ซ่ึงเปนความผิดที่เลวรายที่สุดประการหนึ่ง  
   มัซฮับนี้ถือวาในกรณีที่ไมมีตัวบทที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺ ใหถือวา 
เปนการอนุมัติโดยสามัญตามโองการอัลกุรอานที่วา 
 

 
   ความวา “พระองค คือผูที่สรางสรรพทุกสิ่งในโลกนี้มาเพื่อทานทั้งหลาย”  
        (บะเกาะเราะฮฺ   : 29) 
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   โดยเรียกวิธีการนี้วา อิสติศหาบ  ซ่ึงหมายความวาอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา 
ไดอนุญาตทุกสิ่งทุกอยาง ตอมาพระองคไดหามบางอยางในสิ่งที่พระองคประสงค 
   มัซฮับนี้แตกตางกับมัซฮับอื่นๆที่การใหเหตุผลแกตัวบท ในขณะที่นักวิชาการ
สวนใหญเห็นวาตัวบทมีความหมายที่สามารถเขาใจได  และมีเปาหมายเพื่อจัดระบบบทบัญญัติ
เกี่ยวกับโลกนี้และโลกหนา  การที่ศาสนาหามสุราก็สามารถรูไดวาสุราและสิ่งอื่นๆที่มีคุณสมบัติ
เหมือนสุรา  ยอมเปนสิ่งตองหามเชนกัน  ในขณะที่มัซฮับซอฮีรียเห็นวาตัวบททางศาสนามี
ความหมายที่เฉพาะไมสามารถตีความใหเกินความหมายนั้น  ๆ ได 
   ผลจากการยึดถือเฉพาะตัวบทอัลกุรอานและหะดีษของมัซฮับซอฮีรีย ทําใหเกิด
การแสวงหาหะดีษอยางกวางขวางในทุก ๆ ที่ ที่คาดวามีหะดีษอยู (Abu Zahrah , n.d. : 345-399)
  
6 ) แนวคิดอิบนุตัยมิยะฮฺ  
 
   ทานชื่ออัหมัด บินอับดุลหะลีม บินอับดุสสะลาม บินอับดุลลอฮฺ บินอบีกฺอเสม 
บินมุหัมมัด บินตัยมิยะฮฺ อัลหะรอนีย อัลดิมัชกีย ทานเกิดเมื่อ ป ฮ.ศ. 661 ณ เมืองหะรอน ประเทศ
ตุรกี และถึงแกกรรมในเรือนจํา ณ เมืองดมัสกัส ประเทศซีเรีย เมื่อ ป ฮ.ศ. 728 ( Harbi , 1987 : 28-
41 )   
   แนวคิดของทานอิหมามอิบนุตัยมิยะฮฺ  เปนแนวคิดกฎหมายอิสลามแนวปฏิรูป  
เปนแนวคิดกฎหมายอิสลามจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺ  รวมทั้งกฎหมายอิสลามจากมัซฮับฝาย
ชีอะฮฺ  ถึงแมวาทานไมชอบบางพวกบางกลุมของชีอะฮฺ  แตวาทานยอมรับบางสวนของแนวคิดผูนํา
ฝายชีอะฮฺหลาย ๆ ทานดวยกัน ( Abu Zahrah , n.d.  429 ; al-Hajj , 1992 : 457-458 ; ‘Ubbadah , 
1968 : 300 ) 

   ทานถือวาตัวเองเปนผูตามมัซฮับกฎหมายฮัมบะลียคนหนึ่งพรอม ๆ กับการศึกษา  
อัลกุรอานและสุนนะฮฺ  โดยไมผานสื่อกลางใด ๆ ทานพอใจกฎหมายอิสลามมัซฮับหัมบะลียอยางผู
ที่เขาใจ  ทานใหน้ําหนักแกทัศนะของอิหมามอะหฺมัด บินหัมบัล มิใชเพราะเหตุผลสวนตัว  แต
เพราะความแนบแนนอยางยิ่งกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺ และถือวการคลั่งไคลในมัซฮับกฎหมาย  
เกิดจากอารมณ  เปนสิ่งไมถูกตองและขัดแยงกับคําสอนของอัลกุรอานดานการศึกษา ( التعصب   )
กฎหมายอิสลาม   โดยไมยึดติดกับมัซฮับใด ๆ ทําใหทานคนพบขอช้ีขาดทางศาสนาบางประการ  ที่
ตางกับมัซฮับกฎหมายฝายสุนนะฮฺทั้งสี่ 
  ตัวอยางความเห็นของทาน เชน การที่ทานฟตวาวา การหยาสามครั้งดวยถอยคํา
เดียวกัน  เปนการหยาเพียงครั้งเดียว   การฟตวาครั้งนี้ทําใหทานถูกจําคุกในป  ฮ.ศ. 720 / ค.ศ.1320  
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เปนเวลา  5  เดือน  18  วัน  นอกจากนั้นทานยังมีทัศนะวา  การสาบานวาจะหยาไมถือเปนการหยา  
การหยาขณะมีประจําเดือน  ถือวาเปนการหยาที่โมฆะ  ซ่ึงทัศนะนี้ทานนําความเห็นจากฝายชีอะฮฺ
มาสนับสนุน (Abu Zahrah , n.d. : 429-436) 

 ขอวินิจฉัยดังกลาวขางตน ขัดแยงกับความเห็นของมัซฮับทั้งสี่อยางสิ้นเชิง  ทานจึง
เดือดรอนจากการลงโทษของนักวิชาการและจากราชอาณาจักรในหลาย ๆ คร้ัง  คร้ังสุดทายทาน 
ฟตวาวาการเยี่ยมสุสานนบีและปูชนียบุคคลไมเปนที่อนุมัติ ทานและเหลาสานุศิษยถูกคุมขังอีกครั้ง
จนในที่สุดทานเสียชีวิตในที่คุมขังอยางอนาถในป ฮ.ศ. 728  

  
2.7.1.2  มัซฮับชีอะฮฺ 
  
   ชีอะฮฺเปนผูตามอลี  บินอบีตอลิบและเปนผูจงรักภักดีตอวงศวานของทานเราะ    
สูลุลลอฮฺ ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ซ่ึงมุสลิมทุกคนตองรักและหวงตอวงศวานของทาน 

    อัลลอฮฺ สุบหานะฮูวะตะอาลา ตรัสวา 
 

 
   ความวา “จงกลาวเถิด ฉันไมขอการตอบแทนจากพวกทาน นอกจากความรักหวง 
   ตอเครือญาติ”  
            ( อัชชูรอ : 23 )  
 

  และอัลลอฮฺ สุบหานะฮูวะตะอาลา ตรัสวา 
 

 
   ความวา “แทจริงอัลลอฮฺเจตนาใหพวกทานหมดสิ้นมลทิน โออะฮฺลุลบัยตและทํา 
   ใหพวกทานสะอาดหมดจด”  
                                        ( อัลอะหฺซาบ : 33 ) 
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   อยางไรก็ตามนักอธิบายอัลกุรอานมีความเห็นแตกตางกัน เกี่ยวกับนิยามของวงศ
วานของทานเราะสูลุลลอฮฺศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ( al-Azhar ,1994 :12 ) 

  มุหัมมัด อบูซะฮฺเราะฮฺ  เห็นวา มัซฮับชีอะฮฺที่มีแนวกฎหมายอิสลาม มี 2 มัซฮับคือ 
 
   1. มัซฮับซัยดิยยะฮฺ ( الزيدية ) 
   2. มัซฮับอิหมามสิบสอง  ( الإمامية ) 
 
   มัซฮับซัยดิยยะฮฺ  นําโดยอิหมามซัยด บินอลี  ซัยนุลอาบีดีน ( ฮ.ศ.80-122 ) และ

อิหมามฮาดีย ยะหยา บิน หุเส็น บินกอสิม ( ฮ.ศ.245 ) 
   เนื่องจากอิหมามซัยด เปนนักกฎหมายและนักหะดีษ แนวทางของทานจึง

คลายคลึงกับมัซฮับกฎหมายฝายสุนนะฮฺทั้งสี่เปนอยางยิ่ง  ขอวินิจฉัยของทานจึงไมไดแตกตางไป
จากขอวินิจฉัยของอิหมามทั้งสี่ 

   แนวทางการวินิจฉัยของทานเหมือนกับแนวทางของอิหมามอบูหะนีฟะฮฺ  ซ่ึงเปน
นักวิชาการยุคเดียวกัน  โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องการประกอบธุรกรรมตาง ๆ เนื่องจากอบูหะนี
ฟะฮฺเคยพบปะพูดคุยและแลกเปลี่ยน ความรูความคิดเห็นกับทานอิหมามซัยด  และมีนักกฎหมาย
มัซฮับซัยดียบางทานใชทัศนะของอิหมามหะนะฟย ในกรณีที่ไมมีทัศนะจากอิหมามซัยด (Abu 
Zahrah , n.d. : 492-493 , 499-500  ) 

   แนวทางในการวินิจฉัยกฎหมายอิสลาม คือ ทานเร่ิมจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺ  
หากไมมีตัวบท ก็ใชวิธีการกิยาส  อิสติหสาน  และมะศอลิหมุรสะลัฮฺ  หากไมมีก็ใชเหตุผลทาง
ปญญา  หากเหตุผลทางปญญาบงชี้วาเปนสิ่งที่ดีถือวาใชได  หากบางชี้วาไมดี ถือวาตองหาม 

   สุนนะฮฺที่ทานยึดถือ คือ สุนนะฮฺที่รายงานผานสายรายงานอิหมามอลีในตํารา   
หะดีษมัจญมูอฺของทาน  อันประกอบดวยหะดีษที่สอดคลองกับหะดีษฝายสุนนะฮฺ  โดยมีการศึกษา
เปรียบเทียบระหวางหะดีษมัจญมูอฺของอิหมามซัยด  กับตําราสุนันของฝายสุนนะฮฺ  ปรากฎวาเกือบ
ไมมีหะดีษใดที่มีเนื้อความไมสอดคลองกัน (Abu Zahrah , n.d. : 492)  

  สวนมัซฮับอิหมามสิบสอง ใชแนวกฎหมายอิสลามของ อิหมามญะอฺฟร  อัศศอดิก
( ฮ.ศ. 80-148 )  ทานอิหมามเปนผูที่มีแนวคิดดานความศรัทธากฎหมายอิสลาม  ความเชื่อ
เกี่ยวกับอัลกุรอานและสุนนะฮฺที่สอดคลองกับฝายสุนนะฮฺ  ทานเปนอาจารยของอิหมามมาลิก  อบู
หะนีฟะฮฺ   สุฟยานอัษเษารีย  และสุฟยาน บินอุยัยนะฮฺ 

  ชะรีฟ อัลมุรตะฎอ  รายงานวา  ทานอิหมามญะอฺฟร อัศศอดิก  กลาววา อัลกุรอาน
ในสมัยของทานศาสดา ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ไดรับการรวบรวมไวเหมือนในยุคปจจุบันนี้  
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ซ่ึงทานนบีไดสอนและทองจําไดหมดสิ้น และไดใหเศาะหาบะฮฺบางทานทองจําดวย  ซ่ึงพวกเขาได
อานและทองใหทานศาสดาฟง  เศาะหาบะฮฺกลุมนี้ ไดแก  อัลดุลลอฮฺ บินมัสอูด  อุบัย บินกะอฺบ 
และทานอื่น ๆ  ซ่ึงพวกเขาไดอานอัลกุรอานใหทานศาสดาฟงจนจบหลายครั้งดวยกัน (Abu Zahrah 
, n.d. : 537) 

  ทานอิหมามญะอฺฟร อัศศอดิก มีแนวทางในการวินิจฉัยกฏหมายอิสลามที่เดนชัด  
ทานเริ่มจากอัลกุรอานโดยการตีความและวินิจฉัยประโยคและสํานวนอัลกุรอานไดอยางยอดเยี่ยม  
หากไมมีในอัลกุรอาน ทานก็ใชสุนนะฮฺที่รายงานจากเศาะหาบะฮฺและตาบิอีน  ทั้งจากสายรายงาน
ของอิหมามอลี และสายรายงานของเศาะหาบะฮฺ และตาบิอีนทานอื่น ๆ  หากไมมีในสุนนะฮฺ ทานก็
ใชมะศอลิหมุรสะลัฮฺ และเหตุผลทางปญญา  และทานยอมรับอิจญมาอฺ แตไมยอมรับการกิยาส 
(Abu Zahrah , n.d. : 538) 

  
2.7.1.1  มัซฮับเคาะวาริจญ 
  
   เคาะวาริจญคอืกลุมคนที่มีทัศนะวา  เคาะลฟีะฮฺจะตองไดมาโดยการเลือกอยางเสรี 
และไดตั้งตัวเปนปฏิปกษตอผูที่มีทัศนะไมเหมือนตนเอง และบางกลุมกลาวหาวาผูที่มีทัศนะตางไป
จากนี้เปนผูตกศาสนา  ( المرتد ) ไมอนุญาตใหรับหะดษีจากพวกเขา  และจะตองทําสงคราม  
( ‘Ubbadah ,1968 :128)  

   อยางไรก็ตามเคาะวาริจญมีหลายกลุม  กลุมที่ใกลเคียงกับมัซฮับสุนนะฮฺมากที่สุด
คือ กลุมมัซฮับอีบาฏีย  ซ่ึงนําโดย อัลดุลลอฮฺ บินอีบาฎ  ซ่ึงเปนตาบิอีนทานหนึ่ง  มัซฮับนี้เห็นวา
ฝายอื่นๆมิไดเปนผูปฏิเสธศาสนา เปนเพียงผูฝาฝนเทานั้นจึงไมอนุญาตใหทําสงครามกับพวกเขา  
และอนุญาตใหยอมรับการเปนพยานจากฝายอื่นๆได (Abu Zahrah , n.d. : 54) 

   ดวยการยึดสายกลางโดยไมสุดโตงของมัซฮับนี้ ทําใหยังคงมีผูยึดถืออยูจนถึง
ปจจุบัน  ในเกาะซันญะบาร (Zanzibar) ของประเทศแทนซาเนีย แถบตะวันออกและตอนเหนือของ
ทวีปแอฟริกา  ลิเบีย  ลุมน้ํามีซาบในแอลจีเรีย (al-Azhar , 1994 : 19) และยังเปนมัซฮับของราช
สํานักแหงประเทศโอมานปจจุบัน 
  
2.8   ฟกฮฺในยุคตางๆ 
   ฟกฮฺเร่ิมเกิดขึ้นครั้งแรกพรอมๆกับการตรัสรูของทานศาสดามุหัมมัดศ็อลลัล 
ลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ซ่ึงไดรับการพัฒนาเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน โดยยุคตางๆของฟกฮฺนั้นมีความ
แตกตางกันอยางสิ้นเชิง ดังนั้นผูวิจัยจึงขอนําเสนอยุคตางๆ ของฟกฮฺดังนี้  : 
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   2.8.1  ยุคทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม  
   2.8.2  ยุคสรางฐาน 
   2.8.3  ยุคแหงความรุงเรือง 
   2.8.4  ยุคแหงการถดถอย 
 
2.8.1  ยุคทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม 
   นับวายุคทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมเปนยุคที่สําคัญที่สุดของฟกฮฺ ทั้งนี้
เพราะการกําหนดบทบัญญัติตางๆสมบูรณและไดส้ินสุดในยุคนี้ อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาได
ตรัสไววา : 
 

 
 

 ความวา “ วันนี้ขาไดใหสมบูรณแกพวกเจาแลวซ่ึงศาสนาของพวกเจา และขาได 
ใหครบถวนแกพวกเจาแลวซ่ึงความกรุณาเมตตาของขา และขาไดเลือก
อิสลามใหเปนศาสนาแกพวกเจาแลว”  

                 ( อัลมาอิดะฮฺ : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 3 ) 
 

 ฟกฮฺในยุคนี้ ถิอวาเปนฟกฮฺวัหยฺ โดยอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลากําหนด
บทบัญญัติตางๆ แกทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม 2 ลักษณะ คือ  
 

  1 . กําหนดบทบัญญัติทั้งตัวบทและความหมาย ไดแก อัลกุรอาน 
                      2.  กําหนดบทบัญญัติเฉพาะความหมาย สวนตัวบทมาจากทานนบี
เอง ไดแก อัลสุนนะฮฺ 
 



 78

   สวนการอิจญติฮาดของทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัมนั้น ขึ้นอยูกับการ
อนุมัติจากอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลา เราจะเห็นวาการอิจญติฮาดของทานนบีนั้นถูกปฏิเสธ
โดยอัลลอฮฺหลายคร้ัง เชน การอิจญติฮาดของทานนบีกรณีเชลยศึกสงครามบัดรฺ ( Zaidan ,1990:97) 
อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไดปฏิเสธในคําวินิจฉัยของทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม โดย
ไดตรัสวา : 
 

 
 ความวา “ อัลลอฮฺนั้นไดทรงใหอภัยใหแกเจา (โอมุหัมมัด) แลวเพราะเหตุใดเหลา 

เจาจึงอนุมัติใหแกพวกเขา จนกวาจะไดประจักษแกเจากอนซึ่งบรรดาผูที่
พูดจริง และจนกวาเจาจะไดรูบรรดาผูที่กลาวเท็จ”  
                                      ( อัลเตาบะฮฺ : 43 ) 

 
 การอิจญติฮาดของบรรดาเศาะหาบะฮฺก็เชนเดียวกัน ขึ้นอยูกับการยอมรับจาก

ทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ดังนั้นการอิจญติฮาด จึงมิใชกระบวนการวินิจฉัยเพื่อไดมาซึ่ง
กฎหมายอิสลามในยุคแรกนี้ 
 
ลักษณะเฉพาะของการดําเนินการกําหนดบทบัญญัติในยุคทานนบี 
 
   1.มีการผอนผันในการกําหนดบทบัญญัติ  (           التدرج في التشريع    ) โดยที่อัล        
กุรอานมิไดถูกประทานในครั้งเดียวทั้งหมด แตอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงประทานตามความ
เหมาะสมของโอกาส เวลาและปรากฎการณ 
   2. ปลอดจากความยุงยาก (     رفع الحرج ) อาจจะกลาวไดวาเปนพื้นฐานของการ
กําหนดบทบัญญัติเพราะอัลออฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาในหลายๆโองการ พระองคไดปฏิเสธการ
บังคับและความยากลําบากในการปฏิบัติตามบทบัญญัติ ดังโองการที่วา : 
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 ความวา “อัลลอฮ.จะไมทรงบังคับชีวิตใด นอกจากตามความสามารถของชีวิตนั้น 
                 เทานั้น” 

            ( อัลบะเกาะเราะฮฺ : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 286 ) 
 

และอายะฮฺที่อัลลอฮฺสุบหานะฮูวาตะอาลาตรัสวา : 
 

 
 

 ความวา “ อัลลอฮฺทรงประสงคใหความสะดวกแกพวกเจา และทรงใหมีความ 
                 ลําบากแกพวกเจา” 

                              (อัลบะเกาะเราะฮฺ: สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 185) 
 จากอายะฮฺดังกลาวแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวา อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาไม

ตองการใหมีความยากลําบากเกิดขึ้นแกมวลมนุษย และอัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอาลาทรงกําหนด
บทบัญญัติที่มวลมนุษยสามารถทําไดเทานั้น 
   3. มีนัศคฺเกิดขึ้น (  النسخ) หมายถึง การยกเลิกบทบัญญัติที่ไดถูกกําหนด ดวย
บทบัญญัติที่เปนปจจุบัน ( Zaidan ,1990:95) การนัศคฺเกิดขึ้นในยุคทานนบีเทานั้น เพื่อเปนการรักษา
ผลประโยชน และปลดความยุงยากจากมวลมนุษย เชน การเยี่ยมสุสาน ที่ทานนบีศ็อลลัลลอฮุ       
อะลัยฮิวะสัลลัมเคยหาม แตหลังจากนั้นไมนานทานนบีก็ยกเลิกบทบัญญัตินั้น และเห็นวาการเยี่ยม
สุสานนั้นเปนการชวยใหรําลึกวันปรโลก 
 
การนิพนธตําราทางฟกฮฺ 
 
   มิปรากฏการนิพนธตําราทางฟกฮฺในสมัยทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม 
ทั้งนี้เพราะไมมีความจําเปนและไมเปนที่สนับสนุนจากทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม เมื่ได
รับวัหยฺทานนบีจะเรียกผูที่สามารถเขียนได เพื่อการบันทึกตัวบท (อัลกุรอาน) ตางๆที่เกี่ยวกับ
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บทบัญญัติ โดยใชวัสดุจากธรรมชาติในการบันทึกเชน ทางอิทผลัม ใบไม หนังสัตว ซ่ึงมิไดรวมเลม
เหมือนในปจจุบัน 
   อัสสุนนะฮฺซ่ึงเปนแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามรองจากอัลกุรอานก็มิไดมีการ
บันทึก และไดปรากฏการหามบันทึกสุนนะฮฺจากทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม เพื่อมิให
ปะปนกับอัลกุรอาน ดังหะดิษที่ทานนบีกลาววา : 
 

لاتكْتبوا عني ، ومن كَتب عني غَيرالقُرآن فَلْيمحه وحدثُوا عني"   
"ب علي متعمدا فَليتبوأ مقْعده مِن النار ولا حرج ومن كَذ  

 
 

 ความวา “ อยาเขียนหรือบันทึกสิ่งใดจากตัวฉัน และใครที่บันทึกสิ่งใดจากตัวฉัน 
จงลบมันเสีย    และจงรายงานจากฉันโดยไมตองกังวล และใครที่กลาว
เท็จในการรายงานจากฉัน เขาจงเตรียมตัวที่จะไดรับที่นั่งในนรก” 

                              ( มุสลิม : 3004 ) 
 
   จากหะดิษบทนี้ทําใหบรรดาเศาะหาบะฮฺและตาบิอีนกวดขันในการบันทึกสิ่ง
ตางๆนอกเหนือจากอัลกุรอาน และมีทัศนะที่แตกตางกันเกี่ยวกับการนิพนธตําราตางๆทางศาสนา 
แตในที่สุดพวกเขามีความเห็นเปนเอกฉันฑ ในการอนุมัติใหนิพนธตํารา (al-Nawawi , 
1996:18/419) ทั้งนี้อาจเปนเพราะสาเหตุของความขัดแยงคือ กลัวการปะปนนั้นหมดไป เพราะไดมี
การบันทึกทั้งอัลกุรอานและสุนนะฮฺแลว 
   ดังนั้นในยุคทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม จึงมีการบันทึกเพียงอยางเดียว
คือ อัลกรุอาน สวนอัลสุนนะฮฺก็ยังคงอยูในความทรงจําของบรรดาเศาะหาบะฮฺเทานั้น แตสุนนะฮฺก็
มีบทบาทมากในการอรรถาธิบายอัลกุรอาน สุนนะฮฺจึงอยูคูอัลกุรอานตลอดมาจนถึงปจจุบัน และ
ไดรับการคุมครองจากอัลลอฮฺดังอายะฮฺที่วา : 
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 ความวา “ แทจริงเราไดใหขอตักเตือน (อัลกุรอาน) ลงมา และแทจริงเราเปน
ผูรักษามันอยางแนนอน” 

                                ( อัลหิจญรฺ : 9 ) 
 
2.8.2   ยุคสรางฐาน 
 
   หลังจากที่ยุคแรกของฟกฮฺจบสิ้นไปกับการเสียชีวิตของทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะ
ลัยฮิวะสัลลัมการกําหนดบทบัญญัติก็ไดส้ินสุดลงอยางสมบูรณ ตอมาเปนยุคของบรรดาเศาะหาบะฮฺ
เราะฎิยัลลอฮุอันฮุมที่จะสารตอเจตนารมณของทานนบีศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม ยุคที่ 2 นี้เปน
ยุคที่ฟกฮฺเร่ิมพัฒนา ทั้งนี้เพราะปรากฏการณตางๆไดเกิดขึ้น ซ่ึงเปนหนาที่ของผูรูจากบรรดาเศาะ
หาบะฮฺที่ตองวินิจฉัยขอกฎหมายของปรากฎการณเหลานั้น 
   ในยุคนี้อิสลามไดแผขยายขอบเขตไปทุกสารทิศ จนสามารถครอบครองประเทศ
อิรัก ชามฺ อียิปตและประเทศในแถบอัฟริกาเหนือ (อิสมาแอ อาลี , 2545:28)  
   การแผขยายของอิสลาม เปนสาเหตุสําคัญที่ทําใหมีขอกฎหมายใหมๆมากมาย ที่
ไมปรากฏบทบัญญัติทั้งในอัลกุรอานและสุนนะฮฺ ซ่ึงทําใหบรรดาเศาะหาบะฮฺจําเปนตองวินิจฉัยขอ
กฎหมายเหลานั้น เพื่อใหไดมาซึ่งบทบัญญัติ กระบวนการนี้เรียกกันในหมูนักวิชาการวา “การอิจญ
ติฮาด” (الإجتهاد) 
 
   การอิจญติฮาดในยุคเศาะหาบะฮฺมีอยู 2 ลักษณะ (Zaidan ,1990:100) 
 

1.อิจญติฮาดเปนกลุม(        الإجتهاد الجماعي ) เปนการอิจญติฮาดรวมระหวาง
บรรดาเศาะหาบะฮฺซ่ึงลักษณะการอิจญฮาดลักษณะนี้ ทําใหเกิดแหลงที่มาของกฎหมายอิสลาม
แหลงที่ 3 คือ อิจญมาอฺ (    الإجماع) การอิจญติฮาดเปนกลุมนิยมปฏิบัติกันในสมัยเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺ
และเคาะลีฟะฮฺอุมัรเราะฎิยัลลอฮุอันฮุมา เมื่อมีขอกฎหมายใหมเกิดขึ้นและจําเปนตองวินิจฉัย เคาะ
ลีฟะฮฺทั้งสองจะรวบรวมบรรดาผูรู ผูนํา เพื่อประชุมหารือ (     الشورى ) และลงมติในที่สุด หากไมมี
ขอยุติเคาะลีฟะฮฺซ่ึงเปนผูนําสูงสุด จะเปนผูวินิจฉัยในคําวินิจฉัยตางๆของบรรดาเศาะหาบะฮฺแตผู
เดียว 
   2. อิจญติฮาดเดี่ยว (         الإجتهاد الفردي) เปนการอิจญติฮาดที่เศาะหาบะฮฺแต
ละคนวินิจฉัยขอกฎหมายเพียงลําพัง เนื่องจากเศาะหาบะฮฺตองรับผิดชอบหนาที่ผูปกครองหรือผู
พิพากษาของหัวเมืองตางๆจึงจําเปนตองวินิจฉัยขอกฎหมายตางๆที่ปรากฏขึ้นในแตละพื้นที่ 
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   นอกจากแหลงที่มาของกฎหมายอิสลามทั้ง 3 แหลงดังกลาว บรรดาเศาะหาบะฮฺยัง
นําการเทียบเคียงหรือกิยาส (    القيا س ) และจารีตประเพณี (    العرف )เปนแหลงที่มาของกฎหมาย
อิสลาม ทั้งนี้เนื่องจากแตละพื้นที่มีวัฒนธรรม จารีตประเพณีที่แตกตาง 
 
ความแตกตางทางดานความคิดของบรรดาเศาะหาบะฮฺ 
 
   การอิจญติฮาด คือ การพยายามวินิจฉัยขอกฎหมายของบรรดามุจญตะฮิดีน ซ่ึงสิ่ง
ที่ตองตามมาอยางแนนอนคือ ความเห็นที่เหมือนกันและความเห็นที่แตกตางกัน ความเห็นที่
แตกตางกันคือผลที่ไดจากการอิจญติฮาดที่แทจริง และเปนหลักฐานชิ้นสําคัญที่แสดงถึงความ
พยายามของบรรดานักวิชาการในการใชความคิดความสามารถ เพื่อใหไดมาซึ่งคําวินิฉัยที่ถูกตอง
ที่สุด 
   นักกฎหมายอิสลามในยุคเศาะหาบะฮฺ เมื่อทําการอิจญติฮาดจึงมีลักษณะเดียวกัน 
คือมีความแตกตางกัน ซ่ึงสาเหตุที่ทําใหพวกเขามีความแตกตางกันทางความคิด คือ 
    1. นักกฎหมายอิสลามบางคนมีความรูเกี่ยวกับสุนนะฮฺมาก ในขณะที่บาง
คนมีความรูทางดานนี้นอยซ่ึงเปนขอเท็จจริงที่ทุกคนมิอาจปฏิเสธได ทั้งนี้เพราะเปนไปไมไดที่คนๆ
หนึ่งจะลวงรูในสุนนะฮฺทั้งหมดทุกเรื่อง( Zaidan ,1990:107) 
   2 . ความแตกตางกันในการยอมรับหะดิษ โดยบางคนยอมรับหะดิษบท
หนึ่งในขณะที่อีกคนไมยอมรับทําใหคําวินิจฉัยแตกตางกันอยางสิ้นเชิง 
    3  .  ความแตกต างกันในการทํ าความ เข า ใจอัลกุ รอาน  ( al-Hajj 
,1992:2/277) ทั้งนี้เพราะตัวบทอัลกุรอานบางโองการมีความชัดเจนสามารถนํามาเปนหลักฐานได
เลย ในขณะที่บางโองการนั้นคลุมเครือไมชัดเจน ซ่ึงจําเปนตองตีความ อัลลอฮฺสุบหานะฮูวะตะอา
ลาตรัสวา  : 
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 ความวา “พระองคคือผูทรงประทานคัมภีรลงมาแกเจา โดยที่สวนหนึ่งจากคัมภีร 
นั้นมีบรรดาโองการที่มี  ขอความรัดกุมชัดเจน(โดยไมตองตีความ) ซ่ึง
โองการเหลานั้นคือรากฐานของคัมภีร และมีโองการอื่นๆอีกที่มีขอความ
เปนนัย (อาจเขาใจไดหลายทาง)”  

                  (อาละอิมรอน : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 7) 
 

   จากอายะฮฺดังกลาว เมื่อบางอายะฮฺที่มีขอความเปนนัย บรรดานักกฎหมายอิสลาม
จึงใชความรู ความสามารถในการตีความอายะฮฺเหลานั้น เชน คําวา “ กุรูอฺ” (قروء )ในอายะฮฺที่วา : 
 

 
  

 ความวา   “ และบรรดาหญิงที่ถูกหยาราง พวกนางจะตองรอคอยตัวของตนเอง 
 สามกุรูอฺ” 

            ( อัลบะเกาะเราะฮฺ : สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 228 ) 
 

 นักกฎหมายอิสลามบางคนตีความคําวา “   قروء “ วา หมายถึง สะอาด (  الطهر)  
ในขณะที่นักกฎหมายอิสลามอีกคนหนึ่งตีความหมายวา ประจําเดือน (   الحيض ) ดังนั้นคําวินิจฉัยจึง
แตกตางกัน 
   4. ความแตกตางที่มีสาเหตุจากการอิจญติฮาดในขอกฎหมายที่ไมปรากฏ
หลักฐาน (Zaidan ,1990:108) เมื่อขอกฎหมายใหมๆที่เกิดขึ้น บรรดานักกฎหมายอิสลามจึงอิจญ     
ติฮาด ในการอิจญติฮาดนั้นบรรดานักกฎหมายอิสลามมีวิธีการและแนวคิดที่แตกตางกัน เชนบางคน
อาจนําการเทียบเคียง (  القياس  ) มาประกอบการวินิจฉัย ในขณะที่อีกคนปฏิเสธกิยาส 
   ตัวอยางความแตกตางทางความคิดในการอิจญติฮาดที่เห็นไดชัดเจน เชนความ
แตกตางระหวางเคาะลีฟะฮฺอุมัรอิบนุศ็อฎฎอบกับอลีอิบนุอบีตอลิบ ในกรณีผูที่แตงงานและรวม
หลับนอนกับสตรทีีย่งัไมส้ินอดิดะฮ(ฺعدة)โดยทานอมุรัเหน็วา ทัง้คูแตงงานกนัมไิดตลอดกาล ( حرمة
เพื่อเปนเยี่ยงอยางกับคนอื่น สวนทานอลีเห็นวา การบังคับใหหยาระหวางทั้งสองและ (مؤبدة   
ประจานก็เพียงพอแลว (al-Khodri , n.d.:117-118,quoted in Zaidan ,1990:109) 
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   5. ความแตกตางของวัฒนธรรม จารีตประเพณีในพื้นที่ตางๆ(al-Hajj 
,1992:2/279) เนื่องจากกฎหมายอิสลามถูกกําหนดบนพื้นฐานเพื่อรักษาผลประโยชนของมนุษย 
ดังนั้นวัฒนธรรม ประเพณีที่แตกตางกันยอมนํามาซึ่งคําวินิจฉัยที่แตกตางกันดวย 
   อนึ่ง ความขัดแยงทางความคิดในยุคเศาะหาบะฮฺนั้นไมวาจะมาจากสาเหตุใด
สาเหตุหนึ่งที่กลาวมาแลวหรือสาเหตุอ่ืนๆที่คลายคลึงกัน ความจริงความขัดแยงจะไมเกิดขึ้น หากมี
ตัวบทที่ชัดเจนจากอัลกุรอานและอัลสุนนะฮฺที่ไมมีขอสงสัยใดๆวามาจากทานศาสดาศ็อลลัลลอฮุ 
อะลัยฮิวะสัลลัม(อิสมาแอ อาลี ,2545 : 45) 
 
การนิพนธตําราทางฟกฮฺ 
 
   ไมปรากฏการนิพนธตําราทางฟกฮฺในยุคเศาะหาบะฮฺ หากแตในยุคนี้มีการ
รวบรวมอัลกุรอานเกิดขึ้นเนื่องจากในยุคนั้น บรรดาเศาะหาบะฮฺที่ทองจําอัลกุรอานลมตายจาก
หายไปดวยสาเหตุจากการทําสงคราม ทานอุมัรจึงเสนอใหเคาะลีฟะฮฺอบูบักรรวบรวมอัลกุรอาน ใน
ตอนแรกขอเสนอของอุมัรถูกปฏิเสธ แตทานอุมัรใชความพยายามเสนอและแสดงเหตุผลจนอัลลอฮฺ
สุบหานะฮุวะตะอาลาชี้นําจิตใจทานเคาะลีฟะฮฺอบูบักรฺและมีการรวบรวมอัลกุรอานในที่สุด 
   สวนอัลสุนนะฮฺก็ยังอยูในความทรงจําของบรรดาเศาะหาบะฮฺโดยมิไดมีการ
รวบรวม มีรายงานวาทานอุมัร อิบนุค็อฎฎอบ เคยมีความคิดที่จะรวบรวมสุนนะฮฺ แตทานไดลมเลิก
ความตั้งใจในภายหลัง( Zaidan ,1990:110 ) 
 
2.8.3   ยุคแหงความรุงรืองทางฟกฮฺ 
 
   ยุคนี้คือยุคแหงความสมบูรณทางฟกฮฺ และเปนยุคที่มีระยะเวลานานที่สุดคือ 
ตั้งแตศตวรรษที่ 2และสิ้นสุดลงกลางศตวรรษที่ 4 ( Zaidan ,1990:118 ) เปนยุกที่ฟกฮฺไดรับการ
พัฒนาอยางเห็นไดชัด มีการนิพนธตําราทางฟกฮฺอยางมากมาย และในยุคนี้เชนเดียวกันมีการบันทึก
สุนนะฮฺ 
   มัซฮับใหญๆซ่ึงเปนที่รูจักกันจนถึงยุคนี้ ลวนเกิดขึ้นในยุคนี้ เชนมัซฮับหะนะฟย  
มัซฮับมาลิกีย มัซฮับชาฟอีย มัซฮับหัมบะลีย ซ่ึงเปนมัซฮับในกลุมสุนนีย นอกจากนี้ยังมีมัซฮับจาก
กลุมอื่นๆเชนกลุมชีอะฮฺเกิดขึ้นในยุคนี้เชนเดียวกัน (อิสมาแอ อาลี,2545:51) ในยุคนี้มีการนิพนธ
ตําราทางฟกฮฺตามมัซฮับตางๆตําราเหลานี้เปรียบเสมือนแมแบบของตําราดานฟกฮฺในยุคตอๆมา
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 การที่ฟกฮฺในยุคนี้มีความรุงเรืองนั้น มีสาเหตุปจจัยมากมาย ผูวิจัยขอสรุปพอ
สังเขปดังนี้ : 

   1. ไดรับการสนับสนุนจากภาครัฐ(al-Hajj ,1992:2/317) ซ่ึงราชวงค      
อับบาสิยยะฮฺไดใหความสําคัญกับศาสนา โดยพยายามบริหารประเทศใหสอดคลองกับนโยบายการ
ปกครองของศาสนา มีรายงานวา คร้ังหนึ่งเคาะลีฟะฮฺอัลรอชีด 1 ไดขอใหอบูยูสุฟ 2 รางกฎหมาย
อิสลามเกี่ยวกับการเงินการคลัง เพื่อเปนแนวทางในการบริหารการคลังของแผนดิน อบูยูสุฟไดตอบ
รับ และไดนิพนธตําราที่โดงดังมีช่ือวา กิตาบุลเคาะรอจญ (      كتاب الخراج ) นอกจากนี้ยังมีคอลีฟะฮฺ
อีกหลายคที่กําลังพยายามนําศาสนาหรือตําราทางฟกฮฺมาเปนกฎหมายบริหารประเทศ เชน เคาะ
ลีฟะฮฺอัลมันศูรที่เคยพยายามจะนําตํารา อัลมุวัฎเฎาะอฺ(       المو طأ  ) ของอิหมามมาลิก 3 มาเปน
ธรรมนูญของประเทศ แตก็ถูกปฏิเสธโดยอิหมามมาลิก เพราะอิหมามมาลิกเห็นวา ตางคนก็มีความรู 
ความเขาใจและถูกตอง ดังนั้นจึงมิควรนําตําราของคนใดคนหนึ่ง มาเปนกฎหมายของประเทศ 
   การสนับสนุนจากภาครัฐดังกลาว   ทําใหเกิดอิสรภาพทางความคิด อิสระในการ
วิจัยเชิงวิชาการ และมีการแขงขันทางวิชาการเพื่อนําผลงานสูสายตาประชาชน 
   2.การแผขยายของอาณาเขตอิสลาม(Ziadan ,1990:119) ตั้งแตประเทศ
สเปน จนถึงประเทศจีน พื้นที่เหลานี้ยอมมีวัฒนธรรม จารีตประเพณีที่แตกตางกัน ซ่ึงจําเปนตอง
รักษาตราบใดที่วัฒนธรรมประเพณีเหลานั้น ไมขัดตอหลักฐานทางศาสนา ดังนั้นคําวินิจฉัยจึง
แตกตางกัน ซ่ึงสาเหตุก็มาจากวัฒนธรรมจารีตประเพณีที่แตกตางกัน บวกกับประชาชนทั่วไปมี
ความสนใจศาสนา ซ่ึงพวกเขานําปญหาตางๆทั้งทางดานสังคมและอิบาดาต(การเคารพสักรตางๆ)
ใหบรรดามุจญตะฮิดินวินิจฉัย สวนบรรดามุจญตะฮิดีนเองก็ชอบที่จะวินิจฉัยเพื่อใหไดมาซึ่งขอ
กฎหมายอิสลาม ซ่ึงองคประกอบเหลานั้นทําใหฟกฮฺมีความรุงเรืองและกวางขวาง 

                                                     
1 เคาะลีฟะฮฺอัลรอชีดเปนเคาะลีฟะฮฺอนัลือชื่อในดานการใหความสําคัญกับศาสนา ซึ่งดํารงตําแหนงเคาะลีฟะฮฺระหวางปฮ.ศ. 170- 
  193 ตรงกับปค.ศ. 786-809  ( อิสมาแอ อาลี,  2545 :52 ) 
2 อบูยูสุฟ มีชื่อวา ยะอฺกูบ อิบนุอิบรอฮีม อัลอันศรีย เกิดเมือ่ป ฮ.ศ. 113 และเสียชีวิตเมื่อป ฮ.ศ. 182 ณ นครมะดีนะฮฺ ประเทศซาอุด ิ
  อารเบีย ทานเปนคน ยากจน ดังนั้นมรีายงานวาอิหมามอบูฮะนีฟะฮฺ เปนผูอปุการะในชวงทานกําลังศึกษา ทานเปนผูพิพากษาสามยุค 
  คือยุคเคาะลีฟะฮฺอลัมัฮดีย เคาะลฟีะฮอฺัลฮาดียและเคาะลฟีะฮฺฮารูนอัลรอชีด ( ‘Ubbadah , 1968:165 ) 
3 อิหมามมาลิก มีชื่อวา มาลิก อิบนุอนัส อัลอัศบะฮีย อัลมะดะนีย เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 93 และเสียชีวิตเมื่อป ฮ.ศ. 197 ณ นครมะดีนะฮฺ  
  ประเทศซาอุดิอารเบีย ทานคือเจาของสํานักคิดหนึ่งในสี่ ที่โลกมุสลิมยอมรับทั้งในอดีตจนถึงปจจุบัน ทานไมเคยจากนครมะดีนะฮ ฺ
  นอกจากเดินทางไปประกอบพิธีฮัจย ณ นครมักกะฮฺเทานั้น ทานคือเจาของตําราอัลมุวัฎเฎาะอฺ  ซึ่งเปนตําราที่บูรณาการ   )المو طأ(   
  ระหวางสาขาหะดีษและสาขาฟกฮฺ  ( ‘Ubbadah , 1968:140-147 ) 
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   3. มีการรวบรวมสุนนะฮฺเปนเลมโดยมีการจําแนกระหวางสุนนะฮฺที่      
ศอเฮี้ยะฮฺ 1 กับสุนนะฮ.ที่เฎาะอีฟ 2 (Zaidan ,1990:119) ซ่ึงทําใหเกิดความสะดวกสําหรับบรรดามจุญ
ตะอิดีนที่วินิจฉัยขอกฎหมายตางๆ ในการที่จะนํามาประกอบการวินิจฉัย ทั้งนี้เพราะอัลสุนนะฮฺคือ
แหลงที่มาอันดับรองจากอัลลกุรอาน 
 
   ตํารารวบรวมสุนนะฮฺที่สําคัญๆ ซ่ึงเปนที่รูจักกันอยางแพรหลาย คือ บันทึกสุน
นะฮฺจํานวน 6 เลม (السنن الستة) ไดแก : (อัลดุลเลาะห หนุมสุข ม.ป.ป. :2) 
 

1.อัลบุคอรีย( มุฮัมมัด อิบนุอิสมาอิล) เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 194 ตรงกับปฮ.ศ. 810 
และเสียชีวิตป ฮ.ศ. 256 ตรง  กับป ค.ศ. 870 

2. มุสลิม อิบนุอัลฮัจญาจญ เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 204 ตรงกับป ค.ศ. 819 และ
เสียชีวิตปฮ.ศ. 261 ตรงกับป ค.ศ. 875 
            3. อบูดาวูดอัลสิญิสตานีย เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 202 ตรงกับค.ศ. 824 และเสียชีวิต
ปฮ.ศ. 75 ตรงกบัป ค.ศ. 888 
            4. อบูอีสา อัลติรมิษีย เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 209 ตรงกับป ค.ศ. 824และเสียชีวิตป 
ฮ.ศ. 279 ตรงกับป ค.ศ.892 
                          5. อัลนะสาอีย (อัหมัด อิบนุชุอัยบฺ) เกิดเมื่อป ฮ.ศ. ตรงกับป ค.ศ. 829 และ
เสียชีวิตป ฮ.ศ. 303ตรงกับป ค.ศ. 915 

 6. อิบนุมาญะฮฺ อัลกอชวีนีย เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 207 ตรงกับวันที่ป ค.ศ. 855 และ
เสียชีวิตป ฮ.ศ. 276 ตรงกับปค.ศ. 888 

 
   นอกจากนี้ยังมีสาเหตุและปจจัยอ่ืนๆอีกมากมายที่ทําฟกฮฺไดรับการพัฒนาจนมี
ความรุงเรือง เชน การบังเกิดขึ้นของบรรดามุจญตะฮิดีนอวุโส อิหมามอบูหะนีฟะฮฺ อิหมามมาลิก 
อิหมามชาฟอีย อิหมามอัหมัด อิบนุหัมบัล เปนตน 
 
 
 

                                                     
1 สุนนะฮฺเศาะเฮี้ยะฮ คือสุนนะฮฺที่ใชได หลังจากที่พิจารณาตามเงื่อนไขที่ถูกกําหนดโดยนักวิชาการดานหะดิษ 
2 สุนนะฮฺเฎาะอิฟ คอืสุนนะฮฺที่ออนคา ( ใชมิได ) หลังจากที่พิจารณาตามเงื่อนไขที่ถูกกําหนดโดยนักวิชาการดานหะดิษ 
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2.8.4   ยุคแหงการถดถอย 
 
   หลังจากที่ฟกฮฺไดพัฒนามาทั้งสามยุคที่ผานมา ในยุคนี้ซ่ึงเริ่มตั้งแตกลางศตวรรษ
ที่ 4 ของฮิจเราะฮฺศักราช วงการฟกฮฺก็เร่ิมเสื่อมสภาพลง เมื่อราชวงคอับบาสัยยะฮฺเร่ิมออนแอลง 
ราชวงคอุมาวิยยะฮฺซ่ึงเคยปกครองประเทศมากอนแลว จึงไดจัดตั้งรัฐบาลใหมที่อัฟริกาตอนเหนือ มี
เมืองหลวงที่อัลมัฮดียยะฮฺ(   المهدية)สวนที่อียิปยมีการจัดตั้งรัฐบาลของตระกูลอิคซีดีย และดาน
ตะวันออกก็มีรัฐบาลสามานิยยะฮฺ ซ่ึงเมืองหลวงตั้งอยูที่บุคอรอ (ประเทศอุซเบกิสถานปจจุบัน) ยิ่ง
ไปกวานั้นที่กรุงแบกแดดเองก็มีรัฐบาลแหงสัลูก สําหรับเคาะลีฟะฮฺแหงราชวงคอับบาสิยยะฮฺมี
เพียงแตช่ือเทานั้น และที่ตกต่ํายิ่งกวานั้นคือ รัฐตางๆเหลานั้นมีการแยงชิงอํานาจอิทธิพลและสูรบ
ระหวางกันเองอีกดวย จนในที่สุดกรุงแบกแดดก็ตกอยูในมือของโฮลาโกหลานชายของเจงกิสขาน
จากมองโกเลีย (อิสมาแอ อาลี , 2545:56) 
   ความรุงเรืองและความเขมแข็งของฟกฮฺนั้นขึ้นอยูกับความเขมแข็งของรัฐบาล เรา
จะเห็นไดวายุคที่ผานมารัฐบาลอิสลามมีความเขมแข็งพอที่จะสนับสนุนเกื้อกูลฟกฮฺ ตลอดจนการ
นําฟกฮฺมาประกอบการบริหารทางกฎหมายของประเทศ ซ่ึงเปนแรงจูงใจและกําลังใจที่ทําใหบรรดา
มุจญตะฮิดีนทั้งหลายพยายามวิเคราะห วินิจฉัยขอกฎหมายตางๆ 
   ความออนแอทางฟกฮฺในยุคนี้ ทําใหบรรดานักกฎหมายอิสลามนั้นสรางกรอบกับ
ตัวเองทั้งดานความคิดและความรู ซ่ึงนําสูการบังเกิดขึ้นของพฤติกรรมที่ไมพึงประสงคโดยอิสลาม 
พฤติกรรมนั้นคือ พฤติกรรมการตักลีด 1 (  التقليد) ซ่ึงมีสาเหตุจากการไมเอาใจใสตอฟกฮฺของบรรดา
นักกฎหมายอิสลามในยุคนี้นั้นเอง 
   องคประกอบสําคัญของพฤติกรรมตักลีดนั้นคือ ตําราฟกฮฺที่บรรดามุจญตะฮิ        
ดีนยุคกอนๆไดนิพนธขึ้นมา (al-Hajj,1992:2/432)ซ่ึงทําใหบรรดานักกฎหมายอิสลามรุนหลังรูสึก
พอเพียง และเฝาอธบิาย คนหาสาเหตุ (  علة ) ของคําวินิจฉัยตางๆ ของบรรดามุจญตะฮิดีนรุนกอน 
     นอกจากนั้นในยุคนี้ ยังไมมีการจัดระบบการใหคําฟตวา (คําวินิจฉัย) ดวยการ
กําหนดใหกระทําไดเฉพาะผูที่มีความสามารถที่แทจริงเทานั้น ทั้งยังไมมีการกําหนดลงโทษแกผูที่
ฝาฝน จึงมีผูคนมากมายที่เสนอตัวทําหนาที่ในดานนี้ และผลที่ตามมาก็คือ มีฟตวามากมายที่ขัดแยง
กันในปญหาเดียวกัน ซ่ึงทําใหผูขอฟตวาตองตกอยูภาวะสับสน ดวยเหตุนี้เองบรรดานักปราชญใน
ยุคนี้จึงมีความเห็นวา สมควรปดประตูอิจญติฮาด ผลที่ตามมาก็คือ การบังคับใหผูพิพากษาและ    

                                                     
1 การตักลีดหมายถึงการปฏิบัติตามคําพูดหรือความเห็นของผูหนึ่ง โดยที่อัลกุรอานและอัลสุนนะฮฺมิไดรับรอง (‘Ubbadah,1968:242 ) 
   ที่เรียกกันวาพฤติกรรมการลอกเลียนแบบ 
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มุฟตีย (ผูใหคําวินิจฉัยประจํารัฐ) ทั้งหลายตองยึกมั่นมัซฮับทั้งสี่เทานั้น ซ่ึงทําใหสังคมอิสลามหยุด
อยูบนความคิดของนักกฎหมายรุนกอน (อิสมาแอ อาลี , 2545 : 57)  
   อยางไรก็ตาม ทามกลางกระแสการครอบงําของพฤติกรรมการตักลีดนั้น มีผู
คัดคานและปฏเิสธพฤติกรรมนั้น และพยายามเรียกรองใหบรรดานักกฎหมายอิสลามเปดประตูอิจญ
ติฮาด ดวยการวิเคราะหวินิจฉัยขอกฎหมายอิสลามที่มีอัลกุรอานและสุนนะฮฺเปนแหลงที่มา โดย
ปราศจากการเกี่ยวของกับมัซฮับใดมัซฮับหนึ่ง ทานเหลานั้นคือ อิบนุตัยมิยยะฮฺ 1  อิบนุกอยยิม 2 และ
อิหมามเชากานีย 3 แตทานเหลานั้นเปนเพียงกลุมคนสวนนอย ซ่ึงมิอาจเทียบหรือสวนกระแสกับ
บรรดานักกฎหมายผูตักลีดสวนมากได สภาพทั่วไปของฟกฮฺในยุคนี้จึงมีแตการลอกเลียนแบบ 
(Zaidan ,1990:126) 

 ปจจุบันมีการตื่นตัวและการพัฒนาวิชาการศึกษาฟกฮฺ ซ่ึงจะเห็นไดจากหลักสูตร
การศึกษาฟกฮฺในระดับมหาวิทยาลัยหลายๆ แหง มีการนําเสนอคําวินิจฉัยที่หลากหลายไม
จํากัดมัซฮับและมีการตัรญีห 4 ระหวางการวินิจฉัยตางๆ และการพัฒนายิ่งเดนชัดในการศึกษาระดับ
ปริญญาโทและปริญญาเอก ที่บรรดานักศึกษาพยายามนําเสนอแนวคิดโดยปราศจากกรอบแหงการ
ตักลีด 
  อยางไรก็ตามการตื่นตัวและการพัฒนา มิอาจถึงจุดหมายและไมสามารถบรรลุผล
ที่คาดหมายได เวนแตจะมีการจัดการศึกษาใหถูกวิธีทั้งระบบในทุกระดับชั้น และพยายามสราง
คานิยมใหประชาชนทั่วไปมีความสนใจในแหลงที่มาของฟกฮฺอันแทจริง คือ อัลกฺรอานและสุนนะฮฺ 
 

                                                     
1 อิบนุตัยมิยยะฮฺ มีชือ่วา อัหมัดตะกิยยุดดีน อบูอับบาส อิบนุชิฮาบุดดีน อบี มะหาสิน อับดุลหะลีม ครอบครัวของทานรูจักกันในนาม 
อิบนุตัยมิยยะฮฺเกิดเมื่อป ฮ.ศ  .661  และเสียชีวิตป ฮ.ศ  .728 ณ กรุงดิมัชกฺประเทศซีเรีย ทานคือมุจญตะฮิดที่ใหความสําคัญกับอัลกุ
รอานและสุนนะฮฺ ทานไดนิพนธตําราไวมากมาย เชน อัลฟะตาวา อัลกุบรอ ซึ่งเปนตําราในสาขาฟกฮฺ (Abu Zahrah , 1987:600-
648) 

2 อิบนุกอยยิม มีชื่อวา มุฮัมมัด อิบนุอบีบักรฺ อิบนุอัยยุบ อบินุสัอฺดฺ อิบนุหาริซ อัลซัรอีย อัลดิมัชกีย เปนที่รูจักกันในนาม อิบนุกอยยิม 
อัลเญาซิยยะฮเฺกิดเมื่อป ฮ.ศ  .691 และเสียชีวิต ป ฮ.ศ  .751 ณ กรุงดิมัชกฺ ประเทศซีเรีย ทานเปนศิษยของอินุดัยมิยยะฮฺ ดังนั้นทานจึง
มีแนวคิดเหมือนกันในการเรียกรองมวลมนุษยสู อัลกุรอานและสุนนะฮฺ ทามกลางกระแสสังคมที่ถูกครอบงําดวยพฤติกรรมการตัก
ลีด ทานไดนิพนธตําราไว  60 กวาเลม ในทุกสาขาวิชา ( Arna’ut ,1994:1/15-24  )  

3 อิหมามเชากานีย มชีื่อวา มุฮัมมัด อิบนุอลี อิบนุอับดุลลลอฮฺ  เชากานีย เกิดเมือ่ป ฮ.ศ  .1172 ณ หมูบานฮะญะเราะตนัเชากาน 
   ประเทศเยแมนและเสียชีวิตป ฮ.ศ  .1250 ทานเปนนักวิชาการคนหนึ่งที่มีแนวคิดคลายอิบนุตัยมยิยะฮฺ มีความโดดเดนในการวินิจฉัย  
   ขอกฎหมายอิสลาม ทานไดนิพนธตําราในหลายสาขาวิชา แตที่เดนที่สุดคือ ตํารานัยลุลเอาฎอรฺ ซึ่งเปนตําราที่บูรณาการระหวาง 
   สาขาหะดิษและสาขาฟกฮฺ (al-Sobabiti ,1993:1/5-11 ) 
4 การตัรญีห หมายถึง การคัดเลือกคําวนิิจฉัยที่ถูกที่สุด โดยการพิจารณาจากหลักฐานตางๆที่บรรดาผูวินิจฉัยนํามาประกอบการ 
   วินิจฉัย 
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2.9   ฟกฮฺยุคปจจุบัน 
  

   เมื่อวิวัฒนาการของกฎหมายอิสลามไดเร่ิมตน  ในสมัยทานศาสดามุฮัมมัด 
ศ็อลลัลลอฮุอะลัยฮิวะสัลลัม   ไดยุติลงในยุคแหงการลอกเลียนแบบ  เนื่องจากนักกฎหมายมุงเนน
การคนหาเหตุผลของขอช้ีขาด  ตาง ๆ ของนักกฎหมายยุคกอนที่ตกทอดมาเพื่อนําขอชี้ขาดดังกลาว  
มาประยุกตใชกับเหตุการณที่ เกิดขึ้นในยุคหลัง  เรียกวิธีการนี้วา การอิจญติฮาดในขอบเขต
ของมัซฮับ  นักกฎหมายอิสลามยุคนี้พิจารณาการใหน้ําหนักของแตละความเห็นที่ขัดแยงกันในหมู
นักกฎหมายภายในมัซฮับ  ทั้งในดานความเห็น  เหตุผล  และหลักฐาน 
   ยุคนี้เปนยุคแหงการคลั่งไคลในมัซฮับที่สังกัด มีการเขียนตําราเปรียบเทียบ
ระหวางมัซฮับ  เพื่อศึกษาขอขัดแยง  โดยนําหลักฐานของทุกฝายมาเปรียบเทียบ  และมักให
ความเห็นวามัซฮับที่ตนเองสังกัด  มีหลักฐานที่มีน้ําหนักมากกวาเสมอ  ถึงแมโดยขอเท็จจริงแลวจะ
มีน้ําหนักออนก็ตาม 
   การเขียนตําราฟะตาวา 1  ในแนวดังกลาวมีมากมาย  เชน  กีตาบอันนาวาซิล  ของ
ทานอาบิลลัยซ  อัซซะมัรกอนดีย (เสียชีวิต ฮ.ศ.373)  หนังสือฟาตาวาอัลฮักกอนียะฮฺ  ของทานกอฏี
ขาน (เสียชีวิต ฮ.ศ.592)  หนังสือฟาตาวาอัซซอฮีรียะฮฺ  ของทานซอฮีรุดดีนอบีบักร (เสียชีวิต         
ฮ.ศ.619)      
   หลังจากนั้น จนกระทั่งราว  ฮ.ศ. 1100  กฎหมายอิสลามประสบความตกต่ําอยาง
รุนแรง  การเขียนตํารากฎหมายมีนอยมาก  นักกฎหมายเพียงแตทําการยอหรือขยายความตาํราทีม่อียู
เดิมแลว  ยุคนี้ถือเปนยุคตัวบท ( المتن )  สํานวนหนังสือคลายเปนรหัสลับ  ซ่ึงตัวบทเหลานี้ตองอาศัย
การขยายความ(    الشرح ) และแกไขรหัสลับอีกครั้งหนึ่ง  ในหนังสือหนึ่งเลมประกอบไปดวยตัวบท  
การขยายความ  การเพิ่มเติมการขยายความ (อัลหาชียะต) ซ่ึงการขยายความมักจะโตแยงกันในเรื่อง
สํานวนโวหารมากกวาเนื้อหาของเรื่อง  ตํารากฎหมายอิสลามที่ตกทอดมาจากยุคกอน ๆ จึงขาดการ
เหลียวแลเอาใจใส 
   อยางไรก็ตามทามกลางความตกต่ําเชนนี้  ปรากฏมีนักวิชาการอิสลามที่มีผลงาน
โดดเดนในการพัฒนากฎหมายอิสลาม  ตอตานการลอกเลียนแบบอีกทั้งเรียกรองใหผูมีความรู
ความสามารถทําการอิจญติฮาด  ผูที่มีบทบาทมากที่สุดในการนี้ คือ ทานอิหมามอิบนุตัยมียะฮฺ 

                                                     
1 ฟะตาวา   ( พหูพจนของคําวา   ฟตวา )  หมายถึง  การตอบปญหาทางศาสนาหรือทางกฎหมายที่เปนที่สงสัย  (Majma’ al-Lughah 
   al-‘Arabiah ,1993 : 462 ) 
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(เสียชีวิต ฮ.ศ.728)  และศิษยของทานคือทานอิหมามอิบนุกอยยิม อัลเญาสียะฮฺ (เสียชีวิต ฮ.ศ.751) 
(al-Hajj , 1992 : 457-458)  
   ในสมัยของทานทั้งสอง  ประชาชาติอิสลามตกต่ําอยางรุนแรง  อีกทั้งมีขาศึกศัตรู
จากภายนอกมายึดครองหัวเมืองตาง ๆของอาณาจักรอิสลาม   มุสลิมแตกแยกกันเอง  ในระหวาง
กลุม และมัซฮับตาง ๆ ทานจึงเห็นวา จะตองหันกลับคืนสูอัลกุรอาน  สุนนะฮฺที่ถูกตองและ
ความเห็นของเหลาเศาะฮาบะฮฺเทานั้น (‘Ubbadah , 1968 : 300)   
   หลังจากนั้นทานอิหมามมุฮัมมัด บินอับดุลวะฮฺฮาบ (ฮ.ศ.1114-1206) แหงแควน
นัจด  ผูซ่ึงไดรับอิทธิพลจากแนวคิดของทานอิหมามอิบนุตัยมียะฮฺจากการอานตําราที่ทานไดเขียน
ไว  ทานเห็นวาประชาชาติอิสลามจะเขมแข็งได ก็ตอเมื่อไดหวนคืนสูแนวทางของบรรพชนในยุค
แรกเทานั้น (‘Ubbadah , 1968 : 301-302) 
   ในเยเมนมีอิหมามอัชเชากานีย (ฮ.ศ.1172-1250) เปนผูที่ดําเนินในแนวคิดเดียวกับ
ทานอิหมามมุฮัมมัด บินอับดุลวัฮฺฮาบ  ทานไดวินิจฉัยขอช้ีขาดทางศาสนาตามความเขาใจอัลกุรอาน
และสุนนะฮฺของทาน  ถึงแมจะขัดแยงกับมัซฮับทั้งสี่ก็ตาม  (‘Ubbadah, 1968 : 302) 
   การเรียกรองสูการปฏิรูปกฎหมายอิสลาม  เจริญรุงเรืองแลวเงียบหายไปอยูหลาย
ชวง  ในระยะหลังเมื่อประชาชาติอิสลามสวนใหญถูกตางชาติเขาปกครอง  ทําใหรัฐบาลมุสลิมตอง
ลอกเลียนแบบกฎหมายตะวันตก  ในโลกมุสลิมจึงเกิดนักปฏิรูปทางดานศาสนาเรียกรองใหหวน
กลับคืนสูอัลกุรอาน และสุนนะฮฺ   และตอตานการยึดติดกับมัซฮับอิสลามสํานักใดสํานักหนึ่งเปน
การเฉพาะ  มีการตอตานอุตริกรรมในศาสนา  ส่ิงงมงายไรสาระที่มีอิทธิพลอยูในสังคมมุสลิม  มี
การเรียกรองใหมุสลิมตื่นตัวหันกลับมายึดมั่นในศาสนา และขับไลจักรวรรดินิยมออกไป  ให
ปลดปลอยจากพันธนาการของตําราที่เปนปริศนา  ใหมีการเรียบเรียงตําราที่สะดวกงายดายในการ
นํามาใชปฏิบัติ  ใหนําสวนดีของทุกมัซฮับอิสลามมาใชโดยไมยึดติดกับสํานักใด ๆ เปนการเฉพาะ 
(al-Hajj , 1992 : 459) 
   ส่ิงที่นักปฏิรูปมุสลิมเรียกรองไดปรากฎชัดขึ้นในสมัยของทานญะมาลุดดีน 
อัลอัฟฆอนีย (ฮ.ศ.1254-1314)  เมื่อทานไดเดินทางไปยังภูมิภาคตาง ๆ ของโลกมุสลิม  เพื่อพบกับ
นักคิดมุสลิมชั้นนําในทุก ๆ ประเทศจึงปรากฏสานุศิษยผูเผยแพรแนวคิดของทานมากมาย  กลุมนัก
คิดเหลานี้ไดปฏิญาณวา 

ل ما في الوسع لإحياء الأخوة الإسلامية ، باالله العظيم أن أبذأقسم"   
 وإنزالها مترلة الأبوة والبنوة الصحيحين ، وأن لا أقدم إلا ما قدمه

وألا أؤخر إلا ما أخره الدين ، وألا أسعى قدما واحدة فيها.الدين   
 ضرر يعود على الدين كلياً أو جزئياً ، وأن أطلب الوسائل لتقوية



 91

لاسلامي ، عقلا ، وقدرة ، وأن أوسع معرفتيالدين ا  
"بالدين الاسلامي بكل نواحيه ، بقدر ما أستطيع   

 
   ความวา “ขอ ฯ สาบานตออัลลอฮฺผูทรงเกรียงไกร  วาจะทุมเทอยางสิ้นสุด 
   ความสามารถ  เพื่อความเปนเอกภาพในหมูมุสลิม  ทําใหพี่นองมุสลิมเปน

เสมือนบิดากับบุตรที่แทจริง ขาจะไมปฏิบัตินอกจากสิ่งที่ศาสนาปฏิบัติ  
ขาจะไมละเวนนอกจาสิ่งที่ศาสนาละเวน  ขาจะไมทําในสิ่งที่ทําใหเกิด
โทษตอศาสนา  แมจะมากหรือนอยก็ตาม  ขาจะแสวงหาแนวทางที่ทําให
ศาสนามั่นคง   ดวยสติปญญาและความสามารถ  ขาจะทุมเท ความ
พยายามที่จะศึกษาอิสลามในทุกดานเทาที่ขาจะกระทําได ” ( ‘Ubbadah , 
1968 : 303) 

   นักปฏิรูปมุสลิมยุคปจจุบันที่มีอิทธิพลอยางยิ่งยวดตอพัฒนาการของกฎหมาย
อิสลาม  คือทานอิหมามหะสัน อัลบันนา ( ค.ศ.1906 - 1949 )  ทานไดเรียกรองใหมีการกลับไปสู 
อัลกุรอาน  และสุนนะฮฺที่ ถูกตอง  เ รียกรองไปสูการใชกฎหมายอิสลามที่ครบวงจร   ยูซุฟ  
อัลกอรฺฎอวีย  กลาวถึงการปฏิรูปสังคมมุสลิมยุคปจจุบันวา  ประชาชาติอิสลามชวงกลางศตวรรษที่ 
14  แหงฮิจเราะหศักราช (คริสตศตวรรษที่ 20) กอนการกอตั้งกลุมอิควานมุสลีมีน  ปรากฎวา
ตําแหนงเคาะลีฟะฮฺ  ซ่ึงถือเปนสัญญลักษณแหงความเปนเอกภาพของประชาชาติอิสลามถูกลมลาง  
ประเทศมุสลิมถูกแบงแยกใหกับประเทศผูลาอาณานิคม  กฎหมายอิสลามถูกยกเลิก  กฎหมาย
ตางชาติถูกนํามาใช  แทน วัฒนธรรมตางชาติเขามาครอบงําวัฒนธรรมมุสลิม  โดยเฉพาะอยางยิ่งใน
หมูผูมีการศึกษาสูง  ความเสื่อมโทรมเหลานี้ประกอบกับความเนาเฟะของประชาชาติมุสลิม  ที่เปน
มรดกตกทอดมาจากยุคแหงความตกต่ําและลาหลัง ปรากฎวาอัลลอฮฺ  ตะอาลา ประสงคให
ประชาชาตินี้ไดฟนฟูขึ้นมาใหมโดยกลุมอิควานุลมุสลิมีน  ซ่ึงกอตั้งโดยอิหมาม  หะสันอัลบันนา  
ทานใชเวลาประมาณครึ่งศตวรรษ จนกระทั่งผลงานของทานปรากฎชัดในทุกดานและทุกภูมิภาคใน
โลกมุสลิม (al-Qardawi , 1992 : 3) 
   ความพยายามเบื้องตนในการฟนฟูกฎหมายอิสลามในยุคปจจุบัน คือ การระบุใน
รัฐธรรมนูญวาใหกฎหมายอิสลามเปนแหลงที่มาของกฎหมายตางๆทั้งหมด และดําเนินการ
ประมวลเปนกฎหมาย  ประมวลกฎหมายอิสลามฉบับแรก คือ หนังสืออัลอะหกาม อัลอัดลียะฮฺ  ซ่ึง
รางโดยนักปฏิรูปมุสลิมในอาณาจักรอุษมานียะฮฺ (Otthoman Dynasty)  ในป ฮ.ศ.1286/ค.ศ.1869  
เพื่อพยายามจัดระบบการบริหารใหสอดคลองกับกฎหมายอิสลาม  ซ่ึงเปนประมวลกฎหมายที่เรียบ
เรียงตามแบบกฎหมายสมัยใหม  ในดานการเรียบเรียง  การแบงประเภท  การกํากับหมายเลขเปนมา
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ตรา  ใชภาษาที่งาย  และกําหนดเพียงความเห็นเดียวในแตละเรื่อง  โดยไมระบุความขัดแยงระหวาง
ความเห็นตาง ๆ   เพื่อความสะดวกในการตัดสินคดีความ  ประมวลกฎหมายฉบับนี้  เปนกฎหมาย
แพงและพาณิชยอิสลาม  มีจํานวนทั้งหมด  1851  มาตรา  ใชในอาณาจักรอุษมานียะฮฺ  ซีเรีย  
เลบานอน  ปาเลสไตน  และจอรแดนตะวันออก    (al – Hajj ,  1992 : 476)      ตอมากฎหมายฉบับนี้
ถูกยกเลิกการใชในอาณาจักรอุษมานียะฮฺ  เนื่องจากมีคัดคานจากนักกฎหมายอิสลาม  ที่เห็นวาเปน
การกระทําที่ขัดแยงกับหลักคําสอนของอิสลาม..รัฐบาลจึงหันไปเอากฎหมายของฝรั่งเศสและ
สวิสเซอรแลนด ( ‘Ubbadah ,1968: 308) 
   ในปจจุบัน  การปฏิรูปกฎหมายอิสลามปรากฎชัดเจนยิ่งขึ้น  โดยเฉพาะดานการ
สอน  การอบรม  การตัดสินคดีความทางศาล  และการฟตวา 
   การสอนกฎหมายอิสลามในปจจุบันตามมหาวิทยาลัยตาง ๆไดเพิ่มวิชากฎหมาย
เปรียบเทียบเพื่อศึกษาขอช้ีขาดทางศาสนา  ในทัศนะของบรรดามุจญตะฮิดทั้งสี่มัซฮับ  และมัซฮับ
อ่ืน ๆ ของโลกมุสลิม  โดยไมฝกใฝในมัซฮับใด ๆ เปนการเฉพาะ  เพื่อเปรียบเทียบความเห็นตาง ๆ 
พรอมหลักฐานที่มาแลวตัดสินวามัซฮับใดมีทัศนะที่น้ําหนักมากกวา เพื่อใหผูคนไดปฏิบัติอยาง
สะดวกที่สุด ( ‘Ubbadah , 1968 :314 ) 
   และมีการศึกษากฎหมายจากอัลกุรอานและสุนนะฮฺโดยตรง  โดยกําหนดเปน
รายวิชาฟกฮุลกีตาบ และฟกฮุสสุนนะฮฺ  เพื่อศึกษาวิธีการไดมาซึ่งขอช้ีขาดทางศาสนา จากตัวบท
ของอัลกุรอานและสุนนะฮฺโดยตรง 
   นอกจากการเรียนการสอนแลว  นักปฏิรูปกฎหมายอิสลามไดทําโครงการสราง
ความใกลเคียงระหวางมัซฮับตาง ๆ ในอิสลาม  โดยศึกษากรณีที่นักกฎหมายอิสลามมีความเห็น
ขัดแยงกัน  และนําหลักฐานมาวิเคราะหวิจารณ  เพื่อใหทุกฝายมีความเห็นที่ตรงกัน  และสรุป
ความเห็นที่มีน้ําหนักมากที่สุด  และมีความเหมาะสมที่จะใชช้ีขาดคดีความตาง ๆ 
   คณะกรรมการสรางความใกลเคียงระหวางมัซฮับอิสลามมีทานชัยคอับดุลหะมีด  
สาลีม (ค.ศ. 1872-1954)  มุฟตีแหงอียิปฮฺและชัยคอัซฮัร เปนประธานคณะกรรมการชุดนี้  ไดสราง
ผลงานเดน ๆ ไวมากมาย  โดยเฉพาะในดานลดการคลั่งไคลในมัซฮับและสรางความสัมพันธ
ระหวางนักวิชาการอิสลาม  ในโลกมุสลิมโดยเฉพาะทาทีตอบรับเชิงบวก จากประเทศที่ใชมัซฮับ
อิสลามสังกัดชีอะฮฺอีมามียะฮฺ  ซัยดียะฮฺ และฮาดะวียะฮฺ  แตคณะกรรมการชุดนี้ยุติบทบาทลงหลัง
การเสียชีวิตของทานซึ่งเปนประธานกรรมการ 
   อยางไรก็ตาม  การทํางานของคณะกรรมการชุดนี้ถือเปนกาวยางที่สําคัญอยางยิ่ง
ในการปฏิรูปกฎหมายอิสลาม  เปนการสรางฐานที่มั่นคง  เพื่อใหนักปฏิรูปผูจะมาสานตอแนวคิดนี้
ตอไปในอนาคต ( ‘Ubbadah , 1968 : 299-318) 
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   สวนการฟตวา  ซ่ึงมีอิทธิพลตอการนํากฎหมายอิสลามไปใชในดานตาง ๆ ของ
ชีวิตเปนอยางยิ่ง  สํานักงานฟตวา  แหงอียิปต  และมหาวิทยาลัยอัลอัซฮัร  ซ่ึงทําการวินิจฉัยปญหา
ตาง ๆ ที่ไดรับการสอบถาม  โดยศึกษาและวิเคราะหความเห็นของบรรดามุจญตะฮิด และเลือก
ความเห็นที่สะดวกตอผูคนมากที่สุด  โดยไมสังกัดความเห็นของมัซฮับใด ๆ เปนการเฉพาะ             
( ‘Ubbadah , 1968 : 299-318) 
   ปจจุบัน  การศึกษากฎหมายอิสลามในสถาบันการศึกษาก็ดี  การตัดสินคดีความ
ในศาลและดานการฟตวาก็ดี  เปนการใชกฎหมายโดยไมยึดติดกับมัซฮับใดๆเปนการเฉพาะ  แตเปน
การเลือกทัศนะที่สะดวกและเหมาะสมที่สุด  และถือวามัซฮับตางๆลวนมีที่มาจากอัลกุรอานและ 
สุนนะฮฺทั้งสิ้น ( al-Hajj ,1992:478) 
 
2.10   ฟกฮฺในจังหวัดชายแดนภาคใต 
 
   จังหวัดชายแดนภาคใตประกอบดวย ปตตานี ยะลา นราธิวาส สตูลและสงขลา ซ่ึง
อิสลามไดเขามาในบริเวณนี้ประมาณป ค.ศ. 1150  (Noordin Abdullh ,1998:123-127)ฟกฮฺศึกษาใน
ระยะเริ่มแรก เปนการศึกษาเชิงซักถามปญหา โดยกิจกรรมการศึกษาโดยทั่วไปในยุคนี้ถูกจัดขึ้นใน
บานเรือน ตอมาไดพัฒนาเขาสูมัสยิด และไปสูการจัดการตั้งสถานศึกษาตามลําดับ ในการศึกษาถึง
ลักษณะการศึกษาฟกฮฺของมุสลิมในหาจังหวัดชายแดนภาคใต นั้นผูวิจัยจะศึกษาในหัวขอ
ดังตอไปนี้ 
 

 2.10.1  การศึกษาฟกฮฺในสถาบันปอเนาะ 
 2.10.2  การศึกษาฟกฮฺในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 
 2.10.3  การศึกษาฟกฮฺในสถาบันอุดมศึกษาอิสลาม 

 
2.10.1   การศึกษาฟกฮฺในปอเนาะ 
   ปอเนาะเปนสถานศึกษาแหงแรกที่ถูกจัดตั้งขึ้นใน 5 ขังหวัดชายแดนภาคใต 
ปอเนาะแหงแรกถูกจัดตั้งขึ้นโดย ฟะกีฮ เลอไบย วันมูสา อัลฟะตอนี 1 ณ หมูบาน ซือนอ อําเภอ    

                                                     
1 ฟะกีฮฺเลอ ไบย วันมูสา อัลฟะตอนี คอื เลอไบย ฟะกีฮฺ วนัมูสา อิบนุวันมุหัมมัดศอลัห อัลละกีฮีย อิบนุอลี อัลมันศูร อัลละกีฮีย 
  ( Abdullah, n.d. :43, quoted in Mahmud ,2001:3) ทานคือลูกหลายผูสืบสกุลจากนักเผยแพรอิสลาม ซึ่งเดินทางจากประเทศแถบ 
 ตะวันออกกลาง ( Nooedin Abdullah ,1998:128 ) 
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ยะรัง จังหวัดปตตานี ในป ค.ศ. 1593(Noordin Abdullh ,1998:128) ตอมาไดมีการจัดตั้งปอเนาะ
อ่ืนๆอีกมากมายจนถึงปจจุบัน 
   การศึกษาในปอเนาะไดแบงการศึกษาเปนสาขาวิชาไดแก วิชาตัฟซีร หะดิษ เตา
หีด กฎหมายอิสลาม   ตะเซาวุฟ  นัหวฺ  ซอรฟและวิชาบะลาเฆาะฮฺ ซ่ึงสาขาวิชากฎหมายอิสลามเปน
สาขาวิชาหลัก และมีความสําคัญที่โตะครูจัดใหมีการเรียนการสอน (Mahmud ,2001:11) การเรียน
การสอนในยุคนี้มีการใชตํารา ซ่ึงบางเลมถูกแปลมาจากภาษาอาหรับ และบางเลมโตะครูนิพนธขึ้น
เองเปนภาษามาลายู (Noordin Abdullah , 1998:137 เพื่อสะดวกในการศึกษา 
   ตําราฟกฮฺที่โตะครูนํามาทําการสอนในแตละสถาบันปอเนาะนั้นมีความแตกตาง
กัน (ถึงแมวาเนื้อหาจะจํากัดอยูในสํานักคิดเดียว คือ สํานักคิดชาฟอียก็ตาม) เนื่องจากบรรดาโตะครู
ไดรับอิทธิพลจากตําราที่ตนไดศึกษามา ซ่ึงแตละโตะครูที่ทําการสอนใอดีตจรถึงปจจุบันไดศึกษา
จากโตะครูที่แตกตางกัน 
 
ตัวอยางตําราฟกฮฺท่ีโตะครูทําการสอนในสถาบันปอเนาะในจังหวัดชายแดนภาคใต 

 
 1 . ตําราภาษามลาย ู

 
   วิชาหุลอัฟรอฮฺ ( وشاح الأفراح ) 
   มุนยะตุลมุศอลลีย ( منية المصلي ) 
   ฮิดายะตุศฺศุบยานฺ ( هداية الصبيان ) 
   กิฟายะตุลฆุลามฺ ( كفاية الغلام ) 
   บุฆยะตุฏฏลลาบฺ ( بغية الطلاب ) 
   มัฏละอุลบัดรอยนฺ ( مطلع البدرين ) 
   สะบีลุลมุฮตะดีย  ( تدي سبيل المه   ) 
 

 1 . ตําราภาษาอาหรับ 
 
   กิฟายะตุลอัคยารฺ ( كفاية الأخيار ) 
   ฟตหะตุลกฺอรีบบฺ ( فتح القريب ) 
   อัตตัหรีร  ( التحرير ) 
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   สุละมุลมุบตะดีย  ( تديبسلم الم  ) 
   อิอานะตุฏฏอลิบีน ( إعانة الطالبين ) 
   อิกฺนาอฺ ( إقناع ) 
   บิญัยริมีย ( بجيرمي ) 
   กฺอลยุบีย วะอะมีเราะฮฺ ( وعميرةقليوبي  ) 
   อัล บาูรีย ( جوريالبا   ) 
   อัลมุหัลลีย ( المحلي ) 
 

 สถาบันปอเนาะเปนสถาบันนํารองในการจัดการศึกษาอิสลาม ดังนั้นไมปรากฎ
หลักสูตรที่เปนลายลักษณอักษรและแนนอนตายตัว ผูสอนหรือโตะครูจะจัดการศึกษาตามศักยภาพ
ของตนเองโดยนําประสบการณที่ไดศึกษามาถายทอด ลักษณะการศึกษาของแตละปอเนาะจึงมี
ความแตกตางกัน 
 
2.10.2   การศึกษาฟกฮฺในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม 
 
   โรงเรียนเอกชนสอนศานาอิสลาม คือพัฒนาการทางอิสลามศึกษา ซ่ึงเดิมเปน
สถาบันปอเนาะ ตอมาในป พ.ศ. 2472 ไดมีการจัดตั้งสถาบันการศึกษาแบบใหมที่มีช่ือวา โรงเรียน 
สถาบันโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามแหงแรกในจังหวัดชายแดนภาคใตถูกจัดตั้งโดย โตะครู
หะยีสุหลง บินฮัจยีอับดุลกอดีร บินมุหัมมัด บินฮัจยีไซนัลอาบีดีน บินอัหมัดมุหัมมัด อัลฟะฏอนี ซ่ึง
ทานไดตั้งชื่อโรงเรียนนั้นวา มัดเราะสะฮฺ อัลมะอาริฟ อัลฟะฏอนิยยะฮฺ (Tajuddin Saman , 1992 , 
quoted in Nuruddin Abdullah ,1998:140) แตนาเสียดายที่โรงเรียนดังกลาวตองปดกิจการลงพรอม
กับการเสียชีวิตของผูจัดตั้งในป ค.ศ.1945( Nuruddin Abdullah , 1998:140) 
   ตอมาในป ค.ศ. 1949 ไดมีการจัดตั้งสถาบันโรงเรียนแหงที่สองโดย 3 โตะครูที่มี
ช่ือเสียงในขณะนั้น คือ โตะครูอัจยีอับดุลลอฮฺ บินฮัจยีนิมะ โตะครูฮัจยีวันอาลี บินวันยะอฺกูบ อัลเสา
ลาตีย และโตะครูฮัจยีอุมัร ยะลา โรงเรียนดังกลาวมีช่ือวา มัดเราะสะฮฺ ดารุลอุลูม ตั้งอยุ ณ หมูบาน 
นิบงบารู เมืองยะลา (Nurddin Abdullah, 1998:140) และโรงเรียนแหงนี้เอง คือโรงเรียนที่เกาแก
ที่สุดในจังหวัดชายแดนภาคใต ปจจุบันไดมีการพัฒนาโรงเรียนดังกลาวอยางเปนระบบโดย โตะ
ครูฮัจยีมุหัมมัดนะญีบ ซ่ึงเปนบุตรชายของโตะครูฮัจยีนิอับดุลลอฮฺหนึ่งในสามผูจัดตั้งในอดีต 
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   อยางไรก็ตามไดมีการจัดตั้งโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามอยางมากมายใน
ภายหลัง ซ่ึงบางโรงเรียนนั้นไดมีการจัดตั้งใหม ในขณะที่บางโรงเรียนไดแปรสภาพจากสถาบัน
ปอเนาะเดิมมาเปนโรงเรียนราษฎรและพัฒนาเปนโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามตามลําดับ 
   หลักสูตรการศึกษาในโรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลามในชวงแรก ไมปรากฏ
เปนลายลักอักษร กลาวคือ ผูบริหารจะจัดการสอนบนพื้นฐานของประสบการณที่ตนเองไดศึกษามา 
จนกระทั่งป พ.ศ. 2523 ไดมีการรางหลักสูตรอิสลามศึกษา ตอนตน (      الإبتدائية ) ตอนกลาง            
ثانوية  ال   ) และตอนปลาย ( المتوسطة   )  )โดยกระทรวงศึกษาธิการ ตอมาไดมีการเปลี่ยนแปลง
หลักสูตรในปพ.ศ. 2535 และในปพ.ศ. 2540 ตามลําดับ จนกระทั่งปจจุบันไดมีการพยายามที่จะ
พัฒนาหลักสูตรอิสลามศึกษาใหสอดคลองกับผูเรียนและสภาพชุมชนที่จัดตั้งโรงเรียน 
   ฟกฮฺเปนสาขาวิชาหนึ่งที่โรงเรียนเอกชนสอนศาสนาอิสลาม จัดการเรียนการสอน
ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน ในบรรดาหลักสูตรตางๆที่กระทรวงศึกษาธิการประกาศใช จะปรากฏ
สาขาวิชาฟกฮฺอยู ถึงแมวาจะมีการจัดหมวดหมูของสาขาวิชาที่แตกตางกัน 
   สาขาวิชาฟกฮฺตามหลักสูตรอิสลามศึกษาพ.ศ. 2523 มีช่ือวิชาวา ศาสนบัญญัติ ซ่ึง
มีเนื้อหาคําอธิบายรายวิชา ดังนี้ :     
 

ชั้นอิสลามศึกษาตอนตนปท่ี 1 (กระทรวงศึกษาธิการ,2523:25-27) 
 

ใหสอนในเรื่อง หลักการอิสลาม เหตุที่ทําใหพนสภาพความเปน
มุสลิม การรูจักเกณฑตางๆดานบทบัญญัติ ส่ิงโสโครกตางๆ ชนิดของน้ํา 
การทําความสะอาดตางๆหลังการขับถาย วิธีอาบน้ําละหมาดและสิ่งที่ควร
ปฏิบัติในการอาบน้ําละหมาด เหตุที่ทําใหเสียน้ําละหมาด ละหมาดที่
ศาสนาบังคับ 
 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนตนปท่ี 2  

 
ใหสอนในเรื่อง วิธีการชําระลางสิ่งโสโครก การทําความสะอาด

ตางๆหลังการขับถายสาเหตุที่ตองอาบน้ํา การอาบน้ําที่เปนสุนัติ การ
แปรงฟน ขอบเขตของการบังคับ การอะษฺานการอิกอมะฮฺ การละหมาดที่
ศาสนาบังคับ หลักการ เงื่อนไข เวลาและสิ่งที่ควรทํา ส่ิงไมควรทํา เหตุที่
ทําใหเสียละหมาด และสุนัติของละหมาด 
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ชั้นอิสลามศึกษาตอนตนปท่ี 3 
 

ใหสอนในเรื่อง ละหมาดรวมกัน ละหมาดวักศุกร เงื่อนไขที่ตอง
ละหมาดวันศุกร และเงื่อนไขที่ทําใหละหมาดวันศุกรใชได การถือศิลอด 
หลักการถือศิลอด สุนัติถือศิลอดส่ิงที่ควรหลีกเลี่ยงในการถือศิลอด ส่ิงที่
ทําใหเสียการถือศิลอด วันที่หามการถือศิลอดการถิอศิลอดสุนัติ การ
บริจากฟฎเราะฮฺ 

 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนตนปท่ี 4 

 
ใหสอนในเรื่อง ละหมาดยอ ละหมาดรวม ละหมาดขอใหสม

ประสงค ละหมาดตะรอวีหฺ ละหมาดอีดทั้งสอง ละหมาดศพ ส่ิงจําเปนที่
ตองปฏิบัติตอศพ การสมรส หลักการสมรส เงื่อนไขของการสมรส การ
ซ้ือขาย พิธีฮัจยและอุมเราะฮฺ 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนกลางปท่ี1( กระทรวงศึกษาธิการ,2523/31-33 ) 

 
ใหสอนเกี่ยวกับเรื่อง ประจําเดือนและเลือหลังคลอดและขอหาม

กระทําเนื่องจากสาเหตุทั้งสอง ขอหามสําหรับผูมีหะดัษฺทั้งสอง ตะยัมมุม
และสาเหตุทําใหเสีย เวลาที่หามละหมาด ละหมาดภาคอาสา เอี้ยะติกาฟ 
เงื่อนไขบังคับใหทําพิธีฮัจย หลักการของฮัจยและสุนัตของฮัจย ส่ิงที่
ตองหามสําหรับผูที่อยูในอิหรอม คําที่ตองใชในอิหรอมอาหาร การทํา
กุรบาน การเชือด หนังสัตวที่ตายสามารถทําใหสะอาดโดยการฟอก  

 
 ชั้นอิสลามศึกษาตอนกลางปท่ี  2   

 
ใหสอนเกี่ยวกับเรื่อง เครื่องนุงหมที่ตองหามสําหรับผูชาย ส่ิงที่

ทําใหการสมรสสมบูรณ บุคคลที่หามสมรส การมองดูของชายตอหญิง 
ส่ิงที่ผูชายสงคืนเนื่องจากผูหญิงมีตําหนิ สินสอด การอุปการะ การเลี้ยง
ในพิธีสมรส อะกฺกฺอฮฺ การอยา การหยาแบบสุนนียและบิดอีย ขอผูกพัน 
การหยาที่เปนโมฆะ การฟองหยา อิดดะฮฺ  
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ชั้นอิสลามศึกษาตอนกลางปท่ี 3 
 

ใหสอนเกี่ยวกับเรื่อง พินัยกรรม การให การอุทิศ การมอบฉันทะ 
การใหยืม การจาง การยืม การเก็บ โทษของการดื่มสุราโทษของการทิ้ง 
ละหมาด โทษของการขโมย โทษของการผิดประเวณี การตกศาสนา 
อาหาร 

 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายปท่ี 1 (กระทรวงศึกษาธิการ,2523:47-48) 

 
ศ 101  ศึกษาเกี่ยวกับละหมาดสุ ริยคราสและจันทรคราส 

ละหมาดขอฝน ละหมาดในยามกลัว การบริจากซะกาฮฺสัตว และพิกัดของ
สัตวทีตองบริจาก การบริจากซะกาฮฺงินและทอง การบริจากซะกาฮฺพืช
และพิกัดของพืชที่ตองบริจาค การบริจาคซะกาฮฺคาขาย การสาบานวาจะ
ไมรวมประเวณีกับภรรยา การซิฮารฺ และการถายโทษ 

 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายปท่ี 2  
 

ศ 202  ศึกษาเกี่ยวกับการคาขาย ดอกเบี้ยและชนิดของดอกเบี้ย 
การเลือกสินคา สิทธิของผูที่อยูใกลในการซื้ออสังหาริมทรัพย การจํานอง 
การโอนหนี้ การหุนสวน การรับสารภาพ การกรรโชกทรัพย การใหคาไถ 
การเชาที่ดินเพาะปลูก การจับจองที่วางเปลาเพื่อการเพาะปลูก การเก็บ
ของตกลนและเด็กหลง 
 
ชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายปท่ี 3 

 
ศ 303  ศึกษาเกี่ยวกับการแบงเวลาระหวางอยูกับภรรยา การให

นมทารก การจายคาเล้ียงดู การอุปการะทารก ส่ิงชดเชยในการประทุษราย
ผูอ่ืน การใสรายผูอ่ืนวาผิดประเวณี โทษการปลนสะดม การพลีชีพและ
ทรัพยสินเพื่อสงครามปกปองศาสนา กฎของศาสนาเกี่ยวกับการกบฏ ใคร
ฆาศัตรูในสนามรบยอมจะไดทรัพยสินของศัตรู การแบงทรัพยสินเชลย
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และตัวเชลย การสาบานและการบนบาน  เงื่อนไขการเปนผูพิพากษาชี้
ขาด (กอฎี) สภาพของกอฎีที่ไมควรเปนผูพิพากษาชี้ขาด หลักฐาน ความ
ยุติธรรม สิทธิตางๆ ตามศาสนา 
 

   นอกจากนี้สําหรับชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายนั้นยังมีวิชาเลือกตามที่หลักสูตรได
กําหนด ( กระทรวงศึกษาธิการ ,2523:46-47) ดังนี้  : 
 
   ชั้นอิสลามศกึษาตอนปลายปท่ี  1 
 
    ศ 111 ศาสนบัญญัติ 
    ศ 121 หลักการศาสนบัญญัติ 
    ศ 141 ประวัติศาสนบัญญัติ 
    ศ 151 หิกมะฮฺศาสนบัญญัติ 
 
   ชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายปท่ี 2 
 
    ศ 222 หลักการศาสนบัญญัติ 
    ศ 231 กฎศาสนบัญญัติ 
    ศ 242 ประวัติศาสนบัญญัติ 
    ศ 252 หิกมะฮฺศาสนบัญญัติ 
    ศ 261 ศาสนบัญญัติเปรียบเทียบ 
 
   ชั้นอิสลามศึกษาตอนปลายปท่ี  3 
 
    ศ 323 หลักการศาสนบัญญัติ 
    ศ 332 กฎศาสนบัญญัติ 
    ศ 343 ประวัติศาสนบัญญัติ 
    ศ 362 ศาสนบัญญัติเปรียบเทียบ 
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   สาขาวิชาฟกฮฺตามหลักสูตรศานาอิสลามศึกษาพ.ศ. 2535 มีช่ือวิชาวา ศาสน
บัญญัติ ซ่ึงมีเนื้อหาคําอธิบายรายวิชาดังนี้ : 
 

หลักสูตรอิสลามศึกษา  พ .ศ. 2535 ตอนตน  (กระทรวงศึกษาธิการ
,2535:246-248) 
 

ศบ 101-102 ศึกษา  อภิปรายและสรุปเกี่ ยวกับหลักการ
อิสลาม สาเหตุที่ทําใหส้ินสภาพความเปนมุสลิม กฎเกณฑตางๆ ส่ิง
โสโครก วิธีชําระส่ิงโสโครก ความสําคัญและเหตุผลที่ตองทําความ
สะอาด ประเภทของน้ํา ขอกําหนดเกี่ยวกับน้ําที่จะใชชําระสิ่งตางๆ 
วิธีการและขั้นตอนตางๆ ของการกระทําความสะอาดหลังการขับถาย ขอ
ควรปฏิบัติกอนการละหมาด ขณะที่ละหมาด และหลังละหมาด อาษฺาน 
อิกมะฮฺ วุฎอฺ เหตุที่ทําใหเสียการละหมาด 

ศบ 203-204 ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับการละหมาด
ญะมาอะฮฺ ละหมาดวันศุกร เงื่อนไขที่ตองละหมาดวันศุกร เงื่อนไขที่ทํา
ใหละหมาดวันศุกรใชไมได กฎและวิธีการละหมาดวันศุกร การถือศีลอด 
เงื่อนไขและกฎของการถือศีลอด ผูที่ตองและไมตองถือศีลอด ขอควร
ปฎิบัติและไมควรปฏิบัติของผูถือศีลอด สุนนะฮฺของการถือศีลอด ส่ิงที่ทํา
ใหเสียการถือศีลอด วันที่ตองหามถือศีลอด การถือศีลอดที่เปนสุนนะฮฺ  
ซะกาฮฺและฟฎเราะฮฺตอสังคม คุณสมบัติของผูใหและผูรับฟกฎเราะฮฺ  

ศบ 305-306 ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับกฎละหมาดยอ 
ละหมาดญัมอฺ ละหมาดหาญะฮฺ ละหมาดตะรอวีหฺ ละหมาดอีดทั้งสอง 
ละหมาดศพ ส่ิงจําเปนที่ตองปฏิบัติตอศพ การประกอบพิธีฮัจยและ       
อุมเราะฮฺ กฎและเงื่อนไขที่ตองทําพิธีฮัจยและอุมเราะฮฺเปนโมฆะการซื้อ
ขาย การกูยืม การฝากและการรับฝาก การพบสิ่งของตกหลน กฎและ
เงื่อนไขของการสมรส และคุณสมบัติของคูสมรส 

   เพื่อใหมีความรูความเขาใจตลอดจนสามารถปฏิบัติไดถูกตองตามบทบัญญัติของ
อิสลาม 
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หลักสูตรอิสลามศึกษา พ.ศ. 2535 ตอนปลาย 
 

ศบ 401-402 ศึ กษ า  อภิ ป ร า ยและสรุ ป เ กี่ ย ว กั บก า รมี
ประจําเดือนและเลือดหลังคลอด และขอหามกระทําเนื่องจากสาเหตุทั้ง
สอง ขอหามสําหรับผูมีหะดัษฺทั้งสอง ตะยัมมุมและสาเหตุที่ทําใหเสีย 
เวลาละหมาด ละหมาดสุนัต อิอฺติกาฟ เงื่อนไขบังคับใหทําฮัจย หลักการ
ของฮัจย และสุนัตของฮัจย ส่ิงที่ตองหามสําหรับผูที่อยุในอิหรอม คําที่
ตองใชในอิหรอมอาหาร การทํากุรบาน การเชือด หนังสัตวที่ตายสามารถ
ทําใหสะอาดโดยการฟอก 

ศบ503-504 ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับเครื่องแตงกาย
สําหรับเพศชาย ส่ิงที่ทําใหการแตงงานสมบูรณ บุคคลที่ตองหามแตงงาน 
การมองของเพศชายตอผูหญิงที่ตองการแตงงาน ส่ิงที่ตองคืนจากสินสอด
เมื่อมีขอบกพรอง สินสอด นัฟกฺาะฮฺ วะลีมะฮฺ อะกีกฺาะฮฺ การหยาสุนนะฮฺ
และการอยาบิดอะฮฺและสิ่งที่เกี่ยวกับทั้งสอง ส่ิงที่ทําใหการหยาเปนโมฆะ 
การฟองหยา อิดดะฮฺ 

ศบ 605-606 ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับการแบงมรดก 
วักฺฟฺ  การยืม การมอบหมาย ฮิบบะฮฺ    เกาะรฏ การจาง การเก็บของที่ตก
หลน มุรตัด โทษของผูที่ดื่มสุรา โทษของผูที่ทิ้งละหมาด โทษของผูที่ลัก
ขโมย โทษของการผิดประเวณี 

 
 เพื่อใหมีความรูความเขาใจตลอดจนสามารถปฏิบัติไดถูกตองตามบทบัญญัติของ

อิสลาม 
สาขาวิชาฟกฮฺตามหลักสูตรอิสลามศึกษาพ.ศ. 2540 มีช่ือวา ฟกฮฺ ซ่ึงมีเนื้อหา

คําอธิบายรายวิชาดังนี้  : 
 

หลักสูตรอิสลามศึกษา พ.ศ. 2540 ระดับตอนตน  (กระทรวงศึกษาธิการ
,2540:32-33) 
 

ฟ 101-102 ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวของกับคํานิยาม
ของฟกฮฺ จุดมุงหมาย ฮุกุม ความสําคัญและที่มาของวิชาฟกฮฺ ประเภท
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ของน้ํา ขอกําหนดของน้ําในการชําระนะญิส ประเภทของนะญิส ฮุกุมอิส
ตินญาอฺ การอาบน้ําละหมาดของทานนบี เงื่อนไขขอกําหนด กฎเกณฑ
และสิ่งที่ทําใหเสียน้ําละหมาด หะดัษฺเล็กใหญ เลือดประจําเดือน หญิง 
คลอดและเลือดอิสติหาเฎาะฮฺ การตะยัมมุม เงื่อนไข ขอกําหนดและ
ขั้นตอนตางๆของตะยัมมุม ขอปฎิบัติเวลาใสเผือก อาษฺาน อิกอมะฮฺ  การ
ละหมาดของทานนบี เงื่อนไขและกฎที่เกี่ยวของกับการละหมาด 

ฟ 203-102       ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับการละหมาดุ
มุอะฮฺ (วันศุกร) เงื่อนไข กฎเกณฑและวิธีการเกี่ยวกับการละหมาดุ
มุอะฮฺ ละหมาดญะมาอะฮฺ การละหมาดตามอิหมาม  ละหมาดรวม 
ละหมาดกฺอศรฺ ละหมาดสุนนะฮฺตางๆ ละหมาดญะนาซะฮฺ กฎและ
เงื่อนไขเกี่ยวกับศพ การถือศีลอด เงื่อนไขและกฎการถือศีลอด ขอควร
ปฎิบัติและไมควรปฎิบัติของผูถือศีลอด การถือศีลอดที่เปนสุนนะฮฺ วันที่
ตองหามถือศีลอด ละหมาดตะรอวีหฺ ละหมาดอีดทั้งสอง การอิอฺติกาฟ 
เงื่อนไขและกฎเกี่ยวกับการอิอฺติกาฟ 

ฟ 305- 306      ศึกษา อภิปรายและสรุปเกี่ยวกับซะกาฮฺ เงื่อนไข 
กฎตางๆเกี่ยวกับซะกาฮฺ ส่ิงที่ตองจายซะกาฮฺ  ฟฎเราะฮฺ ความแตกตาง
ระหวางซะกาฮฺและฟฎเราะฮฺ ประโยชนของซะกาฮฺและ 
ฟฎเราะฮฺ  บุคคลที่จะรับซะกาฮฺและฟฎเราะฮฺไดและรับไมได วิธีการ
ประกอบพิธีฮัจยของทานนบี การประกอบพิธีฮัจยและอุมเราะฮฺ กฎและ
เงื่อนไขของการทําพิธีฮัจย การเยี่ยมเยียนมัสยิดนะบะวียและมัสยิด       
หะรอม ส่ิงที่ไมควรปฎิบัติในการประกอบพิธีฮัจยและอุมเราะฮฺ การ
สมรส กฎเงื่อนไขตาวๆที่เกี่ยวของกับการสมรส 

              เพื่อใหมีความรูความเขาใจตลอดจนสามารถปฎิบัติไดถูกตองตามบทบัญญัติของอิสลาม 
 

หลักสูตรอิสลามศึกษาพ.ศ.2540ระดับตอนปลาย(กรทรวงศึกษาธิการ
,2540:29-30) 
 
                ฟฮ 401-402       ศึกษาเกี่ยวกับอัตเฎาะฮาเราะฮฺ  นะญิสตางๆ การ

ชําระนะญิสตางๆ การตะยัมมุม การเหฎ(เลือดประจําเดือน)นิฟาส มุสตะ
หาเฎาะฮ   การละหมาดสุนนะฮตางๆ เวลาและ 
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สถานที่ที่หามละหมาด การถือศีลอด การละหมาดตะรอวีหฺ การอิอฺติกาฟ 
การทําอัจย กฎและเงื่อนไขการทํากุรบาน การฟอกหนังสัตวกฎและ
เงื่อนไขสิ่งที่หามในศาสนาอิสลาม การเสพสิ่งเสพติดตางๆ การเลือก
สมรส สินสอด การอุปการะ การเลี้ยงดู การหมั้น การสมรส การจัดวะลี
มะฮฺ การหยาราง การคืนดี สิทธิหนาที่ของบิดามารดา สามีภรรยา บุตร
และบุตรบุญธรรม                                                                    

      ฟฮ 503- 504    ศึกษาเกี่ยวกับเอาเราะฮฺ และการแตงกายสําหรับ
มุสลิม การจัดงานศพ การซื้อขาแลกเปลี่ยน กฎเกฎฑ  เงื่อนไข ประเภท
ของการซื้อขาย ดอกเบี้ย การประกันภัย การจํานอง การจํานํา การขายฝาก 
การหุนสวน ซะกาตตางๆ อัลวะกาละฮฺ อัลกะฟาละฮฺ 

ฟฮ 605- 606    ศึกษาเกี่ยวกับ อัลวะศิยยะฮฺ  การฮิบบะฮฺ  การ
วะดีอะฮฺ  การทําซีนา   การละทิ้งละหมาด การมุรตัด การเปนพยาน การ
เก็บของตก การวะกัฟ อัลฆอซบฺ กฎเงื่อนไขเกี่ยวกับการเชาตางๆ 

              เพื่อใหมีความรูความเขาใจตลอดจนสามารถปฎิบัติไดถูกตองตามบทบัญญัติของ
อิสลาม 

 ตอมาไดมีการปรับปรุงและพัฒนาหลักสูตรเมื่อป พ.ศ.2546(กระทรวงศึกษาธิการ
,2546 :)ซ่ึงเปนหลักสูตรที่พัฒนามาจากหลักสูตรอิสลามศึกษาระดับมัธยมศึกษาตอนตนและตอน
ปลาย พ.ศ. 2535 หลักสูตรอิสลามศึกษาตอนตนและตอนกลาง พ.ศ. 2540 และหลักสูตรอิสลาม
ศึกษาตอนปลาย พ.ศ. 2523 หลักสูตรดังกลาวเปนหลักสูตรเฉพาะดานเฉพาะทาง สอดคลองกับ
หลักสูตรการศึกษาขั้นพื้นฐาน พ.ศ. 2544 ของกรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ ทั้งนี้ เพื่อให
สถานศึกษาที่จัดการศึกษาเกี่ยวกับอิสลามศึกษา สามารถนําไปใชจัดการศึกษาทั้งในระบบ  นอก
ระบบ  และตามอัธยาศัย ควบคูกับการจัดการศึกษาขั้นพื้นฐานไดอยางตอเนื่องตลอดระยะเวลา  12 
ป โดยแบงเปน 4  ชวงชั้น ชวงชั้นละ  3  ป คือ ชวงชั้นที่ 1 ,ชวงชั้นที่ 2 ระดับอิสลามศึกษาตอนตน  
( อิบติดาอียะฮฺ ) , ชวงชั้นที่ 3 ระดับอิสลามศึกษาตอนกลาง (มุตะวัซซิเตาะฮฺ)และชวงชั้นที่ 4 ระดับ
อิสลามศึกษาตอนปลาย ( ซานะวียะฮฺ ) 
   หลักสูตรอิสลามศึกษา ประกอบดวย  องคความรู  ทักษะ  กระบวนการเรียนรู  
คุณลักษณะ และคานิยม  คุณธรรม  จริยธรรมของผูผูเรียนใหเปนคนดี มีปญญา มีคุณภาพชีวิตที่ดี มี
เจตคติที่ดีตอศาสนาอิสลาม โดยจําแนกสาระการเรียนรูออกเปน  3  กลุมดังนี้ 
 
   1 . กลุมศาสนาอิสลาม 
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   2 . กลุมสังคมศึกษาและจริยธรรม 
   3 . กลุมภาษา  
 
 2.10.3  การศึกษาฟกฮในสถาบันอุดมศึกษา 
 

 สถาบันอุดมศึกษาในประเทศไทยที่มีสาขาวิชาชะรีอะฮฺ (ฟกฮฺ) มีอยู 2 สถาบันซึ่ง
ทั้งสองสถาบันดังกลาวตั้งอยูในเขตจังหวัดชายแดนภาคใต ไดแก: 
 
2.10.3.1  วิทยาลัยอิสลามยะลา 
 

 วิทยาลัยอิลามยะลาเปนสถาบันการศึกษาในระดับอุดมศึกษาที่ไดรับการสถาปนา
ขึ้นโดยนักวิชาการมุสลิม และผูทรงคุณวุฒิดานอิสลามศึกษาในภูมิภาคจังหวัดชายแดนภาคใต ซ่ึงมี
เจตนารมณอันแนวแนในการสงเสริมและพัฒนาการดานอิสลามศึกษาใหมีประสิทธิภาพและมี
คุณภาพตามมาตรฐานสากลทั่วไป 
             วิทยาลัยอิสลามยะลาไดรับอนุญาตจากทบวงมหาวิยาลัยใหจัดตั้ง เมื่อวันที่ 3 
เมษายน พ.ศ.2541(วิทยาลัยอิสลามยะลา,ม.ป.ป: 12) ซ่ึงมีที่ตั้งอยู ณ หมูที่7 ตําบลบุดี อําเภอเมือง 
จังหวัดยะลา โดยทําการสอนหลักสูตรเดียว คือหลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต ซ่ึงประกอบดวย 2
สาขา ไดแก : 
 

1. สาขาวิชาชะรีอะฮฺ (กฎหมายอิสลาม) 
2. สาขาวิชาอุศูลุดดีน(หลักการศาสนาอิสลาม) 

 
 สาขาวิชาชะรีอะฮฺ (กฎหมายอิลาม) หรือสาขาวิชาฟกฮฺ เปนสาขาวิชาหนึ่งที่

วิทยาลัยอิสลามยะลาไดเลือกมาทําการสอน ซ่ึงตามโครงสรางหลักสูตรสาขาวิชาชะรีอะฮฺ รายวิชาที่
เกี่ยวของกับฟกฮฺที่ทําการสอนประกอบดวย 
 

1. อัลกุรอานเกี่ยวกับชะรีอะฮฺ 
2. หลักศาสนบัญญัติ 
3. กฎศาสนบัญญัติ 
4. อรรถาธิบายอัลกุรอานเกี่ยวกับบทบัญญัติ 
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5. หะดีษเกี่ยวกับบทบัญญัติ 
6. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับอิบาดาต 
7. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับมุอามะลาตฺ 
8. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับครอบครัว 
9. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับมรดกและพินัยกรรม 
10. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับอาญา 
11. ระบบศาลอิสลาม 
12. ประวัติศาสนบัญญัติ 
13. การสัมมนาทางชะรีอะฮฺ 
14. สารนิพนธทางชะรีอะฮฺ 
15. ศาสนบัญญัติเปรียบเทียบ 
16. ศาสนบัญญัติเกี่ยวกับสตรี 

(วิทยาลัยอิสลามยะลา,ม.ป.ป.:58-61) 
 

 ตอมาวิทยาลัยอิสลามยะลาไดมีการปรับปรุงหลักสูตรเมื่อป พ.ศ. 2548 เพื่อความ
เหมาะสมและสอดคลองกับพระราชบัญญัติการศึกษาแหงชาติ พ.ศ. 2542 ที่มุงเนนการพัฒนาคนให
เปนผูที่มีความคิดริเร่ิมสรางสรรค นอกจากนี้ คณะอิสลามศึกษาและวิทยาลัยอิสลามยะลา มี
นโยบายการศึกษาที่มุงเนนการผลิตบัณฑิตที่มีความรูความสามารถซึ่งสามารถใหบริการวิชาการแก
สังคมอยางมีประสิทธิภาพ สาเหตุดังกลาวนี้เปนสวนสําคัญในการปรับปรุงหลักสูตร เพื่อให
สอดคลองกับสิ่งดังกลาวนี้ หลักสูตรจึงมีการปรับเปลี่ยนและปรับปรุงเนื้อหาของบางกระบวนวิชา 
ตลอดจนปรับเพิ่มและตัดบางรายวิชาเพื่อความเหมาะสม (วิทยาลัยอิสลามยะลา , 2549 : 55-63 ) 
 
 2.10.3.2  วิทยาลัยอิสลามศึกษา มหาวิทยาลัยสงขลานครินทร วิทยาเขตปตตานี 
 
             วิทยาลัยอิสลามศึกษาเปนหนวยงานเทียบเทาคณะ ที่อยูภายใตการบริหารงานของ 
มหาวิทยาลัยสงขลานคริทรวิทยาเขตปตตานี ซ่ึงไดรับพระราชทานกฤษฎีกาจัดตั้งเมื่อ 31 ธันวาคม 
พ.ศ.2532 โดยกําหนดใหเปนศูนยกลางการศึกษา คนควา วิจัยดานวิชาการและศิลปะวิทยาการ
เกี่ยวกับศาสนาอิสลามและบริการวิชาการแกสังคม ปจจุบันวิทยาลัยอิสลามศึกษาประกอบดวย 
สํานักเลขานุการ สํานักงานวิชาการและบริการชุมชนและ1ภาควิชา คือ ภาควิชาอิสลามศึกษา
(วิทยาลัยอิสลามศึษา,ม.ป.ป.:1) 
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                ภาควิชาอิสลามศึกษา จัดการเรียนการสอนหลักสูตรดังตอไปนี้ :(วิทยาลัยอิสลาม
ศึกษา,ม.ป.ป./2) 

1. หลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต(อิสลามศึกษา) 
2. หลักสูตรศึกษาศาสตรบัณฑิต(ครุศาสตรอิสลาม) 
3. หลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต(อิสลามศึกษา โปรแกรมภาษา

อาหรับ) 
4. หลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต(กฎหมายอิสลาม) 
5. หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต (สาขาวิชาอุศูลุดดีน ชะรีอะฮฺ 

ประวัติศาสตรและอารยธรรม) 
6. หลักสูตรปรัชญาดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาอิสลามศึกษา ( หลักสูตร 

ใหม  พ.ศ. 2549 ) (วิทยาลัยอิสลามศึกษา , 2549 : 1) 
 ภาควิชาอิสลามศึกษาไดใหความสําคัญกับสาขาชะรีอะฮฺ (กฎหมายอิสลาม) หรือ

ฟกฮฺ โดยไดจัดการเรียนการสอนถึง 2 หลักสูตรดังที่ไดกลาวมาขางตน ซ่ึงมีรายวิชาที่เกี่ยวของกับ
ฟกฮฺ (กฎหมายอิสลาม) ดังนี้: 

 
   1. หลักสูตรศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาวชิากฎหมายอิสลาม (มหาวิทยาลัย 
สงขลานครินทรวิทยาเขตปตตานี,ม.ป.ป. :184) 
 

   1.1 ฟกฮฺ  1 
   1.2 ฟกฮฺ  2 
   1.3 ฟกฮฺ  3 
   1.4 กฎหมายครอบครัวอิสลาม 
   1.5 กฎหมายมรดก-พินัยกรรมอิสลาม 
   1.6 อัลกุรอานที่เกี่ยวกับกฎหมาย 1 
   1.7 หะดิษเกี่ยวกับกฎหมาย 1 
   1.8 อุศูลุลฟกฮฺ  1 
   1.9 อุศูลุลฟกฮฺ  2 
   1.10 เกาะวาอิดและทฤษฎีฟกฮฺ 
   1.11 ฟกฮฺเปรียบเทียบ 1 
   1.12 วิธีวิทยาการวิจัยทางนิติศาสตรอิสลาม 
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   1.13 ระบบการศาลในอิสลาม 
   1.14 สัมมนาฟกฮฺกับปญหาปจจุบัน 
   1.15 อัลกุรอานที่เกี่ยวกับกฎหมาย 2 
   1.16 หะดิษเกี่ยวกับกฎหมาย 2 
   1.17 ฟกฮฺในชีวิตประจําวัน 
   1.18 ปรัชญากฎหมายอิสลาม 
   1.19 ฟกฮฺ  4 
   1.20 ฟกฮฺเปรียบเทียบ  2 
   1.21 กฎหมายอิสลามระหวางประเทศ 
 

2.  หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาวิชากฎหมายอิสลาม 
(มหาวิทยาลัยสงขลานคริทร วิทยาเขต ปตตานี,ม.ป.ป. :202-203) 

 
 หลักสูตรศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชากฎหมายอิสลาม มีจํานวนหนวยกิจ

ตลอดหลักสูตร 36 หนวยกิจ โดยเลือกศึกษาได 2 แผนคือ 
 

1. แผน ก แบบ ก (1) (ศึกษาเฉพาะวิทยานิพนธ) 
2. แผน ก แบบ ก (2) ซ่ึงมีรายวิชาฟกฮฺในวิชาบังคับเฉพาะสาขา

ดังนี้  : 
2.1 ประวัตินิติบัญญัติอิสลาม 
2.2 ฟกฮฺเปรียบเทียบ 
2.3 ฟกฮฺสุนนะฮฺ 
2.4 ชะรีอะฮฺกับจริยธรรม 
2.5 สมมนาทางฟกฮฺในปญหารวมสมัย 
2.6 ชะรีอะฮฺกับการพัฒนาสังคม 
2.7 ฟกฮฺทางอาญาเปรียบเทียบ  

 
 อยางไรก็ตามฟกฮฺ (กฎหมายอิสลาม) ถือวาเปนสาขาวิชาหลักที่มุสลิมใน 5 

จังหวัดชายแดนภาคใตนํามาจัดการเรียนการสอนและใหความสําคัญ นอกจากสถาบันตางๆที่ได
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กลาวมาขางตนแลว ฟกฮฺยังถูกนํามาทําการสอนในมัสยิด ศูนยอบรมเด็กมุสลิมประจํามัสยิด และ
ตามสถานที่ละหมาด ตางๆ 
 


