
 บทที่2 
ความหมายและความแตกตางของอุศูลฟกฮฺ,เกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ, 

เฎาะวาบิฎฟกฮียะฮฺ,และทฤษฎีฟกฮฺ 
 

2.1 ความหมายของอุศูลฟกฮฺ    )  الفقه أصول( 
 

ในการนิยามความหมายของอุศูลฟกฮฺ โดยปกติแลวนักวิชาการอุศูลฟกฮฺจะคํานึงถึงสอง
แงมุมสําคัญ กลาวคือ  

     1- คํานึงถึงการเปนคําประสมหรือคําสมาส  โดยคําวา “อุศูลฟกฮฺ”  เปนคําผสมระหวาง
คําวา อุศูล  )أصول  (  ผสมกับคําวาฟกฮฺ    ) الفقه(

         2- คํานึงถึงการเปนศาสตรเฉพาะที่มีเนื้อหาและบทตางๆที่มีลักษณะแตกตางจากศาสตร
อ่ืนๆ    (ความหมายของอุศูลฟกฮฺเชิงสมญานาม ซ่ึงหมายถึงชื่อของศาสตรแขนงหนึ่ง) 
 

2.1.1 ความหมายเชิงคําประสมหรือคําสมาส    
                ความหมายของอุศูลฟกฮฺ   โดยคํานึงถึงการเปนคําประสมหรือคําสมาส   )  الفقه أصول( 

คือคําวาอุศูล  )أصول  (  ผสมกับคําวาฟกฮฺ  (อุศูล + อัลฟกฮฺ) .  ) الفقه(
การนิยามความหมายของอุศูลฟกฮฺ    )  الفقه    أصول     (    โดยคํานึงถึงการเปนประสมหรือ

คําสมาส  ก็ดวยการแยกระหวางคําวา อุศูล    )  أصول     (   และคําวาฟกฮ ออกจากกันและให   )   الفقه  ( 
ความหมายในเชิงภาษาและในเชิงวิชาการของแตละคําโดยเอกเทศ  ซ่ึงจะปรากฏเปนดังตอไปนี้ 
 

2.1.2 ความหมายของอุศูลเชิงภาษาศาสตร 
คําวา อุศูล    )  أصول (   ในเชิงภาษา  เปนคําพหูพจนของคําวา อัศล    ) أصل (   ในทางภาษา 

หมายถึง “ฐาน หรือ ราก” ซ่ึงแสดงความหมายถึงสิ่งที่เปนที่ยึดติดของสิ่งอื่น  หรือเปนที่มาของสิ่งอื่น 
หรือเปนฐานหรือเปนรากของสิ่งหนึ่งสิ่งใด นั่นก็เพราะฐานหรือรากนั้นเปนสิ่งที่อยูใตสุดของสิ่งตางๆ 
และเปนฐานของสิ่งนั้นๆ9  ดังนั้นจึงไมเปนการแปลกเลยวาสิ่งที่อยูใตสุดและเปนฐานใหกับสิ่งใด คือส่ิง
ที่ถูกยึดเปนหลักในการดํารงอยูของสิ่งนั้น     (al-Asfahaniy,1961:409 ) 

 
 

17 
 
 

                                                 
9 เชน รากฐานของฟนคือเหงือก เปนตน 
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2.1.3 นิยามของคําวา “อุศูล” (أصول)หรือ “อัศล” )أصل(  เชิงวิชาการ 
อุศูล   ในเชิงวิชาการ จะใหความหมายหลายความหมายดวยกนัดังตัวอยางตอไปนี้  ) أصول( 

เชน           
1- หลักฐานเชิงศาสนบัญญัติ )الشرعي الدليل(   
        เชนคํากลาวที่วา 

    “ه المسألة الكتاب والسنة الأصل في هذ”                                        
             หมายความวา “หลักฐานของประเด็นปญหานี้คืออัลกิตาบและอัสสุนนะฮ”ฺ 
 

 หรือคํากลาวที่วา 
  :تعالى قوله الصوم وجوب أصل"                        

 

⎯ yϑsù            y‰Íκ y− ãΝ ä3Ψ ÏΒ töκ ¤¶9 $# çµ ôϑÝÁuŠù=sù ( ⎯ tΒuρ tβ$Ÿ2 $³Òƒ Í s∆ 

                             ÷ρr& 4’ n?tã 9x y™ ×ο£‰Ïèsù ô⎯ ÏiΒ BΘ$−ƒ r& tyzé&     )185:البقرة(  "  

  
     หมายถึง “ หลักฐานทีแ่สดงถึงการที่จําตองถือศีลอด  คือพระดํารัสของ 
     อัลลอฮฺ()ที่วา 
 

⎯ yϑsù         y‰Íκ y− ãΝ ä3ΨÏΒ töκ ¤¶9 $#   çµ ôϑÝÁuŠù=sù (  ⎯ tΒuρ   tβ$Ÿ2 $³Òƒ Í s∆ 

                             ÷ρr& 4’ n?tã 9x y™ ×ο£‰Ïèsù ô⎯ ÏiΒ BΘ$−ƒ r&  yzé&)   185:البقرة(  "  

  
    ความวา  “ดังนั้นผูใดในหมูพวกเจาเขาอยูในเดือนนั้นแลว ก็จงถือศีลอด 

                        ในเดือนนั้น และผูใดปวยหรืออยูในการเดนิทางก็จงถือใชในวนัอื่นแทน”    
                                    (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 185: อัลบะเกาะเราะฮ)ฺ 

 
อัลอัศล(الأصل)โดยปกติจะหมายถึง “หลักฐาน” ซ่ึงหมายถึงหลักฐานในประเด็นใด

ประเด็นหนึ่ง   และนี่คือความหมายของอศัลที่ใชกันในวิชาอุศูลฟกฮฺ (Ibn al-Najjar,1997:39)  ทั้งนี้
เนื่องจากคํานีม้ีความเหมาะสมและสอดคลองกับความหมายในทางภาษาศาสตรของคําวา    “อุศูล” 
ซ่ึงหมายถึงส่ิงที่เปนที่ยึดตดิของสิ่งอ่ืน  หรือเปนที่มาของสิ่งอ่ืน หรือเปนฐานหรือเปนรากของ (  )أصول

ส่ิงหนึ่งส่ิงใด  ทั้งนี้เพราะหลักฐานนั้นคือส่ิงกอกําเนิดหกุม ดังนั้นอุศลุูลฟกฮคือ หลักฐานตางๆของฟกฮ 
(al-Namlah ,2000:11) 



 19

2- ความที่มีน้ําหนัก )الرجحان(   เชนคํากลาวที่วา   
  "المجاز دون الحقيقة هو السامع عند الراجح أي "  الحقيقة الكلام في الأصل" 

ความวา “ ความหมายของคําพูดโดยหลักแลว  จะยึดถือตามที่ปรากฏ หรือ  “หะกเีกาะฮ”ฺ
”10กลาวคือความหมายที่มีน้ําหนักคอืความหมายทีป่รากฏไมใชความหมายที่เปนอุปมาหรือ (الحقيقة)
มะญาส”(المجاز) 11 

        3-  - หลักเกณฑทัว่ไป ) المستمرة القاعدة ( เชนคํากลาวที่วา  
                            " بمقاصدها الأمور" 

  ความวา “พฤติกรรมแสดงถึงเจตนา” 
หรือคํากลาวทีว่า 

  “لاف الأصل أكل الميتة على خ                                    ” 
  หมายความวา “การกินเนื้อสัตวที่ตายโดยไมถูกเชือดตามหลักศาสนาเปนการกระทําที่ขัดกับ

หลักเกณฑทัว่ไปของศาสนา”ทั้งนี้เนื่องจากศาสนานั้นไมอนุญาตใหกระทําส่ิงดังกลาวไดยกเวนในภาวะ
สุดวิสัยหรือตกอยูในสถานการณคับขันเทานั้น 

         4- หมายถึงส่ิงที่เปนหลักเปรียบเทียบ (القياس) 12 หรือเปนบทแมในหลักการ
เทียบเคียงทีเ่รียกวา “มะกีสอะลัยฮฺ” ( ه المقيس علي ) 13   เชนคํากลาวที่วา 

   الخمر على تقاس فروع المسكرات كل أن أي "  غيره مسكر لكل أصل الخمر "           
ความวา “สุราถือเปนบทแมของสิ่งมึนเมาอื่นๆ” กลาวคือส่ิงมึนเมาอื่นๆเปนบทรองที่

เทียบเคียงกับสุรา  
ซ่ึง“มะกีสอะลัยฮฺ”นี้ เปนคาํที่ตรงกันขามกับอัลฟรอ (الفرع)14 ในบทหรือหัวขอการเทยีบเคียง

หรือ “กิยาส” (القياس)     (ดู Ibn al-Najjar ,1997:1/39 ,abd. al-Karim al-Namlah,2000:11) 

                                                 
10ทับศัพทมาจากภาษาอาหรับคําวา”หะกีเกาะฮฺ” (الحقيقة) หมายถึงคําที่ใชในความหมายโดยตรงดั้งเดิมของมันโดยไมมี
นัยซอนเรนใดๆ เชนคําพูดที่วา: สิงโตอยูในกรง  ซึ่งหมายถึงสัตวดุรายชนิดหนึ่ง (ดู al-Suyutiy,1998:172,    al-Namlah, 
2000:180 ) 
11ทับศัพทมาจากภาษาอาหรับคําวา (المجاز) หมายถึง คําที่ใชในความหมายอื่นที่ไมใชความหมายเดิมของมันเนื่องจากมี
ความสัมพันธระหวางความหมายเดิมกับความหมายรองและมีพยานแวดลอมที่เปนหลักฐานยับยั้งวาผูพูดมิไดตองการ
ใชคําในความหมายเดิมของคําพูดนั้นเชนคําพูดที่วา เสือกําลังสอนหนังสืออยูในหองเรียน เปนตน (al-Fadani,n.d.:112) 
12 กิยาสหมายถึง การผนวกสิ่งที่ไมมีตัวบทกําหนดบทบัญญัติเขากับสิ่งที่มีตัวบทกําหนดบทบัญญัติ เพราะสิ่งทั้งสองมี
สาเหตุ(อิลละฮฺ) ของการกําหนดบทบัญญัติเหมือนกัน (อิสมาแอ อาลี,2535:75) 
13 มะกีสอะลัยฮฺ ( عليه مقيس ) หมายถึงสิ่งที่มีตัวบทกําหนดบทหรือนัศศ (النص ) กําหนดบัญญัติของมัน 
 (อิสมาแอ อาลี,2535:84) 
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 ที่กลาวมาขางตนนี้เปนสวนหนึ่งของความหมายของอุศูล    )  أصول   (    ในเชิงวิชาการ  
และเปนความหมายที่นักวิชาการอุศูลฟกฮฺหมายความถึงเมื่อกลาวถึงอุศูลฟกฮฺ    )  الفقه    أصول     (     ซ่ึงก็คือ
ความหมายที่หนึ่ง  นั้นก็คือหลักฐานเชิงศาสนบัญญัติ   )   الشرعي     الدليل (  ดังนั้นเมื่อมีการกลาวถึงอุศูลฟกฮฺ 

 นั้นเอง  (al-Amidiy,1985:1/8)   )الفقه أدلة(  ความหมายก็คือ  )  الفقه أصول( 
 

 
     2.1.4  นิยามความหมายของคําวา “อัลฟกฮฺ” )الفقه( เชิงภาษา 
ฟกฮฺเชิงภาษาตามตัวอักษรหมายถึง  “ความเขาใจ”        ดังอายะฮฺทีว่า 

 

                               ÉΑ$yϑsù Ï™Iωàσ ¯≈ yδ ÏΘöθs) ø9 $# Ÿω tβρßŠ% s3 tƒ tβθßγ s) ø tƒ $ZVƒÏ‰tn ∩∠∇∪@

                                                                                                                                                  

  )78:النساء (@
                                                          

                         ความวา  “คนพวกนีเ้ปนเชนไร    เกือบไมเขาใจในคําพูดเอาเสียเลย” 
                                                                            (สวนหนึง่ของอายะฮฺที่ 78: อันนิซาอฺ) 

และอายะฮฺที่วา 
                                                 ⎯Å3≈ s9 uρ ω tβθ ßγ s)øs? öΝßγ ys‹Î6 ó¡ n@   )44: سراءالإ( 

  

                               ความวา “แตพวกทานไมเขาใจคํากลาวตัสเบี๊ยะห1ฺ5ของพวกเขา”  
                                                                       (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่44 :อัลอิสรออ) 
 

ทานนบี()ไดกลาววา 
  

 ))إن طول صلاة الرجل وقصر خطبته مئنة من فقهه((                         
  

                   ความวา  “แทจริงการละหมาดยาวๆของคนๆหนึ่ง และการแสดงคุตบะฮฺส้ันๆ 
        ของเขาเปนเครื่องหมายแสดงความเขาใจในศาสนาของเขา”        (บันทึกโดย 
        Muslim,n.d.: 869 และAhmad ,n.d.:17853)  

 

คําวาฟกฮฺในเชิงภาษาจะสอความหมายถึงการรูหรือการเขาใจ    )  أوالفهم      العلم (   ในสาม
ระดับดวยกัน กลาวคือ 

1 – การเขาใจหรือการรูในระดับธรรมดาทั่วไป   ) مطلقا الفهم  (

 
14 อัลฟรอ หมายถึงสิ่งที่จะนําไปเปรียบเทียบกับอัศเมื่อไมมีตัวบทกําหนดบทบัญญัติของมัน หรือที่เรียกวามะกีส 
( يسالمق ) (อิสมาแอ อาลี,2535:84) 
15ตัสเบี๊ยะหฺคือ คํากลาวที่วา  “สุบหานัลลอฮฺ” แปลวา มหาบริสุทธิ์แดอัลลอฮฺ 
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2 – การเขาใจหรือการรูถึงเปาประสงคความหมายของผูพูด  หรือสํานวนภาษาของผูพูด 
   ) كلامه من المتكلم غرض فهم  (

3 – การเขาใจหรือการรูที่ลุมลึกและลึกซ้ึงที่เกิดจากการใชการสังเกต  การคิด การ
วิเคราะหและการสังเคราะห     ) الفهم مطلق لا والتأمل التفكر عن الناتج العميق الفهم(  

อัลลอฮฺ()ตรัสในอัลกุรอานวา   
 

ö≅ è=ôm $# uρ      Zο y‰ ø) ãã ⎯ ÏiΒ  ’ ÎΤ$ |¡Ïj9  ∩⊄∠∪ (#θßγ s) ø tƒ ’ Í<öθ s%   ∩⊄∇∪ )28-27:طـه(   
                                                      

     ความวา   “และทรงโปรดแกปม จากลิ้นของขาพระองคดวย เพื่อใหพวกเขา 
     เขาใจคําพูดของขาพระองค”     (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่27-28 : ฏอฮา)                                            
 

จากความหมายในอะยะฮฺขางตนเขาใจไดวาหากเปนการเขาใจในระดับธรรมดาทั่วไปก็
คงจะเปนส่ิงที่งายสําหรับพวกเขา  และไมจําเปนตองขอการวิงวอนเปนการเฉพาะ  แตปรากฏวาทานน
บีมูซาไดของขอวิงวอนตออัลลอฮฺ()ใหประทานความเขาใจแกบรรดากลุมชนของตน  จึงเขาใจไดวา
ส่ิงที่นบีมูซาไดขอวิงวอนตออัลลอฮฺ()นั้นเปนการเขาใจหรือการรูที่ลุมลึกและลึกซ้ึง  ไมใชเปนการ
การเขาใจหรือการรูในระดับธรรมดาทั่วไป  
 

2.1.5 – ความหมายของฟกฮฺ )الفقه (  ในเชิงวิชาการ 
ทานอบูหะนีฟะฮฺ ไดนิยามความหมายของฟกฮฺ )الفقه (  ในเชิงวิชาการวา 

    "عليها  وما  مالها  النفس  معرفة"                          
ความวา  “การรูการเขาใจในตัวเองในสิ่งที่ใหประโยชนและในสิ่งที่ใหโทษ”  

(al-Tiftazaniy.1996:16 ) 
 

ขอสังเกต 
คํานิยามขอจํากัดความของฟกฮฺ )الفقه (  ที่ใหไวโดยทานอบู หะนีฟะฮฺขางตนเปนการให

ขอจํากัดความที่กวางครอบคลุมการรูการเขาใจในแงของความเชื่อและความศรัทธา  การรูการเขาใจใน
เร่ืองของจริยธรรม  และการรูการเขาใจในศาสตรอ่ืนๆ  เชนการแพทย การกีฬา  อนามัยและอื่นๆ ไมใช
เฉพาะขอกําหนด  หรือบทบัญญัติกฎหมายเทานั้น  

              อุละมาอสายสํานักชาฟอียสวนมาก  ไดนยิามความหมายของฟกฮฺ )الفقه (  ในเชิง
วิชาการวา          "التفصيلية أدلتها من المكتسب العملية الشرعية بالأحكام العلم"  

  หมายความวา “ ศาสตรที่เกี่ยวของกับขอกําหนดบทบัญญัติอิสลามที่มีลักษณะกําหนดพฤติกรรม  และ
เปนศาสตรที่มีลักษณะตองขวนขวายแสวงหา             จากหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอย” 
(al-Zarkashiy,1994:1/34 ) 
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คําอธิบายขอจํากัดความขางตน 
การที่กลาวถึง “ศาสตรที่ เกี่ยวของกับขอกําหนด”   แสดงวาเปนศาสตรเฉพาะ ที่

เกี่ยวของกับขอกําหนดที่ไมไดเกี่ยวของกับตัวตนหรือลักษณะหรือการกระทําของมนุษย  
และคําวา  “บทบัญญัติอิสลาม” แสดงถึงลักษณะของขอกําหนดนั้นเปนขอกําหนดที่

บัญญัติโดยกฎหมายอิสลามที่มิใชกําหนดโดยปญญาของมนุษย 
และคําวา  “ ที่มีลักษณะกําหนดพฤติกรรม  ” แสดงถึงขอกําหนดดังกลาวเกี่ยวของกับ

พฤติกรรมของมนุษยที่มาจาการแสวงหาที่มิใชเกี่ยวกับการศรัทธา หรือเกี่ยวกับหลักกฎหมาย  หรือ
เกี่ยวกับหลักภาษาเปนตน  

และคําวา  “เปนศาสตรที่มีลักษณะตองขวนขวายแสวงหา”  แสดงถึงศาสตรความรูนี้
ไดมาโดยการแสวงหา  ซ่ึงสามารถเขาใจไดวาความรูนี้ไมใชเปนความรูดั้งเดิมที่ไมตองพึงการแสวงหา 
เชนความรูของอัลลอฮฺ()  หรือความรูที่อัลลอฮฺ()ประทานลงใหผูใดผูหนึ่งโดยตรง  เชนความรูของ
มะลาอีกะฮฺ หรือความรูของบรรดาศาสนฑูต  บรรดาเราะสูล  และความรูสึกที่เปนสัญชาตญาณของสัตว
เปนตน 

และคําวา  “จากหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอย” แสดงถึงขอกําหนด
ดังกลาวมาจากการพิจารณา วินิจฉัยของผูรูหรือมุจญตะฮิด  ไมใชผูตาม ผูเลียนแบบ  เพราะผูรูเทานั้นที่มี
ความสามารถที่จะพิจารณาวินิจฉัยจากหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอยได  ( Ubud bin 
Dar’a.1997:53 ) 
 

   ความหมายทีส่องของฟกฮ ฺ
         ความหมายทีส่องของฟกฮฺคือ: ตัวขอกําหนด (หุกม) ของศาสนบัญญัติเอง        ดังนั้น

เมื่อเรากลาววา: ทานเรียนฟกฮแฺละไดศึกษาฟกฮฺ กห็มายความวา ทานไดศึกษาขอกําหนดของหลัก
ศาสนาที่มีอยูในตําราฟกฮฺตางๆ ซ่ึงมีที่มาจากอัลกุรอานและสุนนะฮ ฺ  จากหลักอิจญมาอของอุละมาอและ
จากหลักอจิญติฮาด (การวนิิจฉัย) ของพวกเขา เชนขอกําหนดการอาบน้ําละหมาด, ขอกําหนดการ
ละหมาด, ขอกําหนดของการซื้อขาย, ขอกําหนดการแตงงานและการรวมดื่มนมจากแมนมคนเดยีวกัน, 
ขอกําหนดการพนันและการดื่มสุรา เปนตน 
  ขอกําหนดของศาสนบัญญัติตางๆเหลานี้ก็เรียกวาฟกฮฺในความหมายตามหลักศาสนา
เชนกัน (al-Kin และคณะ,1996:8) 
   
 

  ขอแตกตางระหวางความหมายทั้งสองของฟกฮฺคือ 
  ความหมายแรกของฟกฮฺนั้นใชเรียกการรูขอกําหนดของศาสนบัญญัติ สวนความหมาย
ที่สองใชเรียกตัวขอกําหนดของศาสนบัญญัติเอง ( al-Kin และคณะ,1996:8)    
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2.1.6- นิยามความหมายของอุศูลฟกฮฺเชิงสมญานาม หรือความหมายทีค่ํานงึถึงการเปน
ศาสตรเฉพาะแขนงหนึ่ง 

นักวิชาการอุศลูฟกฮฺสวนมากไดใหขอจํากดัความของอุศลูฟกฮฺวา 
  "المستفيد وحال منها، الاستفادة وكيفية إجمالا، الفقه أدلة معرفة"      

          ความวา  “การรูถึง แหลงที่มาของฟกฮฺโดยลักษณะทั่วไป หรือโดยสังเขป  การรูถึงวิธีการแสวง
ประโยชน    และรูถึงลักษณะผูที่มีความสามารถที่จะแสวงประโยชน(มจุญตะฮิด)16จากแหลงที่มา
ดังกลาว” (al-Namlah, 2000: 12) 

  
 

คําอธิบายขอจํากัดความขางตน 
ศาสตรอุศูลฟกฮฺ  เปนศาสตรที่ศึกษาถึงแหลงกําเนิดกฎหมายอิสลามโดยลักษณะทั่วไป

หรือโดยสังเขป  ซ่ึงแหลงกําเนิดกฎหมายอิสลามอาจจะเปนแหลงกําเนิดกฎหมายอิสลามที่นักปราชญ
และนักกฎหมายอิสลามเห็นพองกันถึงสถานภาพการเปนบอเกิดของกฎหมาย  เชน  อัลกุรอาน  อัสสุน
นะฮฺ  อัลอิจญมะอฺ  และอัลกิยาส   หรือแหลงกําเนิดกฎหมายอิสลามที่นักปราชญและนักกฎหมายอิสลาม
เห็นตางกันถึงสถานภาพการเปนบอเกิดของกฎหมาย  เชน  อัลอิสติหสาน17  อัลมะศอลิหอัลมุรสะละฮฺ18   
อัลอุรฟ19  มัซหับเศาะหาบีย  สัดดุลอัซซะรออิอฺ20  ชัรอุมันก็อบลุนา21 และอื่นๆ    การรูถึงแหลงที่มา
เหลานี้หมายถึง  การรูวา อัลกุรอาน  อัสสุนนะฮฺ  อัลอิจญมาอฺ  หรืออัลกิยาสเปนหลักฐานที่มีคาบังคับ
สามารถอางถึงในการยืนยันหรือลบลางขอกฎหมาย และเชนการรูวา  นัยของคําที่มีความหมายดํารัสสั่ง
สอถึงบังคับใหประพฤติปฏิบัติ   

ความที่วา  “โดยลักษณะทั่วไปหรือโดยสังเขป”  หมายถึงลักษณะของการทราบหรือ
การบรรลุถึงความรูของศาสตรนี้  เปนไปในเชิงทั่วไปหรือโดยสังเขปไมใชเปนไปในเชิงที่ เปน
รายละเอียด  ความตางระหวางสองเชิงนี้กลาวคือ  เชิงทั่วไปหรือโดยสังเขปจะไมยึดติดหรือเกี่ยวของ

                                                 
16มุฺจตะฮิดคือ ผูมีความสามารถอยางสมบูรณที่จะทําการวิเคราะหวินิจฉัยบทบัญญัติตางๆไดอยางอิสระโดยมีแนว
ของตนเองเปนกฎเกณฑ ตลอดจนมีคุณสมบัติของการเปนมุจญตะฮิดอยางสมบูรณและครบถวน  
( อิสมาแอ อาลี,2535:148) 
17 อัลอิสติหสานหมายถึง การเปลี่ยนจากการใชหลักการกิยาสที่เห็นไดอยางชัดเจนโดยไปใชกิยาสที่ปกปด แตมีเหตุผล
หนักแนนกวา (ดู อิสมาแอ อาลี,2535:95) 
18 อัลมะศอและหอัลมุรสะละฮฺหมายถึง ผลประโยชนตางๆที่ไมมีตัวบทยอมรับวาใชไดหรือใชไมได หรืออีกนัยหนึ่ง
เปนผลประโยชนที่ไมมีตัวบทพูดถึง เชนการรวบรวมอัลกุรอานใหอยูในเลมเดียวกัน ซึ่งสิ่งนี้ไมเคยปรากฎในสมัยของ
ทานนบี (ดู อิสมาแอ อาลี,2535:98) 
19 อัลอุรฟหรือจารีตประเพณีหมายถึง สิ่งที่เปนที่รูจักกันในสังคมมนุษยและถือปฏิบัติกันอยางแพรหลาย ซึ่งอาจเปน
คําพูดหรือการกระทําก็ได (Khallaf,1998:85) 
20 สัดดุลอัซซะรออิอฺหมายถึง หลักวาดวยการยับยั้งสิ่งที่อาจจะนําสูสิ่งตองหาม 
21 ชัรอุมันก็อบลุนาหมายถึงบทบัญญัติที่ถูกประทานแกบรรดานบีกอนหนาทานนบีมุฮัมมัด 
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โดยตรงกับประเด็นปญหาปลีกยอย เชน เรากลาววา “นัยของคําที่มีความหมายดํารัสสั่งสอถึงบังคับให
ประพฤติปฏิบัติ”   )للوجوب الأمر(                                           

เปนหลักฐานในลักษณะทั่วไปหรือโดยสังเขป  เพราะเปนหลักฐานที่ไมยึดติดหรือ
เกี่ยวของโดยตรงกับประเด็นปญหาปลีกยอย  สามารถกลาวอางเพื่อเปนหลักฐานของการบังคับใหทําการ
ละหมาด จากคําดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา 

 

(#θ ßϑŠ Ï% r& uρ                         nο 4θ n= ¢Á9 $#     ) 43:البقرة(  
  

                  ความวา  “พวกเจาจงดํารงไวซ่ึงการละหมาด”  (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่43:อัลบะเกาะเราะฮฺ) 
 

หรือสามารถกลาวอางเพื่อเปนหลักฐานของการบังคับใหทําการจายซะกาต  จากคํา
ดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา  

(#θ è?# u™ uρ                                           nο 4θ x. ¨“9 $#   )43:رة البق(     
    

    ความวา  “พวกเจาจงทําการจายซะกาต” (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่43:อัลบะเกาะเราะฮฺ) 
                          
  หรือสามารถกลาวอางเพื่อเปนหลักฐานของการบังคับใหทําการแสวงบุญฮัจญ  จากคํา

ดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา 

  (#θ ‘ϑ Ï? r& uρ                                  ¢k pt ø: $# nο t ÷Κ ãè ø9 $# uρ ¬! 4)  196 :البقرة(  
 

 ความวา  “และพวกเจาจงใหสมบูรณ ซ่ึงการทําฮัจญ และการทําอุมเราะฮเพื่อ 
         อัลลอฮฺเถิด” (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่196:อัลบะเกาะเราะฮฺ) 

 

หรือสามารถกลาวอางเพื่อเปนหลักฐานของการบังคับใหมีการเนียตหรือตั้งเจตนาใน
การอาบน้ําละหมาด จากคําพูดของทานนบี()ที่วา 

 

  )) إنما الأعمال بالنيات ((                                         
                            

                       ความวา “การกระทําตางๆทีจ่ะมีผลใชไดนัน้ขึ้นอยูกับการตั้งเจตนา” (บันทึก 
                      โดย al-Bukhariy,1993:1 และMuslim,n.d.:1907) 

 

  หรือสามารถกลาวอางเพื่อเปนหลักฐานของการบังคับใหมีการเนียตในเวลากลางคืนนั้น
เปนเงื่อนไขที่จะทําใหการถือศีลอดใชได มาจากคําพูดของทานนบี()ที่วา  
 

  )) يت الصيام قبل الفجر فلا صيام له من لم يب((                             
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                 ความวา   “ผูใดไมไดเนยีตถือศีลอดในเวลากลางคืนกอนแสงอรุณขึ้น การ 
                        ถือศีลอดของเขาใชไมได”    (บันทึกโดย Ahmad ,n.d.:25918, Malik,1985: 
                        637,  Abu  Daud,n.d.:2454,   al-Tirmidhiy,n.d.:730,  al-Nasa’iy1986:2331, 
                        และ Ibn Majah,n.d.: 1700) 
                         
 

จะเห็นไดวาสํานวนความของอายะฮฺอัลกุรอาน  ทั้งสามอายะฮฺและหะดีษทั้งสองบท ที่
กลาวถึง เปนสํานวนความที่มีนัยความหมายดํารัสสั่ง    และโดยหลักกฎหมาย         أصول الفقه  (   )  แลว   
สํานวนความที่มีนัยความหมายดํารัสสั่งจะสอถึงการบังคับใหประพฤติปฏิบัติ    )   للوجوب     الأمر (    ฉะนั้น  
การละหมาดก็ดี  การจายซะกาตก็ดี   หรือการแสวงบุญหัจญ ตลอดจนการตั้งเจตนาในการอาบน้ํา
ละหมาดและการถือศีลอดที่ไดกลาวในสํานวนความดังกลาว เปนการประพฤติปฏิบัติที่เจาะจงใหมุสลิม
ประพฤติปฏิบัติโดยบังคับ  ซ่ึงความเขาใจดังกลาวอยูบนพื้นฐานของหลักกฎหมาย   )    أصول الفقه (    ที่วา  

)للوجوب الأمر(    ความวา  “สํานวนความที่มีนัยความหมายดํารัสสั่งจะสอถึงการบังคับใหประพฤติปฏิบัติ”  
นั้นเอง ( Ubud bin Dar’a.1997:61 ) 

ความที่วา  “การรูถึงวิธีการแสวงประโยชน”  หมายถึง  การรูถึงวิธีการวิเคราะห  
สังเคราะหหลักฐานโดยการประมวล  หรือการจัดลําดับความสําคัญ  ความชัดเจน  ความหนักแนน  และ
ความถูกตองของหลักฐาน  การรูถึงหลักการและวิธีการตีความขอกฎหมาย  การตีความของหลักฐานที่
ตองอาศัยหลักเกณฑทางภาษา  และการตีความเจตนารมณกฎหมาย  การรูถึงหลักการและวิธีการถอด
ความ  การวินิจฉัยกฎหมาย  ทั้งที่เปนปจจัยภายในและที่เปนปจจัยภายนอก  ซ่ึงตองอาศัยการรูถึงเงื่อนไข  
ตัวบท  สภาพการณและสถานการณตางๆอยางครบถวน  

ความที่วา  “และรูถึงลักษณะผูที่มีความสามารถที่จะแสวงประโยชนจากแหลงดังกลาว”  
หมายถึง  การรูถึงลักษณะผูที่มีความสามารถที่จะทําการแสวงหาขอสรุปที่เปนขอกําหนดกฎหมาย
อิสลามจากหลักฐานที่กลาวมาขางตนวาเปนมีลักษณะอยางไร  มีองคประกอบและเงื่อนไขอะไรบาง  ซ่ึง
เปนลักษณะของผูที่มีความสามารถทําการวินิจฉัยหรือมุจญตะฮิดนั้นเอง  

สรุปแลวขอจํากัดความขางตนครอบคลุมสาระตางๆที่เกี่ยวของกับศาสตรอุศูลฟกฮฺ  จะ
เปนสาระที่เกี่ยวกับแหลงที่มาและโครงสรางของกฎหมาย  สาระที่เกี่ยวกับวิธีการตางๆที่จะไดมาซึ่ง
ขอสรุปของขอกฎหมาย  และสาระที่เกี่ยวกับผูที่มีลักษณะที่จะสามารถดําเนินการวินิจฉัยเพื่อใหไดมาซึ่ง
ประโยชนจากแหลงกําเนิดกฎหมายตางๆดังกลาว( Ubud bin Dar’a.1997:58 ) 
 

นิยามของ อุศูลฟกฮฺเชิงสมญานาม 
บรรดาปราชญ22ไดนยิามความหมายของศาสตรอุศูลฟกฮฺใวอีกนิยามหนึ่งวา 

                                                 
22

 ดู Ibn al-Najjar.1997:1/44 ,al-Jizaniy.1996:22, 
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   "التفصيلية أدلته العملية من الشرعية الأحكام استنباط إلى بها يتوصل التي الكلية بالقواعد العلم  " 
              หมายความวา  “ศาสตรที่เกี่ยวของกับหลักเกณฑทั่วไปที่สามารถบรรลุถึงการตีความ  วิเคราะห 
วินิจฉยัขอกําหนดบทบัญญตัิศาสนาที่มีลักษณะกําหนดพฤติกรรม  จากแหลงกําเนิดกฎหมายอิสลามที่มี
ลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอย” 

 
       2.1.7 ความสัมพันธระหวางศาสตรอุศูลฟกฮฺกับศาสตรฟกฮ ฺ

          สําหรับผูที่ทําการสังเกตขอจํากัดความของทั้งสองศาสตรนี้ขางตน  คงจะเห็นวา
ความสัมพันธระหวางสองศาสตรนี้มีความสัมพันธเชิงบทแมกับบทลูก  หรือความสัมพันธเชิงฐานกับส่ิง
ปลูกสราง  หรือความสัมพันธเชิงรากกับลําตน  ซ่ึงโดยผานหลักการ  หลักเกณฑ  และกฎเกณฑตางๆที่
นักการอุศูล  (    الأصولي  )   ไดบรรลุถึงขอสรุปแลว  นักกฎหมาย     الفقيه (   )  สามารถที่จะทําการตีความ  
วิเคราะห วินิจฉัยขอกําหนดบทบัญญัติศาสนา  จากแหลงกําเนิดกฎหมายที่หลากหลายไดอยางสะดวก  
เชนการที่นักการอุศูล ( الأصولي )  ไดบรรลุถึงขอสรุปที่วา “นัยของคําอิสระที่มีความหมายดํารัสสั่งสอถึง
บังคับใหประพฤติปฏิบัติ”                     لوجوب   ا ( หรือ  “นัยของคําอิสระที่มี                   يفيد  الأمر   مطلق (  
ความหมายดํารัสหามสอถึงบังคับมิใหประพฤติปฏิบัติ (ตองหาม)”        ) التحريم     يفيد   النهي    مطلق ( หรือ  “การ
กระทําของทานเราะสูล()ใหมีคาบังคับเชิงหลักฐาน                )   حجة    وسلم   عليه   االله    صلى  النبي    فعل ( หรือ
อ่ืนๆ นักกฎหมาย   الفقيه(  )  สามารถที่จะนําขอสรุปที่เปนหลักการ และหลักเกณฑเหลานี้มาประกอบการ
วินิจฉัยประเด็นปญหายอยตางๆที่มีหลักฐานที่มีลักษณะเฉพาะกํากับอยูมาพิจารณา  เพื่อหาขอสรุปที่เปน
ขอกฎหมาย  เชน หากมีการนําหลักการ  “นัยของคําอิสระที่มีความหมายดํารัสสั่งสอถึงบังคับให
ประพฤติปฏิบัติ”    ) لوجوبا  يفيدالأمرمطلق(     มาใชกับพระดํารัสของอัลลอฮฺ() ที่วา 

(#θßϑŠ Ï% r& uρ                            nο 4θ n=¢Á9 $#     ) 43:البقرة(      

ความวา  “พวกเจาจงดํารงไวซ่ึงการละหมาด”(สวนหนึ่งของอายะฮฺที4่3:อัลบะเกาะเราะฮฺ) 
ก็จะไดขอสรุปเชิงขอกําหนดที่วา  “การดํารงไวซ่ึงการละหมาดเปนหนาที่ที่พึงประพฤติปฏิบัติของผู
บรรลุศาสนภาวะทุกคน”  เพราะคําวา    )    وأقيموا (    ความวา  “พวกเจาจงดํารงไว”  เปนคําอิสระที่มีนัย
ความหมายดํารัสสั่ง  และโดยหลักการแลวคําอิสระที่มีนัยความหมายดํารัสสั่งจะใหความหมาย  “สอถึง
บังคับใหประพฤติปฏิบัติ”  ฉะนั้น  “การละหมาด”     الصلاة (    ) ซ่ึงเปนการกระทําที่กลาวถึงในขอกฎหมาย
นี้  เปนการกระทําที่ผูบรรลุศาสนภาวะทุกคนจําตองประพฤติปฏิบัติอยางเครงครัด  หาไมแลวจะถือวา
เปนผูละเมิดขอกฎหมายนี้อยางแนนอน  

หรือหากมีการนําหลักการ  “นัยของคําอิสระที่มีความหมายดํารัสหามสอถึงบังคับมิให
ประพฤติปฏิบัติ (ตองหาม)” )التحريم يفيد النهي مطلق (  มาใชกับพระดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา 

    

Ÿω uρ                              (#θç/ tø) s? #’ oΤ Ìh“9 $# ( )  32:الأسراء  (  
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ความวา  “และพวกเจาอยาเขาใกลการผิดประเวณี” (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 32 :อัลบะเกาะเราะฮฺ)                           
ก็จะไดขอสรุปเชิงขอกําหนดที่วา  “การผิดประเวณีเปนการประพฤติปฏิบัติที่ตองหามสําหรับทุกคน
อยางเด็ดขาด” เพราะคําวา (    )    تقربوا     ولا ความวา  “และพวกเจาอยาเขาใกล”  เปนคําอิสระที่มีนัย
ความหมายดํารัสหาม  และโดยหลักการแลวคําอิสระที่มีนัยความหมายดํารัสหามจะใหความหมาย  “สอ
ถึงบังคับมิใหประพฤติปฏิบัติ (ตองหาม)อยางเด็ดขาด”  ฉะนั้น  “การผิดประเวณี”     الزنا (   )   ซ่ึงเปนการ
กระทําที่กลาวถึงในขอกฎหมายนี้  เปนการกระทําที่ตองหามสําหรับทุกคนอยางเด็ดขาด  

หรือหากมีการนําหลักการ   “การกระทําของทานเราะสูล()ใหมีคาบังคับเชิง
หลักฐาน”   ) حجة    وسلم  عليه االله صلى النبي فعل (   ก็จะไดขอสรุปถึงการมีผลในเชิงกฎหมาย  เชน  มีหะดีษ
ที่บันทึกโดยอัลบุคอรียและมุสลิมวา  “ทานรสูล()ไดเขาในกะอฺบะฮฺและไดทําการละหมาดในนัน้”  จะ
มีผลสรุปวาการละหมาดในกะอฺบะฮฺเปนสิ่งสงเสริม  )السنة(  ใหกระทํา  โดยการยึดหลักการขางตน  

ตัวอยางตางๆขางตนนี้เปนภาพที่ชัดเจนที่แสดงถึงความสัมพันธ   ระหวางศาสตรอุศูล
ฟกฮฺกับศาสตรฟกฮฺในฐานะความเปนบทหลักและบทยอย  หรือในฐานะฐานกับส่ิงกอสรางขางบน  
หรือในฐานะรากกับลําตนและกิ่งกานสาขา  ซ่ึงความสัมพันธของทั้งศาสตรนี้ไมสามารถที่จะแยกพราก
ออกจากกัน   โดยเฉพาะยิ่งมีประเด็นปญหาเกิดขึ้นใหมๆ   เฉกเชนปจจุบันนี้   ก็ยิ่งจะเห็นภาพ
ความสัมพันธที่แนนแฟนของทั้งสองศาสตรไดอยางชัดเจนมากยิ่งขึ้น ( Ubud bin Dar’a.1997:61 ) 
 
 
 

2.1.8 ความแตกตางระหวางศาสตรอุศูลฟกฮฺกับศาสตรฟกฮฺ 
ถึงแมวาสองศาสตรนี้จะมีความสัมพันธกันอยางแนนแฟน ไมสามารถที่จะแยกพราก

จากกันอยางที่ไดกลาวมาแลวขางตน  แตโดยสาระ  และเนื้อแทของทั้งสองศาสตรนี้จะมีความแตกตาง
กันอยู  ซ่ึงสามารถที่จะจําแนกความแตกตางที่สําคัญๆของทั้งสองศาสตรนี้ไดดังตอไปนี้  

1 – ศาสตรอุศูลฟกฮฺ  เปนศาสตรที่มีสาระเกี่ยวของกับแหลงบอเกิดของฟกฮฺโดยสังเขป
ที่มีความเชื่อมโยงกับหลักฐานปลีกยอย  ฉะนั้นสามารถกลาวไดวา  ศาสตรอุศูลฟกฮฺ  เปนโครงสรางเชิง
กฎหมาย  และเปนฐานหลักที่นักกฎหมาย     )  الفقيه (   พึงตองคํานึงถึงในการตีความหรือวิเคราะห วินิจฉัย
ขอกฎหมาย  

สวนศาสตรฟกฮฺเปนศาสตรที่มีสาระเกี่ยวของกับขอกําหนดบทบัญญัติอิสลามที่มี
ลักษณะกําหนดพฤติกรรม  จากหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอย            เปนการตีความหรือ 
วิเคราะห  วินิจฉัยขอกฎหมาย  จากหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอยโดยยึดโครงสรางและ
หลักการเชิงกฎหมายเปนเครื่องมือสูขอสรุปของขอกฎหมาย  ซ่ึงสามารถกลาวไดวาศาสตรอุศูลฟกฮฺเปน
เครื่องมือและมาตราชั่งของนักกฎหมายที่สามารถสรางความมั่นคงหนักแนน ความถูกตอง และเปน
กรอบปองกันความผิดพลาดได  
 
 



 28

2 - ศาสตรอุศูลฟกฮฺ  เปนศาสตรที่มีสาระครอบคลุมเนื้อหาที่เกีย่วของกับหลักเกณฑเชิง
ภาษา  และเนือ้ความที่เกีย่วของกับภาษา  เชน  เนื้อหาสาระที่เกี่ยวกบัคําที่ใหความหมายเดิมและคําที่ให
ความหมายโดยอุปมา    เนื้อหาสาระที่เกีย่วกับคําที่ใหความหมายที่เปนเงื่อนไข  เนือ้หาสาระที่เกีย่วกับคํา
ที่ใหความหมายทั่วไป  หรือเนื้อหาสาระที่เกีย่วกับคําที่ใหความหมายเฉพาะ  และอ่ืนๆ     
               สวนศาสตรฟกฮฺเปนศาสตรที่มีเนือ้หาสาระเกีย่วของกับการชี้แจงถึงขอกําหนด
บทบัญญัติอิสลามที่ผูบรรลุศาสนภาวะตองประพฤติปฏิบัติ  เชน  การละหมาดหาเวลาเปนการกระทําที่
ตองประพฤติปฏิบัติอยางแนนอนและขาดไมไดอยางเดด็ขาด   การละหมาดตะฮัจญุดเปนการกระทําที่
สงเสริมใหประพฤติปฏิบัติอยางสม่ําเสมอแตไมไดบังคับ 
อยางเด็ดขาด   และดอกเบี้ยเปนสิ่งตองหาม  โดยใหทําการหลีกเลี่ยงจากพฤติกรรมที่เกี่ยวของกับ
ดอกเบี้ยอยางเด็ดขาด  

3 - การศึกษาศาสตรอุศูลฟกฮฺ  มีเปาหมายเพื่อสามารถประยุกตใชหลักการและ
หลักเกณฑที่เปนโครงสรางของกฎหมาย  กับหลักฐานที่มีลักษณะเปนรายละเอียดปลีกยอย  โดยมุงหวัง
ใหบรรลุถึงวิธีการและมุงหวังใหบรรลุถึงขอสรุปเชิงขอกฎหมายที่เปนภาคปฏิบัติไดในทุกยุคทุกสมัย
และทุกสถานที่  

สวนการศึกษาศาสตรฟกฮฺ  มีเปาหมายชี้แจงขอกฎหมายและนําขอกฎหมายมาปฏิบัติ
ในชีวิตประจําวัน  โดยการเผยแพรขอกฎหมายดังกลาวสูสังคมและบังคับใชใหเปนจริง  

 
2.2 ความหมายของคําวา “เกาะวาอิดฟกฮียะฮ”ฺ 
 

กอนที่จะกลาวถึงความแตกตางระหวางศาสตรอุศูลฟกฮฺกับศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ  
เห็นควรที่จะตองกลาวถึงความหมายของศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺทั้งในเชิงภาษาศาสตรและในเชิง
วิชาการเสียกอน  เพื่อใหเกิดความชัดเจนของความแตกตางระหวางสองศาสตรดังกลาว 
 

2.2.1 ความหมายของคําวา “เกาะวาอิด” (قواعد) เชิงภาษา 
คําวา “เกาะวาอิด” (قواعد) เปนพหพูจนของคําวา “กออิดะฮ”ฺ(قاعدة) ซ่ึงในเชิง

ภาษา หมายถงึ “มูลราก” หรือ “รากฐาน” ของสิ่งหนึ่งส่ิงใด โดยที่ส่ิงนั้นอาจเปนสิ่งที่สามารถสัมผัส
ไดโดยอาศยัประสาทสัมผัส เชน รากฐานของบาน หรือเปนสิ่งที่ไมอาจสัมผัสโดยประสาทสัมผัสไดเชน 
รากฐานของศาสนา ซ่ึงหมายถึงส่ิงที่ชวยเหลือและค้ําจนุศาสนา                 อัลลออฮฺ () ไดกลาวคํานี้
ในอัลกุรอานวา 

 

øŒ Î)uρ                   ßì sùö tƒ ÞΟ↵ Ïδ≡ t ö/ Î) y‰ Ïã# uθ s) ø9 $# z⎯ ÏΒ ÏM ø t7 ø9 $# ã≅Š Ïè≈ yϑó™ Î) uρ @@ )127:البقرة(  
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   ความวา“และจงรําลึกถึงขณะที่อิบรอฮีมและอิสมาอีลไดกอฐานของบานหลัง 
                       นั้น(กะอฺบะฮ)ฺ ใหสูงขึ้น”          (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่127: อัลบะเกาะเราะฮฺ) 
 

และในอกีอายะฮฺหนึ่งอัลลอฮฺ()ไดตรัสวา 
 

† tA r' sù                              ª! $# Ο ßγ uΖ≈ uŠ ø⊥ç/ š∅ ÏiΒ Ï‰ Ïã# uθ s) ø9 $#  )26:النحل(  
  

   ความวา “ดังนั้น อัลลอฮฺทําลายอาคารของพวกเขาจากรากฐานของมัน” 
                           (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่26: อันนะฮฺล ) 
 

ความหมายของเกาะวาอิด (القواعد )ในอายะฮฺทั้งสองขางตน หมายถึงฐานที่ตัวอาคาร
กอหรือสรางขึ้นบนมัน ( al-Nadwiy, 1991:39) 
 
ความหมายของศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺในเชิงวชิาการ 
 

2.2.2 นิยามของกออิดะฮฺ ) قاعدة( เชิงวิชาการ 
บรรดาปราชญกฎหมายอิสลามไดนยิามความหมายในเชงิวิชาการของคําวา 

“กออิดะฮ”ฺหรือหลักเกณฑไวหลายนิยามดวยกัน มีทั้งกออิดะฮทฺี่มีลักษณะเชงิวิชาการทั่วไปซึ่งเปน
นิยามที่ใชไดกบัทุกๆ ศาสตรหรือแขนงวิชา และที่เปนเชิงวิชาการฟกฮฺ ซ่ึงมีรายละเอียดดังตอไปนี ้
 

ความหมายของกออิดะฮฺเชิงวิชาการ 
อัลุรฺญานี (al-Jurjaniy,1983:171) ไดนิยามความหมายของกออิดะฮฺ(قاعدة) วา

“ประเด็นทัว่ไปที่ครอบคลุมทุกๆขอปลีกยอยของประเดน็นั้นๆ” 
                           อบู อัลบะกออ อัลกะฟะวยี23(Abu al-Baqa’al-Kafawiy,1974:48) ไดนิยาม
ความหมายของกออิดะฮวฺา“ประเด็นทัว่ไปซึ่งดวยความเขมแข็งของมันไดครอบคลุมขอกําหนดภายใน
เร่ืองตางๆของขอปลีกยอยเหลานั้น”  
  อัตตะหาวุนีย24(al -Tahawuniy ,1963 :1176)ไดกลาววา    “บรรดาปราชญกฎหมาย
อิสลามใชศัพทกออิดะฮฺในความหมายที่เหมือนกับคําวาหลักการ (  الأصل), กฎหมาย (   قانون), ประเด็น

                                                 
23อบู อัลบะกออฺ อัลกะฟะวีย มีช่ือเต็มวา อัยยูบบินมูซา อัลหุซัยนีอัลกะฟะวีย อัลหะนะฟย เสียชีวิตป ฮ.ศ. 1094 ทาน
ดํารงตําแหนงเปนผูพิพากษาแหงเมืองกุดส หนังสือที่มีช่ือเสียงของทานคือ อัลกุลลียาต (الكليات)   
  ( Kuhhalah,n.d.31/ 3) 
24 อัต ตะหาวุนีย มีช่ือเต็มวามุฮัมมัด อะอฺลา บุตรอลีย บุตรฮามิด อัลหะนะฟยเปนผูทรงความรูคนหนึ่งในประเทศ
อินเดีย สําหรับปที่เสียชีวิตของทานไมเปนที่แนชัด ( al-Husainiy,1376h:278/6) 
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ปญหา (  مسألة), กฎเกณฑ ( ضابط), และเปาประสงค ( مقصد), และพวกเขาทั้งหลาย ไดใหนิยามของกออิ
ดะฮฺวา:  “ประเด็นที่มีลักษณะทั่วไปที่ครอบคลุมขอปลีกยอยตางๆของประเด็นนั้น ซ่ึงประเด็นดังกลาว
นั้นจะถูกนํามาใชประโยชนในกรณีที่ตองการทราบถึงขอกําหนดตางๆของขอปลีกยอยที่อยูภายใต
ประเด็นดังกลาวเหลานั้น”  

อัตติฟตาษาน(ีal-Tiftazaniy,1996:1/20) ใหนิยามความหมายของกออดิะฮวฺา “ขอสรุป
ทั่วไปที่ครอบคลุมขอปลีกยอยตางๆของขอสรุปนั้น ทั้งนี้เพื่อใหทราบจากขอสรุปดังกลาวถึงขอสรุป
ตางๆของขอปลีกยอยทั้งหลาย”   

จากคํานยิามตางๆเหลานี้ ไดช้ีใหเห็นภาพที่ชัดเจนในความหมายเชิงวิชาการทั่วไป
สําหรับ “กออิดะฮ”ฺหรือหลักเกณฑ ซ่ึงเปนนิยามทีใ่ชไดกับทุกๆ ศาสตรหรือแขนงวิชา ทั้งนี้เพราะทุกๆ
ศาสตรหรือแขนงวิชาจะมีกออิดะฮฺหรือหลักเกณฑเปนของตนเอง เชน หลักเกณฑของวิชาอุศูลฟกฮ ฺ
หลักเกณฑของวิชากฎหมาย หลักเกณฑของวิชาหลักไวยากรณอาหรับ (อันนะฮฺว) เปนตน 

ดังนั้นกออดิะฮฺในความหมายโดยรวม คือ  ) أمر كلي ينطبق على جميع جزئاته( 
หมายความวา“ส่ิง (ประเดน็) ทั่วไปที่ครอบคลุมทุกๆขอปลีกยอยของสิ่ง (ประเด็น) ตางๆเหลานั้น”      
เชนคํากลาวของปราชญวิชาหลักไวยากรณอาหรับที่วา 

)الفاعل مرفوع  والمفعول منصوب (   
           หมายความวา“คําประธานนั้นถูกอานร็อฟอ และคําที่เปนกรรมนั้นถูกอานนัศบ”หรือคํากลาว
ของอุละมาอวชิาอุศูลฟกฮฺที่วา 

  )ر للوجوب  والنهي للتحريمالأم(
               หมายความวา “คําที่เปนบัญญัติใช (الأمر) นั้น เปนสิ่งบงชี้วาเปนวาญิบและคําที่เปนบญัญัติ
หาม (النهي) นั้น เปนสิ่งบงชีว้าเปนหะรอม” เปนตน  

   จากตัวอยางขางตนจะเห็นวาไมวาจะเปนในวิชาหลักไวยากรณอาหรับหรือวิชาอุศูลฟก
ฮฺหรือแขนงวชิาอ่ืนๆ จะมหีลักเกณฑหรือกออิดะฮฺที่ครอบคลุมประเด็นปลีกยอยตางๆของวิชานัน้ๆ  ซ่ึง
จะไมมีขอปลีกยอยใดๆปลกีแยกคลาดเคลื่อนออกไปจากกออิดะฮฺหรือหลักเกณฑเหลานั้น แตถาหาก
พบวามีส่ิงปลีกแยกหรือส่ิงที่เปนสวนนอยไดออกนอกบริบทของหลักเกณฑหรือกออิดะฮฺเหลานัน้อยู
บาง ส่ิงปลีกแยกหรือส่ิงที่เปนสวนนอยเหลานั้นก็ไมมีผลหรือหุกมใดๆตอหลักเกณฑเหลานั้น และไมทํา
ใหหลักเกณฑเหลานั้นเปนโมฆะแตอยางใด 

สวนกออิดะฮฺหรือหลักเกณฑในความหมายของปราชญกฎหมายอิสลาม (  فقهاء) จะมี
ความแตกตางจากกออิดะฮฺของอุละมาอหลักไวยากรณอาหรับ และอุละมาออูศูลฟกฮฺ   ทั้งนี้เพราะกออิ
ดะฮฺในทัศนะของพวกเขาคือ  

  )لتعرف أحكامها  جزئاتهينطبق على أكثرحكم أكثري لا كلي        ( 
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หมายความวา “ขอสรุปที่เปนสวนมาก ที่มิใชขอสรุปทั่วไป ซ่ึงเปนขอสรุปที่ครอบคลุม
ขอปลีกยอยตางๆจํานวนมากของมัน ทั้งนี้ เพื่อใหทราบถึงขอกําหนดตางๆของขอปลีกยอยตางๆ
เหลานั้น”    

 ปราชญกฎหมายอิสลามบางทานกลาววา“กออิดะฮฺ หรือ หลักเกณฑนั้นครอบคลุม
ขอปลีกยอยตางๆจํานวนมาก”   แตมีผูรูบางทานไดใหนิยามของกออิดะฮฺวา “หมายถึงสิ่ง(ประเด็น)
ทั้งหมดที่ครอบคลุมขอปลีกยอยตางๆจํานวนมาก ซ่ึงสามารถเขาใจขอกําหนดตางๆของขอปลีกยอย
เหลานั้นจากประเด็นนั้นๆได” (al-Nadwiy,40:1991) 

ทานอลีย อะฮมฺัด อันนัดวยี (al-Nadwiy,43:1991)   ไดนยิามความหมายของ 
เกาะวาอิดหรือหลักเกณฑฟกฮฺไว 2 นิยามดวยกันคือ  
 

ความหมายที่1: กออิดะฮหฺรือหลักเกณฑฟกฮฺคือ  
   )حكم شرعي في قضية أغلبية يتعرف منها أحكام ما دخل تحتها       ( 

หมายความวา“ขอสรุปเชิงศาสนบัญญัติในประเดน็ที่เปนสวนใหญ ซ่ึงสามารถทราบจาก
ขอสรุปนั้นถึงขอกําหนดตางๆที่อยูภายใตประเด็นดังกลาว” ทั้งนี้เพราะหลักเกณฑฟกฮฺนัน้คือ 
หลักเกณฑตางๆที่ประกอบดวยสัญลักษณของขอสรุปดานศาสนบัญญัติ จากบทที่แตกตางกันโดย
เชื่อมโยงดานตางๆของฟกฮฺเขาดวยกันอยางมีสวนรวม  

ดวยเหตนุี ้ คําจํากัดความที่มีอยูในนิยามดังกลาวคือคําวา “ของศาสนบัญญัติ
)شرعي( ”ไดขจัดสิ่งที่ไมใชบทบัญญัติของศาสนาออกไปจากหลักเกณฑนี ้ และในทํานองเดยีวกันคํา

จํากัดความที่สองคือคําวา “ที่เปนสวนใหญ (أغلبية)” ไดบงชี้วาหลักเกณฑเหลานี้ประกอบดวย
คุณลักษณะที่เปนสวนใหญ ถึงแมวาบางครั้งอาจมีการหันเหคลาดเคลื่อนของขอปลีกยอยบางสวนจาก
หลักเกณฑเหลานั้นอยูบาง       หากแตมิทาํใหคุณลักษณะอันเปนทัว่ไปของหลักเกณฑนัน้เปลี่ยนไปไม  
อีกทั้งยังไมทําใหคุณคาของหลักเกณฑนัน้เสียไปแตอยางใด 
 

ความหมายที่2: เกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ (หลักเกณฑฟกฮฺ) คอื  
                                   اياقضالفي   متعددة   أبواب تشريعية عامة من يتضمن أحكاما  أصل فقهي كلي ( 

  )التي تدخل تحت موضوعه
ความวา“หลักเกณฑกฎหมายทั่วไป ที่ประกอบดวยขอสรุปตางๆเชิงศาสนบัญญัติ 

ทั่วไปซึ่งเปนขอสรุปที่ไดมาจากบทตางๆที่หลากหลายในประเด็นตางๆซึ่งสามารถที่จะรวบรวมหรือ
ประมวลใหอยูภายใตเนื้อหาเดียวกันได” 

อยางไรก็ตามสิ่งที่พึงสังเกตในนยิามนี้ก็คอื อนุญาตใหอธิบายคุณลักษณะของ
หลักเกณฑฟกฮฺวาเปนกออิดะฮฺหรือหลักเกณฑทัว่ไป มิใชเปนหลักเกณฑสวนมาก ดวยเหตุผลหลาย
ประการดังนี ้

1- หลักเกณฑตางๆที่มีอยูในศาสตรทั่วไปยอมไมอาจรอดพนจากสิ่งปลีกแยก   
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ทั้งหลายได แตความขัดแยงที่เกิดขึ้นนั้นเปนความขัดแยงใน( المستثنيات    ) และสิ่งที่ถูกยกเวน (  الشواذ     )
ดานปริมาณหรือจํานวนที่แตกตางกันระหวางสิ่งปลีกแยกที่ออกนอกกฎและสิ่งที่ถูกยกเวนทั้งหลายที่มี
อยูในหลักเกณฑเหลานั้น ซ่ึงสิ่งตางๆเหลานั้นมิไดทําใหสถานภาพของหลักเกณฑดังกลาวตกต่ําลงแต
อยางใด 

2- ยังมีหลักเกณฑฟกฮฺตางๆอีกจํานวนหนึ่ง เชนหลักเกณฑฟกฮฺพื้นฐานทั้งหา25 ซ่ึง
พบวามีส่ิงที่ถูกยกเวนในหลักเกณฑเหลานั้นอยูเปนจํานวนนอย ดังนั้นคําคุณศัพทที่มีอยูในนิยามดัง
กลาวคือคําวา“ที่เปนสวนใหญ( يةأغلب   )”จึงไมถือเปนสิ่งจําเปนที่ตองใหน้ําหนักความสําคัญกับมันเทาใด
นัก 

3- นอกจากนั้นยังมีหลักเกณฑอ่ืนๆอีกสวนหนึ่งซึ่งมีจํานวนเล็กนอย ที่ใกลเคียงกับ
คําคุณศัพท ของคําวา“ทั่วไป”ที่มีอยูในนิยามนั้น 
         4- เหตุผลอีกดานหนึ่งที่จะกลาวในที่นี้ก็คือ          ลักษณะความเปนทั่วไปในหลักเกณฑ
นี้เปนความทั่วไปเชิงความสัมพันธเกี่ยวโยง  ) نسبي (  มิใชหลักเกณฑทั่วไปที่ครบถวนสมบูรณ ทั้งนี้
เนื่องจากยังคงมีส่ิงปลีกแยกที่ออกนอกกฎปรากฏในหลักเกณฑเหลานั้นอยู 
 (al-Nadwiy, 1991:45) 

นิยามที่ 2 นี้ใกลเคียงกับนิยามของทานศาสตราจารยมุศตอฟา อัลษัรฺกอ 
(al- Zarqa, 1983 : 2/941)  ซ่ึงทานไดใหนยิามของหลักเกณฑฟกฮฺวา 

   اأصول فقهية كلية في نصوص موجزة دستورية  تتضمن أحكام         (
 )عهاو تدخل تحت موض التيتشريعية عامة في الحوادث               

            ความวา“หลักเกณฑกฎหมายทัว่ไปที่มีสํานวนโวหารกะทัดรัดเปนธรรมนูญแบบแผน ครอบคลุม
ขอกําหนดศาสนบัญญัติทั่วไปที่เกิดขึน้ในสถานการณหลากหลายซึ่งสามารถที่จะรวบรวมหรือประมวล
ใหอยูภายใตเนื้อหาเดยีวกันได” 

 
 
 

     
                                                 
25 หลักเกณฑฟกฮฺพ้ืนฐานทั้ง 5  ในที่นี้คือ  
1) กิจการงานทั้งหลายขึ้นอยูกับการตั้งเจตนา (الأمور بمقاصدها) 
2) ความคลางแคลงใจไมอาจลบเลือนความมั่นใจ (اليقين لايزال بالشك)  
3) ความยากลําบากนํามาซึ่งความสะดวกงายดาย (المشقة تجلب التيسير ) 
4) สิ่งอันตรายใดๆไมอาจลบหายดวยสิ่งอันตรายดวยกัน  ( الضرر يزال) 
5) จารีตประเพณี ถูกใชเปนเครื่องตัดสินขอกําหนด ( كمةمح العادة  )  
 (al-Suyutiy,1998:65) 
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2.2.3 ความแตกตางระหวางศาสตรอุศูลฟกฮฺกับศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ 
 จากคํานิยามของทั้งสองศาสตรที่ไดกลาวถึง  จะเห็นไดวาทั้งสองศาสตรนี้มีความ

คลายคลึงและความเหมือนกันในบางประการ  ซ่ึงจะกลาวถึงในตอนทาย  สวนความแตกตางระหวางทั้ง
สองศาสตรนี้สามารถที่จะสรุปไดดังนี้ 

 1 - ศาสตรอุศูลฟกฮฺ เปนกรอบและแนวทาง  หรือเปนวิทยาการที่นักการวินิจฉัยจะตอง
ยึดติดและใชในการตีความ  หรือใชในการวินิจฉัยขอกฎหมาย  เพื่อปองกันความผิดพลาดและใหการ
วินิจฉัยเกิดความเที่ยงตรง  ฉะนั้น  หลักการ  หลักเกณฑและกฎเกณฑในศาสตรอุศูลฟกฮฺจึงเปนเสมือน
กรอบและแนวทาง    หรือเปนวิทยาการที่กําหนด  ผูกมัด  และยืนยันความเปนแหลงบอเกิดกฎหมายที่มา
จากอัลลอฮฺ()  

 สวนศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ  เปนหลักเกณฑและกฎเกณฑที่ประมวลประเด็นปญหา
ยอยที่มีลักษณะความเหมือนกันในรูปกรณีหรือมีขอสรุปเดียวกัน  ซ่ึงเปนขอกฎหมาย )   الفقه     ) มากกวาที่
จะกลาววาเปนหลักกฎหมาย  )الفقه لأصو(  

 2 - หลักเกณฑและกฎเกณฑในศาสตรอุศูลฟกฮฺ เปนหลักเกณฑและกฎเกณฑที่มี
ลักษณะทั่วไป  สามารถที่จะคลอบคลุมประเภทตางๆของที่มาของกฎหมาย  หรือหลักฐาน  หรือขอ
กฎหมาย  จะเปนที่มาของกฎหมายในรูปของอัลกุรอาน  หรืออัสสุนนะฮฺ  หรืออัลอิจญมาอ  หรือจะเปน
ขอกฎหมายในหมวดของศาสนกิจ  หรือในหมวดของนิติสัมพันธ    หรือในหมวดของกฎหมายอาญาก็
ตาม  

 ตัวอยางของหลักเกณฑและกฎเกณฑในศาสตรอุศูลฟกฮฺที่วา  
   "واجب فهو به إلا الواجب يتم لا ما" 

ความวา  “ส่ิงใดที่ไมสามารถทําใหการงานที่บังคับปฏิบัติเกิดขึ้นได  เวนแตตองมีส่ิงนั้น  ส่ิงนั้นก็
ถือวาเปนการงานที่บังคับปฏิบัติดวย” ซ่ึงหลักเกณฑนี้จะคลอบคลุมทั้งหมดที่กลาวถึงขางตน  เชน คลอบ
คลุมอายะฮฺอัลกุรอานที่วา 

 

                 ¢Ο èO (#θ ‘ϑ Ï? r& tΠ$ u‹ Å_Á9 $# ’ n< Î) È≅ øŠ ©9 $# )  178: البقرة(  
 

                ความวา  “แลวพวกเจาจงใหการถือศีลอดครบเต็มจนถึงพลบค่ํา” 
                                           (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่ 178: อัลบะเกาะเราะฮฺ) 

 

 เพื่อยืนยันวา  สวนหนึ่งของการปฏิบัติที่บังคับในการที่จะทําใหการถือศีลอดเกิดความ
ถูกตองสมบูรณและเกิดความชอบธรรมได  จะตองเยื้อการถือศีลอดในสวนแรกของภาคกลางคืนดวย  
เพราะการถือศีลอดจะถือวาถูกตองสมบูรณไดก็ตอเมื่อไดทําการถือศีลอดตลอดทั้งวัน  และเปนส่ิงที่ไม
สามารถจะยืนยันถึงการสิ้นสุดของภาคกลางวันไดอยางมั่นใจ  เวนแตตองเหลื่อมลํ้าในสวนแรกของภาค
กลางคืนถึงแมจะเปนวินาทีเดียวก็ตาม  ฉะนั้นการถือศีลอดในสวนดังกลาวนี้ก็ถือวาเปนการปฏิบัติที่
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บังคับดวย  เพราะการปฏิบัติที่บังคับคือการถือศีลอดตลอดทั้งวันจนถึงพลบค่ํา  ดังที่กลาวในอายะฮฺที่มี
ความวา    “แลวพวกเจาจงใหการถือศีลอดครบเต็มจนถึงพลบค่ํา” การถือศีลอดครบเต็มจนถึงพลบค่ําจะ
เกิดขึ้นไมได  เวนแตไดปฏิบัติในสิ่งที่กลาวมาขางตน โดยยึดหลักเกณฑที่วา 

    "  واجب فهو به إلا الواجب يتم لا ما"                                      
          ความวา  “ส่ิงใดที่ไมสามารถทําใหการงานที่บังคับปฏิบัติเกิดขึ้นได  เวนแตตองมีส่ิงนั้นสิ่งนัน้
ก็ถือวาเปนการงานที่บังคับปฏิบัติดวย” 

 จากตัวอยางขางตนจะเห็นไดวาหลักเกณฑหนึ่งในศาสตรอุศูลฟกฮฺคลอบคลุมที่มาของ
กฎหมาย  หลักฐาน  และขอกฎหมาย  ซ่ึงแตกตางจากหลักเกณฑและกฎเกณฑศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ
ที่จะไมคลอบคลุม   นอกจากประเภทเดียวของขอกฎหมายที่มีผลสรุปใกลเคียงกัน      เชนหลักเกณฑ
ที่วา  

       "بالشبهات الحدود إدرؤا"                                     
   ความวา  “จงผลักสลัดหางคดีอาญาอันเนื่องดวยมีขอสงสัย” 
 ซ่ึงหลักเกณฑนี้จะคลอบคลุมเฉพาะขอกฎหมายที่อยูในหมวดคดีอาญาเทานั้น  จะไม

คลอบคลุมขอกฎหมายในหมวดอื่นๆ  ฉะนั้นจึงไมสามารถที่จะใชหลักเกณฑที่วานี้ในหมวดของ
ศาสนกิจที่ตองถือหลักความเชื่อมั่นเปนฐานสําคัญ  อะไรที่เปนขอสงสัยจะไมสามารถมาลบลางความ
เชื่อมั่นได  เชน  การที่คนๆหนึ่งทรงน้ําละหมาดอยูแตเกิดความสงสัยวาการทรงน้ําละหมาดดังกลาว
อาจจะเสียไปแลว    โดยการผายลมที่ตนเองก็ไมแนใจ  ซ่ึงในกรณีนี้ถือวาผูนั้นยังคงอยูในภาวะของการ
ทรงน้ําละหมาดอยู  เพราะการทรงน้ําละหมาดเปนสิ่งที่คนๆนั้นเชื่อมั่นวามีอยูโดยด้ังเดิม  สวนขอสงสัย
เปนส่ิงที่เกิดขึ้นใหมที่ไมแนนอน  ฉะนั้นจึงถือวาผูนั้นยังคงอยูในภาวะของการทรงน้ําละหมาดอยู  โดย
ยึดหลักเกณฑเฉพาะในหมวดศาสนกิจในศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺที่วา ความ         " اليقين لا يزول بالشك         "   
วา  “ความเชื่อมั่นไมสามารถลบลางดวยความความลังเลสงสัย” 

 จะเห็นไดวาทั้งสองหลักเกณฑที่กลาวมาขางตนจะมีลักษณะเฉพาะ  และมีความ
เกี่ยวของกับขอกฎหมายในหมวดของตนเทานั้น  หลักเกณฑแรกใหความหมายในเชิงที่กลาวถึงการมี
อิทธิพลของขอสงสัยตอการดําเนินการในหมวดคดีอาญา  ซ่ึงตราบใดยังมีขอสงสัยอยูการดําเนินการ
ลงโทษในคดีอาญาก็ควรเลี่ยงเสีย  สวนหลักเกณฑที่สองใหความหมายในเชิงที่กลาวถึงการปลอด
อิทธิพลของขอสงสัยตอการดําเนินการในหมวดศาสนกิจ  โดยที่การดําเนินการศาสนกิจสามารถ
ดําเนินการตอไปไดถึงแมมีขอสงสัยอยูก็ตาม  ตราบใดที่ไมมีหลักฐานยืนยันแนชัดตามขอสงสัยดังกลาว  

 ตัวอยางหลักเกณฑอ่ืนๆในศาสตรเกาะวาอิดฟกฮยีะฮฺ เชน 
  "مةذال براءة الأصل"                                                                             

             ความวา  “โดยหลักแลวจําเลยเปนผูบริสุทธิ์” 
  " أنكر من على واليمين إدعى من على البينة الأصل"                                                   
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ความวา   “โดยหลักแลวการสืบหลักฐานเปนหนาที่ของโจทย  สวนการสาบานเปนหนาที่
ของจําเลย” 

  จะเห็นไดวาหลักเกณฑทั้งสองขางตนนี้  จะมีลักษณะเฉพาะกับขอกฎหมายที่เกี่ยวกับ
ขอพิพาทในศาล  โดยไมคลอบคลุมขอกฎหมายที่อยูในหมวดศาสนกิจ     หรือขอกฎหมายในหมวด
จริยธรรม    
3 – แกนสาระของศาสตรอุศูลฟกฮฺ โดยตรรกแลวจะมแีละเกดิขึ้นกอนประเด็นปญหาปลีกยอยที่มี
ลักษณะเปนทฤษฎีหรือเปนขอประจักษ   หรือขอเท็จจริง  เพราะเปนแนวปฏิบัติ  หรือเปนกรอบที่นัก
กฎหมายจําตองยึดมั่นในการตีความหรือวนิิจฉัย  เชน  “หลักวาดวยตัวบทที่ระบใุนอัลกุรอานมีน้ําหนกั
กวาตวับทที่ระบุในอัสสุนนะฮ”ฺ  และ  “หลักวาดวยความหมายที่ชัดเจนมนี้ําหนักกวาความหมายที่
คลุมเครือ”  สวนแกนสาระของศาสตรเกาะวาอิดฟกฮยีะฮฺจะเกิดขึ้นหลังประเด็นปญหาปลีกยอย  เพราะ
ตองมีการประมวลรวบรวมขอกฎหมายและหาขอสรุปกอนจึงจะสามารถที่สรางวาทะหรือสํานวนโวหาร
หลักเกณฑเกาะวาอิดฟกฮยีะฮฺได  หรือสามารถกลาวอีกนยัหนึ่งวาศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺคือศาสตรวา
ดวยการสังเคราะหขอปลีกยอยเพื่อสรางหลักเกณฑรวม  สวนศาสตรอุศูลฟกฮฺคือศาสตรวาดวยการ
วิเคราะหขอปลีกยอยบนพื้นฐานของหลักการ  และหลักเกณฑที่มีอยูแลว (al-Nadwiy, 1991:60) 
 

2.2.4 ความคลายคลึงและความเหมือนกันระหวางศาสตรอุศูลฟกฮฺกับศาสตร 
เกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ 

เพื่อปองกันความสับสนที่อาจจะเกิดขึ้นไดกับผูที่มีความสนใจในศาสตรอุศูลฟกฮฺและ
ศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ เพราะทั้งสองศาสตรนี้จะมีความคลายคลึงและความเหมือนกันอยู  แตใน
ความคลายคลึงและความเหมือนกันนั้นจะมีความตางกัน  ดังคําอธิบายตอไปนี้ 

1 – ทั้งสองศาสตรนี้จะมีความคลายคลึงและความเหมือนกันในแงที่วา  ทั้งสองศาสตร
นี้จะมีหลักเกณฑและกฎเกณฑที่คลอบคลุมประเด็นปญหาปลีกยอยอยูภายใตอาณัติ  แตจะมีความตางกัน
ที่วาศาสตรอุศูลฟกฮฺจะคํานึงถึงขอกฎหมายหรือประเด็นปญหาปลีกยอยที่เปนผลของการตีความหรือ
การวินิจฉัยที่อยูในกรอบหรือที่เปนผลของการเขาใจหลักเกณฑและกฎเกณฑดังกลาวถึงแมจะกระจัด
กระจายอยูในตําราใดก็ตาม  

สวนขอกฎหมายหรือประเด็นปญหาปลีกยอยที่มีการกลาวถึงในตํารากฎหมายที่อยู
ภายใตอาณัติของหลักเกณฑและกฎเกณฑในศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺจะไมถือวาเปนเกาะวาอิดฟกฮี
ยะฮฺ  นอกจากหากมีการกลาวถึงในเชิงสํานวนโวหารที่มีลักษณะทั่วไปและคลอบคลุมขอกฎหมายอื่นๆ
จึงจะถือวาเปนเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ   

2 – บางหลักเกณฑและกฎเกณฑอาจจะมกีารใชในศาสตรทั้งสอง  ซ่ึงสาเหตุเกิดจาก
เปาหมายของการคํานึงถึงที่แตกตางกัน  เชนหากคํานงึถึงการเปนหลักฐานเชิงกฎหมายก็ถือวาเปน
หลักเกณฑและกฎเกณฑศาสตรอุศูลฟกฮฺ  แตหากคํานึงถึงความเปนพฤติกรรมของผูบรรลุศาสนภาวะก็
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ถือวาเปนหลักเกณฑและกฎเกณฑศาสตรเกาะวาอิดฟกฮยีะฮฺ ตวัอยาง  เชน  “หลักวาดวยการยับยั้งส่ิงที่
อาจจะนําสูส่ิงตองหาม” (  سد الذرائع ) 

หากกลาวสํานวนหลักเกณฑดังกลาววา 
  " إلى حرام ، فهو حرام سداً للذريعةكل مباح أدّى فعله إلى حرام ، أو أدّى الإتيان به "              

               ความวา  “ส่ิงใดๆหรือการงานใดๆที่อนุญาตใหประพฤติปฏิบัติ  การประพฤติปฏิบัติดังกลาว
นํามาซึ่งสิ่งตองหาม  หรือการเสนอนําส่ิงดังกลาวนํามาซึ่งส่ิงตองหาม  ก็ถือวาเปนส่ิงตองหาม  โดยยึด 
“หลักวาดวยการยับยั้งสิ่งที่อาจจะนําสูส่ิงตองหาม”  หลักเกณฑดังกลาวขางตนนี้ก็ถือวาเปนหลักเกณฑ
ในศาสตรเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ   เพราะคํานึงถึงความเปนพฤติกรรมของผูบรรลุศาสนภาวะ  แตหากกลาว
สํานวนหลักเกณฑวา 

 

                  "ه الدليل المثبت للحرام مثبت لتحريم ما أدّى إلي"                      
              ความวา  “หลักฐานเชิงยืนยันในสิ่งตองหามก็ถือวายืนยันถึงการหามในสิ่งที่นํามาซึ่งส่ิงตองหาม
ดังกลาวดวย”  สํานวนหลักเกณฑดังกลาวขางตนนี้ก็ถึอวาเปนสํานวนหลักเกณฑในศาสตรอุศูลฟกฮฺ  
เพราะคํานึงถึงการเปนหลักฐานเชิงกฎหมาย  

 
             2.2.5 ขอแตกตางระหวางเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ  (หลักเกณฑฟกฮฺ)  กับเฎาะวาบฏิฟกฮี

ยะฮฺ (กฎเกณฑฟกฮฺ) 
  บรรดาปราชญกฎหมายอิสลามมีความเห็นวา ระหวางเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ(    قواعدفقهية) 
กับเฎาะวาบิฏฟกฮียะฮฺ ( فقهية   وابط  ض )   นั้นมีความแตกตางกันอยู                  ทั้งนี้เพราะขอบเขตของ
เฎาะวาบิฏฟกฮียะฮฺนั้นจะมีลักษณะที่แคบกวาขอบเขตของเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ ทั้งนี้เนื่องจากขอบเขตของ
เกาะวาอิดฟกฮียะฮฺนั้นมิไดถูกจํากัดอยูเพียงเรื่องเดียวหรือบทเดียวเชนกรณีของเฎาะวาบิฏฟกฮียะฮฺ    
(Ibn Nujaim,1983:192  ,al-Bannaniy al-Malikiy1913:2/290, al-Suyutiy,1998 :22) 
  นี่คือขอแตกตางระหวางหลกัเกณฑฟกฮ ฺ และกฎเกณฑฟกฮใฺนทัศนะของปราชญ
กฎหมายอิสลาม  ดังนั้นขอแตกตางระหวางทั้งสองคือ หลักเกณฑฟกฮฺจะรวบรวมประเดน็ปญหา
ปลีกยอยจากเรื่องหรือจากจากบทตางๆที่กระจัดกระจายใหอยูภายใตหลักเกณฑฟกฮฺ  ซ่ึงแตกตางกบั
กฎเกณฑฟกฮทฺี่จะรวบรวมประเด็นปญหาปลีกยอยทั้งหลายภายใตบทหรือภายใตเนือ้หาเดยีวกันเทานั้น  
  เพื่อใหเห็นถึงความแตกตางระหวางหลักเกณฑฟกฮฺและกฎเกณฑฟกฮ ฺ ใครขอนําเสนอ
ตัวอยางสําหรบักฎเกณฑฟกฮฺดังนี ้

              ตัวอยางดานสุนนะฮ ฺ คือหะดีษที่รายงานโดยอับดุลลอฮฺ บุตรอับบาส26 จากทานเราะ
สูลลุลลอฮฺ()  ซ่ึงทานไดกลาววา 

                                                 
26 อิบนุอับบาสมีช่ือเต็มวาอับดุลลอฮฺ บุตรอับบาส บุตรอับดุลมุฏฏอลิบ บุตรฮาชิม บุตรมะนาฟ เสียชีวิตป ฮ.ศ.68 บาง
รายงานป ฮ.ศ.73 มีอายุ 70 ป บางรายงาน 71 ป (al-Jazariy,1994:3/29) 
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  ))أيما إهاب دبغ فقد طهر   ((                                          
  

                    ความวา “หนังของสัตวใดๆทีถู่กนําไปฟอกแลว แทจริงมันเปนสิ่งสะอาด” 
                    (บันทึกโดย Muslim,n.d.:366, Abu Daud,n.d.:4123,  al-Tirmidhiy,  n.d.: 
                    1727,และ Ibn Majah,n.d.:3609) 
 

ตัวอยางขางตนชี้ใหเห็นวาหะดีษบทนี้เปนตัวอยางสําหรับกฎเกณฑฟกฮฺซ่ึงครอบคลุม
เฉพาะเจาะจงในบทเดียวเทานั้น  และยังมีรายงานอื่นๆที่มีความหมายเหมือนกับหะดีษนี้คือรายงานจาก
ทานอิมามอิบรอฮีม อันนะเคาะอีย27 ที่วา 
 

  ))كل شيء منع الجلد من الفساد فهو دباغ     ((                               
  

                          ความวา“ทุกๆสิ่งที่ปองกันหนังสัตวจากการเนาเสยีถือเปนการฟอก”  
         (Abu Yusuf,1355h.:232) 
 

และในสายรายงานอื่นจากทานอิบรอฮีม อันนะเคาะอียเชนกัน  
  

  ))ما أصلحت به الجلد من شئ يمنعه من الفساد فهو له دباغ ((                         
  

                  ความวา “ส่ิงใดที่มีความเหมาะสมในการปกปองหนังสัตวจากการเนาเสีย 
                     ถือเปนสิ่งที่สามารถนํามาใชในการฟอกได” (Abu Yusuf,1355h.:232) 
                        

 จากตัวอยางรายงานดังกลาวขางตนชี้ใหเห็นวารายงานตางๆเหลานี้เปนตัวอยางสําหรับ
กฎเกณฑฟกฮฺซ่ึงครอบคลุมเฉพาะเจาะจงในบทเดียวเทานั้น กลาวคือบทที่เกี่ยวกับการฟอกหนังสัตว
นั่นเอง 

 และยังมีตวัอยางที่เปนกฎเกณฑฟกฮฺในเรื่องอื่นๆอีก เชนที่รายงานจากทานมุญาฮิด 
ทานกลาววา 

   السماء مما سقت  قل أو كثر   خرج من الأرض كل شيء((                         
  ))العيون ففيه العشر أو سقي ب                

  

      ความวา“ทุกสิ่งหรือผลผลิตที่ออกจากพื้นดนิไมวามันจะมจีํานวนมากหรือนอย 
      ซ่ึงเปนผลผลิตที่ไดจากน้ําฝนหรือจากน้ําตาน้ํา    จําตองออกซะกาตเปนจํานวน 
      หนึ่งในสิบ”    (al-Qasim bin Sallam, 1968 : 674) 

                         
                                                 
27 คืออิบรอฮีม อันนะเคาะอียถือเปนหัวหนากลุมปญญานิยม หรือพวกที่ยึดหลักแหงปญญา ทานเปนผูสืบทอดฟกฮฺ
ของอิบนุมัสอูด และเปนผูที่นาเชื่อถือมาก ทานเปนที่ยอมรับทั้งในเรื่องฟกฮฺและหะดีษพรอมๆกัน เสียชีวิตป ฮ.ศ.96 
(al-Dimashqiy,1410.h) 
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 จากตัวอยางรายงานขางตนชี้ใหเห็นวา รายงานตางๆดังกลาวเปนตัวอยางสําหรับ
กฎเกณฑฟกฮฺซ่ึงครอบคลุมเฉพาะเจาะจงในบทเดียวเทานั้น กลาวคือบทที่เกี่ยวกับผลิตผลที่ไดจากน้ําฝน
หรือจากน้ําตาน้ําที่วาญิบตองจายทานซะกาต 

นอกจากนั้นยงัมีตัวอยางที่เปนกฎเกณฑฟกฮฺในเรื่องอื่นๆอีก ดังส่ิงที่รายงานโดย
นักวิชาการรุนหลังบางทาน  เชนรายงานทีว่า 
 

     ))إن كل ماء لم يتغير أحد أوصافه  فهو طهور  ((                             
   

   “น้ําใดๆที่คุณลักษณะอยางใดอยางหนึ่งของมันไมเปลี่ยนแปลงถือเปนน้ําสะอาด” 
                  (al-Tawaniy,1975:20) 

  

หรืออีกรายงานหนึ่งทีว่า 
 

  ))كل ماء مطلق لم يتغير فهو طهور  ((                         
 

           “น้าํใดๆที่สภาพดั้งเดิมของมันไมเปลี่ยนแปลง ถือเปนน้ําสะอาด” 
                                 (al-Nadwiy, 1991:49) 
   

 จากตัวอยางรายงานทั้งสองขางตนชี้ใหเห็นวารายงานทั้งสองบทนี้เปนกฎเกณฑฟกฮฺซ่ึง
ครอบคลุมเฉพาะเจาะจงในเนื้อหาหรือบทเดียวเทานั้น กลาวคือครอบคลุมเฉพาะบทที่เกี่ยวกับน้ํา
บริสุทธิ์ที่สามารถใชทําความสะอาดในทางศาสนาได 
                           จากตัวอยางรายงานตางๆทั้งหมดที่ไดกลาวมาขางตน จะเห็นวารายงานตางๆเหลานี้
เจาะจงในหัวขอหรือบทเฉพาะที่ชัดเจน โดยสถานภาพของมันแลวยงัไมถึงขั้นเปนหลักเกณฑที่รวบรวม
ประเด็นปญหาที่หลากหลายจากบทตางๆทีก่ระจัดกระจายได 

              อยางไรก็ตามขอแตกตางระหวางหลักเกณฑฟกฮฺและกฎเกณฑฟกฮฺดังที่กลาวมาขางตน 
ยังไมเปนที่ยึดถือหรือไดรับการยอมรับจากปราชญวิชาเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺ ทั้งนี้เพราะทางปฏิบัติแลว
กลุมเหลานี้ยังคงใชเรียกสิ่งตางๆที่ไดรวบรวมขอกําหนดจากบทเดียวกัน           หรือจากบทตางๆที่
กระจัดกระจายวา “อัลกออิดะฮฺ” หรือหลักเกณฑฟกฮฺ และบางครั้งพวกเขาก็เรียกสิ่งดังกลาว  ) القاعدة    (   
วาเปน“อัลกุลลียาต” )الكليات(  หรือหลักทั่วไปหรือเรียกมันวา“อัลอุศูล” )الأصول(  หรือหลักการฟกฮฺ   

             ส่ิงที่พึงสังเกตในที่นี้ก็คือบางครั้งจะพบวาในตําราฟกฮฺบางเลม ปราชญกฎหมายอิสลาม
บางทานจะใชคําวา“กออิดะฮฺ (    القاعدة) หรือหลักเกณฑฟกฮฺในการเรียกสิ่งที่เปนขอปลีกยอยตางๆที่
เฉพาะเจาะจงจากจํานวนขอปลีกยอยทั้งหลาย      และขณะเดียวกันพวกเขาจะมีการเรียก “อัลกออิดะฮฺ”
หรือหลักเกณฑวาเปน “อัฎฎอบิฏ” ) الضابط   (   หรือกฎเกณฑซ่ึงเปนเรื่องที่เกิดขึ้นอยางแพรหลายและเปน
ส่ิงที่ถูกใชกันในตําราฟกฮฺสําคัญๆและตําราเกาะวาอิดฟกฮียะฮฺทั่วไป  
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             และสิ่งที่พึงสังเกตอกีประการหนึ่งในที่นีก้็คือ หลักเกณฑฟกฮ(ฺเกาะวาอดิฟกฮียะฮ)ฺ นั้น
จะมีส่ิงที่ปลีกแยกออกจากกฎทั่วไป (الشذوذ) มากกวากฎเกณฑฟกฮ(ฺเฎาะวาบิฏฟกฮยีะฮ)ฺ ทั้งนี้เนือ่งจาก
กฎเกณฑฟกฮ ฺ จะรวบรวมบันทึกเฉพาะประเด็นที่มคีวามคลายคลึงกันจากบทหรือเนื้อหาเดยีวเทานั้น 
ดวยเหตดุังกลาวนี้เองปญหาประเด็นปลีกแยกออกจากกฎทั่วไปของกฎเกณฑฟกฮฺจึงมจีํานวนนอยมาก 

 
2.2.6 ความแตกตางระหวางเกาะวาอิดฟกฮยีะฮฺ   กับทฤษฎีฟกฮฺ   )قواعد فقهية(

  )الفقه نظرية(
นักวจิัยรวมสมัยดานกฎหมายอิสลามเห็นวา ทฤษฎีฟกฮฺนั้นมีความหมายเหมือนกับ

หลักเกณฑฟกฮฺ  แตแทที่จรงิแลวทฤษฎีฟกฮฺและการศึกษาฟกฮใฺนขอบเขตของฟกฮนฺับเปนสิ่งใหมที่เพิ่ง
เกิดขึ้น ซ่ึงเปนสิ่งที่เกิดจากการสรุปของบรรดาปราชญกฎหมายอิสลามรวมสมัยที่ไดทําการศึกษา
เปรียบเทียบระหวางกฎหมายอิสลามกับกฎหมายทัว่ไป 

นิยามของทฤษฎีฟกฮฺ คือ “หัวขอตางๆของฟกฮฺที่ประกอบดวยประเด็นฟกฮฺโดยแกน
แทของมันคือองคประกอบ  เงื่อนไข  และขอกําหนดตางๆ ซ่ึงทั้งหมดนี้จะดําเนินไปโดยอาศัย
ความสัมพันธดานฟกฮฺที่ไดรวบรวมเรื่องตางๆใหเปนเอกภาพซึ่งใชเปนการตัดสินปฐมมูลตางๆเหลานี้
ทั้งหมด” 

ตัวอยางของทฤษฎีฟกฮฺตางๆนั้นเชน ทฤษฎีการถือครองกรรมสิทธิ์ ทฤษฎีการทํานิติ
กรรมสัญญาตางๆ ทฤษฎีการรับรองสิทธิ ดังตัวอยางของทฤษฎีการรับรองสิทธิในกฎหมายอิสลามวา
ดวยอาญา (الفقة الجنائي الاسلامي) จะประกอบไปดวยปจจัยตางๆในเรื่องตอไปนี้: แกนแทของการ
รับรองสิทธิ  พยาน  เงื่อนไขการเปนพยาน  วิธีการเปนพยาน  การกลับคําของพยาน  หนาที่ของพยาน  
การรับสารภาพ พยานแวดลอม  ประสบการณ  ขอมูลตางๆของผูพิพากษา  การบันทึก  คําสาบาน เกาะ
สามะฮ2ฺ8  การลิอาน29  

นี่คือตัวอยางของแนวทางใหมซ่ึงบรรดานักเขียนหรือนักวิชาการกําลังดําเนินอยูในการ
สรางทฤษฎีตางๆทั่วไป เพราะทุกๆเรื่องทีน่ับเปนปฐมมลูจากแหลงปฐมมูลตางๆของทฤษฎีและบทอื่นๆ

                                                 
28 ทับศัพทจากภาษาอาหรับคําวา (القسامة) หมายถึงกรณีเมื่อเกิดการฆาตกรรม ณ ที่ใดที่หนึ่งและไมสามารถจับตัว
ฆาตกรได ดังนั้นฝายผูปกครองหรือญาติมิตรของผูตายจึงรวมตัวกันต้ังแต 50 คนขึ้นไปเพื่อใหการสาบานเพื่อยืนยันวา
บุคคลที่ตองสงสัยบุคคลใดบุคคลหนึ่งเปนฆาตกร      หรือในกรณีที่ผูที่ถูกกลาวหาปฏิเสธโดยการใหคําสาบานวาไมได
เปนผูฆาเมื่อถูกกลาวหาก็ถือเปนเกาะสามะฮฺเชนกัน (ดู  Muhammad al-Basit.1981:17, al-Jurjaniy.1995:175)  
29 ทับศัพทจากภาษาอาหรับคําวา (اللعان) แปลวาการสาปแชงหรือสาปสง หมายถึงการที่สามีไดใหคําสาบาน(ตอหนา
ฮากิม) เพื่อการกลาวโทษภรรยาของตนวาเปนชู ซึ่งภรรยาก็ไดใหคําสาบานเพื่อการกลาวโทษสามีของตนวาเปนผู
กลาวหา (ดูรายละเอียดใน  Qal’ahji,Muhammad.and Qunaibiy,Hamid,1988:329) 
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นั้นจะอยูภายใตบริบทของมัน ส่ิงเชื่อมโยงระหวางสิ่งทั้งหลายเหลานี้ก็คือความสมัพันธเฉพาะดานของ
ฟกฮฺนั่นเอง 

กลาวโดยสรุป  ในทางนิติศาสตรอิสลาม ทฤษฎีทั่วไปนั้นมคีวามแตกตางจาก
หลักเกณฑฟกฮฺ ทั้งนี้เพราะหลักเกณฑตางๆเหลานั้นเปนเสมือนกฎเกณฑในสวนของทฤษฎีตางๆ หรือ
มันเปนหลักเกณฑเฉพาะในสวนของหลักเกณฑใหญๆทัว่ไป ในบางครั้งหลักเกณฑใดหลักเกณฑหนึ่ง
เหลานี้อาจมีการพลิกผันไปมาระหวางกัน โดยหลักเกณฑเหลานั้นอาจกลายเปนกฎเกณฑเฉพาะในดาน
ใดดานหนึ่งในสวนของทฤษฎีตางๆเหลานั้นได  ตัวอยางเชน หลักเกณฑทีว่า  “หลักพิจารณายึดถือใน
การทํานิติกรรมสัญญาขึ้นอยูกับเจตนารมณและนยัแหงความหมาย” 

                  )العبرة في العقود للمقاصد والمعاني( 
ซ่ึงมิใชส่ิงอ่ืนใด นอกจากเปนกฎเกณฑหนึ่งจากมุมมองที่ เฉพาะเจาะจงจากฐานของ

ทฤษฎีการทําสัญญา และในหลักเกณฑอ่ืนๆก็ทํานองนี้เชนเดียวกนั 
ขอแตกตางระหวางทฤษฎีฟกฮฺและหลักเกณฑฟกฮฺสรุปได 2 ประการหลักดังตอไปนี้ 
1- หลักเกณฑฟกฮฺนัน้ประกอบดวยขอสรุปเชิงฟกฮฺในตัวของมันเอง  เปนขอสรุปที่

ประกอบดวยหลักเกณฑ  ซ่ึงมันจะครอบคลุมขอปลีกยอยตางๆที่อยูภายใตบริบทของมัน เชนหลักเกณฑ
(กออิดะฮฺ)ทีว่า “ความเชื่อมัน่ไมสามารถลบลางดวยความความลังเลสงสัย”  
จะประกอบไปดวยขอสรุปของฟกฮฺในทกุๆประเด็นปญหาที่มีความมัน่ใจและ  (اليقين لايزال بالشك)
ความลังเลสงสัยอยูรวมกันในประเดน็นั้น   ส่ิงดังกลาวนี้มีความแตกตางๆจากทฤษฎีฟกฮฺ ทั้งนีเ้พราะ
ทฤษฎีฟกฮฺนัน้ประกอบไปดวยขอสรุปของฟกฮฺในตัวของมันเองเชน ทฤษฎกีารถือครองกรรมสิทธ์ิ 
ทฤษฎีการฟองหยา ทฤษฎกีารเปนโมฆะ เปนตน 

2- หลักเกณฑฟกฮฺมิไดประกอบดวยองคประกอบ (รุกนุ) และเงื่อนไข ซ่ึงแตกตางจาก
ทฤษฎีฟกฮฺที่จาํเปนตองมีสองสิ่งดังกลาวนี ้                  

           มีความเปนไปไดที่จะผนวกรวมหลกัเกณฑฟกฮฺกลุมที่มีความแตกตางจากแขนงหรือส่ิง
ปลีกยอย (  الفرع )    และผลลัพธตางๆของมัน  แตในขณะเดียวกันสิ่งตางๆเหลานี้อาจมีคุณลักษณะทั่วไป 
และมีจุดเดนรวมกัน  หรือมเีอกภาพในบททั่วไปของมันเอง  ใหรวมอยูภายใตทฤษฎเีฉพาะ  ดังตัวอยาง
ตอไปนี ้

1- จารีตประเพณ3ี0 ถูกใชเปนเครื่องตัดสินขอกําหนด31  ( العادة المحكمة )                              
2- ส่ิงที่ประชาชนใชกนัจัดเปนหลักฐานทีต่องปฏิบัติ 32

  (استعمال الناس حجة يجب العمل به) 
                                                 
30 จารีตประเพณีหมายถึง สิ่งที่เปนที่รูจักกันในสังคมมนุษยและถือปฏิบัติกันอยางแพรหลาย ซึ่งอาจเปนคําพูดหรือการ
กระทําก็ได (ดู ดานียา เจะสนิ,2547:19 ,Khallaf,1998:85) 
31 ( ดู al-Suyutiy,1998:221) 
32 (al-Nadwiy, 1991:56) 
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3-ไมปฏิเสธการเปลี่ยนแปลงของขอกําหนดตางๆเนื่องจากการเปลี่ยนแปลงของเวลา33                       
                            (لاينكر تغيير الأحكام بتغير الزمان)

4-การยดึถือวาสิ่งใดเปนจารตีประเพณีนั้น ขึ้นอยูกับเมื่อมีการปฏิบัติกันอยางทัว่ถึง  
หรือปฏิบัติกันเปนสวนใหญ34 ( لبتا اطردت أو غإنما تعتبر العادة إذ ) 

5- ส่ิงที่ถูกยอมรับโดยจารีตประเพณนีั้น  เปรียบเสมือนสิ่งที่ถูกกําหนดโดยเงื่อนไข35           
                    (المعروف عرفا كالمشروط شرطا) 

6- ส่ิงที่ถูกยอมรับระหวางพอคา เสมือนเปนเงื่อนไขระหวางพวกเขา36  
 (  ( المعروف بين التجار كالمشروط بينهم

7- ส่ิงเจาะจงดวยประเพณี เหมือนเจาะจงดวยตวับท37

 (التعيين بالعرف كالتعيين با لنص) 
 

นี่คือกลุมตัวอยางที่ไดมาจากหลักเกณฑฟกฮฺตางๆที่มีอยูอยางแพรหลาย ซ่ึงอาจมีความ
เปนไปไดที่เราจะวางหลักเกณฑทั้งหมดเหลานี้ภายใตหัวขอ “ทฤษฎีจารีตประเพณี” ทั้งนี้เนื่องจาก
ประเด็นตางๆสวนใหญในทุกๆหลักเกณฑที่ไดกลาวมาทั้งหมด มีความเกี่ยวของกับจารีตประเพณีใน
รูปแบบตางๆนั้นเอง(al-Suyutiy,1998 :25)  

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
33 (al-Nadwiy, 1991:56) 
34( ด ูal-Suyutiy,1983:92,   Ibn Nujaim,1999:209-300)                           
35 ( ดู al-Suyutiy,1983:92,  Ibn Nujaim,1999:206)                           
36 (al-Nadwiy, 1991:56) 
37 (ด ูal-Saracsiy,1989:4/152) 
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2.3 นิยามของการแขงขัน )المسابقة(  
 
  การทําความเขาใจเกี่ยวกับหลักเกณฑขอบัญญัติการกีฬาในอิสลามจําเปนตองทําความ
เขาใจในความหมายของการแขงขันทั้งความหมายในเชิงภาษาศาสตรและความหมายในเชิงวิชาการทาง
ฟกฮฺตลอดจนประเด็นตางๆที่เกี่ยวของ เพื่อสรางความเขาใจเกี่ยวกับองครวมของการแขงขัน กอนที่จะ
ทราบรายละเอียดเกี่ยวกับการแขงขันที่ไดระบุไวในตําราทางวิชาการฟกฮฺทั้งการแขงขันประเภททั่วไป
และประเภทที่อนุญาตใหมีสินรางวัล      หรือ ส่ิงของสมนาคุณ และสําหรับการแขงขันนั้นมีรายละเอียด
ดังนี้ 
 

2.3.1 นิยามของการแขงขันเชิงภาษา 
ความหมายเชงิภาษา ในภาษาอาหรับคําวาการแขงขันตรงกับคําวา  )السبق(  ซ่ึงมีสอง

ความหมาย  ทัง้นี้ขึ้นอยูกับการอานของแตละคําดังตอไปนี้  
1- อานโดยสุกูนบาอ“อัสสับกุ” ) السبق  (    อิบนุมันษูร38 (Ibn Manzur,n.d.10/150:)  กลาว

วามันหมายถึง“การนําหนาในการวิ่งและในทุกๆส่ิง มาจากรากศัพทของคําวา “สะบะเกาะ ” ( سبق (  
อัลบะฮูตีย39 (al-Bahutiy,n.d.:2/383) กลาววา มันหมายถึง “การแขงขัน” และทานยังได

กลาวอีกวา มนัหมายถึง “การไปถึงยังจุดหมายกอนผูแขงขันคนอื่นๆ” 
อัลอัซฮะรีย40(Abi al-Mansur  al-Azhariy, n.d.8/418)ไดกลาววา  “ในอัลกุรอานมีคําวา 

“อัลมุสาบะเกาะฮฺ”  (المسابقة)  อยู 3 แหง ซ่ึงแตละแหงมีความหมายที่แตกตางกันดังนี้  
1- คําดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา  
 

                                            $ ¯ΡÎ) $ oΨ ö7 yδ sŒ ß, Î7 oK ó¡ nΣ   )17: يوسف(  
                                                              

                               ความวา “แทจริง พวกเราไดออกไปวิง่แขงกัน” 
                                               (สวนหนึ่งจากอายะฮทฺี่ 17: ยูสุฟ) 
 

ซ่ึงนักอรรถาธิบายอัลกุรอานกลาววา : ความหมายของการแขงขันในทีน่ี้คือ พวกเราไป
แขงขันยิงธนกูัน  

                                                 
38 อิบนุมันษูรมีช่ือเต็มวา ญะมาลุดดีน มุหัมมัดบุตรมุกร็อมบุตรมันษูร อัลอันศอรีย  ทานเปนผูนําดานภาษาศาสตร เกิด
ที่ประเทศอียิปตปฮ.ศ.630 และเสียชีวิตปฮ.ศ. 711 (al-Dhahabiy, 1997:7/108) 
39 อัลบะฮูตีย มีช่ือต็มวา มันศูรฺ บุตรยูนุส บุตรอิดรีส อัลบะฮูตีย  ทานเปนผูนํามัซฮับหัมบะลียในยุคของทาน งานเขียน
ของทานคือกิตาบ(كشاف القناع) เสียชีวิตป ฮ.ศ. 1046 
40 อัลอัซฮะรีย มีช่ือเต็มวา มุหัมมัด บุตรอะฮฺมัด อัลอัซฮะรีย อัลหะรอวีย ทานเปนหนึ่งในผูนําดานภาษาศาสตรและ
วรรณกรรม เกิดเมื่อป ฮ.ศ.282 เสียชีวิตป ฮ.ศ. 370 (al-Dhahabiy,1997:5/311) 
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2- คําดํารัสของอัลลอฮฺ()ที่วา 
                                                          

                                                                   $s) t6 tG ó™ $# uρ z>$ t7 ø9$#@  )25:يوسف(  
                                                 

                                 ความวา “และทั้งสองตางพากันวิ่งไปที่ประต”ู 
                                                    (สวนหนึ่งจากอายะฮฺที่ 25: ยูสุฟ) 
 

                   ซ่ึงหมายถึงการที่ตางคนตางรีบเรงมุงหนาไปยังประตูทางออกของหอง”41 
3- คําดํารัสของพระองคที่วา 

 

öθ s9 uρ                â ™!$ t± nΣ $ oΨ ó¡ yϑ sÜ s9  # ’ n? tã  ö Ν Íκ È] ã‹ ôã r&    (#θà) t7 tF ó™ $$ sù xÞ≡ tÅ_Á9 $# 

† ¯Τ r' sù                            4 š∩∉∉∪χρ çÅÇ ö7 ãƒ   )66:يس( 
                                                                          

             ความวา “และหากเราประสงค เราก็จะทําใหตาของพวกเขาบอดลงแลว 
                          พวกเขาก็จะคลําหาทาง แตพวกเขาจะเหน็ไดอยางไร? ” (ยาสีน: 66) 
                                                                                                    

  ความหมายของการแขงขันในที่นี้ก็คือพระองคอัลลอฮฺ() จะทรงปลอยใหพวกเขาเลย
เถิดจนกระทั่งพวกเขาพากันหลงทางและไมไดรับการชีน้ําจากพระองคอีก   

ทานเราะชีด ริฎอ42(Rashid Rida,1373h.:12/266)  ไดอธิบายความหมายของอายะฮฺทีว่า 
  

$̄Ρ Î)                                               $oΨ ö7 yδ sŒ ß, Î7 oK ó¡ nΣ   )17: يوسف(   
  

                ความวา “พวกเขากลาววา “แทจริง พวกเราไดออกไปวิ่งแขงกัน”   
                                                                 (สวนหนึ่งจากอายะฮฺที่ 17: ยูสุฟ)   
  

ไววา : หมายถึง “เราออกไปจากที่ชุมนุมของเราสูการแขงขัน โดยบังคับใหพวกเราทุก
คนตองเขารวมการแขงขัน”  

เปาหมายของการรวมกันแขงขันก็คือเพื่อชัยชนะ  แตในบางครั้ง เปาหมายในการ
แขงขันก็อาจเปนอื่นจากนี้ กลาวคืออาจมีเปาหมายในตวัของมันเองหรอืเปาหมายแฝงอื่นๆ เชนใน 
อายะฮฺทีว่า  

                                                 
41  และทั้งสองไดว่ิงไปที่ประตู ยูสุฟว่ิงไปเพื่อหนีออก สวนนางว่ิงไปเพื่อติดตามเขา 
42 เราะชีด ริฎอ มีช่ือเต็มวา  มุหัมมัด เราะชีด ริฎอ ทานเปนนักอรรถาธิบายอัลกุรอาน เจาของหนังสือ (تفسير المنار) 
รอบรูในวิชาหะดีษ ทานเกิดเมื่อป1282 ฮ.ศ.เสียชีวิตป1354 ฮ.ศ.(al-Dhahabiy,1997:6/126) 
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(#θà) Î7 tF ó™ $$ sù                                  ÏN≡ uö y‚ ø9 $# 4)  148:البقرة(  
                                                                     

             ที่มีความหมายวา “ดังนั้นพวกเจาจงแขงขันกนัในความดีทั้งหลายเถิด”                
                                                              (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่148: อัลบะเกาะเราะฮ)ฺ 
 

ในอายะฮฺนี้เปาหมายของการแขงขันมีอยูในตัวของมันเอง ซ่ึงมิใชเพื่อชัยชนะ 
และคําดํารัสของพระองคอัลลอฺฮฺ()ในอายะฮฺตอไปนี ้

  

                                               $ s) t6 tG ó™ $# uρ z >$ t7 ø9 $#@  ) 25:يوسف(  

                                                
                                  ความวา “และทั้งสองตางพากันวิ่งไปที่ประต”ู 
                                                    (สวนหนึ่งจากอายะฮฺที่ 25: ยูสุฟ)               
 

หมายถึง ทานนบียูสุฟมีเจตนาวิ่งออกไปจากบานนั้น และสํานวนการรวมกนักระทํา 
  ในอายะฮฺนี้มไิดหมายถึงวิ่งเพือ่ชัยชนะแตอยางใด (المشاركة)

 

2-อานโดยฟตหะฮฺ บาอ  “อัสสะบะก”ุ )السبق(   ซ่ึงมีความหมายตามหลักภาษาดังนี ้
อิบนุฟาริส43(Ibn Faris,n.d.:3/273) กลาววา : คําดังกลาวหมายถึงสินเดิมพันหรือรางวัล

ที่ผูชนะจะไดรับ  
อัลค็อฏฏอบีย44(al-Khattabiy,1405 h:1/521) กลาวววา : คําดังกลาวหมายถึงส่ิงที่ใช

เปนคาจางหรอืคาตอบแทนสําหรับผูที่ชนะการแขงขัน  
อิบนุอะษีร45 (Ibn Athir,n.d.:2/338) กลาววา: คําดังกลาวหมายถึงทรัพยสินที่ใชเปนเดิม

พันในการแขงขัน และทานยังไดกลาวอกีวา : มนัคือคาจางที่มอบใหแกผูชนะการแขงขัน (Ibn 
Athir,1389h:5/36) 

อัลบะเฆาะวีย46 (al-Baghawiy,1390:10/394) กลาววา: คําดังกลาวหมายถึงทรัพยสินที่
ถูกวางไวเปนเงื่อนไขสําหรับผูชนะการแขงขัน  
                                                 
43 อิบนุฟาริส มีช่ือเต็มวาอบูฮุสเซน อะหฺมัด บินฟาริส บินสะกะรียา เปนหนึ่งในผูนําดานภาษาและวรรณกรรม เกิดเมื่อ
ปฮ.ศ.329 เสียชีวิตป ฮ.ศ.395 (al-Dhahabiy,1997:1/193) 
44 อัลค็อฏฏอบีย มีช่ือเต็มฮัมดฺ บินมุฮัมมัด บินอิบรอฮีม อัลบัสตียเปนผูทรงความรูดานฟกฮฺและหะดีษ เกิดในป ฮ.ศ.
319 และเสียชีวิตป ฮ.ศ.388 
45 อิบนุอะษีร มีช่ือเต็มวาอัลมุบาร็อก บินมุฮัมมัด อบูอัสสะอาดาต ทานจัดเปนผูรอบรูในวิชา อัลหะดีษ วิชา
ภาษาศาสตร และวิชาอุศูลฟกฮฺ  เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 544 เสียชีวิตปฮ.ศ. 606 (al-Dhahabiy,1997:5/272) 
46 อัลบะเฆาะวีย มีช่ือเต็มวา อัลหะสัน บินมัสอูด อัลฟรฺรออฺ อัลบะเฆาะวีย ทานเปนผูรอบรูในวิชาฟกฮฺ หะดีษ และ
อรรถาธิบายอัลกุรอาน เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 436 เสียชีวิตป ฮ.ศ. 510 (al-Dhahabiy,1997:2/259) 
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  อิบนุหะญัรฺ47 (al-Asqalaniy,n.d.:6/71) กลาววา: คําดังกลาวหมายถึงการเดิมพันที่ถูก
ตั้งไวสําหรับการแขงขัน  
 

2.3.2 นิยามของการแขงขัน   )المسابقة( เชิงวิชาการฟกฮฺ     
การแขงขัน ในเชิงวิชาการทางฟกฮฺหมายถึง “การแขงขันกนัระหวางบุคคลผู )المسابقة(  

หนึ่งกับอกีฝายหนึ่ง โดยอาศัยมา หรืออูฐหรือส่ิงที่คลายคลึงกับทั้งสอง เชน ชายผูหนึ่งกลาววา “ถาหาก
ฉันเปนฝายชนะทาน ฉนัจะไดรับส่ิงนั้น ส่ิงนี้ และถาทานชนะฉัน ทานจะไดรับส่ิงนั้น ส่ิงนี”้เปนตน 

หรืออีกความหมายหนึ่งคือ “การทําสัญญาตกลงระหวางสองฝาย ในสิ่งที่พวกเขากาํลัง
จะกระทํากันเพื่อใหประจักษวาผูใดมีความชํานาญหรือมีฝมือดีกวากนั”  
(al-Shathriy, 2000:21) 

 
2.4 หลักฐานการบัญญัติการแขงขนั 
 

การแขงขันนัน้เปนสิ่งที่อนมุัติโดยหลักฐานจากอัลกุรอาน อัสสุนนะฮฺ และ  
อิจญมาอฺ   
           2.4.1. หลักฐานจากอัลกุรอาน 

(1) อัลลอฮฺ () ตรัสวา 
 

#ρ‘‰ Ïã r& u ρ                             Ν ßγ s9  $ ¨Β  Ο çF÷è sÜ tG ó™ $# ⎯ ÏiΒ  ;ο §θ è% ∅ÏΒ u ρ  Å≅ ø‹ y⇐ ø9$# Þ$t/ Íh‘                                    

                                   š χθ ç7 Ïδ öè?  ⎯ Ïµ Î/ ¨ ρß‰ tã « ! $#  öΝ à2 ̈ρ ß‰ tã uρ )      (60: الأنفال( 

                                                                                                                                                                  
                     ความหมายวา :  “และพวกเจาจงเตรียมไวสําหรับ (ปองกัน) พวกเขาสิ่งที่พวก 
                     เจาสามารถ อันไดแกกําลังอยางหนึ่งอยางใด และการผูกมาไวโดยท่ีพวกเจาจะ 
                    ทําใหศัตรูของอลัลอฮฺ และศัตรูของพวกเจาหวั่นเกรงดวยส่ิงนั้น” 
                                                                                     (สวนหนึ่งจากอายะฮฺที่ 60 อันฟาล) 
                              

อายะฮฺขางตนแสดงถึงการบัญชาของอัลลอฮฺ () ตอบรรดามวลมุสลิมใหมีการเตรียม
ความพรอมดานกําลังความแข็งแกรงและเตรียมความพรอมเรื่องมา สวนหนึ่งของวธีิการและสื่อของการ
เตรียมความพรอมดังกลาวนัน้คือ การแขงขันหรือการประลองความเรว็ ดังนั้นการแขงขันจึงเปนสิง่ที่ถูก
อนุมัติในศาสนา ( al- Shathriy, 2000:23) 

                                                 
47 อิบนุหะญัร มีช่ือเต็มวาอะหฺมัด บินอะลีย บินมุฮัมมัด อัลกินานีย อัลอัสเกาะลานีย ทานเปนหนึ่งในผูนําดานวิชาการ
หะดีษและประวัติศาสตร เกิดเมื่อป ฮ.ศ.773 เสียชีวิตป ฮ.ศ.852 (al-Dhahabiy,1997:2/259)  
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อัลญัศศอศ (al- Jassas,n.d.:3/68) กลาววา  “อายะฮนฺี้บงชี้วามุสลิมถูกบัญชาสั่งให
เตรียมความพรอมในสิ่งตางๆที่สามารถเปนกําลังในการเผชิญหนากับศตัรู” 

 (2 ) อัลลอฮ(ฺ)ตรัสวา  
 

                                              öθ s9 uρ (#ρßŠ# u‘ r& ylρ ãã‚ ø9 $# (#ρ‘‰ tã V{  Z ο £‰ ãã… ã& s!   )46:التوبة(   
 

      ความวา“และหากพวกเขาตองการออกไปแนนอนพวกเขาตองเตรียมสัมภาระ48

      สําหรับการออกไปนั้นแลว”  (สวนหนึง่ของอายะฮฺที4่6: อัตเตาบะฮ)ฺ                                                         
 

อายะฮฺนี้แสดงถึงการติเตียนของอัลลอฮฺ()ที่มีตอผูศรัทธาบางสวนที่พวกเขาละเลย
การเตรียมความพรอมในการเผชิญหนากับศัตรูและออกไปในสภาพที่ไมมีความพรอม และปฏิเสธไมได
เลยวาสวนหนึ่งของการเตรียมความพรอมนั้นก็คือ การจัดใหมีการแขงขันหรือประลองความสามารถกัน
กอนที่จะออกไปสูสมรภูมิ  ( al-Shathriy,2000:24) 

 (3) อัลลอฮฺ()ตรัสวา 
 

!$ tΡ$t/ r' ¯≈ tƒ         $ ¯ΡÎ) $ oΨ ö7 yδ sŒ ß, Î7 oKó¡ nΣ $ uΖò2 t s? uρ y# ß™θ ãƒ y‰ΖÏã $oΨ Ïè≈ tG tΒ )17:يوسف(   
                 

         ความวา “พวกเขากลาววา “ โอพอของเรา ! พวกเราไดออกไปวิ่งแขงกันและ 
         เราไดปลอยยูสุฟไวเฝาส่ิงของ ของเรา” (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่17 : ยูสุฟ) 
 

อับดุลเราะฮฺมาน อัสสะอฺดีย49(Abd. al-Rahman al-Sa’diy,n.d.4/12 ) ไดอธิบาย
ความหมายของอายะฮฺนีว้า : เรารวมแขงขันกัน อาจจะโดยการวิ่งแขง หรือโดยการขวางโยนสิ่งของ
ตางๆไปยังเปาหมาย หรือโดยการยิงธน ู

อายะฮฺขางตนบงชี้วา การแขงขันนั้นเปนศาสนบัญญัติของชนกอนหนาเรามาแลว โดยมี
การระบุไวในอัลกุรอาน และเปนบัญญัตทิี่ไมมีความขดัแยงกับศาสนบัญญัติของเรา ดังนั้นจึงถือเปน
บทบัญญัติในศาสนาของเราเชนกัน ดังทัศนะของอุละมาอสวนใหญ      
( al- Shathriy, 2000:25)  
 
 

2.4.2 หลักฐานบทบัญญัติการแขงขันจากอัลหะดีษ 
มีการกลาวถึงการแขงขันในหะดษีจํานวนมากซึ่งเปนสิ่งบงบอกถึงการอนุมัติการ

แขงขันโดยรวม พอที่จะจําแนกตามประเภทไดดังนี ้
                                                 
48 คือเตรียมพาหนะ เสบียงอาหาร และอาวุธ 
49 อับดุลเราะฮฺมาน อัสสะอฺดีย มีช่ือเต็มวา อับดุลเราะฮฺมาน บุตรนาศิรฺ อัสสะฮฺดีย ทานเปนนักอรรถาธิบายกุรอาน และ
เปนผูรอบรูดานฟกฮฺตามแนวมัซฮับ ฮัมบาลีย เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 1307 เสียชีวิตปฮ.ศ. 1376 (al-Dhahabiy,1997:3/340) 
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(1) หะดษีรายงานจากทานอับดุลลอฮฺบุตรอุมัร50()ทานไดกลาววา 
 

   ((                أضمرت      التي قد الخيل  ب سابق   أن رسول االله صلى االله عليه وسلم
                   تضمر     لم وسابق  بين الخيل التي  أمدها  ثنية الوداع وكان من الحفياء  

))                       سابق بها   فيمنن عمربا بنى زريق  وكان من الثنية إلى مسجد       
                                                                                                                                                                                            

         ความวา  “ทานเราะสูล ()     ไดทําการแขงมาที่ถูกกักเก็บตวัจากอัลหัฟยาอ   
                    (สถานที่นอกเมืองมะดีนะฮฺ)        มีเสนชัยอยูที่ษะนียะตลุวะดาอฺ     (ระยะทาง    
                       ประมาณ6 ไมล) และทานไดทําการแขงมาที่ไมถูกกักเกบ็ตัวโดยเริ่มจากษะน ี
                       ยะตุลวะดาอฺมเีสนชัยอยูที่มสัยิดเผาซุรอยก     (ระยะทางประมาณ1ไมล)  และ                      
                       ทานอิบนุอุมรฺั()เปนผูหนึง่ที่เขารวมแขงขันดวย”(บันทึกโดยal-Bukhariy,  

          1987:2740,และMuslim,n.d.:1870) 
 

อิบนุหะญัรฺ (al-Asqalaniy n.d.:6/73) กลาววา “หะดีษบทนี้บงบอกวาการแขงขันนัน้
เปนสิ่งที่ถูกบัญญัติในศาสนา และมันมิใชส่ิงไรสาระเปลาประโยชน แตมันคือการออกกําลังกายหรือการ
เลนกีฬาทีน่าสรรเสริญเปนวิธีการที่นําไปสูเปาหมายในการรบเพื่อผดุงปกปองความยตุิธรรมและพิทักษ
รักษาศาสนา และสามารถนํามาใชประโยชนจากมันไดเมื่อยามตองการ”  

  นี่เปนหลักฐานที่บงชี้วาการแขงขันมานั้นเปนส่ิงที่ไดรับการสนับสนุนสงเสริมจาก
ทานนบี () และยังเปนหลักฐานที่หนักแนนที่บงชี้วาการแขงขันมานั้นเปนสิ่งที่อนุมัติในศาสนา 

(2) หะดษีที่รายงานจากอะนสับุตรมาลิก() ทานไดกลาววา 
 
  لاتسبق العضباء     يقال لها له ناقة صلى االله عليه وسلم كانت  ن النبي أ ((                

   :فقالوا   لك على المسلمينذ  فشق     فسبقها  له  أعرابي على قعود      فجاء             
   يرتفع  أن لا  الله على ا نه حقإ  :  فقال ! الغضباء   سبقت       يا رسول االله            

   )) وضعه لاإ  شئ  الدنيا  هذ     من ه            
 

  

         ความวา “ทานนบี () มีอูฐตัวหนึ่งชื่อวาอัลอัฎบาอ    ซ่ึงไมมีอูฐตัวใดชนะ 
                      มันไดในการแขงขันจนกระทั่งมีชาวอาหรบัชนบทคนหนึ่งขอแขงกับมันและ      

                                                 
50 ทานอิบนุอุมัรมีช่ือจริงวา อับดุลเลาะฮฺบุตรอุมัรบุตรอัลค็อตตอบ ทานเปนหนึ่งในเศาะหาบะฮฺผูประเสริฐ เปนหนึ่ง
ในบรรดาผูอพยพจากนครมักกะฮฺไปยังนครมะดีนะฮฺ และเปนผูรวมในเหตุการณเปดนครมักกะฮฺ เสียชีวิตป 73ฮ.ศ.  
(al- Dhahabiy,1997:4/108) 
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                      ปรากฏวาเขาไดรับชัยชนะ       ซ่ึงนับเปนเรือ่งหนักใจ และวิตกกังวลสําหรับ 
                      มุสลิมในขณะนั้นพวกเขาจึงไดกลาวตดัพอแกทานนบีวา     “โอทานราะสูล 
                      อัลอัฎบาอไดแพแลว” ทานนบี () จึงกลาววา     “เปนสิทธิของอัลลอฮฺที่ 
                      พระองคจะไมยกยองเชิดชูส่ิงใดในโลกดุนยานี้เวนแตพระองคจะตองวางมัน 
                      ลง(ยังที่เดิม)อีก”(บันทึกโดยal-Bukhariy,1987:2872) 
                      

อิบนุหะญัรฺ(al-Asqalaniy.n.d.6/74) กลาววา “ในหะดษีบทนีแ้สดงถึงมีการใชอูฐ
สําหรับเปนพาหนะและมกีารใชมันสําหรบัการแขงขัน” 

(3)  หะดษีที่รายงานจากทานหญิงอาอิชะฮฺ() ทานไดกลาววา : 
 

 (               اللحم سابقني    سابقني  رسول االله صلى  االله عليه وسلم فسبقته فلبثت حتى أرهقني ( 
 فسبقني فقال هذه بتلك ))                                                                            
 

              ความวา “ฉันไดวิ่งแขงกับทานนบี ()และชนะทานในการแขงขันตอมาเมื่อ 
                    ฉันมีน้ําหนักเพิม่ขึ้น เราไดแขงกันอีกและทานเปนผูชนะแลวทานไดกลาววา 
                    คร้ังนี้เปนการหกัลางครั้งนั้น  ”51                 

(4) หะดษีที่รายงานจากทานสะละมะฮฺ บุตรอัลอักวะอฺ()วา 
 

   اسماعيل    بنيارموا : لم  ينتضلون  فقال النبي  نفر من أس  على  رسول االله مر((              
  فأمسك  أحد الفريقين  :  ارموا  وأنا  مع بني  فلان   قال يا  كان رام  أباكم    فإن           

   معهم  وأنت  نرمي كيف  قالوا  ؟ مالكم  لاترمون : رسول االله               بأيديهم  فقال
   )) كلكم  معكم وأنا ارموا  : النبي    فقال             

 

  ความวา “คร้ังหนึ่งทานนบี ()ไดเดนิผานเศาะหาบะฮฺ()ของทานจากอัสลัม
กลุมหนึ่งซ่ึงกาํลังแขงขันยิงธนูกันอยู ทานจึงไดกลาวสนบัสนุนบรรดาเศาะ
หาบะฮฺ เหลานั้นดวยการกลาววา     “จงยิงไปเถิดพวกลูกหลานอิสมาอีลเพราะ
แทจริงแลวบรรพชนของพวกทานเปนนักยิงธนู พวกทานจงยิงไปเถิดและฉันจะ
อยูกับคนกลุมนี้” เมื่อไดยินดังนั้นบรรดาเศาะหาบะฮหฺนึ่งในสองกลุมที่กําลังยิง
ธนูอยูนั้น จึงพากันหยุดยิงทานนบี()จงึถามวา “เหตุไฉนพวกทานถึงหยุดยิงกัน
เลา?” พวกเขาจึงตอบทานนบีวา“พวกเราจะยิงกันไปทาํไมอีกในเมื่อทานเลือกอยู
ขางพวกเขา” ดังนั้นทานนบ(ี)จึงกลาววา “พวกทานจงยิงกนัตอไปเถิด ฉันจะ
อยูขางพวกทานทุกคน” 52     

 

                                                 
51 หะดีษอางแลวหนา 7 
52 หะดีษอางแลวหนา 8 
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(5)  หะดษีที่รายงานจากอบญูะอฺฟรฺบุตรมุฮัมมัดบุตรอลียบุตรรุกานะฮจฺากบิดาของเขาวา 
 

  )) ... أن النبي  صارعه  فقال شاة بشاة  فصرعه النبي ((                 
 

        ความวา “ทานนบี()ไดแขงขันมวยปล้ํากับเขา (รุกานะฮ)ฺ และทานนบีก็เปนฝาย 
                       คว่ําเขาลงกับพื้นได”    (บันทึกโดย Abu  Daud,n.d.:4078,  และ al- Tirmidhiy, 
                       n.d.:1784)  
   

2.4.3. หลักฐานบัญญัติการแขงขนัจากอิจญมาอ 
บรรดาปราชญกฎหมายอิสลามมีมติโดยรวมเปนเอกฉันทใหการแขงขันนั้นเปนที่อนุมตัิ 

และไดบอกเลาการอิจญมาอฺโดยอุละมาอจาํนวนหนึ่งเชนอิบนุอับดุลบัรฺร53    อิบนุกุดามะฮฺ 54

อิบนุหัษม55 อิบนุ อัลก็อยยิม อิบนุฮุบัยเราะฮฺ56 อัลกุรฏบีย57 และอัลอิรอกีย58 เปนตน 
อนึ่ง บรรดาอุละมาอไดจําแนกการแขงขนัในอิสลามออกเปน 2 ประเภท กลาวคือ

ประเภทแรก การแขงขันที่ไมมีสินรางวัลส่ิงของสมนาคุณหรือการเดมิพัน และประเภทที่สอง คือการ
แขงขันที่มีสินรางวัลส่ิงของสมนาคุณหรือมีการเดิมพัน ในสวนของการแขงขันทั้งสองประเภทนั้นมี
เงื่อนไขที่แตกตางกันซึ่งมีรายละเอียดดังจะกลาวตอไปนี ้
 
2.5 เงื่อนไขท่ีกําหนดในการแขงขนั 
 

  หลังจากที่ไดทราบถึงนิยามและความหมายทั้งทางดานภาษาและดานวชิาการของการ
แขงขันตลอดจนทราบถึงหลักฐานบัญญัติการแขงขันจากอัลกุรอาน อัลหะดีษ       และ 

                                                 
53 อิบนุอับดุลบัรฺร มีช่ือเต็มวายูสุฟ บินอับดุลลอฮฺ บินมุฮัมมัด อันนัมรีย อัลกุรฏบีย ทานเปนหนึ่งในจํานวนนักทองจํา 
นักประวัติศาสตร นักวรรณกรรม และนักวิชาการหะดีษ ผูยิ่งใหญ (al-Dhahabiy,1997:8/240) 
54 อิบนุกุดามะฮฺ มีช่ือเต็มวาอับดุลลอฮฺบินAhmad บินกุดามะฮฺอัลุมาอีลีย มุวัฟฟกุดดีน อบูมุหัมมัด ปราชญและผูนํา
ดานฟกฮฺสายหะนาบิละฮฺ เกิดเมื่อป ฮ.ศ.541 เสียชีวิตปฮ.ศ./จ (al-Dhahabiy,1997:4/67) 
55 อิบนุหัซฺม มีช่ือเต็มวา อะลีย บินอะหฺมัด อัศศอฮิรีย ทานเปนเจาของหนังสือ อัลมุฮัลลา(المحلى) ทานเปนผูฟนฟูมัซฮับ 
ซอฮิรีย หนึ่งในมัซฮับที่อาจหมดความนิยมแลวในโลกอิสลาม เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 384 เสียชีวิตปฮ.ศ. 456 (al-
Dhahabiy,1997:4/254)   
56 อิบนุฮุบัยเราะฮฺ มีช่ือเต็มวา ยะฮฺยา บุตรฮุบัยเราะฮฺ  ทานเปนรัฐมนตรีสมัยการปกครองราชวงศ 
อัลอับบาสิยะฮฺ  เปนอุละมาอดานฟกฮฺตามแนวมัซฮับฮัมบะลีย และเปนนักภาษาศาสตร เกิดเมื่อป ฮ.ศ. 499 เสียชีวิตปฮ.
ศ. 560 (al-Dhahabiy,1997:8/185) 
57 อัลกุรฏบีย มีช่ือเต็มวามุฮัมมัด บิน อะหฺมัด อัลอันศอรีย อัลอันดาลูสีย อัลกุรฺฏบีย เปนหนึ่งในนักอรรถาธิบายกุรอานผู
ยิ่งใหญ  เสียชีวิตปฮ.ศ. 671 (al-Dhahabiy,1997:5/322) 
58 อัลอิรอกีย มีช่ือเต็มวาอับดุลรอฮีม บินอัลฮุสเซน ษัยนุดดีน ทานเปนผูรอบรูในวิชาหะดีษ เกิดเมื่อป ฮ.ศ.725 เสียชีวิต
ปฮ.ศ.806 (al-Dhahabiy,1997:3/344) 
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อิจญมาอไปแลว สําหรับในสวนนีจ้ะกลาวถึงรายละเอยีดเกี่ยวกับเงื่อนไขที่กําหนดในการแขงขนัทั้ง 2 
ประเภท คือการแขงขันที่ไมมีสินรางวัลส่ิงของสมนาคุณหรือการเดมิพัน และการแขงขันที่มีสินรางวัล
ส่ิงของสมนาคุณหรือมีการเดิมพัน ทั้งทางดานเงื่อนไขที่เกี่ยวของกับผูทําสัญญาตกลง ดานเครื่องมอืที่ใช
ในการแขงขนั ดานสถานที่ และดานสินรางวัล นอกจากนี้ยังจะกลาวถึงองคประกอบและประเภทของ
การทําสัญญาขอตกลงในการแขงขัน โดยมีรายละเอียดดังนี ้
 

2.5.1 เงื่อนไขท่ีกําหนดในการแขงขนัท่ีไมมีการใหสินรางวัล สิ่งของสมนาคุณหรือการ
เดิมพัน 

นักวิชาการอิสลามมีความเห็นตรงกันวาการแขงขันที่ไมไดกําหนดรางวัลหรือไมไดมี
การเดิมพันจัดเปนการแขงขันที่อนุมัติโดยไมมีเงื่อนไขเชน การแขงขันวิ่ง การแขงขันเรือ การแขงขัน
รถยนต รถจักรยานยนต และจักรยาน การแขงขันมา ลา ลอ อูฐและชาง ตลอดจนอนุมัติการแขงขันมวย
ปลํ้า การแขงขันยกน้ําหนักและกีฬาชนิดอื่นๆ         ทั้งนี้โดยยึดหลักฐานจากหะดีษที่รายงานจากทาน
หญิงอาอิชะฮฺ()ที่ทานรายงานวาทานเคยวิ่งแขงกับทานนบีถึง 2 คร้ัง โดยผลัดกันแพผลัดกันชนะกัน
คนละครั้ง59 และหะดีษที่รายงานโดยสะละมะฮฺบินอัลอักวะอฺ()วาทานเคยวิ่งแขงกับชายชาวอันศอรฺ
คนหนึ่งตอหนาทานนบี() และทานก็เปนฝายไดรับชัยชนะ และยังมีรายงานวาทานนบี()เองก็เคย
แขงขันมวยปล้ํากับรุกานะฮฺ()ผูซ่ึงชื่อเสียงในดานนี้     และทานนบี()ก็เปนฝายทุมรุกานะฮฺลงพื้น
ถึง 3 คร้ัง60 นอกจากนั้นยังมีรายงานอีกวาเมื่อทานนบี () เดินผานเศาะหาบะฮฺกลุมหนึ่งซ่ึงกําลังยกกอน
หินเพื่อประลองกําลังกัน ทานนบี () ก็มิไดหามปรามหรือวากลาวตักเตือนใดๆพวกเขา61 ดังนั้นจง
เทียบเคียงการแขงขันกีฬาชนิดอื่นๆกับสิ่งที่ไดกลาวมาแลวทั้งหมดนี้ 
  อยางไรก็ตามถึงแมอุละมาอมิไดกําหนดเงือ่นไขการแขงขันในรูปแบบดังกลาวนีเ้ปน
การเฉพาะ แตส่ิงที่นักกฬีาหรือผูออกกําลังกายควรตระหนักและคํานึงถึงในประเดน็นี้ก็คือ ควรเลอืกเลน
เฉพาะกฬีาที่ไมขัดกับบทบญัญัติของศาสนา พรอมทั้งควรปฏิบัติตามหลักและกฎเกณฑขอบัญญัติที่
เกี่ยวของกับการกีฬาอยางเครงครัด  

 
2.5.2 เงื่อนไขท่ีกําหนดในการแขงขนัท่ีมีสินรางวัล สิง่ของสมนาคณุหรือมีการเดิมพัน 
การแขงขันกฬีาที่มีสินรางวัล ส่ิงของสมนาคุณหรือมีเดิมการเดิมพันจะถือเปนสิ่งอนุมัติ

ไดก็ตอเมื่อไดปฏิบัติตามเงื่อนไขตอไปนี ้
(1) ตองเปนการแขงขนัในสิ่งที่เปนประโยชนตอการรบเพื่อผดุงความยุติธรรมและ

ตอตานการรุกราน กลาวคือ การแขงขันสตัวประเภทมา ลา ลอ  การแขงขันสัตวประเภทอูฐ  และการ

                                                 
59 หะดีษอางแลวหนา 7 
60 หะดีษอางแลวหนา 49 
61 สําหรับตัวบทของหะดีษนี้ผูวิจัยจะนําเสนอเมื่อกลาวถึงหลักฐานที่เกี่ยวกับกีฬายกน้ําหนัก  (ดูในหนา 208) 
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แขงขันการใชอาวุธประเภทที่ใชยิง ทั้งยิงธนู และ ยิงปน ตามทัศนะของปราชญกฎหมายอิสลามสวน
ใหญ แตในสวนของมัซฮับหะนะฟยเห็นวา นอกจากสิ่งทีอ่นุมัติโดยปราชญกฎหมายอสิลามสวนใหญใน
กีฬาทั้งสามประเภทขางตนแลว  การแขงขนัวิ่งกเ็ปนสิ่งทีอ่นุมัติเชนเดียวกัน (al-Kasaniy,nd:8/3878) 

(2) สินรางวัลหรือส่ิงตอบแทนการแขงขนัที่กําหนดใหแกผูชนะ หรือส่ิงของที่วางเปน
เดิมพันนั้น ตองมาจากฝายใดฝายหนึ่งของผูเขารวมการแขงขัน หรือมาจากบุคคลที่ 3 ที่มิไดเขารวมการ
แขงขัน ซ่ึงอาจจะมาจากผูนาํหรือผูปกครองหรือบุคคลธรรมดาก็ได62 เชนผูออกหรือผูใหรางวัลซ่ึงเปน
หนึ่งในจํานวนผูเขารวมการแขงขันกลาววา “ถาหากทานสามารถชนะฉันในการแขงขันครั้งนี้ได ทาน
จะไดรับส่ิงนั้น ส่ิงนี้(ระบุ)จากฉัน  หรือ ฉันจะตองใหส่ิงนั้นสิ่งนี้แกทาน แตถาหากฉันเปนฝายชนะทาน
ในการแขงขนั ทานไมตองเสียหรือใหส่ิงใดๆแกฉันทั้งส้ิน” หรือในกรณีที่ผูนําหรือผูปกครองซึ่งเปนผู
ออกรางวัลกลาววา “ผูใดชนะเลิศในการแขงขันครั้งนี้ เขาจะไดรับรางวัลจากกองคลัง หรือจากฉนั ซ่ึง
เปนเงินจาํนวนเทานั้น เทานี้ (ระบ)ุ” เพราะเนื่องจากกรณีตางๆเหลานี้ไมถือวาเปนการพนัน แตเปนการ
ใหส่ิงตอบแทนหรือรางวัลในรูปของสินน้ําใจหรือคาจาง  ทั้งนี้เพื่อเปนการกระตุนและสงเสริม
สนับสนุนใหมีการเตรียมความพรอมและเสริมสรางความชํานาญช่ําชองในศิลปะการรบ 

(3)  ตองเปนการแขงขันในสิ่งที่มีความเปนไปไดของโอกาสที่จะเปนฝายแพหรือเปน
ฝายชนะ  สวนกรณีที่รูกันเปนปกติวาฝายหนึ่งฝายใดหรือคนหนึ่งคนใดที่ไดรวมการแขงขันนั้นไมมี
โอกาสที่จะเปนฝายชนะอยางแนนอน หรือเขาตองเปนฝายพายแพอยางแนนอน ในกรณีเชนนี้ไมเปนที่
อนุมัติใหมีการแขงขัน ทั้งนี้เนื่องจากความหมายของการสนับสนุนสงเสริมการแขงขันในรูปแบบนีจ้ะไม
เกิดขึ้นจริง ดังนั้นมันจึงกลายเปนการพนันที่จําเปนตองจายทรัพยสินใหกับผูอ่ืนดวยเงื่อนไขที่ไมเปน
ประโยชนตอตนเอง 

(4) ผูเขาแขงขันทุกคนมีความรูและทราบในรายละเอียดที่เกี่ยวทรัพยสินหรือของรางวัล
ซ่ึงถูกวางเปนเดิมพันหรือเงื่อนไขของการแขงขัน รวมทั้งรูอยางชัดเจนโดยทั่วกันถึงจุดเริ่มตนและจุดเขา
เสนชัยของการแขงขัน ตลอดจนรูถึงการเจาะจงชนิดของมาของผูเขารวมการแขงขันทั้งสองฝาย  

 

2.5.3 องคประกอบของการทาํสัญญาขอตกลงในการแขงขันกีฬา 
  ในการทําสัญญาขอตกลงการแขงขันมีองคประกอบเชนเดียวกับการทําสัญญาขอตกลง
อ่ืนๆ องคประกอบเหลานั้นคือ 

1. คูทําสัญญา 
                            - ไดแก ผูเขาแขงขันทั้งสองฝาย ในกรณีที่ผูเขาแขงขนัเพียงคนเดยีวสวนอกีคนหนึ่งนั้น
ไมไดเขารวมแขงขันดวย กรณีนี้ถือเปนการวาจางเงินรางวัล 

                                                 
62 ทั้งนี้เพื่อเปนการหลีกเลี่ยงปญหาความขัดแยงทางทัศนะของบรรดาอุละมาอ(คิลาฟ) เพราะประเด็นการใหสินรางวัล
ในรูปแบบดังกลาวขางตนบรรดาอุละมาอมีความเห็นที่สอดคลองและไมมีการขัดแยงกัน(ซึ่งผูวิจัยจะกลาวในลําดับ
ตอไป) 
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2. เครื่องมือที่ใชในการแขงขนั 
                                - เครื่องมือในที่นี้มีความแตกตางกันตามชนิดกีฬาที่ทําการแขงขัน ถาเปนการ
แขงขันกรีฑาเครื่องมือก็คือเทากับความทุมเทพยายามอยางสุดความสามารถของนักกีฬาในการวิ่งหรือ
การแขงขัน ถาเปนการแขงขันมา เครื่องมือก็คือมาแขงนั่นเอง 

3. ถอยคํา 
                            -  ถอยคําหมายถึง คําเสนอ (إيجاب) และคําสนอง (قبول) เชนคนหนึง่คนใดกลาวแกอีก
ฝายหนึ่งวา “คุณมารวมแขงขันยิงธนูกบัฉันไหม?” หรือ“คุณจะแขงกีฬานั้น กีฬานี้ (ระบ)ุ กับฉัน
ไหม?” และอีกฝายหนึ่งตอบวา  “ตกลง ฉันยินดจีะทําการแขงขันกับคุณ” หรือ  “ตกลงฉันจะแขงกับ
คุณ” เปนตน  

4.  สถานที่แขงขัน 
-    คือสถานที่ดําเนินการแขงขันที่มีความเหมาะสมกับชนิดกีฬาที่จะทําการแขงขัน 
5. รางวัล   
-  คือส่ิงของที่จะมอบใหแกผูชนะการแขงขัน   ซ่ึงองคประกอบขอนี้มีเฉพาะบางชนิด
กีฬาเทานั้น( al- Shathriy, 2000:48)  

 
2.5.4 ประเภทของการทําสัญญาตกลง 

  การทําสัญญาตกลงตางๆสามารถจําแนกได 2 ประเภท ไดแก 
                            1- การทําสัญญาตกลงเชิงบังคับ )لازمة عقود(  หมายถึงสัญญาที่ผูทําฝายหนึ่งฝายใดไม
สามารถยกเลิกไดเวนแตมีสาเหตุที่ศาสนาอนุญาต เชนการซื้อขายเปนตน 
                            2- สัญญาตกลงเชิงไมบงัคับ )جائزة عقود(  หมายถึงสัญญาที่สามารถยกเลิกไดโดยไมมี
เงื่อนไข เชนขอตกลงในการเปนตัวแทน(الوكالة)    (al-Rafi’iy,1997:12/190) 

 
พื้นฐานเดิมของสัญญาตกลงการแขงขันเปนสัญญาเชิงไมบังคับมิใชสัญญาเชิงบังคับ 

  บรรดาปราชญกฎหมายอิสลามตางมีความเห็นสอดคลองกันวาหากเปนสัญญาการ
แขงขันที่ไมมกีารมอบสิ่งของเงินรางวัลเปนสิ่งตอบแทน สัญญาตกลงนั้นเปนสัญญาเชิงไมบังคับ ทั้งนี้
เพราะเปนสัญญาที่ไมมีโทษหรืออันตรายสําหรับผูเขาแขงขันทั้งสองฝายที่จะยกเลกิมัน 
  แตนักกฎหมายเหลานั้นมีความเห็นที่ขัดแยงกันในประเด็นที่วา หากเปนการแขงขันที่มี
การกําหนดสิ่งของเงินรางวัลเปนสิ่งตอบแทนหรือมีการเดิมพัน สัญญาตกลงนั้นจะถือเปนสัญญาเชิง
บังคับ )عقودلازمة(  หรือเปนสัญญาเชิงอนุโลม )عقود جائزة(   
  ในทัศนะของผูวิจัยการทําสัญญาตกลงการแขงขันที่มีการออกใหส่ิงของเงินรางวัลเปน
ส่ิงตอบแทนจดัเปนสัญญาตกลงเชิงบังคับ ทั้งนี้เพราะการยกเลิกสัญญาตกลงนั้นถือเปนการทําลายหรือ
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เปนการทําใหเจตนารมณของการทําขอตกลงเปนโมฆะซึ่งเปนสิ่งตองหามเวนแตไดรับความยินยอมจาก
คูกรณี(ดู al-Rafi’iy,1997:12/191) 
 

2.5.5 เงื่อนไขท่ีเก่ียวของกับผูทําสัญญาตกลงการแขงขันท้ังสองฝาย 
เงื่อนไขที่เกีย่วของกับผูทําสัญญาตกลงการแขงขันทั้งสองฝายมีดังนี ้

          1- ผูทําสัญญาตกลงทั้งสองฝายจะตองมีความสามารถในการจัดการดูแลทรัพยสิน และ    
รับผิดชอบตนเองได เพราะเหตุนี้จึงถือวาการทําสัญญาตกลงของผูวิกลจริต หรือเด็กเล็กที่ไรเดียงสาหรือ
ไรวิจารณญาณจึงเปนสิ่งที่ใชไมได 
          2- ผูทําสัญญาตกลงทั้งสองฝายจะตองกระทําดวยความสมัครใจ ไมมีผูใดบังคับขูเข็ญ 
(al-Rafi’iy,1997:12/191) 

อนึ่ง อุละมาอบางสวนของมัซฮับมาลิกียะฮฺไดวางเงื่อนไขวาผูเขารวมการแขงขันทุกคน
ตองตั้งเจตนาในการแขงขันเพื่อใหรางกายเขมแข็งและเปนการฝกฝนการรบเพื่อผดุงความยุติธรรมและ
พิทักษปกปองศาสนา ( al-Kashnawiy,n.d.3/382) 

 
2.5.6 เงื่อนไขท่ีเก่ียวของกับเคร่ืองมือท่ีใชในการแขงขัน 

  เครื่องมือหรืออุปกรณที่ใชในการแขงขันควรมีลักษณะดงันี้ 
                           1-เปนเครื่องมือหรืออุปกรณที่ใชในการแขงขันได เชนมา อูฐ หรือคันธนู    และลูกศร
เปนตน 
                           2-กําหนดเครื่องมือที่จะใชในการแขงขนัใหชัดเจนโดยการดูดวยตาหรือโดยการ
บรรยายคุณลักษณะที่ชัดเจนของเครื่องมือนั้น 

3-เครื่องมือหรืออุปกรณที่ใชในการแขงขนัตองเปนชนิดเดียวกัน 
                                4-เครื่องมือหรืออุปกรณที่ใชในการแขงขันตองเปนประเภทเดียวกัน ทั้งนี้เพราะหาก
เปนการแขงขันในประเภทที่แตกตางกันจะมีผลตอความสามารถในการแขงขัน ซ่ึงมันจะมีสภาพเหมือน
เครื่องมือตางชนิดกัน ซ่ึงอาจทําใหเกิดความไดเปรียบเสียเปรียบกันระหวางผูเขารวมการแขงขัน 
                           5-มีโอกาสในการเขาเสนชยัหรือไดรับชยัชนะที่เทาเทยีมกัน (al-Shathriy,   2000:56)  
 

2.5.7 เงื่อนไขท่ีเก่ียวของกับสถานที่ 
เงื่อนไขการแขงขันที่เกี่ยวของกับสถานที่มีดังนี ้
1- กําหนดระยะทางการแขงขันที่แนนอนและชัดเจน เชนระบุระยะทางเปนเมตรหรือ

กิโลเมตรเปนตน 
2-กําหนดจดุเริม่ตนหรือจุดออกตัวรวมทั้งจดุเขาเสนชัยใหชัดเจนทั้งนี้เพื่อปองกันความ

ขัดแยงอันอาจจะเกิดขึ้นในภายหลัง 
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                               3-ระยะทางการแขงขันมีความเหมาะสมกับชนิดของสัตวหรือพาหนะที่ทําการ
แขงขัน 
                           4-ระยะทางจากจุดเริ่มตนจนถึงจุดเขาเสนชัยมีความเทาเทียมกนั 

  5-ผูเขาแขงขันทุกคนมุงหนาไปยังจดุหมายเดยีวกัน( al- Shathriy, 2000:59)  
 

2.5.8 เงื่อนไขดานสินรางวัล หรือสิ่งตอบแทนสมนาคุณ 
เงื่อนไขการแขงขันดานสินรางวัลหรือส่ิงสมนาคุณมีดังนี้ 
1-เงินรางวัลหรือของตอบแทนตองเปนทีท่ราบกันระหวางผูเขารวมการแขงขันทุกคน 

กลาวคือทราบในจํานวนหรอืคุณลักษณะของสิ่งของสินรางวัลนั้นโดยการดหูรือฟงดวยตนเอง  
                           2-ตองเปนส่ิงที่มีคาตามบทบัญญัติของศาสนาและตามประเพณนีิยม  ดังนั้นจึงไม
อนุญาตใหนําสุกร(หมู) สุนขั(หมา) และสัตวประเภทมีพษิและนารังเกยีจตางๆมาเปนของรางวัล 
                               3-ตองเปนส่ิงที่ศาสนาอนุญาต มิใชส่ิงหะรอม เชนส่ิงของที่ไดมาจากการขโมย หรือ
จากการปลนเปนตน 
                               4-ผูที่เขาเสนชัยในลําดับแรก ตองไดรับส่ิงของหรือเงินรางวัลในจํานวนที่ไมนอยกวา
ผูเขาเสนชัยในลําดับรอง  
                               5-ปลอดจากรูปแบบของการพนัน ซ่ึงอาจทําไดโดยการใหผูนําหรือคนนอกเปนผูให
รางวัลทั้งนี้เพราะการหลุดพน หรือนําตนเองใหปลอดรอดพนจากประเด็นปญหาที่บรรดาปราชญ
กฎหมายอิสลามมีความเห็นที่ขัดแยงกันเปนสิ่งที่ควรกระทํา63

6-ตองเปนการแขงขันเฉพาะในเกมกีฬาที่ศาสนาอนุญาตใหมีการมอบของรางวัลได
เทานั้น ( al- Shathriy, 2000:64)  
 

2.6 การใหและการรับสินรางวัลหรือสิ่งสมนาคุณในการแขงขนั 
 

ดังที่ไดกลาวนาํมาแลวขางตนวาการแขงขันในอิสลามมี 2 ประเภท ประเภทแรกคือ 
การแขงขันที่ไมมีสินรางวัล ส่ิงของสมนาคุณหรือการเดิมพัน และประเภทที่ 2 คือการแขงขันที่มีสิน
รางวัล ส่ิงของสมนาคุณหรอืมีการเดิมพัน และในสวนของการแขงขันที่อนุมัติใหมกีารใหและใหมีการ
รับสินรางวัล ส่ิงของสมนาคุณ หรือมีการเดิมพัน มดีวยกันหลายกรณดีังรายละเอยีดที่จะกลาวตอไปนี้ 
  

 

2.6.1 การใหและการรับสินรางวัลหรือสิ่งสมนาคุณจากผูนําหรือจากผูปกครอง 

                                                 
63 ดังหลักเกณฑ ที่วา ) أولى وأفضل- أو–الخروج من الخلاف مستحب (  หมายถึงการนําตนเองออกจากประเด็น
ปญหาที่อุละมาอมีความเห็นที่ขัดแยงกันสูประเด็นที่พวกเขาไมมีความเห็นที่ขัดแยงกันเปนสิ่งที่พึงกระทํายิ่ง  
( ดูเงื่อนไขของหลักเกณฑนี้ใน Ibn al-Subkiy,1991  :111  ) 
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ในกรณีนี้ผูนําหรือผูปกครองเปนผูออกหรือผูใหสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณแกผู
ชนะการแขงขัน เชนผูนําหรือผูปกครองกลาวแกผูเขารวมการแขงขันวา “ผูใดเปนผูชนะเลิศในการ
แขงขันครั้งนี้ เขาจะไดรับรางวัลสมนาคุณจากกองคลังเปนจํานวนเทานั้น เทานี้(ระบุ)” หรือกลาววา 
“ผูใดเปนผูชนะเลิศเขาจะไดรับรางวัลหรือส่ิงสมนาคุณจากฉันจํานวนเทานั้น เทานี้ (ระบุ)” สวนเงิน
หรือทรัพยสินที่ผูนําหรือผูปกครองออกใหเปนคาตอบแทนหรือสินรางวัลแกผูชนะเลิศนั้นตองเปนเงิน
จากกองคลังในสวนที่ไดกําหนดไวเพื่อใชในกิจการเพื่อผลประโยชนตอสวนรวมหรือสาธารณะ
ประโยชน หรืออาจจะเปนเงินหรือทรัพยสินสวนตัวของผูนําหรือผูปกครองเองก็ได 
  การใหส่ิงของสมนาคุณหรือสินรางวัลโดยผูนําหรือผูปกครองในลักษณะดังกลาวนี้เปน
ที่อนุมัติ ทั้งนี้เนื่องจากเปนการสงเสริมการฝกฝนและการบังคับใชมาหรือยานพาหนะ ซ่ึงจัดเปนสิ่งที่
เปนประโยชนตอมุสลิมในการปองกันตนเองจากการถูกรุกรานจากศัตรู ดังนั้นจึงอนุญาตใหอิมามหรือ
ผูปกครองนําเงินจากกองคลังในสวนดังกลาวมาใช เนื่องจากเปนการใชจายทรัพยสินในหนทางการภักดี
ตออัลลอฮฺ() ซ่ึงอุละมาอสวนใหญเห็นพองตองกันวาเปนสิ่งที่อนุญาตใหกระทําได  (Ibn 
Taimiyah,n.d.22/28) 
 

2.6.2 การใหหรือออกของรางวัล หรือสิ่งสมนาคุณโดยบคุคลนอก 
ความหมายของบุคคลนอกในที่นี่คือ ผูที่มิไดเขารวมทําการแขงขันดวย เชนผูออกหรือ

ผูใหสินรางวัลหรือส่ิงสมนาคุณกลาวแกผูรวมทําการแขงขันวา “ผูใดชนะเลิศการแขงขันในครั้งนี้ เขาจะ
ไดรับสิ่งของหรือรางวัลจากฉันเปนจํานวนเทานั้น เทานี้ (ระบุ)” ซ่ึงรูปแบบการใหหรือการออกสิ่งของ
สมนาคุณหรือสินรางวัลในลักษณะนี้เปนที่อนุมัติตามทัศนะของอุละมาอทั้งส่ีมัซฮับ (ดู al-Bahutiy, 
n.d., 1366 h.:4/40. al-Rahibaniy, n.d.: 3/706. al -Shiraziy,1 /413. al-Ramliy, n.d.:8/29. al-
Hathtab,n.d.:3/39.  Muhammad -Ulaish,n.d. :1/771.  al-Kasaniy, n.d.:8 /3875)   

 
 

2.6.3 การออกหรือการใหสินรางวัล หรือสิ่งของสมนาคุณโดยผูเขารวมการแขงขนัคน
ใดคนหนึง่   

รูปแบบของการออกหรือการใหสินรางวัลในลักษณะนี ้ ตัวอยางเชน ผูเขาแขงขันคน
หนึ่งคนใดกลาวแกผูเขารวมการแขงขันคนอื่นๆวา “พวกทาน (หรือทาน) มารวมทําการแขงขันกับฉัน
ไหม? ถาหากพวกทาน(หรือทาน)สามารถชนะฉันได ฉนัจะใหสินรางวัลแกทานเปนจํานวนเทานัน้ เทานี้
(ระบุ)” เปนตน 
 

2.6.4 หุกมการใหของรางวัล หรือสิ่งสมนาคุณโดยผูเขารวมการแขงขนัคนใดคนหนึง่   
ปราชญกฎหมายอิสลามมีทัศนะที่แตกตางกันในเรื่องนี้ ซ่ึงจําแนกได 3 ทัศนะดวยกัน

ดังนี้คือ 
 

ทัศนะที่ 1  
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เห็นวาการออกหรือการใหสินรางวัลหรือส่ิงสมนาคุณโดยผูเขารวมการแขงขันคนใด
คนหนึ่งเปนสิ่งที่อนุมัติ  เปนทัศนะของมัซฮับหะนะฟย (al-Kasaniy , n.d.:8/3879) ชาฟอีย (al-

Shiraziy,n.d.:1/413) หัมบะลีย (Ibrahim bin Duaiyan,,n.d.:1/426) และเปนทัศนะหนึ่งของมัซฮับ
มาลิกีย (abi Abdullah al-Hattab,n.d.:3/391)  

 
 

ทัศนะที่ 2 
   เห็นวาอนุมัติใหผูเขาแขงขันคนใดคนหนึ่งเปนผูออกสินรางวัลหรือส่ิงสมนาคุณ แตมี
เงื่อนไขวาหากผูเขาแขงขันคนใดคนหนึ่งที่ไมใชผูออกสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณเปนผูชนะเลิศการ
แขงขัน ส่ิงของหรือสินรางวัลนั้นยอมเปนของผูชนะการแขงขันคนนั้นไป แตถาหากผูออกสินรางวัล
หรือส่ิงของสมนาคุณเปนผูชนะเลิศเอง รางวัลนั้นจะตกเปนของผูเขารวมการแขงขันที่ไดลําดับรองลงมา
จากเขา และถาหากผูใดออกหรือใหรางวัลโดยตั้งเงื่อนไขวารางวัลนั้นจะกลับมายังตัวของเขาอีก หากวา
เขา(ผูออกรางวัล)เปนผูชนะเลิศ ในกรณีนี้ถือวาเงื่อนไขดังกลาวนั้นเปนโมฆะใชไมได  เปนทัศนะของอุ
ละมาอมัซฮับมาลิกียสวนใหญ (al-Kashnawiy,n.d.:3/313) 
 

ทัศนะที่ 3 
 เห็นวาการออกหรือการใหสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณโดยผูเขารวมการแขงขันคน

ใดคนหนึ่งเปนที่ตองหามในทุกกรณี  เปนหนึ่งในทัศนะที่รายงานจากทานอิมามมาลิก (al -Irakiy,1354 
h.,:7/242)  
 

เหตุผลทัศนะที่ 1 
   เหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการออกรางวัลโดยผูเขาแขงขันคนใดคนหนึ่งเปนที่

อนุมัติ ซ่ึงเปนทัศนะของอุละมาอสวนใหญ มีดังนี้ 
(1) เมื่อการออกรางวัลโดยบุคคลนอกเปนที่อนุมัติ ดังนั้นจึงถือวาผูเขารวมการแขงขัน

ยอมมีสิทธิเหนือกวาพวกเขาในการออกสินรางวัล ทั้งนี้เพราะผูเขารวมการแขงขันนั้นเปนบุคคลที่มี
ความเกี่ยวของกับการแขงขันโดยตรง 

(2) เพราะผูเขาแขงขันคนใดคนหนึ่งเปนผูที่ถูกเจาะจงในการแขงขัน ดังนั้นการออก
หรือการใหสินรางวัลโดยพวกเขาจึงถือเปนสิ่งที่อนุมัติเชนเดียวกับกรณีการออกสินรางวัลโดยผูนําหรือ
ผูปกครอง 

(3)    เพราะการออกหรือการใหสินรางวัลในลักษณะดังกลาว เปนการกระทําที่
ปราศจากความคลุมเครือในเรื่องของการพนัน กลาวคือการที่คนใดคนหนึ่งเปนผูเสนอตัวที่จะออกรางวัล
ในการแขงขันยอมถือวาเปนการใหโดยสมัครใจที่ไมมีผลเกี่ยวของกับการไดหรือการเสียในเชิงการพนัน 
และไมมีความคลุมเครือในเรื่องการพนันเพราะใหโดยบุคคลคนเดียว บุคคลอื่นๆที่รวมแขงขันไมไดมี
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สวนรวมในการออกสินรางวัลฉะนั้นจึงถือไดวาการแขงขันโดยมีการออกสินรางวัลในลักษณะดังกลาว
ปลอดจากการพนัน  

(4) การออกสินรางวัลในลักษณะดังกลาวนั้นเปนการสนับสนุนสงเสริมการเตรียมความ
พรอมในการทําศึกดวยทรัพยสินของตนเองจึงเปนสิ่งที่กระทําได ทั้งนี้โดยเทียบเคียงกับการใหหรือการ
ออกสินรางวัลโดยผูนํา ทั้งยังเปนส่ิงที่เหมาะสมและสมควรกวา เพราะเปนการฝกการใหทรัพยสินของ
ตนเองในสิ่งที่เปนคุณประโยชน สวนการออกสินรางวัลโดยอิมามหรือผูนํา เปนการใชจายทรัพยสินของ
สวนรวม เปนส่ิงที่กระทําไดโดยภาพรวม  ซ่ึงก็คือทรัพยสินที่ไดจากการทําสงคราม(เฆาะนีมะฮฺ) ดังนั้น
จึงเปนสิ่งที่กระทําได ดวยเหตุนี้การออกสินรางวัลโดยผูเขาแขงขันคนใดคนหนึ่งจึงเปนส่ิงที่มีความ
เหมาะสม และเปนสิ่งที่สมควรไดรับการอนุมัติ 

   (5)   หลักฐานจากหะดีษทีว่า  
 

  ))  المؤمنون على شروطهم            ((                         
 

                  ความวา “ผูศรัทธานั้นยอมอยูภายใตเงื่อนไขที่พวกเขาไดวางไว” 
                  ( บันทึกโดย Abu Daud,n.d.:3594) 
 

                    เหตุผลทัศนะที่ 2  
เปนทัศนะสวนใหญของอุละมาอมัซฮับมาลิกียที่เหน็วา ผูออกสินรางวัลไมสามารถที่จะ

เอาของรางวัลกลับคืนมาเปนของตนในกรณีที่เขาเปนผูชนะเลิศ แตของรางวัลนั้นควรจะตกเปนของผูเขา
แขงขันที่ไดลําดับรองลงมาจากเขา ซ่ึงถาหากของรางวัลที่เขาเปนผูออกใหนั้นกลับคนืมายังตวัเขาอกีก็จะ
มีลักษณะเปนการพนัน ดังนัน้การออกหรอืการใหสินรางวัลในลักษณะนี้จึงเปนที่ตองหาม 

 

                    เหตุผลทัศนะที่ 3  
เหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการออกหรือการใหสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณโดย

ผูเขารวมการแขงขันคนใดคนหนึ่งเปนที่ตองหามในทกุกรณี  ซ่ึงเปนทัศนะหนึ่งที่รายงานจากทานอิมาม
มาลิก มีดังนี ้

-   เพราะการกระทําดังกลาวนั้นจัดอยูในรูปแบบของการพนันที่ตองหามในศาสนา 
กลาวคือการออกสินรางวัลในลักษณะที่วานี้ถึงแมมีการสมัครใจจากบุคคลหนึ่งบุคคลใดก็ยังถือวามีผล
ในเชิงเสียหรือมีผลในเชิงไดอยู จึงถือวาความหมายของการพนันยังคงมีอยู เพราะการไดหรือเสียที่วานี้
ยืนอยูบนพื้นฐานที่ไมแนนอนและเปนศูนยอยู 
 

2.6.5 การมีสวนรวมในการออกรางวัลโดยผูเขาแขงขันทุกคน  
การออกสินรางวัลในลักษณะนี้ก็คือผูเขาแขงขันทุกคนตองออกเงินหรือทรัพยสินสวน

หนึ่งตามที่ไดตกลงกันเพื่อจัดเปนสินรางวัลสําหรับผูชนะการแขงขัน 
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ทัศนะของอุละมาอในเรื่องนี ้
ในกรณีดังกลาวนี้อุละมาอมคีวามเหน็ที่แตกตางกัน โดยแบงออกเปน 4 ทัศนะดังนี้  
 

 ทัศนะที่ 1 
           เห็นวาการออกรางวัลโดยผูเขาแขงขันทุกคนมีสวนรวมไมเปนที่อนุมัติ นอกจากตองมี
มุหัลลัล64เขารวมการแขงขันดวย ซ่ึงเปนทัศนะของมัซฮับหะนะฟย (al-Kasaniy , n.d.:8/3879) ชาฟ
อีย ( al-Kuhjiy,n.d.:4/439)        บางสวนของมัซฮับมาลิกีย (Ibn Abd al-barr,n.d.:1/493) และเปน
ทัศนะของอุละมาอหัมบะลียจํานวนมาก  (Ibn Qudamah,n.d.:2/340) 

สําหรับมุหัลลัลนั้นตองมีเงื่อนไขดังตอไปนี้  
(1)   เขาตองไมออกคาใชจายใดๆทั้งส้ินในการแขงขัน  
(2)   เขาตองรับเอาสินรางวลัหรือส่ิงตอบแทนนัน้ในกรณีที่เขาเปนผูชนะเลิศ 
(3)เครื่องมือหรืออุปกรณที่ใชในการแขงขันของเขาตองมีความทัดเทียมกับเครื่องมือ

ของผูเขาแขงขันคนอื่นๆ  
(4)  เขามีโอกาสที่จะไดรับชยัชนะในการแขงขันเทาๆกับผูเขาแขงขันคนอื่นๆ 
(5)  เครื่องมือที่ใชในการแขงขันของเขานัน้ตองเปนที่รูจกักัน 
 

ทัศนะที่ 2 
เห็นวาอนุมัติใหมีการออกสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณโดยผูรวมการแขงขันทุกคน

ถึงแมไมมีมุหัลลัลเขารวมแขงขันดวยก็ตาม   เปนทัศนะของปราชญกฎหมายอิสลามรุนหลัง
ของมัซฮับหัมบะลียเชนอิบนุตัยมิยะฮฺ (Ibn Taimiyah,1369 h.:160)      และอิบนุ อัลก็อยยิม (Ibn al-
Qaiyim,n.d.:20) 

ทัศนะที่ 3  
เห็นวาไมอนุมัติใหมีการออกสินรางวัลหรือส่ิงของสมนาคุณโดยผูรวมการแขงขันทุก

คน ถึงแมจะมีหรือไมมีมุหัลลัลเขารวมการแขงขันดวยก็ตาม เปนทัศนะของอุละมาอสวนมากตาม
แนวทางมัซฮับมาลิกีย (al-Kashnawiy,n.d.:1/271) 

ทัศนะที่ 4 
   เห็นวาการออกสินรางวัลโดยผูเขาแขงขันทุกคนมีสวนรวมไมเปนที่อนุมัติ นอกจาก

ตองมีมุหัลลัลเขารวมแขงขันดวย ซ่ึงมีเงื่อนไขวาเมื่อมุหัลลัลเปนผูชนะการแขงขันเขาก็จะไดรับของ
รางวัลนั้นไป แตถาผูออกรางวัลคนใดคนหนึ่งเปนผูชนะเลิศ เขาก็จะไมไดรับสินรางวัลใดๆนอกจากใน

                                                 
64 หมายถึงบุคคลที่3 ที่เขารวมการแขงขันโดยที่เขาไมตองออกทรัพยสินหรือของรางวัลใดๆ ซึ่งถาหากเขาเปนผู
ชนะเลิศการแขงขันเขาก็จะไดรับของรางวัลน้ันไป  ถาหากเขาแพก็ไมตองเสียสิ่งใดๆไป  ทั้งนี้โดยมีเงื่อนไขวามุหัลลัล
นั้นตองมีสามารถในการแขงขันที่ทัดเทียมกับผูเขาแขงขันคนอื่นๆ คือเขามีโอกาสที่จะแพหรือชนะเทาๆกับผูเขาแขงขัน
คนอื่นๆ  
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ส่ิงที่เขาไดออกหรือใหไปเทานั้น (เขาจะรับคืนเฉพาะของที่เขาไดออกหรือใหไปเปนสินรางวัลเทานั้น) 
เปนทัศนะของอุละมาอมัซฮับชาฟอีย  (Solih al-Azhariy,n.d.:1/27) สวนหนึ่ง 
 

หลักฐานและเหตุผลของกลุมท่ี 1  
หลักฐานและเหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการออกรางวัลโดยผูเขาแขงขันทุกคนมี

สวนรวมไมเปนที่อนุมัตินอกจากตองมีมุหลัลัลเขารวมการแขงขันดวย มีดังนี ้
 

(1) หะดษีของทานนบี ()ที่วา 
 

  من  أدخل فرسا  بين فرسين  وهو لا يأمن  أن  يسبق  فليس  بقمار((                   
  ))     ومن  أدخل فرسا بين فرسين  وقد  أمن  أن  يسبق  فهو  قمار                 

  

                         ความวา “ผูใดนํามาเขาแขงขัน ระหวางมาสองตัวในขณะที่เขาไมมั่นใจ 
                         วาจะไดรับชยัชนะ ถือวามนัไมใชการพนัน    และผูใดที่นํามาเขาแขงขัน 
                         ระหวางมาสองตัวในสภาพที่เขามั่นใจวาเขาจะเปนผูแพ ถือวาเปนการ 
                         พนัน” (บันทึกโดย Abu Daud,n.d.: 2579) 
 

  หะดษีขางตนชี้ใหเห็นวา การแขงขันที่มีการออกสินรางวัลโดยผูเขาแขงขันทุกคนไม
เปนที่อนุมัตินอกจากตองมีมหุัลลัลเขารวมการแขงขันดวยเทานั้น  
 

(2) หะดษีของทานนบี ()ที่วา 
 

   فأما فرس للشيطان  وفرس    وفرس للانسان  للرحمن  فرس  :الخيل ثلاثة (( 
  -وذكر ماشاء االله -  وبوله وروثه    فعلفه في سبيل االله   يربط فا الذي ن  الرحم  

   الانسان  فرس  وأما    عليه  يراهن  فالذي  يقامر  أو   الشيطان  فرس وأما                 
     ))من  فقر   ستر  بطنه فهي      يلتمس             

    

  ความวา “มานั้นมีสามชนิด คือมาของผูทรงเมตตา มาของมนุษยและมาของ
ชัยฏอนสําหรับมาของผูทรงเมตตานั้นคือมาที่ถูกลาม ไวเพื่อใชงานในหนทาง
ของอัลลอฮฺ() ดังนั้นอาหารของมันจึงถือเปนบุญกุศล  มูลของมันถือเปนบุญ
กุศลปสสาวะของมันก็ถือเปนบุญกุศล-และทานนบ(ี) ไดกลาวในสิง่ที่อัลลอฮฺ     
() ทรงประสงค (อีกหลายอยาง) สําหรบัมาของชัยฏอนคือมาที่ใชสําหรับการ
เดิมพัหรือสําหรับใชในการพนัน       ดังนัน้ราคาของมันจึงถือเปนบาปการควบขี่
มันก็ถือเปนบาปสวนมาของมนุษยนั้นคือมาที่ใชขวนขวายเพื่อปากทอง (เล้ียง
เพื่อขายหรือใชสําหรับทํามาหากิน)  และมันเปนสิ่งปองกันความยากเข็ญ”
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(บันทึกโดย Ahmad,n.d.:3747, al-Tirmidhiy  ,n.d.: 1636,al-Nasa’iy 1986: 3562,
และ Ibn Majah,n.d.:2873) 

            

                     หะดีษขางตนโดยนัยช้ีใหเห็นวา มาที่ใชเพื่อการพนันหรือเพื่อการเดิมพันนั้น ทานน
บี()เรียกมันวาเปนมาของชัยฏอนซึ่งบงบอกวากิจกรรมที่มาปฏิบัติอยูนั้นเปนกิจกรรมที่ศาสนาไม
อนุญาต มันเปนกิจกรรมของชัยฏอนมารราย ดังนั้นการแขงขันมาในรูปแบบดังกลาวจึงเปนสิ่งตองหาม
นอกจากตองมีมุหัลลัลเขารวมการแขงขันดวยเทานั้น 
                                                       

(3) หะดษีที่รายงานจากทานอิบนุอุมัรฺทานกลาววา  
 

  وقال  أن النبي  سابق بين  الخيل وجعل بينهما سبقا وجعل بينهما محللا  ((                
  ))لا سبق إلا في حافر أوخف أونصل       :                

                                     

             ความวา “ทานนบี()ไดแขงขันมาและไดกําหนดรางวัลหรือคาตอบแทน 
                 ระหวางผูเขาแขงขันและทานยงักําหนดใหมมีุหัลลัล   และทานนบี ()ได 
                 กลาววา:    ไมอนญุาตการเดิมพนัในการแขงขนั นอกจากสัตวที่เทาหุมสน 
                 สัตวที่มีเทาเปนกบี  และอาวุธประเภททีใ่ชยิง” (บันทึกโดยAbu Daud,n.d.: 
                 2571) 
 

(4)ในกรณีที่ไมมีมุหัลลัลเขารวมแขงขัน ก็ถือวาเปนการพนัน  แตถามีมุหัลลัลเขารวม
การแขงขันดวยก็จะรอดพนจากรูปแบบการพนัน ทั้งนี้เพราะบุคคลที่สามหรือมุหัลลัลนั้นไมไดเปนผู
ออกคาธรรมเนียมการแขงขันอยางแนนอน จึงเพียงแตอาจเปนไปไดที่เขาจะรับหรือไมรับสิ่งของเงิน
รางวัลนั้น ดวยเหตุนี้จึงพนสภาพจากการพนัน ดังนั้นกรณีนี้จึงเปนเชนเดียวกับกรณีเมื่อมีการวางเงื่อนไข
โดยฝายหนึ่งฝายใดในการแขงขัน  

 

หลักฐานทัศนะที่ 2 
หลักฐานและเหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการเดิมพันในลักษณะดังกลาวนี้เปนที่

อนุมัติถึงแมจะมีมุหัลลัลหรือไมมีก็ตาม มดีังนี ้
 

(1)  หะดษีที่รายงานจากอบญูะอฺฟรฺบุตรมุฮัมมัดบุตรอลียบุตรรุกานะฮจฺากบิดาของเขาวา 
 

  في أخرى عاودني:  النبي فقال  بشاة  فصرعه   فقال شاة أن النبي  صارعه((                       
  أقول  ماذا  :الرجل   الثالثة  فقال  فصرعه النبي عاودني : النبي  فقال         فصرعه           
  : فقال النبي   ؟ الثالثة في  أقول فما الذئب  وشاة نشزت   أكله   شاة هلي       لأ          

 ))خذ غنمك   :أن نصرعك ونغرمك مع عليك ت      ماكنا لنج            
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                       ความวา      “ทานนบี ()  ไดทําการแขงมวยปล้ํากับเขา  (รุกานะฮฺ)  ซ่ึงเขาได      
กลาววา“เรามาเดิมพันดวยแกะคนละตัวกนัไหม?”   ทานนบี () ก็ตอบตกลง) 
และปรากฏวาทานนบี()สามารถคว่ําเขาลงพื้นไดเขาจงึกลาววา“ขอใหฉันแก
มือ อีกครั้ง  เถิด”ทานนบี()     ก็สามารถคว่ําเขาลงไดเปนครั้งที่สองเขากลาว
ไดกลาวอกีวา“ขอใหฉันแกมืออีกครั้งเถิด” ทานนบี()ก็สามารถคว่ําเขาลงได
เปนครั้งที่สาม       หลังจากนัน้เขาไดกลาวขึ้นวา        “ฉันจะบอกกับครอบครัว
ของฉันอยางไรดี แกะตัวหนึง่ถูกหมาปากนิไปอีกตวัหนึง่ไดวิ่งหนี แตตัวที่สาม
เลา?” ทานนบี () ไดกลาววา     “เรามิไดมาชุมนุมแขงมวยปลํ้ากับทาน  เพื่อ
ตองการเอาสิ่งใดจากตัวทานหรอก    ทานจงเอาแกะของทานคืนไปเถิด” 65

                        

หะดีษขางตนแสดงวาการเดิมพันไดเกิดขึ้นระหวางทั้งสองฝาย ดังที่ไดถูกระบุไวใน 
หะดีษ (شاة بشاة) ความวา “ เดิมพันดวยแกะคนละตัวไหม? ”   

 
 

 (2)   หะดษีทีร่ายงานจากอิบนุอับบาสวา 
 

  في  ن الروم ستغلب فارسازعم صاحبك أ: قالت قريش لأبي بكر  ((                  
   أبوبكر فارنبلى : ؟   قاللك  أفلا نراهنك على ذبضع سنين                        
  ))وتواضعوا على الرهان   والمشركون                      

 

                    ความวา “พวกชาวกุรอยชไดกลาวแกทานอบูบักรวา  :  สหายของทาน 
                          (หมายถึงทานนบี())อางวาพวกโรมจะชนะพวกเปอรเซียในเวลาเพยีง 
                          ไมกี่ป.. เรามาพนันกนัในสิง่ดังกลาวนัน้ไหม?  ทานอบูบักรจึงกลาววา: 
                           ตกลง ดังนัน้อบูบักรและพวกมุชรีกนีจงึไดพนนักัน   และไดวางทรพัย 
                           สินเปนเดิมพัน”        (บันทึกโดยal-Tirmidhiy,n.d.:3194) 

 

(3)  ทานอยิาฎ อัลอัชอะรีย66 ไดรายงานจาก:ทานอบูอุบัยดะฮ6ฺ7วา  
 

                                                 
65 หะดีษอางแลวหนา 49 
66 คืออิยาฎบุตรอัมรอัลอัชอะรีย ทานอิบนุหิบบานกลาววาทานเปนเศาะหาบะฮฺ สวนทานอัลบะเฆาะวียกลาววามีความ
คลุมเครือในความเปนเศาะหาบะฮของทาน และทานอิบนุอะบีหาติมกลาววาทานเปนตาบิอีย 
(al-Asqalaniy1995:4/629) 
67

 อบูอุบัยดะฮฺมีช่ือจริงวาอามิรฺบุตรอับดุลลอฮฺบุตรอัลญัรฺรอฮฺเปนเศาะหาบะฮฺผูไดรับการขนานนามวาผูซื่อสัตยแหง
ประชาชาตินี้ ทานเปนหนึ่งในจํานวนชาวสวรรคที่ไดรับการรับรองจากทานนบี เสียชีวิตป ฮ.ศ.18  
 (al-Asqalaniy1995:7/225) 
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   : قال  ن لم تغضب أنا  إ: من يراهنني ؟  فقال  شاب: دةقال أبو عبي((                    
  على   تنقزان وهو خلفه وهو  أبي عبيدة  عقيصتي  فرأيت: قال      فسبقه                 

  ))  فرس عربي                     
                   

   ความวา “(ทานอบูอุบัยดะฮฺไดกลาววา) มีผูใดจะแขงมาพนันกับฉนับาง?”                  
                 ชายหนุมคนหนึ่งจึงกลาวขึน้วา“ฉันเอง ถาหากทานไมเคืองโกรธ” ทาน 
                        (อิยาฎ)กลาววา: ปรากฏวาชายหนุมคนนั้นก็เอาชนะเขา(อบูอุบัยดะฮ)ฺได   

          ทาน(อิยาฎ)กลาวอีกวา:  และฉันเห็นมวยผมทั้งสองขางของอบูอุบัยดะฮ ฺ
                        แกวงไกวไปมาบนหลังของเขา     ในขณะที่เขากําลังควบมาพันธอาหรับ 
                        ตามหลังหนุมคนนั้น”  (บนัทึกโดย al-Tabaraniy1985:362 ) 
                   

 หากสังเกตจากหะดีษขางตนจะเห็นไดวาไมไดมีการกลาวถึงบุคคลที่สามหรือ 
มุหัลลัลแตอยางใด ซ่ึงถาหากมันเปนเงื่อนไขของการแขงขันที่มีการเดิมพันจรงิก็นาจะมีการกลาวถึง
เพราะถือเปนเรื่องสําคัญมาก 

(4) ทานอิบนตุัยมิยะฮ ฺ (อางใน Ibn al-Qaiyim,n.d.:21) กลาววา : ฉันไมรูเลยวา
ระหวางเศาะหาบะฮฺมีการขัดแยงกนัในประเด็นที่เกี่ยวกับเงื่อนไขการแขงขันที่มีเดิมพนัวาตองมีมหุลัลัล
รวมแขงขันดวย  ทั้งนี้เพราะไมมีการบันทึกจากพวกเขาในประเด็นทีว่ามุหัลลัลนั้นเปนเงื่อนไขของการ
เดิมพันเลยแมแตคนเดยีว ในขณะทีพ่วกเขามีการแขงขันยิงธนูและมกีารเดิมพันกันอยูทั่วไป แตส่ิงที่ถูก
บันทึกไวกลับเปนสิ่งที่ตรงกนัขามกับสิ่งนัน้ แทจริงแลวไดมีชายคนหนึ่งพูดตอหนาทานญาบิรฺบุตรซัยดฺ
วา  “บรรดาเศาะหาบะฮฺของทานนบี()ตางไมเห็นความจําเปนที่ตองนําบุคคลอื่นเขารวมในการแขงขัน
ที่มีการเดิมพันแตอยางใด”  ทานญาบิรฺจึงกลาววา  “พวกเขา(เศาะหาบะฮฺ)มีความเกรงกลัวและระงับยิ่ง
ในการกระทําสิ่งที่เปนบาปเกินกวาที่จะมองขามประเดน็นั้นเสียอีก (การกําหนดวาตองนําบุคคลอื่นเขา
รวมในการแขงขันที่มีเดิมพนั)” และความหมายของคําวา “บุคคลอื่นที่จําเปนตองถูกนําเขาแขงขัน
ระหวางผูแขงขันทั้งสองฝาย”ในที่นี้หมายถึง “มุหัลลัล” 

(5) หลักฐานโดยรวมที่เกี่ยวของกับการแขงขันโดยทั่วไปมิไดระบุเงื่อนไขของการเดิม
พันวาตองมีมหุัลลัลแตอยางใด ดังหะดีษทีว่า 

 
  ))             لا سبق إلا في حافر أوخف أونصل    ((                            

                                  
                        ความวา “ไมอนุญาตใหมกีารเดิมพันในการแขงขันนอกจากสัตวประเภท 
                        เทามีกีบ(เชน มา) สัตวประเภทเทาหุมสน(เชนอูฐ) และอาวุธประเภททีใ่ช 
                        ยิง(เชนธนู)”      (บันทึกโดย Ahmad,n.d.:3507,  Abu  Daud,n.d.:2547, 
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                        al-Tirmidhiy,n.d.:1700,al-Nasa’iy,1991:6226 ,และ Ibn Majah,n.d.:2878)68

 
 

หะดษีขางตนชี้ใหเห็นวาไมไดมีการกลาวถึงบุคคลที่สามหรือมุหัลลัลแตอยางใด ซ่ึงถา
หากมันเปนเงือ่นไขของการแขงขันที่มีการเดิมพันจริงกน็าจะมกีารกลาวถึงเพราะถือเปนเรื่องจําเปนและ
สมควรกวาการกลาวถึงประเภทของการแขงขันที่อนุญาตการเดิมพันเปนอยางมาก 

(6) หะดีษตางๆที่บงบอกวาการเดิมพันในเกมกฬีานั้นเปนสิ่งที่อนุมัติดงัหะดษีที่รายงาน
โดยทานอนัสบุตรมาลิกวา: 

  ))                لقد راهن رسول االله على فرس ((                                  
  

                           ความวา “แทจริงทานนบี() เคยรวมเดิมพันในการแขงขันมา”  
                  (บันทึกโดย al-Baihaqiy,1994:19152 ) 
                   

        และทานนบ(ี)ไดกลาวในหะดษีบทหนึ่งวา  
  

  ))لاجلب ولا جنب في الرهان ((                                  
  

                 ความวา “ไมมีการไลตะเพิดมาและไมมีการอยูขางๆ (เพื่อกระตุน) มาใน 
                          การเดิมพัน” (บันทึกโดยAbu Daud,n.d.:2581) 
    

หะดษีแรก บงบอกถึงการกระทําของทานนบี() ที่มีนัยแสดงถึงการเปนที่อนุมัติของ
การเดิมพัน เพราะตัวทานเองเคยรวมเดิมพนัในการแขงขนัมา 

หะดษีที่สองมีขอความที่แสดงวา  ทานนบี()ไดหามปรามไมใหมกีารไลตะเพดิหรือมี
การกระตุนมาโดยใชเสยีง และหามการอยูขางๆมาในการเดิมพัน จะเห็นไดวาทั้งๆที่ขอกําหนดหรือหุก
มของการเดิมพันและการระบุเงื่อนไขการแขงขันที่มีเดิมพันวาตองมีมหุัลลัลมีความสําคัญและมีความ
จําเปนกวาการอธิบายการหามปรามการตะเพิดและการอยูขางๆมาเปนอยางมากแตทานนบี()ก็มไิด
กลาวถึง นี้เปนสิ่งที่แสดงวาบุคคลที่สามหรือมุหัลลัลนั้นไมใชเงื่อนไขของการแขงขันที่มีการเดิมพนั 

(7) เมื่อผูรวมการแขงขันทั้งสองฝายไดออกทรัพยสินเงินรางวัลไปแลว จุดประสงคก็คือ
คาจางหรือสินรางวัลจากทั้งสองฝาย เฉกเชนเดียวกับกรณีการขูตะเพิดอูฐของคนสองคนใหวิ่งพนออกไป
จากพวกเขาทั้งสอง และหลังจากนั้นหนึ่งในสองคนดังกลาวก็ไดกลาวแกอีกฝายหนึ่งวา “หากทาน
สามารถนําเอาอูฐของฉันกลับคืนมาใหฉันได ทานจะไดคาจางจากฉันเปนจํานวนเทานั้น เทานี้”    
ดังนั้นกรณีการออกทรัพยสินคาจางจึงมิไดถูกเจาะจงเฉพาะหรือจํากัดอยูกับมุหัลลัลแตอยางใด  
 

หลักฐานและเหตุผลทัศนะที่ 3    
                                                 
68 อิบนุหะญัรฺกลาววา หะดีษนี้ถูกรับรองความถูกตองโดยอิบนุก็อฏฏอนและอิบนุดะกีกุลอีด 
(ดู al-AsQalaniy,1998:4/98) 
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หลักฐานและเหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการเดิมพันในลักษณะดังกลาวนี้ไมเปนที่
อนุมัติถึงแมจะมีมุหัลลัลหรือไมมีก็ตาม มดีังนี ้

 

1- คําดํารัสของอัลลอฮฺ() ที่วา  
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  )90:المائدة(                                                                          
 

                         ความวา“ผูศรัทธาทั้งหลาย! แทจริงสุราและการพนันและแทนหินสําหรับ 
                         เชือดสัตวบูชายัญ  และการเสี่ยงติ้วนัน้เปนสิ่งโสมมอันเกิดจากการกระทํา 
                         ของชัยฏอนดังนั้นพวกเจาจงหางไกลจากมันเสีย    เพือ่วาพวกเจาจะไดรับ 
                         ความสําเร็จ” (อัลมาอิดะฮ:ฺ90 ) 
                                                
                 คําวา“อัลมัยสิรฺ” ) الميسر  (        ในอายะฮฺขางตนนั้นหมายถึง การพนัน       ดังนั้นในการ
ออกเงินรางวัลเพื่อเปนเดิมพันในการแขงขันจากทั้งสองฝายจึงถือเปนสิ่งตองหาม ทั้งนี้เพราะเปนการ
อนุญาตใหบุคคลอื่นเอาทรัพยสินของอีกบุคคลหนึ่งไป เชนเดียวกับการอนุญาตใหบุคคลหนึ่งเอา
ทรัพยสินของบุคคลอื่นไปใชประโยชนไดเชนกัน 

อิบนุญะรีร69ไดรายงานถึงการมีมติเอกฉันทของบรรดาอุละมาอ(อิจญมาอ)วา 
ไดมีการรวบรวมหลักฐานทีไ่มอาจผิดพลาดในสิ่งที่เรานาํมาอยางเปนเอกฉันทในเรื่องที่วา: การพนัน
ที่อัลลอฮฺ() ทรงหามนั้นหมายถึงการเดมิพัน นั่นก็คือเมื่อฝายหนึ่งมชัียชนะเหนืออีกฝายหนึ่ง ผูชนะก็
จะมีสิทธิเหนอืทรัพยสินของอีกฝายหนึ่ง เชนนั้น เชนนี้ ในรูปแบบของการเดมิพัน   ( Ibn al-

Qaiyim,n.d.:40)70   ซ่ึงส่ิงเหลานี้นั้นถือเปนการพนันที่อัลลอฮฺ() ไดทรงหามไว  และทานนบ(ี) 
ก็ไดกลาววา:  

 

 ))تعال أقامرك  فليتصدق : من قال لصاحبه ((                         
 

                          ความวา : “ผูใดก็ตามกลาวแกสหายของเขาวา     “มาเถิด ฉันจะพนนักัน 
                          กับทาน” เขาจงบริจาคทานเสีย”     (บันทึกโดย al-Bukhariy,1987: 5942 

                                                 
69 อิบนุญะรีรคืออบูญะอฺฟรฺมุหัมมัดบุตรญะรีรอัฏเฏาะบะรีย ปราชญอิสลามผูทรงความรูในดานตัฟสีรฺ(อรรถาธิบายอัล
กุรอาน) ดานประวัติศาสตร และดานหะดีษ เกิดเมื่อป 224 ฮ.ศ. และเสียชีวิตเมื่อป 310ฮ.ศ. (al-Dhahabiy,1997:14/267) 
70 อินู อัลก็อยยิมอางคํากลาวนี้ในหนังสือ “อัลฟุรูซียะฮฺ”ของทาน แตผูวิจัยไมสามารถคนพบคํากลาวนี้จากตนฉบับ
หนังสือของทานอัฎเฏาะบะรียได 
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                            และMuslim,n.d.:1647) 
 

2- การเอาคาจางในลักษณะที่ตางคนตางออกสิ่งของเงินรางวัลเปนการกระทําที่
หะรอม สวนการนําเอามุหัลลัลเขาทําการแขงขันระหวางผูแขงขันทั้งสองฝายเพื่อใหพนจากสภาพของ
การพนันนั้นเปนการใชกลอุบายหรือการหลอกลวง เฉกเชนเดียวกับกรณีของมุหัลลัลในเรื่องของการ
สมรสหลังจากที่ภรรยาไดถูกสามีหยาขาดเปนครั้งที่สาม71 

3- การเขารวมและการออกจากการแขงขันของมุหัลลัลนั้นมีนัยทางความหมาย
เดียวกัน โดยที่ความเสียหายจากการออกทรัพยสินของผูแขงขันทั้งสองฝายนั้นมิไดหมดไปเพราะการเขา
รวมการแขงขันของมุหัลลัล เพราะความเสียหายจากการออกทรัพยสินในการเดิมพันของทั้งสองฝายนั้น
คือการมีหุนสวนในการออกทรัพยสินหรือของรางวัล และมีความเปนไปไดที่คาจางหรือเดิมพันที่ได
ออกไปแลวนั้นจะกลับคืนยังผูออกอีก ซ่ึงส่ิงเหลานี้ยังคงมีอยู ถึงแมจะมีมุหัลลัลเขารวมแขงขันดวยก็ตาม 
ดังนั้นจึงมิไดมีความแตกตางระหวางมีหรือไมมีมุหัลลัลในการแขงขัน  

4- หะดษีที่รายงานโดยอิบนุมัสอูด ที่วา 
 

  ))وفرس الشيطان التي يراهن عليها  فثمنها وزر وركوبها وزر ((                      
                                           

                                  ความวา “และมาของชัยฏอนนั้นเปนมาที่ใชในการพนัน ดังนัน้ 
                                  ราคาของมันจึงถือเปนบาป และการควบขี่มันก็ถือเปนบาป”72 
 

หลักฐานทัศนะที่ 4  
หลักฐานและเหตุผลของนักวิชาการที่เห็นวาการเดิมพันในลักษณะดังกลาวนี้เปนที่

อนุมัติ ทั้งนี้โดยตองมีมุหัลลัลเขารวมแขงขันดวย ซ่ึงเมื่อมุหัลลัลเปนผูชนะการแขงขันเขาก็จะไดรับของ
รางวัลนั้นไป แตถาผูออกรางวัลคนหนึ่งคนใดเปนผูชนะเลิศ เขา(ผูออกสินรางวัล)จะไมไดรับของรางวัล
ใดๆนอกจากในสิ่งที่เขาไดออกไปเทานัน้ (เขาจะรับคืนเฉพาะสินรางวัลที่เขาไดออกไปเทานั้น)    มดีังนี้     

- การใหสินรางวัลในลักษณะดังกลาวนัน้ เปนสิ่งที่ไมอาจประสานรวมกันไดระหวาง
การออกสิ่งของเงินรางวัลหรือเดิมพันของผูเขารวมการแขงขันกับประโยชนที่จะไดรับจากทรัพยสินของ
ผูอ่ืน เพราะแทจริงแลวมันคือการพนัน  ดวยเหตนุี้สําหรับมุหัลลัล ควรที่จะเอาทรัพยสินของผูแขงขันทั้ง

                                                 
71 การสมรสแบบตะหฺลีลหรือแบบมีมุหัลลัลหมายถึงการสมรสรบัจางแทนกัน เพราะในหลักการศาสนาเมื่อมีการหยา
ขาดถึงสามครั้งจะตองมีการสมรสกับผูชายคนใหมกอนที่จะกลับมาสมรสกับสามีคนเดิม จึงทําใหบางคนมีการวาจาง
บุคคลทําการสมรสแทนกันแบบหลอกๆ หรือภาษาชาวบานเรียกวา การแตงงานแบบจีนตาบอด ซึ่งบุคคลผูรับจางทํา
การสมรสแทนในที่นี้มีสภาพที่ไมแตกตางจากมุหัลลัลในเรื่องการแขงขันทั้งนี้เพราะตางก็ใชกลอุบายหรือวิธีการตบตา
หลอกลวงเพื่อใหสิ่งที่หะรอมกลายเปนสิ่งที่ถูกอนุมัติ 
72 หะดีษอางแลวหนา 62 
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สองคน(หรือมากกวานั้น)ถาหากเขาเปนผูชนะเลิศ แตไมควรที่ผูแขงขันที่ไดออกทรัพยสินของรางวัลไป
จะเอาทรัพยสินของรางวัลจากผูแขงขันอีกฝาย หากเขาเปนผูชนะการแขงขัน 

 

ทัศนะที่มีน้ําหนักในความเหน็ของผูวิจัย 
  ในความเห็นของผูวิจัย ทัศนะที่ถูกตองที่สุดในประเด็นการออกใหของรางวัลโดยผูเขา
แขงขันทุกคนคือทัศนะที่อนุมัติการเดิมพันทั้งที่มีและไมมีมุหัลลัลทั้งนี้เพราะหลักฐานอางอิงที่หนักแนน
ของมัซฮับนี้ดังที่ไดนําเสนอไปแลวและเนื่องจากหะดีษที่กลาวถึงเกี่ยวกับมุหัลลัลนั้นเปนหะดีษที่ขัดแยง
กับการกระทําของทานนบี()ที่ไดระบุถึงการเดิมพันของทานในหะดีษอื่นๆที่ถูกตองกวาและยิ่งไปกวา
นั้นการมีหรือไมมีมุหัลลัลเขารวมในการแขงขันก็มิไดทําใหรูปแบบของการพนันหมดไปและสิ่งสําคัญ
ที่สุดในประเด็นนี้ก็คือการเดิมพันในการแขงขันกีฬาที่อนุมัติจัดเปนการเดิมพันที่ศาสนาอนุญาตดัง
หลักฐานจากหะดีษที่วา 

  ))             لا سبق إلا في حافر أوخف أونصل                  ((           
                                  

                         ความวา “ไมอนุญาตใหมกีารเดิมพันในการแขงขันนอกจากสัตวประเภท 
                         เทามีกีบ(เชน มา) สัตวประเภทเทาหุมสน (เชนอูฐ )และอาวุธประเภทที่ใช 
                         ยิง(เชนธนู)”73 

 

   และเนื่องจาก หะดีษที่อนุมัติการแขงขันเฉพาะกีฬาสามประเภทนั้นเปนหะดีษที่มี
ความหมายรวมหรือมีความหมายกวางๆทั่วไป ซ่ึงหะดีษนี้ถูกเจาะจงโดยหะดีษรุกานะฮฺ         หรืออาจ
เปนไปไดวาหะดีษดังกลาวอาจมีความหมายวา  “ไมมีการเดิมพันที่มีประโยชนสมบูรณหรือมี
ผลประโยชนตอคนสวนรวมอยางสมบูรณนอกจากในกีฬาสามประเภทที่กลาวไวในหะดีษเทานั้น” 
ดังนั้นกรณีดังกลาวนี้จึงเหมือนหรือมีความคลายคลึงกับคํากลาวของทานนบี()ที่วา  
 

  ))ولاصلاة وهو يدافعه الأخبثان لاصلاة بحضرة طعام  (( 
  

      ความวา “ไมมีการละหมาดในขณะทีอ่าหารถูกเตรียมไวอยูตรงหนาและไมมกีาร 
                   ละหมาดในขณะที่เขากําลังกลั้นจากสองสิ่งที่นารังเกียจ”74 (บันทึกโดย Muslim, 
                   n.d.:1246)  
 

  และหะดษีที่วา  
  ))وضوء لمن لم يذكراسم االله عليه لا(( 

 

                              ความวา”ไมมีการอาบน้าํละหมาดสําหรับผูไมกลาวนามของอัลลอฮฺ” 
                                                 
73 หะดีษอางแลวหนา 62 
74 คือกลั้นจากอุจจาระและปสสาวะในขณะที่กําลังทําการละหมาด 
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                (บันทึกโดย Ahmad,n.d.:2617) 
 

  หะดีษทั้งสองบทนี้มิไดหมายถึงวาการละหมาดหรือการอาบน้ําละหมาดในลักษณะ
ดังกลาวตองกลายเปนโมฆะหากกระทําในลักษณะดังกลาว แตหมายถึงปฏิเสธความสมบูรณของอิบา
ดะฮฺทั้งสอง 

 และท่ีเปนหลักฐานในเรื่องนี้ อีกอยางคือ                มีการเดิมพันในสิ่ง อ่ืนๆ
นอกเหนือจากที่ไดระบุไวโดยทานนบี()เองหรือเศาะหาบะฮฺคนใดคนหนึ่งโดยการยอมรับของทานนบี
() ซ่ึงมีดวยกันสองกรณี 

กรณีแรก: การเดิมพันของทานอบูบักรกับผูปฏิเสธชาวมักกะฮฺ ในประเดน็ชัยชนะของ
พวกโรมที่มีตอเปอรเซียที่ปรากฏในซูเราะฮฺอัรฺรูมคืออายะฮฺที่วา  
   

$Ο !9#                   ∩⊇∪ ÏM t7 Î=äñ ãΠρ”9 $# ∩⊄∪ þ’ Îû ’ oΤ ÷Š r& ÇÚ ö‘ F{ $# Ν èδ uρ -∅ÏiΒ Ï‰ ÷è t/ óΟ Îγ Î6 n= yñ š 

                  ∩⊂∪  χθç7 Î=øó u‹ y™  ’ Îû Æì ôÒ Î/  š⎥⎫ ÏΖ Å™   3 ¬! ãøΒ F{ $# ⎯ ÏΒ ã≅ ö6 s% .⎯ ÏΒ uρ ß‰ ÷è t/ 4  

7‹ Í≥ tΒ öθ tƒ uρ                                         ßy t ø tƒ šχθãΖ ÏΒ÷σ ßϑ ø9 $# ∩⊆∪   ) 4-1: الروم(  
 

             ความวา “ อะลิฟ ลาม มีม  พวกโรมันถูกพิชิตแลว คือกองทัพของพวก 
                          โรมันถูกพิชิตในดนิแดนทีใ่กลเคียงกับพวกเขาโดยพวกเปอรเชีย     ใน 
                          ดินแดนอันใกลนี้ แตหลังจากการปราชัยของพวกเขาแลวพวกเขาจะได 
                          รับชัยชนะ ในเวลาไมกี่ปตอมา พระบัญชาเปนสิทธิของอัลลอฮฺทั้งกอน 
                          และหลัง (ชัยชนะ) และวนันั้นบรรดาผูศรัทธาจะรื่นเริงดีใจ”  

                                                                (สวนหนึ่งของอายะฮฺที่1-4 : อัรฺรูม)   
 

  ทานอบูบักรไดเดิมพันกับชาวมักกะฮฺกลุมหนึ่งในประเด็นที่วาพวกโรมนั้นจะมีชัยชนะ
เหนือเปอรเซียรในระยะเวลาไมถึงสิบป โดยเปนการวางเดิมพันจากทั้งสองฝาย     สวนการกลาวอางวา
การเดิมพันของอบูบักรนั้นมีขึ้นกอนการบัญญัติหามการพนัน เกี่ยวกับเรื่องนี้ทานอิบนุ อัลก็อยยิมไดให
คําอธิบายไวดังนี้: แทจริงเรื่องราวการเดิมพันของทานอบูบักรนั้นถูกมันสูค75ดวยบัญญัติหามการพนัน 
และการพนันนั้นถูกบัญญัติหามพรอมกับเหลาในอายะฮฺเดียวกัน ซ่ึงอายะฮฺที่หามการดื่มเหลาถูก
ประทานลงมาในขณะที่ทานนบี () กําลังถูกปดลอมโดยพวกปฏิเสธ ณ เผาอัน-นะฎีรฺ หลังจากสงคราม 
อุฮุดหลายเดือน และเปนที่ทราบกันดีวาสงครามอุฮุดนั้นเกิดขึ้นในเดือนเชาวาลปที่สามแหงการฮิจเราะฮฺ 

                                                 
75 มันสูคคือการที่บทบัญญัติหนึ่งถูกยกเลิกโดยอีกบทบัญญัติหนึ่งซึ่งมีผลตอขอกําหนดของบทบัญญัตินั้นๆดวย 
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  อิบนุ อัลก็อยยิมกลาวอีกวา ชัยชนะของพวกโรมที่มีตอเปอรเซียเกิดขึ้นในปหุดัยบิยะฮฺ
อยางไมตองสงสัย หากผูใดกลาววาเหตุการณดังกลาวเกิดขึ้นในปเดียวกับสงครามบัดรแทจริงเขาผูนั้นได
ผิดพลาด ทั้งนี้เนื่องจากปรากฏในหะดีษที่บันทึกโดยบุคอรียจากทานอะบีสุฟยานดังนี้ 
 

                          شكرا الله يلياءإلى إ حمص   فارس مشى من أظهره االله على  ا لمقيصر  نإ ((                
  يلياء فطلب من هناكإوهو ب  لى االله عليه وسلم صه كتاب رسول االله فوافا                 

   سائلك نيإ  :سخر بن حرب  فقال له  بأبي سفيان      فجئ       من العرب            
    لا ونحن:فقال أبو سفيان  هل يغدر؟ :الحديث  وفيه  كر ذف..     عن الرجل               

    يمكننيولم :قال أبو سفيان  أن يغدر نخاف منه  وفي مدة مان منه  الأن في أ                
   ))انتقصه به         كلمة أدخل فيها شيئا            

  

           ความวา“เมื่อไกเซอรมีชัยชนะเหนอืเปอรเซีย   ทานไดเดินทางจากฮิมสถึง 
                        อีลิยาอฺเพื่อเปนการขอบคุณตออัลลอฮฺ และไดมกีารสงมอบสาสนของทาน 
                        เราะสูล()ในขณะที่ทานประทับอยูที่อีลิยาอฺ  ทานไดขอใหนําคนเชือ้สาย 
                        อาหรับที่พํานกัอยูที่นัน่มาพบทาน  จึงไดมกีารนําทานอบสุูฟยานสะเคาะรฺ 
                        บินหะเราะบมฺาพบทาน ทานไดกลาวถามอบูสุฟยานวา    “ฉันจะถามทาน 
                        เกี่ยวกับบุรุษผูหนึ่ง”  เขาจึงกลาวหะดษี  ซ่ึงมีใจความตอนหนึ่งวา     “เขา 
                        (มุฮัมมัด)เปนคนบิดพล้ิวสัญญาหรือไม?”อบูสุฟยานตอบวา  “มิได   พวก 
                        เราขณะนี้อยูในความสันติสุข(เนื่องจากไดรับการคุมครอง) จากเขาในชวง 
                        เวลาท่ี เรากลัววาเขาจะบดิพล้ิวสัญญา     (แตเขาก็หาไดกระทําเชนนั้นไม)  
                        อบูสุฟยานกลาวอีกวา    “ฉันไมสามารถสอดแทรกคําพดูใดๆที่ทําใหทาน 
                        (นบี)เสื่อมเสยีไดเลย” (ในขณะที่ เวลานั้นฉันมิไดเปนผูศรัทธาในอิสลาม) 
                        (บันทึกโดย Al-Bukhariy,1987:2782)   
 

คําวา “ในชวงเวลาที่” ในหะดีษขางตนนั้น หมายถึงชวงระยะเวลาที่มีการทําสนธิสัญญา
หุดัยบิยะฮฺ ซ่ึงสนธิสัญญานี้เกิดขึ้นใน เดือนซุลเกาะดะฮฺปที่เจ็ดแหงการฮิจเราะฮฺอยางไมตองสงสัย 
ดังนั้นจึงเปนที่ประจักษวา การพนันนั้นไดถูกหามกอนหนาการเดิมพันของทานอบูบักรที่มีกับชาวมัก
กะฮฺ” (Ibn al-Qaiyim, nd. :207-208) 

กรณีท่ีสอง: การแขงขันมวยปล้ําของทานนบี () กับทานรุกานะฮฺ  ดงัหะดษีที่รายงาน 
โดยอบูญะอฺฟรฺบุตรมุฮัมมัดบุตรอลีย บุตรรุกานะฮจฺากบดิาของเขาวา 

 

  في أخرى عاودني: أن النبي  صارعه  فقال شاة بشاة  فصرعه النبي فقال((                       
  أقول  ماذا  :الرجل   النبي الثالثة  فقالعاودني فصرعه :        فصرعه النبي  فقال           
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  : فقال النبي  ؟في الثالثة  أقول فما  شاة أكله الذئب  وشاة نشزت         لأهلي           
 ))خذ غنمك   :أن نصرعك ونغرمك مع عليك ت      ماكنا لنج            

  

                     ความวา      “ทานนบี ()  ไดทําการแขงมวยปล้ํากับเขา (รุกานะฮฺ)  ซ่ึงเขาได      
กลาววา“เรามาเดิมพันดวยแกะคนละตัวกนัไหม?”   ทานนบี () ก็ตอบตกลง) 
และปรากฏวาทานนบี()สามารถคว่ําเขาลงพื้นไดเขาจงึกลาววา“ขอใหฉันแก
มือ อีกครั้ง  เถิด”ทานนบี()     ก็สามารถคว่ําเขาลงไดเปนครั้งที่สองเขากลาว
ไดกลาวอกีวา“ขอใหฉันแกมืออีกครั้งเถิด” ทานนบี()ก็สามารถคว่ําเขาลงได
เปนครั้งที่สาม       หลังจากนัน้เขาไดกลาวขึ้นวา        “ฉันจะบอกกับครอบครัว
ของฉันอยางไรดี แกะตัวหนึง่ถูกหมาปากนิไปอีกตวัหนึง่ไดวิ่งหนแีตตวัที่สาม
เลา?”ทานนบี()ไดกลาววา     “เรามิไดมาชุมนุมแขงมวยปล้ํากับทาน     เพื่อ
ตองการเอาสิ่งใดจากตัวทานหรอก    ทานจงเอาแกะของทานคืนไปเถิด” 76

                        

  อิบนุ อัลก็อยยมิ ไดอธิบายวา “การเดิมพันของทานเราะสลู () กับสหายของทาน 
(รุกานะฮฺ)เปนสวนหนึ่งของการเตรียมความพรอมในการรบเพื่อผดุงสัจธรรมและปกปองศาสนา 
ซ่ึงอัลลอฮฺ()ไดยกยองและเชิดชู ดังนั้นมันจึงมีความหมายเขาขายส่ิงสามประเภทที่ถูกยกเวนจากการ
พนันในหะดีษอบูฮุร็อยเราะฮฺเชนเดียวกัน แตกีฬาสามประเภทดังกลาวนั้น ถูกจัดเตรียมไวสําหรับเปน
การฝกฝนวิธีการรบเพื่อผดุงความยุติธรรมและปกปองศาสนา ซ่ึงมีความแตกตางจากกีฬาประเภทมวย
ปลํ้า เพราะมันมิไดถูกเตรียมไวสําหรับการรบเพื่อผดุงความยุติธรรมและปกปองศาสนา หากแตเปนกีฬา
ที่คลายกับการรบเพื่อปกปองศาสนา เพราะมันเปนกีฬาที่มีสวนในการชวยเหลือและเชิดชูสัจธรรม 
ดังเชนการแขงมวยปล้ําของทานนบี () กับรุกานะฮฺเปนตน 
  กีฬาตางๆเหลานี้ก็มีสถานะเชนเดียวกับกีฬาสามประเภทที่ถูกยกเวน กลาวคือ เมื่อมันมี
จุดประสงคเพื่อการโออวด การมีช่ือเสียง หวังในลาภยศสรรเสริญ หรือมีเจตนาเพื่อการเบียดเบียนผูอ่ืน
มันก็ถือเปนสิ่งที่นารังเกียจและไมนาสนับสนุน    ดังนั้นการแขงขันมวยปล้ําก็ดี กรีฑาก็ดี และกีฬาอ่ืนๆ
ที่คลายกับกีฬาสองประเภทนี้ เมื่อมันมีจุดประสงคหรือเปาหมายเพื่อพิทักษสัจธรรมและปกปองศาสนา
ก็ถือเปนการเคารพภักดีตออัลลอฮฺ()   การเอาทรัพยสินเงินรางวัลในการแขงขันกีฬาเหลานี้ก็ถือไดวา
เปนการกระทําที่ถูกตองชอบธรรม (Ibn al-Qaiyim, nd. :203-204) 
 
 
 
 

                                                 
76 หะดีษอางแลวหนา 49 




