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บทคดัย่อ 
 

       งานวจิยัช้ินน้ีมีวตัถุประสงคเ์พื่อศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวด ผา่นพื้นท่ีวดั
พะโคะ โดยใชร้ะเบียบวธีิวจิยัเชิงคุณภาพ ผูว้จิยัเก็บขอ้มูล ทั้งจากเอกสารและภาคสนาม  โดยวธีิการ
สังเกต  การสัมภาษณ์เจาะลึก ผูใ้หข้อ้มูลหลกั คือ กลุ่มชาวบา้น พระสงฆ ์และผูน้ าชุมชน จ านวน 18 
ราย ผูใ้หข้อ้มูลรอง คือ ชาวบา้นทัว่ไป จ านวน 27 ราย ในพื้นท่ีวดัพะโคะ  (วดัราชประดิษฐาน)  และ
ชุมชนโดยรอบในหมู่ท่ี 5 และหมู่ท่ี 6 ต าบลชุมพล  อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา  โดยใชก้รอบคิด
ดา้นพื้นท่ี (Space) เป็นแนวทางศึกษา 

     ผลการวจิยัพบวา่ หลวงปู่ ทวด วดัพะโคะถูกนิยามในฐานะพระศกัด์ิสิทธ์ิทางพุทธ

ศาสนา ทั้งรูปธรรมและนามธรรม ส่งผลใหว้ดัพะโคะกลายเป็นพื้นท่ีของการสร้างอตัลกัษณ์

และสัญญะในลกัษณะต่างๆ ซ่ึงไดแ้ก่ การสร้างอตัลกัษณ์ผา่น พื้นท่ีทางกายภาพ โดยสร้าง

สถาปัตยกรรมไวบ้นท่ีสูง สร้างรูปสมมุติหลวงปู่ ทวดท่ีมีองคป์ระกอบ หลกัคือ ลูกแกว้ ไมเ้ทา้และ

ฐานงู สร้างบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิ  รอยเทา้ ผา้ยนัต ์และวตัถุมงคลหลายรุ่น การสร้างอตัลกัษณ์ผา่น พื้นท่ี

ทางความคิด ในลกัษณะการรับรู้พื้นท่ีทางจิตใจ ในเร่ืองอิทธิฤทธ์ิ การเป็นผูคุ้ม้ครอง มีคุณธรรม 

และอ านาจเหนือธรรมชาติผา่นต านานการเหยยีบน ้าทะเลจืด และการสร้างอตัลกัษณ์ผา่น พื้นท่ีทาง

สังคม โดยน าพื้นท่ีทางความคิดมาบรรจุไวใ้นพื้นท่ีทางกายภาพท่ีมองเห็นได ้ ประกอบสร้างเป็น

พื้นท่ีพิเศษซ่ึง เช่ือมโยงระหวา่งพื้นท่ีอุดมคติและพื้นท่ีจริง  น าไปสู่ปรากฏการ ณ์ทางสังคม ใน

รูปแบบประเพณีหรือพิธีกรรมต่างๆ เช่น การรดน ้าท่ีไหลผา่นหลวงปู่ ทวดไปเก็บเป็นน ้ามนตท์นัที   

โดยไม่ตอ้งปลุกเสก การโยนเหรียญลงบ่อน ้าท่ีเช่ือวา่หลวงปู่ ทวดเคยใช ้   
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ABSTRACT 
 

                               The objectives of this research was to investigate the identity creation for 
Luang Pu Thuat through Wat Phakho space.  The data of this qualitative research were collected 
from documents and the field through observations and in-depth interviews with 18 key 
informants consisting of villagers, Buddhist monks and community leaders, and 35 secondary 
informants who were people living in Wat Phakho (Wat Rachapraditsathan) area and 
communities around it in Villages No. 5 and No. 6 of Tambon Chumphon, Sathing Phra, 
Songkhla Province.  The data were analyzed using descriptive analysis, and concept of space was 
employed as a guideline for the study. 
       The results of the study revealed that Luang Pu Thuat of Wat Phakho was 
defined as a sacred Buddhist monk concretely and abstractly.  As a result, Wat Phakho has 
become a space of identity creation and symbols in various aspects.  These are, namely, identity 
creation through the physical space by building architectural items on high places, building a 
sculpture of Luang Pu Thuat with the main accessories of a crystal ball, a walking stick, and a 
snake base, building a sacred well, a footprint, talisman cloths, and talisman objects. In addition, 
identity creation through the thinking space in terms of perception through the mental space; the 
feeling of attachment to Wat Phakho from the supernatural power of Luang Pu Thuat who created 
magic through the legend of stepping on seawater and turning it into freshwater, through being a 
protector with morality.  Another aspect of identity creation is through a social space by placing 
the thinking space in the physical space so that it is visible in order to build a special space that 
links between the idealistic space and the real space.  This leads to social phenomena in the form 
of various traditions or rituals such as pouring water on the image of Luang Pu Thuat and 
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immediately collect the water to use as lustrous water without having to recite incantations over 
it, and throwing coins in the well believed to be used by Luang Pu Thuat. 
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อาจารยท่ี์ปรึกษาวทิยานิพนธ์ ผูว้จิยัมีความซาบซ้ึงและขอขอบพระคุณเป็นอยา่งยิง่ในความกรุณา
ของท่านอาจารย ์ท่ีร่วมกนัสรรสร้างวทิยานิพนธ์ ตลอดจนเป็นผูท่ี้คอยใหก้ าลงัใจแก่ผูว้จิยัอยูเ่สมอ 
จวบจนกระทั้งงานวจิยัฉบบัน้ีส าเร็จ ลุล่วงไปดว้ยดี 

ใคร่ขอบพระคุณเป็นอยา่งสูง แด่ ผูช่้วยศาสตราจารย ์ดร.เก็ตถวา บุญปราการ 
ประธานกรรมการสอบวทิยานิพนธ์ รองศาสตราจารย ์ดร.วนัชยั ธรรมสัจการ กรรมการสอบ
วทิยานิพนธ์ ผูช่้วยศาสตราจารย ์ดร.พรพนัธ์ุ เขมคุณาศยั กรรมการสอบวทิยานิพนธ์ และ              
ดร.สุรพงษ ์ยิม้ละมยั กรรมการสอบวทิยานิพนธ์ ท่ีไดช้ี้ใหเ้ห็นถึงแนวคิด และค าแนะน าต่างๆ    
อยา่งหลากหลายและลึกซ้ึง ซ่ึงเป็นประโยชน์แก่งานวจิยัใหมี้ความสมบูรณ์มากยิง่ข้ึน 

กราบขอบพระคุณวดัพะโคะ(วดัราชประดิษฐาน) พระครูปุญญาพิศาล(วชิาญชยั 
แกว้ประดิษฐ)์ เจา้อาวาสวดัพะโคะ(วดัราชประดิษฐาน) ตลอดจนชาวบา้นในชุมชนผูใ้หข้อ้มูล     
หมู่ท่ี 5 บา้นคลองฉนวน และหมู่ท่ี 6 บา้นพะโคะ เป็นอยา่งสูงท่ีเสียสละเวลาอนัมีค่าของท่าน       
ในการใหข้อ้มูลอนัทรงคุณค่ายิง่ถือไดว้า่ท่านทั้งหลายนั้น เป็น “ครู” อนัประเสริฐ ท่ีคอยเปิดปัญญา
และแกป้มปัญหาในความสงสัยดา้นขอ้มูล ตลอดจนเป็น “พื้นท่ี” ในการสร้างความรู้ส าหรับผูว้จิยั
ไดอ้ยา่งดี 

ขอขอบพระคุณคณะศิลปศาสตร์ และบณัฑิตวทิยาลยัส าหรับทุนอุดหนุนในการ
ท าวจิยั และขอขอบคุณ คุณ อนุกลู เกียรติขวญับุตร  คุณสุมาท ขาวกระจ่าง  คุณสุวฒัน์ จนัทรดิกุล
และคุณชนญัญา สังวาล ท่ีคอยใหค้  าแนะน า ช่วยเหลือผูว้จิยัตลอดมา ชาวพฒันามนุษยแ์ละสังคม  
ทุกคน ท่ีคอยเป็นก าลงัใจสอบถามความคืบหนา้ของวทิยานิพนธ์อยา่งห่วงใยอยูเ่สมอ 

ทา้ยท่ีสุดขอกราบขอบพระคุณครอบครัว “ชีงามวฒันะกุล” คุณพอ่สมนึก คุณแม่
บุญงาม พี่อ  านวยชยั พี่อรรถสิทธ์ิ และนอ้งวาธิณี ส าหรับก าลงัใจ การสนบัสนุนเงินทุนในทุกดา้น
แก่ผูว้จิยั จนเล่าเรียนและมีชีวติอยูม่าจนถึงทุกวนัน้ี ตลอดจนสามารถท าวทิยานิพนธ์ฉบบัน้ีส าเร็จ
ไปไดด้ว้ยดี 
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บทที ่1 
บทน า 

 

1. ความเป็นมาและความส าคญัของปัญหา 
 

พุทธศาสนานั้นไดเ้ผยแผเ่ขา้สู่ดินแดนประเทศไทยราวพุทธศตวรรษท่ี 3 ซ่ึงตาม
ประวติันั้น พระเจา้อโศกมหาราชไดส่้งพระโสณะเถรและพระอุตตระเถรมาเผยแพร่ศาสนาพุทธใน
ดินแดนสุวรรณภูมิเป็นแห่งแรก ซ่ึงสันนิษฐานวา่จงัหวดันครปฐมปัจจุบนันั้น เป็นศูนยก์ลางของ
ดินแดนสุวรรณภูมิในอดีตเพราะมีหลกัฐานเก่ียวกบัพุทธศาสนามากมาย อาทิ องคพ์ระปฐมเจดีย์
และธรรมจกัรท าดว้ยศิลาท่ีสืบทอดมาแต่คร้ังโบราณกาล (วโิรจน์ อินทนนท,์ 2549:11) นบัจากนั้น
เป็นตน้มาศาสนาพุทธไดห้ย ัง่รากลึกลงสู่สังคมไทยเร่ือยมาจนถึงปัจจุบนั ผา่นการผสมผสานกบั
ความคิดความเช่ือดั้งเดิมของไทยท่ีมีมาก่อนท่ีพุทธศาสนาทั้งในเร่ืองของศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและ
ความเช่ือเร่ืองผ ีซ่ึงแนวความคิดความเช่ือทั้งสามน้ีไดรั้บการหล่อหลอมประสานใหเ้ป็นหน่ึงเดียว
ภายใตว้ฒันธรรม ขนบธรรมเนียมประเพณีของคนไทยท่ีครอบคลุมทั้งระบบความคิด พฤติกรรม 
อนัเป็นวถีิปฏิบติัของคนไทยตั้งแต่เกิดจนตาย (นพรัตน์ ไชยชนะ,2556) ซ่ึงวถีิดงักล่าวไดก้ลายมา
เป็นรากฐานทางวฒันธรรมของชาติไทยสืบต่อมาจนถึงปัจจุบนั 

ดงันั้นพุทธศาสนาจึงอยูคู่่กบัสังคมไทยมานาน วถีิชีวติของชาวไทยส่วนมาก
เก่ียวขอ้งกบัพุทธศาสนา ดว้ยการน าหลกัค าสอนของ พุทธศาสนา มาเป็นแนวทางแห่งการด าเนิน
ชีวติ ดงันั้นจึงเป็นสถาบนัหลกัสถาบนัหน่ึงท่ีส าคญัยิง่ ในการปลูกฝังคุณธรรมจริยธรรมท่ีดีแก่
มนุษยเ์ป็นกลไกลส าคญัท่ีหลอมรวมชนชั้นทางสังคมใหอ้ยูร่่วมกนัได ้เป็นศูนยร์วมจิตใจของคนใน
สังคมใหมี้วถีิชีวติท่ีสงบสุข มีวถีิชีวติอยูบ่นหลกัของพุทธศาสนา ซ่ึงไดย้ดึถือและปฏิบติัสืบต่อกนั
มาเป็นระยะเวลาอนัยาวนานหลกัธรรมค าสอนและความเช่ือ ตลอดจนแนวปฏิบติัตนตามหลกั
ศาสนาไดซึ้มซาบอยูก่บัวถีิชีวติของคนไทยทุกคน สังคมไทยทุกระดบัไดรั้บความเช่ือทางศาสนามา
เป็นแบบอยา่งการด าเนินชีวติ จนก่อใหเ้กิดเป็นวฒันธรรมข้ึนมา  นอกจากน้ีพุทธศาสนายงัช่วย
กล่อมเกลาปลูกฝังโนม้นา้วจิตใจและสร้างจิตส านึกทางศีลธรรม โดยมีพระสงฆเ์ป็นกลไกลส าคญั 
ในการอบรมสมาชิกของสังคมใหเ้ป็นพลเมืองท่ีดีสร้างความสามคัคีและความเป็นปึกแผน่ใหแ้ก่
สังคมทั้งพิธีกรรมต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนามีส่วนส าคญัในการเนน้ส านึกความเป็นพวกเดียวกนั 
(พระใบฎีกาสุพจน์ ตปสีโล, 2554) เพราะพิธีกรรมเหล่านั้น ไดเ้ป็นส่ือหรือสัญลกัษณ์ใหส้มาชิกใน
สังคมไดม้าร่วมงานกนั มีโอกาสพบปะสังสรรคซ่ึ์งกนัและกนั ก่อใหเ้กิดความสนิทสนม ความรัก



2 

 

ความสามคัคีข้ึน เกิดเป็นพลงัอนัยิง่ใหญ่ในการร่วมสร้างสรรคส์ังคมใหมี้การพฒันาและกา้วหนา้
ต่อไป 

ดว้ยเหตุน้ีในสังคมไทยนบัตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนัมีวดัเป็นศูนยก์ลางและเป็น
สมบติัส่วนรวมของคนในชุมชนเพื่อด าเนินกิจกรรมทั้งทางดา้นสังคม การศึกษา การรักษาพยาบาล 
เศรษฐกิจและพบปะสังสรรคก์นั วดัจึงเปรียบเสมือนบ่อเกิดแห่งจารีตประเพณีและวฒันธรรมของ
สังคมโดยมีพระภิกษุสงฆเ์ป็นศูนยร์วมทางจิตวญิญาณ ใหก้ารสงเคราะห์คนในชุมชนไม่วา่จะเป็น
การอบรมทางดา้นศีลธรรม ใหก้ารศึกษาและอบรมสั่งสอนแก่บุตรหลานของคนในชุมชน 
นอกจากน้ีวดัยงัเป็นสถานสงเคราะห์เป็นท่ีพกัส าหรับคนเดินทาง เป็นท่ีอยูข่องคนยากจน เป็นท่ี
ปรึกษาแกไ้ขปัญหาความทุกข ์อีกทั้งยงัเป็นสถานท่ีพบปะในการท ากิจกรรมและพิธีกรรมต่างๆ ทาง
ศาสนา  (ชยัวฒิุ พิยะกลู 2553, 37) วดัจึงเป็นสถานท่ีท่ีมีการรวมตวักนัของผูค้นและกิจกรรม 
พิธีกรรม พิธีการต่างๆ รวมทั้งเป็นแหล่งหรือพื้นท่ีในการสร้างส่ิงต่างๆทั้งวฒันธรรมและประเพณีท่ี
มีการแสดงออกถึง อตัลกัษณ์บางประการ เช่น ความเป็นคนพุทธมีความเช่ือความศรัทธาในพุทธ
ศาสนา เช่น มีการสร้างวดัเป็นจ านวนมาก เป็นตน้ โดยวดัท่ีส าคญัและเป็นศูนยร์วมทางจิตใจของ
ผูค้นในภาคใต ้นบัแต่อดีตจนกระทัง่ปัจจุบนั มีประวติัศาสตร์มาอยา่งยาวนาน และมีช่ือเสียง ซ่ึง
เป็นวดัหลกัๆท่ีอยูใ่นพื้นท่ีภาคใต ้เปรียบไดก้บัเป็นศูนยร์วมความเคารพและศรัทธาในพุทธศาสนา 
อาทิ วดัพระธาตุวรมหาวหิาร จงัหวดันครศรีธรรมราชและวดัราชประดิษฐาน จงัหวดัสงขลาหรือ
เรียกทัว่ไปวา่ “วดัพะโคะ”  

วดัพะโคะ  เป็นวดัท่ีมีประวติัความเป็นมายาวนาน ตั้งอยูบ่นเขาพะโคะหรือ
เขาพิพทัธสิงห์หรือเขาพิเพชรสิงห์หรือเขาพระพุทธบาทหมู่ท่ี 6 ต าบลชุมพลอ าเภอสทิงพระ จงัหวดั
สงขลาปัจจุบนัอยูใ่นเขตปกครองคณะสงฆภ์าค 18  ไม่ปรากฏหลกัฐานวา่สร้างมาแต่สมยัใดแต่
ปรากฏหลกัฐานในพงศาวดารเมืองพทัลุงท่ีไดร้ะบุวา่ พระยาธรรมรังคลัเจา้เมืองพทัลุงซ่ึงตั้งอยูท่ี่จะ
ทิ้งพระเป็นผูส้ร้างวดัพะโคะ เม่ือ พ .ศ. 2057 ตรงกบัพระรามาธิบดีท่ี 2  แห่งกรุงศรีอยธุยาพระองค์
ไดโ้ปรดเกลา้ฯ พระบรมราชูทิศเพื่อกลัปนา ขา้พระโยมสงฆแ์ละส่ิงของ เพื่อใชใ้นการบูรณะวดั
พะโคะ (ชยัวฒิุ พิยะกลู , 2553 : 284) อีกทั้งในบริเวณวดัยงัมีความเก่ียวเน่ืองกบัสถาปัตยกรรม
โบราณ โดยเป็นท่ีประดิษฐานพระมาลิกเจดีย ์ซ่ึงเป็นศิลปะสถาปัตยกรรมทางใตส้มยัอยธุยา
แบบอยา่งศิลปะลงักาบรรจุพระบรมธาตุ เป็นท่ีประดิษฐานพระพุทธไสยาสน์หรือท่ีเรียกกนัวา่พระ
โคตมะ  (วดัพะโคะ) อนัเป็นพระพุทธรูปปางปรินิพพาน อยูใ่นอิริยาบถนอนตะแคงขา้งขวา หลบั
พระเนตร พระเศียรหนุนพระเขนย พระหตัซา้ยทอดยาวไปตามพระกายเบ้ืองซา้ยและมีจิตรกรรมฝา
ผนงัซ่ึงเป็นภาพเขียนรุ่นใหม่ (พ.ศ.2518-พ.ศ.2519) เก่ียวกบัปริศนาธรรมตามแนวความคิดของสวน
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โมกขพลาราม อ าเภอไชยา จงัหวดัสุราษฎร์ธานี เป็นตน้ (สุธิวงศ ์พงศไ์พบูลย,์ 2525: 43) นอกจาก
ความส าคญัในเชิงประวติัศาสตร์แลว้ก็ยงัพบวา่ วดัพะโคะนั้นยงัมีบทบาทและผลกระทบต่อบริบท
ชุมชนโดยรอบ (จิตรนาถ ปานแกว้, 2549) อาทิ บทบาทดา้นการเผยแผศ่าสนธรรม  บทบาทดา้นศา
สนศึกษา บทบาทดา้นการศึกษาสงเคราะห์ ผลกระทบดา้นสาธารณสงเคราะห์ และผลกระทบดา้น
การอนุรักษว์ฒันธรรม เป็นตน้  

นอกจากน้ีวดัพะโคะดงักล่าวยงัมีความสัมพนัธ์หรือเช่ือมโยงกบัความเป็นสมเด็จ
เจา้พะโคะหรือหลวงปู่ ทวด ท่ีเป็นท่ีรู้จกัของชาวไทยทุกภูมิภาคเป็นอยา่งมาก โดยเฉพาะภาคใตอ้าจ
นบัไดว้า่ไม่มีใครท่ีไม่รู้จกัช่ือเสียงเรียงนามน้ี เพราะสมเด็จเจา้พะโคะหรือหลวงปู่ ทวดนั้นจดัเป็น
พระท่ีมีผูค้นเคารพนบัถือในภาคใตเ้ป็นจ านวนมาก  จากเด็กนอ้ยผูห้น่ึงในช่ือ “ปู ” ต่อมาจึงได้
บรรพชาเป็นสามเณรและบวชเป็นพระสงฆ ์ช่ือวา่ “ราโม ธมฺมิโก ” ต่อมาก็เล่ือนสมณศกัด์ิเร่ือยๆ
จนกระทัง่ถึงระดบัสมเด็จ ซ่ึงในระหวา่ง ท่ีเป็นเด็กจวบจนกระทัง่เป็นพระสงฆใ์นระดบัชั้นสมเด็จ 
มีเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิและปาฏิหาริยต่์างๆมากมาย จนกระทัง่ท่านมรณภาพไปแลว้ก็ยงัมีเร่ืองราว
อศัจรรยต่์างๆปรากฏข้ึนเสมอ อาทิ ในขณะยงัมีชีวติอยูน่ั้นเม่ือท่านยกเทา้ข้ึนจากพื้นน ้าทะเลแลว้ก็
สั่งใหพ้วกโจรตกัน ้าตรงนั้นมาด่ืมชิมดู พวกโจรจีนแมจ้ะไม่เช่ือก็จ  าเป็นตอ้งลองเพราะไม่มีทางใด
จะช่วยตวัเองไดแ้ลว้ แต่ไดป้รากฏวา่น ้าทะเลเคม็จดัท่ีตรงนั้นแปรสภาพ เป็นน ้าจืดเป็นท่ีอศัจรรยย์ิง่
นกั เม่ือท่านมรณภาพไปแลว้ก็ปรากฏวา่มีดวงไฟขนาดใหญ่ไดล้อยข้ึนไปในอากาศ     สันนิฐานกนั
วา่เป็นท่านหลวงปู่ ทวด(ด ารงธรรม,  2552) ดงันั้น“การเหยยีบน ้าทะเลจืด” จึงนบัเป็นบริบทส่วน
หน่ึงของความเป็นหลวงปู่ ทวดท่ีเตม็ไปดว้ยช่ือเสียงอนัโด่งดงั อีกทั้งยงัดึงดูดผูค้นใหแ้วะเวยีนมา
สักการะท่านอยา่งไม่ขาดสาย 

งานวจิยัช้ินน้ีผูว้จิยัไดมุ้่งเป้าพื้นท่ีของการวจิยั คือ วดัพะโคะ เพราะนอกจากจะมี
ประวติัศาสตร์ทั้งในเชิงของความเป็นประวติัศาสตร์ของพื้นท่ีของวดัมาอยา่งยาวนานแลว้ ยงัมี
ประวติัศาสตร์ในเชิงมิติของความเป็นพื้นท่ีท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ และ
ความเป็นหลวงปู่ ทวดท่ีมีอิทธิพลต่อความศรัทธาของคนในและนอกพื้นท่ี ซ่ึงภายใตช่ื้อหลวงปู่ ทวด
น้ีจะประกอบไปดว้ยแหล่งก าเนิด การออกบวช และการแสดงอภินิหารต่างๆ ลว้นแลว้แต่เก่ียวขอ้ง
กบัพื้นท่ีของวดัพะโคะและต าบลชุมพลแทบทั้งส้ิน แต่ดว้ยบริบทของความเป็นหลวงปู่ ทวดเองนั้น 
ผูว้จิยัมองวา่ไดส้อดแทรกชุดอ านาจของการสร้างอตัลกัษณ์ในความเป็นพุทธศาสนาภายใต้
ภาคปฏิบติัการในรูปต่างๆบน “พื้นท่ี” อาทิ พื้นท่ีทางกายภาพ พื้นท่ีทางความคิด และพื้นท่ีพิธีกรรม 
โดยอตัลกัษณ์นั้นไม่ใช่ส่ิงท่ีเกิดข้ึนลอยๆ ตามธรรมชาติ แต่เป็นส่ิงท่ีเกิดจากการสร้างของ
วฒันธรรมในช่วงเวลาหน่ึง และวฒันธรรมก็เป็นส่ิงก่อสร้างทางสังคม ( Social Construct) ท่ีไม่หยดุ
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น่ิงหรือตายตวั หากแต่มีรูปแบบเป็นวงจรท่ีเรียกวา่ “วงจรแห่งวฒันธรรม ” (Circuit of Culture) ท่ีอตั
ลกัษณ์ทั้งหลายภายใตว้ฒันธรรมนั้นจะมีกระบวนการถูกผลิต ( Produced)  ถูกบริโภค (Consumed) 
และถูกควบคุมจดัการ ( Regulated) อยูใ่นพื้นท่ีวฒันธรรมเหล่านั้น อีกทั้งยงัมีการสร้างความหมาย
หรือใหนิ้ยามความหมายของอตัลกัษณ์ต่างๆ ( Creating Meanings) ผา่นทางระบบของพื้นท่ีแลว้
น ามาสร้างเป็นอตัลกัษณ์ของวฒันธรรมนั้นๆ(ฉลาดชาย รมิตานนท,์ 2550)  

ดงันั้นผูว้จิยัจึงมองวา่ในบริบทของความเป็น “พื้นท่ี” ซ่ึงมีสร้างอตัลกัษณ์ภายใต้
วฒันธรรมของวดัพะโคะนั้น น่าจะมีการสร้างอตัลกัษณ์หรือมีแรงผลกัดนับางประการลงบน 
“พื้นท่ี” ท่ีสามารถท าใหบุ้คคลธรรมดาเกิดความเล่ือมใส ศรัทธา โดยน าเอาบริบทต่างๆท่ีเก่ียวเน่ือง
กบัหลวงปู่ ทวดเขา้มาผกูติด เช่ือมโยงและร้อยรัดทุกพื้นท่ีเขา้ดว้ยกนั ซ่ึงอาจจะประกอบไปดว้ยการ
ใหชุ้ดความหมายของส่ิงต่างๆท่ีปรากฏนั้น เป็นส่วนประกอบหน่ึงท่ีแสดงออกมาบนวถีิแห่งอตั
ลกัษณ์ในชุดนั้นๆ ซ่ึงจากชุดค าถามดงักล่าวขา้งตน้จึงเป็นมูลเหตุใหผู้ว้จิยัมีความสนใจท่ีจะศึกษา
และวจิยัภายใตห้วัขอ้ท่ีวา่ หลวงปู่ ทวด : การสร้างอตัลกัษณ์ผา่น “พื้นท่ี” วดัพะโคะ โดยงานวจิยัช้ิน
น้ีไม่ไดมุ้่งจะศึกษาในชุดความรู้เชิงประวติัศาสตร์ท่ีตอ้งหาค าตอบวา่ วดัสร้างเม่ือใด หรือมีความ
เป็นมาอยา่งไร และไม่ไดศึ้กษาถึงพิธีกรรมในรอบปี แต่จะศึกษาเก่ียวกบัปรากฎการณ์ท่ีมีความ
เก่ียวขอ้งกบัการสร้างอตัลกัษณ์ในความเป็นหลวงปู่ ทวด ท่ีแสดงบนพื้นท่ีอนัประกอบไปดว้ยพื้นท่ี
กายภาพ ท่ีมองผา่นการสร้างภูมิทศัน์ของวดัพะโคะและนิยามความหมายของพื้นท่ีกายภาพของคน
ในและนอกพื้นท่ี พื้นท่ีทางความคิด ท่ีมองในเร่ืองของการตระหนกัรู้ และความเช่ือต่างๆท่ีเก่ียวกบั
หลวงปู่ ทวด และพื้นท่ีรูปแบบพิเศษ ซ่ึงหมายถึงพิธีกรรมต่างๆ ท่ีเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวดผา่นความ
เป็นวดัพะโคะ โดยใชชุ้ดความรู้และแนวความคิดในการมองพื้นท่ีดงักล่าวในเร่ืองของพื้นท่ี การ
สร้างอตัลกัษณ์ และสัญญะ เขา้มาเป็นแวน่ขยายเพื่อศึกษาและตีความถึงความหมายต่างๆไดอ้ยา่ง
ลึกซ้ึง 

 
2. ค าถามการวจิัย 

 

ในงานศึกษาช้ินน้ีมีประเด็นค าถาม คือ  
- การนิยามความหมายพื้นท่ีและหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
- การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีกายภาพของวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 

- การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทาความคิดเป็นอยา่งไร 

- การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางสังคมเป็นอยา่งไร 
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3. วตัถุประสงค์ 

การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีวดัพะโคะ  
           

4. ขอบเขตของการวจิัย 

 ขอบเขตด้านเนือ้หา 

งานวจิยัน้ีมุ่งอธิบายเก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์และบริบทความเป็นพื้นท่ีท่ี
เก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ โดยก าหนดประเด็นดงัน้ี 

1.1 การนิยามความหมายพื้นท่ีและหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ 
1.2 การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีกายภาพของวดัพะโคะ 
1.3 การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางความคิด 
1.4 การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางสังคม 

 
ขอบเขตด้านพืน้ที ่
 

ผูว้จิยัไดก้  าหนดขอบเขตดา้นพื้นท่ีโดยก าหนดพื้นท่ีเป้าหมายของการวจิยัคร้ังน้ี
ครอบคลุมพื้นท่ีหมู่ท่ี 5 บา้นคลองฉนวน หมู่ท่ี 6 บา้นพะโคะ ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดั
สงขลา เน่ืองจากบริเวณน้ี เป็นพื้นท่ีโดยรอบวดัพะโคะ และเป็นพื้นท่ีท่ีมีสมาชิกในชุมชนมา
ประกอบกิจกรรมกบัวดัพะโคะเป็นประจ า       

 
5. ประโยชน์ของการวจิัย 

1. เป็นองคค์วามรู้ของการประกอบสร้างของอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัหลวงปู่ ทวด  

2. เป็นแนวทางส าหรับการขยายพื้นท่ีทางความคิดหรือมุมมองทางวชิาการในเร่ือง
ของพื้นท่ี อตัลกัษณ์ และสัญญะท่ีท าใหม้องส่ิงต่างๆไดอ้ยา่งละเอียด และลึกซ้ึงยิง่ข้ึนหรือมองเห็น
ถึงชุดความหมายต่างๆท่ีสอดแทรกในวตัถุนั้นๆ 

3. มคัคุเทศกป์ระจ าวดัพะโคะ องคก์รทอ้งถ่ินต่างๆ หรือผูส้นใจทัว่ไปไดน้ าไปเป็น
ขอ้มูลหรือชุดความรู้ในการใหค้วามรู้แก่นกัท่องเท่ียว หรือผูอ่ื้น เพื่อเป็นประโยชน์กบัทอ้งถ่ิน 
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4. การศึกษาเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่น “ พื้นท่ี” วดัพะโคะ ต าบลชุม
พล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา จะไดเ้ป็นองคค์วามรู้ในลกัษณะของการเห็นตวัอยา่ง
ความสัมพนัธ์ทางสังคมในรูปแบบต่างๆ อาทิ ความเป็นอตัลกัษณ์และภาคปฏิบติัการ เพื่อเกิด
ความกา้วหนา้ทางวชิาการและใชเ้ป็นแนวในการศึกษามิติของอตัลกัษณ์ในพื้นท่ีอ่ืนๆ ส าหรับสาขา
พฒันามนุษยแ์ละสังคมต่อไป 

 

6. นิยามศัพท์เฉพาะ 

อตัลกัษณ์  หมายถึง ความเป็นลกัษณะเฉพาะหรือการประกอบสร้างลกัษณะเฉพาะ
ของหลวงปู่ ทวด ดว้ยการนิยามและมีความแตกต่างจากคนอ่ืนอยา่งไร ในบริบทต่างๆทางสังคม 

พื้นท่ี หมายถึง พื้นท่ีกายภาพของวดัพะโคะ พื้นท่ีทางความคิดของผูท่ี้มาท่องเท่ียว 
วดัพะโคะและชาวบา้นโดยรอบวดัพะโคะ และพื้นท่ีทางสังคมท่ีเป็นจุดเช่ือมโยงพื้นท่ีทางกายภาพ
เขา้กบัพื้นท่ีอุดมคติ เช่น พิธีกรรมต่างๆ 

วดัพะโคะ หมายถึง วดัในสังกดัคณะสงฆม์หานิกาย ตั้งอยูบ่นเขาพะโคะหมู่ท่ี 6 
บา้นพะโคะ ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา ไดรั้บพระราชทานวสุิงคามสีมาเม่ือ พ.ศ.
840  ซ่ึงมีช่ือเรียกอยา่งเป็นทางการวา่ วดัราชประดิษฐาน แต่คนทัว่ไปนิยมเรียกวา่ วดัพะโคะ 

หลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ  หมายถึง สมเด็จพระราชมุนีสามีราโมหรือหลวงพอ่ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืด หรือสมเด็จเจา้พะโคะท่ีมีความเก่ียวพนักบัพื้นท่ีของวดัพะโคะ 

สัญญะ หมายถึง การใส่ชุดความหมายลงในส่ิงท่ีถูกสร้างข้ึนของวดัพะโคะ อาทิ 
พระเคร่ือง รูปหล่อ ดอกไม ้ประเพณี พิธีกรรม เป็นตน้ 
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บทที ่2 
เอกสารและงานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 

 

การศึกษาช้ินน้ีเป็นการศึกษาเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่น “พื้นท่ี” วดั
พะโคะ โดยจะมุ่งศึกษาเร่ืองของการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีแสดงความเป็นตวัตน รวมถึงความเป็นพื้นท่ี 
ท่ีมีความเก่ียวพนัและเช่ือมโยงกบัความเป็นหลวงปู่ ทวด โดยมีแนวคิดและทฤษฎี ท่ีไดน้ ามาใชเ้ป็น
กรอบในการวจิยัดงัน้ี คือ 

1 แนวคิดเร่ืองอตัลกัษณ์ 
2 แนวคิดเร่ืองพื้นท่ี  
3 แนวคิดเร่ืองสัญญะ 
4 งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้ง 
5 กรอบคิดในการวจิยั 

แนวคิด และทฤษฎีท่ีใชใ้นการศึกษาดงักล่าวน้ี ลว้นมีความเก่ียวพนั เช่ือมโยงและ
ร้อยรัดกนัเป็นโครงข่ายของการสร้างอตัลกัษณ์ในความเป็น “พื้นท่ี” ของวดัพะโคะ ดงันั้นเพื่อให้
สามารถเขา้ใจไดอ้ยา่งแยบยล จึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งเรียนรู้หรือทบทวนวรรณกรรมท่ีมีความเก่ียวขอ้ง
กบัแนวคิดและทฤษฎีดงัต่อไปน้ี  

 
1. แนวคดิอตัลกัษณ์และภาพตัวแทน 

1.1 ทีม่าของอตัลกัษณ์ 

สามารถจ าแนกออกเป็นสองยคุดว้ยกนั คือ ยคุแรก ยคุสมยัใหม่ รายละเอียดดงัน้ี  
 
ยุคแรก : ยุคสมัยใหม่ 

เร่ิมตั้งแต่ศตวรรษท่ี 18 ภายหลงัจากท่ีตกอยูภ่ายใตศ้าสนจกัรมาโดยตลอด จากนั้น
ก็เร่ิมร้ือฟ้ืนตวัตนของมนุษย ์โดนใชฐ้านคติของแห่งเหตุผลนิยม (Rationalism) ท่ีเช่ือมัน่ใน
ศกัยภาพแห่งมนุษย ์แต่ก็มิไดห้มายความวา่ มนุษยจ์ะมีอิสระเสียทั้งหมดโครงสร้างสังคมก็ยงั
ก าหนดมนุษยอ์ยูด่ว้ยในเวลาเดียวกนั ซ่ึงอาจเรียกไดว้า่เป็น “ยคุมนุษยนิยม” ซ่ึงจากปรัชญาดงักล่าว
จึงส่งผลใหศ้าสตร์ต่าง ๆ เร่ิมใหค้วามสนใจตวัตนซ่ึงเป็นแนวทางอนัเป็นเบ้ืองตน้ของการเรียนรู้
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และท าความเขา้ใจในความเป็นตวัตนของเรา(อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล , 2546) ในระยะเร่ิมแรกจะมุ่ง
เป้าหมายของการศึกษาไปท่ีส านกัจิตวทิยา ท่ีเป็นศาสตร์สนใจในสภาวะจิตและตวัตนของมนุษย ์
ภายใตอ้ารมณ์ความรู้สึกของมนุษย ์ซ่ึงในศาสตร์ดา้นจิตวทิยามีการก าหนดศพัทเ์ฉพาะท่ีใชเ้รียก
ขานการศึกษาประเภทน้ีวา่ Subjectivity ซ่ึงมีความหมายใกลเ้คียงกบัค าวา่ Identity  ปฐมบทของ
ศาสตร์ดา้นจิตใจในช่วงนั้น สามารถแบ่งออกเป็น 2 กลุ่ม (ก าจร หลุยยะพงศ,์ 2553) คือ 

กลุ่มท่ีหน่ึงคือกลุ่มท่ีสนใจจิตไร้ส านึก (Unconscious) ซ่ึงเติบโตจากแนวคิดฟ
รอยด ์(Sigmund Freud) ซ่ึงสนใจการสร้างตวัตนของมนุษยม์าจากฐานของอตัลกัษณ์ทางเพศจาก
โครงสร้างทางจิตวทิยาภายใตจิ้ตไร้ส านึก  โดยท่ีกลไกส าคญัของการก่อตวัของอตัลกัษณ์ก็คือ ปม
โอดิปุส (Oedipus Complex) และความกลวัถูกตอน (Fear of Castration) หรือบางคร้ังเราอาจเรียก
การก่อตวัทางอตัลกัษณ์เหล่าน้ีวา่ เป็นการสร้างอตัลกัษณ์จากแรงขบัทางเพศ ซ่ึงฟรอยดเ์องก็ยงัมอง
อีกวา่การก่อตวัของอตัลกัษณ์ของมนุษยจ์ะอยูภ่ายใตโ้ครงสร้างสามระดบั คือ Id, Ego และ Super 
Ego โดยท่ี Id จะเป็นพลงัดิบภายตวัมนุษย ์ไม่เก่ียวขอ้งกบัเหตุผลและจะฝังตวัอยูท่ี่จิตไร้ส านึก ส่วน 
Super Ego จะเป็นพลงัของสังคมในการก าหนดมนุษยด์งัเช่น กระบวนการขดัเกลาทางสังคม และ 
Ego คือ ส่วนท่ีแสดงออกมาภายใตก้ารถูกก าหนดของ Id และ Super Ego ดว้ยเหตุน้ี การสร้างตวัตน
ของมนุษยจึ์งเตม็ไปดว้ยความขดัแยง้ เพราะมีบางส่วนท่ีเราปรารถนาจาก Id ก็ไม่สามารถ
ด าเนินการได ้แต่ก็มิไดห้มายความวา่จะหดหายไป แต่อาจเปล่ียนแปลงไปสู่กระบวนการกลไก
ป้องกนัตนเอง (Defensive Mechanism) เช่น การเก็บกด การทดแทน การชดเชย หรือการแสดงออก
สู่สัญลกัษณ์ต่างๆ (นายสันติ ทนัชม, 2555.) ต่อมาลาก๊อง (Jacques Lacan) ก็ไดพ้ฒันาแนวคิดของฟ
รอยดต่์อในเร่ืองจิตไร้ส านึกและเพศ โดยมุ่งเนน้ขั้นตอนการพฒันาอตัลกัษณ์ทางเพศ ท่ีมองวา่ การ
เติบโตจะมีผลมาจากการสังเกตตวัตนของตนและคนอ่ืนผา่นสัญลกัษณ์ต่าง ๆ และพฒันาตวัตนของ
ตนเอง โดยเรียกวา่ทฤษฎี Mirror Stage คือ ช่วงท่ีเด็กทารกจะเห็นภาพของตนเองคร้ังแรกประดุจ
การส่องกระจก ภาพท่ีเห็นคือ ตวัตน เด็กทารกก็จะเร่ิมตระหนกัถึงตวัตนของตนหรือการสร้าง 
“ฉนั” ข้ึนมา อนัท าใหแ้ยกตวัออกจากแม่ เม่ือเราแยกออกแลว้ ก็จะเกิดความรู้สึกขาด จึงตอ้ง
พยายามพยามเช่ือมต่อกบัอะไรบางอยา่ง ซ่ึงจะท าใหเ้กิดกระบวนการ “เลียนแบบ” (Identification) 
ผา่นสัญลกัษณ์ต่าง ๆ กระบวนการเรียนรู้จากภายนอกส่งผลใหเ้ราค่อย ๆ เรียนรู้สะสมภายในจิตใต้
ส านึกของเราและก่อรูปกลายเป็นตวัเราในท่ีสุด ดว้ยเหตุน้ี อตัลกัษณ์จึงเป็นกระบวนการท่ีไม่หยดุ
น่ิง ค่อย ๆ ด าเนินไปเร่ือย ๆ และท่ีส าคญัคือ การมุ่งเนน้การสร้างตวัตนผา่นสัญลกัษณ์ต่าง ๆ 
(Woodward, 1997 อา้งแลว้ในเฉลิมชยั ปัญญาดี ,2553) ซ่ึงแนวคิดในกลุ่มแรกน้ีไดรั้บค า
วพิากษว์จิารณ์อยา่งมาก เน่ืองจากเป็นการมองจิตมนุษยท่ี์ลึกเกินไปจบัตอ้งไม่ไดแ้ละมุ่งเนน้แต่เร่ือง
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เพศ ซ่ึงบางคร้ังการเกิดหรือสร้างอตัลกัษณ์ไม่จ  าเป็นท่ีจะตอ้งเกิดจากจิตและเพศเสมอไป ดงันั้นจึง
ส่งผลใหเ้กิดส านกัจิตส านึกข้ึนมา โดยส านกัน้ีพยายามอธิบายถึงการสร้างตวัตนของมนุษยใ์นระดบั
จิตส านึก (Conscious) ดงัจะขอกล่าวดงัหวัขอ้ต่อไป 

กลุ่มท่ีสองคือกลุ่มท่ีสนใจจิตส านึก (Conscious) ผูน้ าทางวชิาการในกลุ่มท่ีสองน้ี 
คือ Erickson และ Allport ซ่ึงสนใจในระดบัจิตส านึกท่ีตวัตนจะค่อย ๆ กล่าวคือ อิริกสัน (Erick 
Erickson) มองวา่ การก่อรูปท่ีนั้นไม่ใช่เกิดข้ึนเฉพาะในวยัเด็กเหมือนกบัฟอรยด ์แต่เขากลบัมองวา่
การก่อรูปนั้นเป็น “การก่อตวัตลอดชีวติ” โดยจ าแนกเป็น 8 ขั้น นบัตั้งแต่ช่วงทารก วยัเด็ก วยัรุ่น วยั
ผูใ้หญ่ และทา้ยสุดคือวยัชรา และในแต่ละขั้นก็อาจจะเกิดภาวะวกิฤติไดซ่ึ้งหากผา่นพน้ไป บุคคล
นั้นก็จะมีอตัลกัษณ์ท่ีสมบูรณ์แบบไม่ขดัแยง้ในตนเอง และในส่วนของ ออลพ์อร์ท ( Gordon 
Allport) เป็นผูพ้ฒันาแนวคิด Trait Theory ซ่ึงสนใจลกัษณะเด่นบางประการของมนุษยท่ี์จะมีผลต่อ
พฤติกรรมต่าง ๆ ในบริบทของความความหลากหลาย แต่อาจจ าแนกเป็นหา้กลุ่มใหญ่ (The Big 
Five) อนัไดแ้ก่ Neuroticism หรือบุคลิกข้ีกงัวล Extrovert หรือบุคลิกอบอุ่น Agreeableness หรือ
บุคลิกแบบตรงไปตรงมา Conscientiousness หรือชอบแข่งขนั และ Openness หรือเปิดตวั ทั้งน้ี คน
แต่ละคนก็จะมี Trait ท่ีหลากหลาย แต่มกัจะมี Trait ท่ีเป็นจุดเด่น ซ่ึงเป็นการแสดงใหเ้ห็นถึงความ
เป็นลกัษณะเฉพาะของในความเป็นตวัตนของเขานัน่เอง(ก าจร หลุยยะพงศ,์ 2553) กลุ่มท่ีสองน้ี
ส่วนใหญ่เป็นท่ีสนใจของนกัสังคมศาสตร์ แต่จุดเนน้ของการวเิคราะห์จะสนใจอตัลกัษณ์ของมนุษย์
ภายใตบ้ริบทสังคม โดยยคุสมยัใหม่ไดว้างรากฐานวธีิคิดต่ออตัลกัษณ์ โดยในระยะแรกอตัลกัษณ์
เป็นกระบวนการท่ีมองมนุษยใ์นฐานะท่ีสร้างตวัตนข้ึนมาจากการมีปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งภายในและ
ภายนอก โดยท่ีหากเป็นส านกัจิตวเิคราะห์จะมองลึกถึงจิตใตส้ านึกวา่เป็นแรงขบัท่ีท าใหเ้กิดอตั
ลกัษณ์ ส่วนส านกัปรากฎการณ์นิยมและปฏิสัมพนัธ์เชิงสัญลกัษณ์จะมองในระดบัของจิตส านึกของ
มนุษยท่ี์ปฏิสัมพนัธ์กบัภายนอก ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่การศึกษามนุษยล์กัษณะเช่นน้ีน่าจะตั้งค  าถามท่ีวา่ 
เราเขา้ใจเขาจริงหรือ หรือเราไม่มีอะไรจะศึกษาแลว้หรือจึงหนัมาศึกษากนัเอง แน่นอนวา่อตัลกัษณ์
นั้นเป็นการศึกษาส่ิงท่ีเรียกวา่ “วถีิ” ของความเป็น “ตวัตน” แต่จะแน่ใจไดอ้ยา่งไรหากศึกษาความ
เป็นตวัตนของเขาเหล่านั้นท่ีเรือนร่าง โดยไม่ไดม้องบริบทแวดลอ้มท่ีรายลอ้มตวัเขาเหล่านั้นวา่มีมิติ
การแสดงรูปธรรมอยา่งไร ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีผูว้จิยัมองวา่เป็นเร่ืองส าคญั เพราะในความเป็นตวัตนนั้นไม่
สามารถคาดเดาหรือรู้แจง้ไดจ้ากจิตใจ เรือนร่าง แต่เพียงอยา่งเดียว แต่การท่ีจะรู้แจง้ต่อความเป็น
ตวัตนนั้นจ าเป็นตอ้งมองในมิติหลากหลายท่ีเก่ียวกบัพื้นท่ีประกอบดว้ย ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีก็เร่ิมเป็น
ค าถามท่ีปรากฏเด่นชดัข้ึนในยคุหลงัสมยัใหม่ในหวัขอ้ถดัไป 
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ยุคสอง : ยุคหลงัสมัยใหม่   

ในขณะท่ียคุแรกจะมองความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัสังคมในลกัษณะการ
ปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัสังคมเพื่อสร้างตวัตนของมนุษย ์แต่ในยคุหลงัสมยัใหม่ซ่ึงวางอยูบ่น
ปรัชญาการต่อตา้นวธีิคิดในยคุเหตุผลนิยมและความจริงวา่ ส่ิงท่ีเห็นและความจริงท่ีเคยรู้อาจไม่ใช่
ค าตอบทั้งหมด ดว้ยเหตุน้ีอตัลกัษณ์หรือตวัตนท่ีเขา้ใจวา่เป็นตวัตนของเราจริง ๆ อาจมิใช่ก็เป็นได ้
แต่อตัลกัษณ์นั้นอาจตกอยูภ่ายใตอ้  านาจท่ีก าหนดโดยเรามองไม่เห็นตวัตนของเราท่ีอาจเป็นเพียง
ภาพตวัแทน (Representation) ภายใตว้าทกรรมท่ีลอ้มกรอบ แต่เราก็สามารถต่อสู้ไดแ้ต่ก็ตอ้งอยูใ่ต้
กรอบแห่งอ านาจนั้น โดยส านกัคิดท่ีสนใจมิติดงักล่าวก็คือส านกัวฒันธรรมศึกษา (Cultural 
Studies) ซ่ึงหยบิยมืแนวทางของจิตวเิคราะห์ ภาษา มาร์กซิสม ์และสตรีนิยม ในยคุท่ีผา่นมามา
ผสมผสานกนั(อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล , 2546) โดยท่ีแนวคิดจิตวเิคราะห์จะสนใจมิติจิตใตส้ านึก ส่วน
มาร์กซิสมแ์ละสตรีนิยมจะสนใจมิติสังคมในการกรอบความคิดของมนุษย ์โดยท่ีภาษาจะเป็น
ตวัการส่ือความหมายทั้งในดา้นของอ านาจท่ีถูกก าหนดและอ านาจในการต่อสู้ออกไป ท่ีส าคญั 
ภาษาในท่ีน้ีจะต่างไปจากความเขา้ใจทัว่ไปท่ีมองเป็นเร่ืองธรรมชาติ โดยหนัมาสนใจกบัภาษาวา่คือ
พื้นท่ีของ “อ านาจ ” ซ่ึงความหมายของฟูโกตจ์ะมิไดม้องอ านาจเพียงเร่ืองการใช ้ “ก าลงั ” บงัคบั
เท่านั้น แต่จะขยายสู่การใชก้ลยทุธ์ต่าง ๆ ในการควบคุมการกระท าความคิดและพฤติกรรม(นพพร 
ประชากุล,  2547) รวมถึงการใชภ้าษาหรือวาทกรรมในการนิยามอตัลกัษณ์  นกัสตรีนิยมจึงน า
แนวคิดดงักล่าวพิจารณาวา่ ภาษามกัจะถูกก าหนดจากเพศชาย จึงตอ้งหาแนวทางการสร้างภาษาของ
สตรีเพื่อต่อสู้ในความเป็นอตัลกัษณ์ของตน หรือร้ือสร้างภาษาเดิมและสร้างภาษาใหม่บนของเดิม 
นอกจากแนวคิดเดิมแลว้ ส านกัน้ียงัขยายวธีิคิดใหม่โดยเฉพาะการตั้งค  าถามเร่ืองความจริงและ
เหตุผลดงัท่ีกล่าวไปแลว้ โดยเฉพาะนกัคิดคนส าคญัในส านกัน้ีก็คือ Foucault, Hall และ Giddens 
อนัมีผลต่ออตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างไปจากเดิม โดยเฉพาะในประเด็นของการทา้ทายญาณวทิยาหรือองค์
ความรู้เดิมในลกัษณะค าถามวา่ “ใช่หรือ” จริงหรือ” เป็นอยา่งนั้นจริงหรือ” (อา้งถึงในก าจร หลุยยะ
พงศ,์ 2553) 

ดงันั้นฟูโกต ์ (Michael Foucault) จึงเป็นนกัคิดคนส าคญัท่ีสนใจเร่ืองอตัลกัษณ์
หรือตวัตน ซ่ึงเป็นความสัมพนัธ์ระหวา่ง ความรู้ อ านาจ และวาทกรรม โดยอาจสรุปไดว้า่ “ตวัตน
เป็นผลลพัทข์องวาทกรรมท่ีถูกสร้างข้ึนมาภายใตอ้  านาจและความรู้บางอยา่ง อตัลกัษณ์ดงักล่าวก็
เผยแพร่ผา่นเครือข่ายและสถาบนัต่าง ๆ และเราก็รับมาไวโ้ดยไม่ตั้งค  าถาม ” ท  าใหค้วามแตกต่าง
ของอตัลกัษณ์มีมุมมองท่ีถูกตั้งค  าถามและท าใหมิ้ติอตัลกัษณ์ดูกวา้งกวา่เดิมดว้ยการหยบิยกและ
ขยบัขยายมิติของ “อ านาจ” “ภาษา” และ “ภาคปฏิบติัการ” เขา้มาเพิ่มเติม ซ่ึงตามแนวคิดอตัลกัษณ์
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ของฟูโกตน์ั้น มองวา่ อตัลกัษณ์ของมนุษยถู์กท าใหเ้สมือนกบัวตัถุ (Objectification) แต่เรากลบันึก
วา่ เรายงัคงเป็นประธาน (Subject) เพราะมนัแนบเนียนจนดูไม่ออก หรือกล่าวอีกนยัหน่ึงก็คือ 
ตวัตนของมนุษยถู์กโครงสร้างสังคมก าหนดแทบทั้งส้ิน(รัตนา โตสกุล,  2548) ซ่ึงแนวทางดงักล่าว
ต่างไปจากความเขา้ใจทัว่ไปวา่มนุษยเ์ป็นประธานและมีอ านาจดงัแนวคิดในยคุสมยัใหม่ของเด
การ์ตในส านวนท่ีวา่ “เพราะฉนับริโภค จึงเป็นฉนั” อนัเป็นประโยคท่ีแสดงใหเ้ห็นถึงองคค์วามคิด
ท่ีค านึงวา่ตนนั้นเป็นประธานหรือเป็นศูนยก์ลางของสรรพส่ิง อีกทั้งฟูโกตย์งัเสนอใหเ้ห็นถึง
กระบวนการท างานใหม้นุษย ์“กลายเป็น” (กาญจนา แกว้เทพ และสมสุข หินวมิาน, 2551) ดงัน้ี  

 ประการแรก การใชว้ธีิการจ าแนกแยกประเภท (Classified Practice) หรือการท า
ใหม้นุษยก์ลายเป็นวตัถุแห่งการศึกษา เช่น การแพทยท์  าใหม้นุษยเ์ป็นวตัถุแห่งการศึกษา ไม่ต่างจาก
วศิวกรรมหรือศิลปกรรมก็สนใจการสร้างวตัถุเพื่อตอบสนองมนุษย ์ 

 ประการท่ีสอง การปฏิบติัการเพื่อการแบ่งแยก ( Dividing Practices) ดงัเช่น การ
จ าแนกคนบา้ออกจากคนดี คนเบ่ียงเบนทางเพศจากคนปกติ มิตรออกจากศตัรู เป็นตน้ และการ
จ าแนกดงักล่าวก็จะก าหนดอตัลกัษณ์ใหเ้ขาและเธอปฏิบติัการตามนั้น เช่น หากเป็นคนบา้ก็ตอ้งอยู่
โรงพยาบาลบา้ แต่งชุดโรงพยาบาล ตอ้งตรวจโรค เป็นตน้ และผลลพัทท่ี์ส าคญัคือ การท าใหม้นุษย์
กลายเป็นผูส้ านึกในตนเอง (Self-Subjectivity) ท่ีตอ้งควบคุมจดัการตวัเอง โดยไม่ตอ้งมีใครคอย
ควบคุม  

หน่ึงในประเด็นเร่ืองอตัลกัษณ์ท่ีฟูโกตส์นใจ คือ มิติเร่ือง “ร่างกาย ” โดยมองวา่ 
ร่างกายเป็นพื้นท่ีท่ีถูกใชอ้  านาจและแปลงตวัตนของมนุษยใ์หก้ลายเป็นวตัถุ เช่น อ านาจของหมอ
ภายใตชุ้ดความรู้ทางการแพทยจ์ะก าหนดตวัตนของมนุษยว์า่ ร่างกายแบบใดจะเป็นร่างกายท่ี
สมบูรณ์เพียบพร้อม และร่างกายแบบใดท่ีหมอจะมีอ านาจในการผา่ตดัและจอ้งมอง ส่ิงท่ีน่าสนใจ 
คือ อ านาจดงักล่าวเป็นอ านาจท่ีเรามกัจะมองขา้มไปและไม่ฉุกคิดโดยมองวา่เป็นเร่ืองปกติสามญั
ธรรมดา เหตุน้ีเอง เราในฐานะของคนไขก้็มกัไม่ค่อยถามถึงอ านาจของหมอใหเ้ราเปล้ืองผา้ 
ยิง่กวา่นั้น เราอาจตอ้งดูแลร่างกายใหดู้ดีแมจ้ะไม่มีหมอซ่ึงนบัวา่เป็นการควบคุมร่างกายของตนเอง
ในอีกทางหน่ึงดว้ย   

แนวคิดดงักล่าวช้ีวา่ ตวัตนหรืออตัลกัษณ์นั้นมาจากการท่ีเราผสมผสานจากส่ิงต่าง 
ๆ และเผยแพร่ออกไปภายใตก้รอบวาทกรรมนั้น กล่าวอีกนยัหน่ึง ตวัตนมาจากช้ินส่วนต่าง ๆ ท่ีดึง
ออกมาจากแต่ละแห่ง และมีลกัษณะเป็นกระบวนการกลายเป็น (Becoming) ซ่ึงอาจจะขดัแยง้กนัก็
ได ้และน าเสนอออกไปภายใตส้ถานการณ์ต่าง ๆ ตามปรัชญา Anti-Essentialism ดงัเช่น คนด าก็
มีอตัลกัษณ์ท่ีผสมผสานกนัระหวา่งความเป็นสีผวิด า ความเป็นคนองักฤษ และความเป็นหญิงชาย 
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ผูสู้งอายกุ็อาจประกอบดว้ยวาทกรรมความอ่อนแอทางร่างกาย แต่ในอีกดา้นก็มีวาทกรรมความ
เขม้แขง็และต่อสู้ ดว้ยเหตุน้ี ส่ิงท่ีเห็นวา่เป็นเร่ืองความผสมผสานต่อเน่ือง ทวา่กลบัเป็นท่ีรวมตวั
ของความขดัแยง้ (อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล, 2546: 57)  

 ในท านองเดียวกนั Giddens (อา้งถึงในก าจร หลุยยะพงศ,์  2553) ก็ไดข้ยายแนวคิด
การต่อสู้ภายใตก้รอบออกไปสู่ทฤษฎี Structuration Theory ซ่ึงจะสนใจหนทางท่ีบุคคลจะสร้างและ
ผลิตซ ้ าตวัตนภายใตก้รอบของสังคมดว้ยแนวทางของตนเอง ภายใตส้ังคมยคุหลงัสมยัใหม่และ
ความเปล่ียนแปลงของสังคม เช่น ระบบโลกาภิวตัน์ การยา้ยถ่ิน การบริโภคนิยม การต่อสู้ต่อรอง
ดา้นเพศ เป็นตวัแปรส าคญัท่ีส่งผลใหอ้ตัลกัษณ์มีความหลากหลายและขดัแยง้ภายในตวัอยา่งยิง่  

ถึงอยา่งไรก็ตามจุดเด่นท่ีน่าสนใจส าหรับค าวา่ อตัลกัษณ์นั้น กลบัอยูท่ี่วา่การนิยาม
วา่“ฉนัคือใคร” ซ่ึงจะเกิดข้ึนจากการปฏิสังสรรคร์ะหวา่งตวัเรากบัคน และพื้นท่ีอ่ืนๆ โดยผา่นการ
มองตวัเอง และคนอ่ืนมองเราในขณะนั้น ซ่ึงหากขยบัขยายความในบริบทของค าวา่บุคลิกภาพ 
และอตัลกัษณ์ ท่ีดูเหมือนจะก ่าก่ึงหรือมีความคลา้ยคลึงกนัมากในมิติของการนิยามทางภาษาศาสตร์
นั้น มีความแตกต่างกนัอยา่งไร ประเด็นท่ีส าคญัท่ีแตกต่างมีอยูด่ว้ยกนัหลายประการ  อาทิ เราอาจมี
ลกัษณะบุคลิกภาพร่วมกบัคนอ่ืน แต่การมีอตัลกัษณ์ร่วมนั้นจะมีนยัยะของการเก่ียวพนัท่ีต่ืนตวั 
(Active) บางอยา่งในส่วนของเรา เช่น เราเลือกท่ีจะแสดงตนกบักลุ่มหรืออตัลกัษณ์ท่ีเฉพาะ ซ่ึง
บางคร้ังเราอาจมีตวัเลือกมากกวา่คนอ่ืน และอตัลกัษณ์ตอ้งการความตระหนกั ( Awareness) 
บางอยา่งท่ีเก่ียวขอ้งกบัส่วนท่ีเป็นเรา ส่วนบุคลิกภาพ คือ การอธิบายลกัษณะต่างๆ ท่ีบุคคลทัว่ไป
น่าจะมี เช่น การเขา้สังคมเก่งหรืออาย ซ่ึงเป็นคุณลกัษณะภายใน แต่อตัลกัษณ์ตอ้งการพื้นฐานของ
การเลือกบางอยา่ง เราอาจถูกจดัประเภทดว้ยการมีลกัษณะบุคลิกภาพ แต่เราตอ้งแสดงตน ท่ี
หมายถึงการยอมรับอยา่งเตม็ใจกบัอตัลกัษณ์หรือความส าคญัของการแสดงตวัตน ( Marking 
Oneself) คือ การมีอตัลกัษณ์เหมือนกบักลุ่มหน่ึง และมีความแตกต่างจากกลุ่มอ่ืน ดงัแนวคิดของ 
Amartya Sen ท่ีช้ีใหเ้ห็นวา่บุคคลท่ีมีอตัลกัษณ์หลายตวัท่ีอยูเ่หนือเช้ือชาติ วรรณะ สัญชาติและ
อุดมการณ์  ซ่ึงแต่ละคนเลือกท่ีจะวาดภาพ 'ตวัตน ' ร่วมกบัผูอ่ื้นและในเวลาเดียวกนัก็มีอตัลกัษณ์ท่ี
พวกเขาเลือกท่ีจะไม่ร่วม นอกจากน้ียงัมีอตัลกัษณ์ของการแข่งขนั "วา่ทุกคนสามารถ มี หรือ เพิ่ม 
อตัลกัษณ์ใหเ้กิดข้ึนในชีวติประจ าวนัของเราท่ีเราเห็นตวัเอง ในฐานะสมาชิกของความหลากหลาย
ของกลุ่ม"(Butt, 2012) 
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1.2 เหตุผลของการศึกษาอตัลกัษณ์ 

เหตุผลของการศึกษาอตัลกัษณ์ เร่ิมตน้จากการท่ีมนุษยเ์ร่ิมหนัมาสนใจเผาพนัธ์ุ
ตวัเองวา่มีรากเหงา้ ท่ีไปท่ีมา หรือเป็นอยา่งไร ซ่ึงเป็นผลพวงมาจากช่วงปลาย ค.ศ. 19 ท่ีเป็นหนทาง
แห่งการเร่ิมใหอ้ านาจของมนุษยใ์นการนิยามตวัตน โดยเฉพาะการนิยามกลุ่มคนท่ีไร้อ านาจใหมี้
ตวัตนข้ึนมา เช่น คนด า สตรี รักเพศเดียวกนั คนชั้นล่าง จนกระทัง่ยคุหลงัของศตวรรษท่ี 20 ท่ีมี
บริบทอนัซบัซอ้นจากการยดึโยงพื้นท่ีทางกายภาพของโลกเขา้ดว้ยกนัในมิติของระบบโลกาภิวตัน์ 
ท่ีส่งผลใหเ้กิด “กลุ่ม” ต่างๆข้ึนมามากมาย อาทิ กลุ่มขบวนการเคล่ือนไหวทางสังคม กลุ่มไซเบอร์
สเปซ เป็นตน้ ซ่ึงท าใหอ้ตัลกัษณ์เร่ิมถูกตั้งค  าถามอยา่งหนกัหน่วง เพื่อคน้หาถึงความเป็นตวัตน 
ความหลากหลาย และขดัแยง้ ทั้งการนิยามของความเป็นตวัตนของเรา และภายนอก ถึงขนาดท่ี
เรียกวา่ยคุหลงัศตวรรษท่ี 20 วา่ ยคุของ “วกิฤติแห่งอตัลกัษณ์” (Crisis of Identity) ดงัเช่น การนิยาม
ความหมายตวัตนของเด็กช่างกลในงานของ จารุณี สุวรรณรัศมี (2547) และการศึกษากะเทยท่ีแสดง
ในคาบาเร่ในงานของ เรืองฟ้า บุราคร (2550) งานทั้งสองช้ินเผยใหเ้ห็นการนิยามความหมายของคน
กลุ่มชายขอบทั้งสองลว้นแลว้ก าลงัพยายามนิยามตวัตนของตนเองในดา้นบวกข้ึนมา โดยผา่นการ
ใชก้ารส่ือสารในรูปแบบท่ีหลากหลาย ในขณะท่ีกลุ่มเด็กช่างกลนั้นไดใ้ชก้ราฟฟิติเป็นพื้นท่ี
แสดงออกถึงตวัตนโดยเฉพาะอ านาจของตนเองผา่นโตะ๊หนงัสือ หอ้งน ้า และสถานท่ีต่าง ๆ ส่วน
กะเทยก็จะใชก้ารแสดงคาบาเร่เป็นพื้นท่ีบอกตวัตนในแง่บวก นัน่ก็อาจมีนยัยะแสดงใหเ้ห็นวา่ แม้
สังคมจะสร้างกรอบและก าหนดอตัลกัษณ์ของผูค้นแต่มนุษยก์็ยอ่มทา้ทายและสร้างตวัตนข้ึนมาได้
แมเ้พียงพื้นท่ีเล็ก ๆ ในทางกลบักนัพื้นท่ีใหญ่ๆก็สามารถสร้างความเป็นอตัลกัษณ์ไดเ้ช่นกนั ดงัใน
งานศึกษาของ  Butt ท่ีกล่าววา่ในระดบัทอ้งถ่ินนั้น  Safari จะถูกสร้างความเป็นอตัลกัษณ์ข้ึนผา่น
เครือข่ายระหวา่งผูป้ระกอบการทวัร์ , ค่ายและหอ้งพกัท่ีหรูหรา  โดยเฉพาะอยา่งยิง่สินคา้โภคภณัฑ์
จะถูกสร้างข้ึนผา่นการเคล่ือนไหวของนกัท่องเท่ียวระหวา่งค่ายและหอ้งพกัอยา่งเป็นวงจร การ
เคล่ือนไหวเหล่าน้ีอยูใ่นยา่นการท่องเท่ียวภายในและรอบ ๆ บริเวณของธรรมชาติท่ีถูกสร้างหรือ
ปรับเปล่ียนใหเ้ป็นวฒันธรรมแบบ  Safari (Butt, 2012) หรือในงานศึกษาถึงพิพิธภณัฑใ์นประเทศ
รัสเซียของ Katia ท่ีกล่าววา่ พิพิธภณัฑน์ั้นคือสถานท่ีท่ีเก็บรวบรวมอนุสาวรียท์ั้งหมด ไม่วา่จะเป็น
วตัถุจากศิลปะ อนุสรณ์สถานของศาสนา วทิยาศาสตร์ งานอุตสาหกรรม บา้น งานฝีมือ จาก
เหตุการณ์ท่ีน่าท่ึงของประวติัศาสตร์ชาติของรัสเซียซ่ึงถูกน ามารวบรวมเอาไวใ้นพิพิธภณัฑส์ถา
นแห่งชาติของรัสเซีย และไดเ้ปิดออกมาเป็นพื้นท่ีสาธารณะใหผู้ค้นเขา้ชมและตระหนกัถึงรากเหงา้
ของส่ิงต่างๆโดยสามารถใชเ้ป็นจุดยดึของอตัลกัษณ์ประจ าชาติท่ีเป็นพื้นท่ีในการเช่ือมโยงอดีตและ
ปัจจุบนัดว้ย(Katia, 2010) 
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นอกจากการมุ่งเนน้มิติดา้นการผลิต ความหลากหลาย หรือเร่ืองราวท่ีเก่ียวขอ้งกบั
การสร้างอตัลกัษณ์ดงักล่าวในขา้งตน้แลว้ งานวจิยัดา้นอตัลกัษณ์นั้น ยงักา้วไปสู่มิติดา้นการถูกท า
ใหบ้ริโภคอีกดว้ย     ดงัในงานศึกษาเร่ือง “ร้านกาแฟ : ความหมายในวฒันธรรมไทยยคุบริโภค
นิยม” ท่ีสนใจการศึกษาการบริโภคความหมายของร้านกาแฟสตาร์บคั เพื่อสร้างอตัลกัษณ์ของคน
ชั้นกลาง ผลการศึกษาแสดงใหเ้ห็นวา่ ร้านกาแฟหวันอกไดส้ร้างสัญญะทั้งในดา้นของความเป็น
สากล ความเป็นเลิศ และความเช่ียวชาญ เหตุน้ี เม่ือผูบ้ริโภคท่ีไดเ้ขา้มาบริโภคกาแฟดงักล่าวก็จะ
เก่ียวกระหวดัความหมายเขา้มาเป็นอตัลกัษณ์ส่วนหน่ึงของตนเอง คือ ทนัสมยัและดูเป็นผูดี้ ทวา่ก็
มิไดห้มายความวา่จะผูบ้ริโภคจะละทิ้งอตัลกัษณ์เดิมของตนแต่จะมีลกัษณะผสมผสานกนั(ศรินธร 
รัตน์เจริญขจร,  2544) เช่น ผูบ้ริโภคบางคนท่ีเป็นเกยก์็ยงัคงเป็นเกยแ์ต่ก็จะสร้างอตัลกัษณ์ในดา้น
ความเป็นคนชั้นกลางในขณะเดียวกนัพื้นท่ีร้านกาแฟก็ยงัเป็นพื้นท่ีส าหรับการพดูคุยแลกเปล่ียน
เรียนรู้ซ่ึงกนัและกนัหรือท าใหก้าแฟนั้นเป็นอตัลกัษณ์ท่ีเราสามารถสร้างข้ึนเพิ่มเติม เช่น การเป็น
คนชอบด่ืมกาแฟ เป็นตน้( M.Cengiz Yildiz, 2010) ดงันั้นงานศึกษาถึง “พื้นท่ี” ของร้านกาแฟ นั้น
นบัวา่เป็นงานท่ีหนัมาศึกษาในเชิงพื้นท่ีทางกายภาพท่ีมีมุมมองในเร่ืองของการประกอบสร้างอตั
ลกัษณ์ของร้านกาแฟและพื้นท่ีในลกัษณะของการประกอบสร้างของผูบ้ริโภคตามมโนคติของความ
เป็น “ภาพตวัแทน” ท่ีมีความสัมพนัธ์หรือเก่ียวเน่ืองกบัร้านกาแฟไดเ้ป็นอยา่งดี  (Woodward 1997 
อา้งถึงในเฉลิมชยั ปัญญาดี, 2553)  

แต่ทั้งน้ีทั้งนั้น งานศึกษาท่ีเก่ียวกบัอตัลกัษณ์โดยส่วนใหญ่นั้น มกัจะศึกษา โดย
มองไปท่ี พื้นท่ีตวัตนของมนุษยเ์ป็นหลกั ซ่ึงยงัขาดงานศึกษาท่ีเก่ียวขอ้งกบัอตัลกัษณ์ในพื้นท่ี
รูปแบบอ่ืนท่ีไม่ใช่ตวัตนของมนุษย(์ก าจร หลุยยะพงศ,์ 2553) ซ่ึงมุมมองของก าจร หลุยยะพงศ ์ดงั
ขา้งตน้มีความสอดคลอ้งกบัผูว้จิยัเองในลกัษณะท่ีวา่ อตัลกัษณ์นั้นมิไดห้มายถึง “ตวัตน” ของมนุษย์
แต่เพียงอยา่งเดียวเท่านั้น แต่ “พื้นท่ี” ในรูปแบบอ่ืนๆท่ีมิไดห้มายถึงเพียงแค่มนุษยก์็กลบัมีอตั
ลกัษณ์ในบริบทของความเป็น “พื้นท่ี” นั้นๆประกอบดว้ย ซ่ึงเป็นท่ีน่าสนใจอยา่งมากหากมี
การศึกษาเร่ืองของอตัลกัษณ์ในมิติอ่ืนๆประกอบ ทั้งน้ีก็เพื่อเป็นการขยายญาณวทิยา  
(Epistemology) หรือเปิดกรอบชุดความคิดในเร่ืองราวของค าวา่ “อตัลกัษณ์” นั้นใหมี้ความ
หลากหลายมากข้ึน เพื่อเช่ือมโยงไปสู่การอนุมานถึงลกัษณะท่ีส าคญัของอตัลกัษณ์ดงัจะกล่าวใน
หวัขอ้ถดัไป 
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1.3 ลกัษณะทีส่ าคัญของอตัลกัษณ์  
 

ลกัษณะท่ีส าคญัจากการสังเคราะห์อตัลกัษณ์ ผา่นผลงานวชิาการของท่านผูรู้้ 
พบวา่ อตัลกัษณ์นั้นมีลกัษณะท่ีส าคญัอยู ่ 2 ประการประการแรก คือ การมองแบบหยัง่รากถึง
วฒันธรรมและประเพณี ท่ีสามารถรับรู้ในฐานะของการครอบง าคุณค่าและความหมายท่ีเป็น
สัญลกัษณ์ของอตัลกัษณ์ การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ในรูปแบบต่างๆ เช่น การประดิษฐ ์ซ่ึงทั้งหมด
เหล่าน้ีรวมตวักนัในเชิงสัญลกัษณ์, คุณธรรม , จริยธรรม,รหสัและความงามท่ีอาจอยูใ่นรูปแบบของ
ต านาน, สุภาษิต, ปริศนา,หรือพิธีกรรม(David Doina, Florea Calin , Tomuletiu Elena-Adriana, 
Pop Anisoara, 2011) ประการท่ีสอง อตัลกัษณ์จ าเป็นตอ้งแสดงผา่นระบบของสัญลกัษณ์ ( Symbol) 
หรือรหสัหมายจากส่ิงของ เพื่อใชแ้สดงตนหรือความเป็นตวัตน เช่น เส้ือผา้ท่ีเราสวมใส่ 
เคร่ืองประดบัตกแต่ง ทั้งน้ีก็เพื่อบ่งบอกถึงสัญญะบางประการรวมทั้งความเป็นภาพตวัแทน
(Representations) ท่ีเป็นส่ิงส าคญัในการแสดงใหเ้ห็นแนวทางวา่ เรามีอตัลกัษณ์บุคคลหรืออตั
ลกัษณ์เป็นอยา่งไร หรือตวัเรามีอตัลกัษณ์ร่วมกบัใคร ซ่ึงอตัลกัษณ์เหล่าน้ีเป็นมกัอยูภ่ายใต้
ความสัมพนัธ์หรือในท่ามกลางตวัเรากบัคนอ่ืน ซ่ึงอาจกล่าวไดว้า่ อตัลกัษณ์หรือความเป็นอตั
ลกัษณ์นั้นเป็นการก าหนดต าแหน่งแห่งท่ี ( Position) ของเราในท่ามกลางพื้นท่ีของสังคมนัน่เอง แต่
อยา่งไรก็ตาม การท่ีเรามองตวัเอง และคนอ่ืนมองเรานั้นอาจไม่สอดคลอ้งกนัเสมอไป ซ่ึงอาจจะมี
เร่ืองของเวลาและสถานท่ี รวมไปถึงการ “อยากเป็น”ท่ีเป็นพลงัหรือปัจจยัส าคญัในการท าให ้“การ
มอง” นั้นไม่สอดคลอ้งกบัทั้งตวัเราและสังคม ดงันั้นลกัษณะส าคญัของอตัลกัษณ์จึงเปรียบเสมือน
กบัการถูกสร้างข้ึนโดยผา่นการก่อตวั การปฏิสังสรรค ์ท่ามกลางความหลากหลายของอตัลกัษณ์ แต่
เม่ือบุคคลยอมรับอตัลกัษณ์ใดอตัลกัษณ์หน่ึงไม่วา่จะหวงเวลาใดก็จะเกิดกระบวนการภาวะของการ
แทนท่ี และท าการก าหนดต าแหน่งแห่งท่ีหรือจุดยนืของตนเอง ซ่ึงกระบวนการเหล่าน้ีมีจุดเนน้อยูท่ี่
การเช่ือมโยงกบัสังคมท่ีเราอาศยัอยู ่( Woodward, 2000 : 1 อา้งถึงในพิศิษฎ ์คุณวโรฒน์ , 2545: 6) 
บ่อยคร้ังท่ีพบวา่อตัลกัษณ์ต่างๆ ของเราถูกจดัใหเ้ขา้ท่ีดว้ยโครงสร้างต่างๆ ทางสังคม เช่น การจดั
ชายขอบใหก้ระบวนการของรัฐ-ชาติ เป็นตน้ แต่เราก็ไดมี้ส่วนร่วมในการก่อตวัอตัลกัษณ์ของตวัเรา
เอง โดยทั้งน้ีอาจเป็นไปเพื่อ ต่อรอง ต่อสู้ สนบัสนุน หรือขดัขืนโครงสร้างอ านาจของอตัลกัษณ์ดว้ย
ก็เป็นได ้ 

จากความซบัซอ้นของอตัลกัษณ์ดงักล่าวท าให ้Hall (1990 อา้งถึงใน ปิยรัตน์ ป้ันล้ี , 
2545 : 13) กล่าววา่ “อตัลกัษณ์ไม่ใช่เร่ืองท่ีชดัเจนหรือไม่เป็นปัญหาอยา่งท่ีเราคิด บางทีแทนท่ีเราจะ
คิดวา่  อตัลกัษณ์เป็นขอ้เทจ็จริงท่ีส าเร็จรูปเรียบร้อยแลว้อยา่งท่ีปฏิบติัการทางวฒันธรรมแบบใหม่
น าเสนอ เราควรท่ีจะคิดวา่ อตัลกัษณ์เป็น “ผลิตภณัฑ์” ท่ีไม่มีวนัท าเสร็จได้” โดย Hall มองวา่ อตั
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ลกัษณ์เคล่ือนท่ี เล่ือนไหล มีพลวตัร หรืออีกนยัหน่ึงก็คือ อตัลกัษณ์เป็น “กระบวนการกลายเป็น ” 
(Process of Becoming) เท่าท่ีคนๆ หน่ึงจะเป็นได ้ท าใหอ้ตัลกัษณ์จึงเป็นเร่ืองของการผลิตสร้าง  
การต่อสู้ ช่วงชิงใหไ้ดม้า หรือเป็นการก าหนดยดัเยยีด โดยอ านาจสังคมหรือวฒันธรรม ดงันั้น อตั
ลกัษณ์ก็เปรียบเสมือนชุดของคุณค่าหรือความหมายในรูปแบบหน่ึงท่ีมีกระบวนการสร้างมาจาก
ปัจเจกบุคคล เพื่อการแสวงหาและจดัวางตนเองลงไปยงักรอบโครงสร้างหรือบริบทต่างๆของสังคม 
จนกลายเป็นเสมือนการก าหนด จดัการ และสร้างความหมายเร่ืองอตัลกัษณ์ของตนท่ามกลางผูอ่ื้น 
หรือก็คือการสร้างความหมายเร่ืองอตัลกัษณ์ใหเ้ป็นพื้นท่ีทางสังคมข้ึนมานั้นเอง  Jenkins (1997 อา้ง
ถึงใน ปิยรัตน์ ป้ันล้ี , 2545 : 14) เห็นวา่ ทนัทีท่ีเราเกิด เราทุกคนต่างก็ถูกจดัวางอยูใ่นตาข่าย ( Web) 
ของช่วงเวลาแห่งการนิยามอตัลกัษณ์ ปฏิสัมพนัธ์และกระบวนการต่างๆ  

1.4 ประเภทของอตัลกัษณ์และการสถาปนาอ านาจ 

จากมิติความเหล่ือมล ้า ซบัซอ้น และหลากหลายในความเป็นอตัลกัษณ์ซ่ึงกล่าวถึง
ในขา้งตน้แลว้นั้นพอท่ีจะจ าแนก แยกแยะความหลากหลายของอตัลกัษณ์ไดจ้าก งานของเชิญขวญั  
ภุชฌงค ์(2549)ท่ีแบ่ง “อตัลกัษณ์ ” ออกเป็น 5 ประเภทดงัน้ี 1. อตัลกัษณ์ของปัจเจกบุคคล 
(Individual Identity) 2.อตัลกัษณ์ร่วม(Collective  Identity) 3. อตัลกัษณ์องคก์ร ( Corporate Identity)  
4. อตัลกัษณ์ทางสังคม  ( Social Identity) และ5. อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม  ( Cultural Identity) แต่
ผูว้จิยัขอสรุปภาพรวมของอตัลกัษณ์ออกเป็น 3 ประเภทเพื่อลดความซ ้ าซอ้นหรือก ่ากึงกนัของอตั
ลกัษณ์ ไดแ้ก่ 

1. อตัลกัษณ์ของปัจเจกบุคคล ( Individual Identity) ท่ีหมายถึง ความเป็นปัจเจก
ชน และสิทธิในการนิยามชุดอตัลกัษณ์ใหก้บัตวัเรา เสมือนการออกแบบเส้ือผา้ อาภรท่ีเราสวมใส่ 
เพื่อแสดงถึงความเป็นเรา หรือความตอ้งการท่ีจะสะทอ้นตวัตนของเราในสายตาคนอ่ืนดว้ย 

2. อตัลกัษณ์ร่วม( Collective  Identity) ท่ีหมายถึง กระบวนการสร้างส านึกร่วม
ของกลุ่มต่างๆ ในสังคม   อนัจะท าใหส้มาชิกตระหนกัถึงลกัษณะร่วมของกลุ่มและเขา้ใจวา่  “พวก
เรา”  มีลกัษณะต่างไปจาก “พวกเขา”  อยา่งไร (Melucci อา้งถึงในสกลกานต ์  อินทร์ไทร , 2539 : 
22)   ส านึกร่วมดงักล่าว  สามารถสร้างและปรับเปล่ียนได ้  และตอ้งอาศยัการส่ือสารร่วมกบัอาศยั
สัญญลกัษณ์ต่างๆ ท่ีถูกสร้างข้ึนในระบบวฒันธรรมของกลุ่มเช่น เพลงพื้นบา้น  ต านานเร่ือง
วรีกรรมของบรรพบุรุษ   ดงันั้นสังคมและวฒันธรรม  จึงมีบทบาทในการสร้างใหม่  การด ารงรักษา
และปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์โดยตรง   ยิง่ไปกวา่นั้น  อตัลกัษณ์ร่วม  ยงัมีความหมายท่ีสอดคลอ้งและ
คลา้ยคลึงกบัค าวา่อตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม ( Cultural Identity)  อีกดว้ย  เพราะมีความหมายวา่
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เป็นอตัลกัษณ์ของกลุ่มหรือวฒันธรรมหรือของปัจเจกบุคคล  ไดรั้บอิทธิพลโดยกลุ่มหรือวฒันธรรม
ท่ีเธอหรือเขาร่วมอยู(่Wikipedia , 2555) 

3. อตัลกัษณ์ทางสังคมและวฒันธรรม  ( Cultural Identity) ท่ีหมายถึง การผลิต
สร้างมาจากการใชว้าทกรรม ( Product of Discourse) โดยมีโครงสร้างทางสังคมและอ านาจ เป็นตวั
สนบัสนุนใหเ้กิดอตัลกัษณ์ดงักล่าว เช่น การท่ีคนในสังคมน าเสนอวาทกรรมของอตัลกัษณ์ในความ
เป็นผูห้ญิงวา่ตอ้งเป็นอยา่งไร  ดงัจะเห็นไดจ้ากส านวนท่ีวา่  “.......เป็นลูกผูห้ญิงตอ้งไม่ชิงสุกก่อน
ห่าม รักนวลสงวนตวั พดูจาสุภาพเรียบร้อย...”  เป็นตน้ ดงันั้นหากจะเป็นผูห้ญิงท่ีสมค่า หรือผูห้ญิง
ท่ีสังคมยอมรับจึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งสร้างอตัลกัษณ์ของการไม่ชิงสุกก่อนห่าม ความรักนวลสงวนตวั 
และพดูจาสุภาพเรียบร้อย เหล่าน้ีลงบนเรือนร่าง หรืออาจจะสร้างในลกัษณะของอตัลกัษณ์ซ่อนเร้น 
ปิดบงั อ าพราง ความเป็นตวัตนของเราไว ้เช่นกรณีของการอยูต่่อหนา้ผูใ้หญ่ หรือบุคคลแปลกหนา้
จ าเป็นตอ้งสุภาพเรียบร้อย เพื่อการ “ดูดี” ในสายตา “คนอ่ืน” ซ่ึงท าใหบุ้คคลท่ีมีอตัลกัษณ์ทาง
วฒันธรรมและชาติพนัธ์ุและสังคมเดียวกนั ก็จะถูกยอมรับจากสมาชิกภายในสังคมนั้น ใหเ้ป็น “คน
ใน”หรือเป็นพวกพอ้งเดียวกนั 

แต่ทางสังคมวฒันธรรมนั้น  อตัลกัษณ์ถือเป็นลกัษณะเฉพาะทางวฒันธรรมของ
คนและชุมชนซ่ึงสืบทอดกนัมาจากบรรพบุรุษ   ถูกครอบง าโดยวฒันธรรมกระแสหลกัและของผูมี้
อ  านาจมากกวา่   ซ่ึงการพฒันาแนวคิดวฒันธรรมชุมชนหรือทอ้งถ่ินนิยมพดูถึงการพฒันาวา่ เป็น
กระบวนการ “คืนสู่รากเหงา้” สืบหาตวัตนและอตัลกัษณ์ท่ีถูกลืม ถูกครอบง าใหฟ้ื้นคืนมาเป็นพลงั
ในการเปล่ียนแปลงไปสู่การพึ่งตนเองใหคื้นความเช่ือมัน่และการเคารพตนเอง ความรู้  ภูมิปัญญา
และจารีตประเพณีอนัดีงาม (เสรี  พงศพ์ิศ อา้งถึงในปรวรรณ  ทรงบณัฑิตย, 2549:8) 

อยา่งไรก็ตาม  ส าหรับนกัวฒันธรรมศึกษา เช่น สมสุข  หินวมิาน (2548)  เช่ือวา่อีก
กระบวนการหน่ึงท่ีคนเราก่อรูป “ตวัตน” หรือประกอบสร้างอตัลกัษณ์ข้ึนมาไดน้ั้น อาจดูไดจ้าก
กิจกรรมการบริโภค ( Consumption) ในชีวติประจ าวนัของผูค้น เช่น การแต่งกาย การกินอยู ่ภาษา 
การสร้างบุคคลิกภาพ ไปจนถึงรสนิยมและรูปแบบการใชชี้วติท่ีแตกต่างหลากหลายตวัอยา่งเช่น 
งานวจิยัท่ีศึกษาเร่ือง “การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ ” ไดแ้ก่งานศึกษาของศรินธร  รัตน์เจริญขจร 
(2544) ท่ีวเิคราะห์ร้านกาแฟสมยัใหม่(สตาร์บคัส์) ในฐานะพื้นท่ีในการท่ีผูค้นใชก้ารบริโภคกาแฟ
เพื่อสร้างและรับรู้ความหมายของ “ตวัตน” และ “อตัลกัษณ์” ของตนเอง  ผูว้จิยัพบวา่ในแง่ของการ
ประกอบสร้างอตัลกัษณ์ผา่นร้านกาแฟนั้น พบความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษยก์บัวตัถุ/สินคา้ (กาแฟ) 
ซ่ึงเป็นความสัมพนัธ์เชิงสัญญะท่ีจะบอกวา่ ใครเป็นใคร มีตวัตนอยา่งไร ทั้งน้ีแมว้า่ลกัษณะของ
กาแฟ และการด่ืมกาแฟของลูกคา้แต่ละคนจะประกอบสร้าง อตัลกัษณ์ระดบัปัจเจกบุคคล
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(Individual Identity) ท่ีแตกต่างไปตามแต่ภูมิหลงัและประสบการณ์บางอยา่ง แต่ในอีกแง่หน่ึง  
ปัจเจกบุคคลเหล่านั้นก็ยงัถูกผกูโยงเขา้กบัระเบียบวธีิบางอยา่ง และประกอบสร้างเป็นอตัลกัษณ์
ร่วม ( Collective Identity) ของความเป็นกลุ่มคนท่ีด่ืมกาแฟสมยัใหม่  ไม่วา่จะเป็นการก่อ
รูปอตัลกัษณ์กลุ่มชนชั้นกลางผูมี้ความรู้ มีการศึกษา ผูมี้รสนิยมแบบตะวนัตก คนรุ่นใหม่ท่ีไม่เสพ
อบายมุขหรือหนอนหนงัสือท่ีชอบหามุมอ่านหนงัสือนอกบา้น เป็นตน้ อตัลกัษณ์เหล่าน้ีมีทั้งความ
แตกต่างหลากหลายซ่ึงลว้นแลว้แต่ถูกประกอบสร้างผา่นการบริโภคกาแฟสมยัใหม่ทั้งส้ิน 

  นอกจากน้ี  ตวัอยา่งในบทความเร่ือง “บางคร้ังเป็นคนไทย บางคร้ังไม่ใช่ อตั
ลกัษณ์แห่งตวัตนท่ีผนัแปรได้ ” ของนิติ ภวคัรพนัธ์ุ ( 2541) ไดข้ยบัขยายคุณลกัษณะของอตัลกัษณ์
เพิ่มเติมวา่ อตัลกัษณ์มีคุณลกัษณะส าคญัสองประการ คือ อตัลกัษณ์มีหลากหลายมิติ และมีพลวตั
หรือความล่ืนไหลเปล่ียนแปลงไปตามสถานการณ์ ทั้งน้ีนิติไดศึ้กษากรณีของครอบครัวคนไทยจีน
ในแถบยานนาวา ท่ีเรียนหนงัสือชั้นประถมศึกษาในโรงเรียนคริสตแ์ละแต่งงานอยูกิ่นกบัผูห้ญิง
มุสลิม โดยตั้งปัญหาวา่ คนกลุ่มน้ีจะประกอบสร้างอตัลกัษณ์อยา่งไร  ขอ้คน้พบของนิติช้ีใหเ้ห็นวา่  
การแสดงออกของอตัลกัษณ์หน่ึงๆ จะเก่ียวเน่ืองกบัสภาพการณ์ท่ีตอ้งแข่งขนัเพื่อใหไ้ดม้าซ่ึง
ทรัพยากร  เช่น ลูกคร่ึงไทย-จีน จะแสดงอตัลกัษณ์ “คนจีน”  เม่ือออกไปท างานตามหา้งร้าน  ทวา่
เม่ือตอ้งไปสอบชิงทุนเรียนต่อต่างประเทศและตอ้งแข่งขนักบัชาติอ่ืนๆ ในเอเชีย  เขาก็จะแสดงอตั
ลกัษณ์เป็น “คนไทย” ออกมา  เพราะฉะนั้นแมว้า่คนๆหน่ึงจะมีอตัลกัษณ์หลากหลายมิติ  แต่การท่ี
เขา/เธอจะพลิกมิติอตัลกัษณ์ใดออกมาส่ือสารกบัคนอ่ืนนั้น  ข้ึนอยูก่บัผลประโยชน์ทางการเมือง/
เศรษฐกิจ/สังคม/วฒันธรรมท่ีคนเหล่านั้นตอ้งต่อรองช่วงชิงมา  เช่นเดียวกบัท่ีกรองแกว้  วฒันะ
มงคลรักษ ์( 2545) ระบุวา่อตัลกัษณ์เป็นเสมือนเหรียญท่ีมีสองดา้น ในดา้นหน่ึงอตัลกัษณ์จะมี
ลกัษณะท่ีอยูย่งคงกระพนัไม่เปล่ียนแปลง (Enduring)  แต่ในอีกดา้นหน่ึงก็มีบางอยา่งท่ีเปล่ียนแปลง
และปรับเปล่ียนไปอยูต่ลอดเวลา    

ในงานของ  Keyes (1979 อา้งถึงในก าจร หลุยยะพงศ,์  2553) เร่ือง Ethnic Identity 
and Adaptation of Karen in Thailand  ท่ีศึกษาถึงสภาพของสังคมและวฒันธรรมในชุมชนกะเหร่ียง
พลดัถ่ินตั้งแต่ช่วงปลายศตวรรษท่ี 18 บริเวณชายแดนไทย-พม่าในการด ารงชีวติและการธ ารงอตั
ลกัษณ์ทางชาติพนัธ์ุอยา่งเขม้ขน้โดยไม่ข้ึนต่อรัฐชาติและมีการติดต่อกนัเองของกะเหร่ียงสองกลุ่มท่ี
ไม่ปรากฎเส้นแบ่งเขตแดน  แต่ในระยะเวลาต่อมาเม่ือเส้นเขตแดนถูกก าหนดข้ึนภายใตค้วามกดดนั
ดา้นเศรษฐกิจและการเมือง  จึงไดส่้งผลต่อการปรับตวัทางชาติพนัธ์ุกบักลุ่มท่ีอยูอ่าศยัดั้งเดิมใน
พื้นท่ีกบักลุ่มภายนอก  โดยพบวา่ อตัลกัษณ์จะถูกผลิตออกมาในบริบทพื้นท่ีต่างๆ ในขณะเดียวกนั
ก็จะมีการยอมรับอตัลกัษณ์ใหม่เขา้ไปผสมผสาน ( Assimilation) จนเป็นอตัลกัษณ์ใหม่ของชาติ
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พนัธ์ุและตอ้งต่อสู้ต่อรองกบัการใชอ้  านาจครอบง า ( Hegemony)  อตัลกัษณ์ใหม่จากกลุ่มท่ีมีอตั
ลกัษณ์ดั้งเดิมอยา่งเขม้ขน้  และในขณะเดียวกนัอตัลกัษณ์ก็จะถูกสร้างข้ึนมาในลกัษณะใหม่ท่ียงัคง
องคป์ระกอบของอตัลกัษณ์เดิมไวบ้างส่วนหรือทั้งหมด  ในงานวจิยัช้ินน้ียงัพบอีกดว้ยวา่ อตัลกัษณ์
เป็นเสมือนยทุธวธีิการปรับตวัของคน  และยงัเป็นสัญลกัษณ์ในการแสดงตวัตนอีกดว้ย( symbolic 
expression) ในบางกรณีนั้นอตัลกัษณ์จะถูกใชเ้พื่อการนิยามความหมายใหม่( Redefinition)  เพื่อให้
มีความแตกต่างภายในโครงสร้างของสังคมนั้น  ซ่ึงกระบวนการสร้างใหม่ของอตัลกัษณ์ท่ีมีการ
นิยามและการผสมผสานน้ีเรียกวา่ “อตัลกัษณ์ใหม่” (New Identity) ท่ีเกิดข้ึนในแต่ละบริบท 

ดงันั้น อตัลกัษณ์จึงอาจมีความหลากหลาย ไม่หยดุน่ิง และอาจมีการแปรเปล่ียน 
และกลายเป็น (Becoming) มากกวา่การหยดุน่ิงอยูก่บัท่ี แต่ก็ยงัอยูภ่ายใตว้งจรของวฒันธรรม 
ดงัเช่น งานของกรองแกว้ วฒันะมงคลรักษ ์(2545) ซ่ึงสนใจศึกษาอตัลกัษณ์ของถนนขา้วสารพบวา่ 
นบัจากอดีตสู่ปัจจุบนัถนนขา้วสารมีอตัลกัษณ์ท่ีแปรเปล่ียนไปและไม่หยดุน่ิง อตัลกัษณ์ดงักล่าวมา
จากทั้งคนภายนอกและภายในเป็นคนประกอบสร้างข้ึน ซ่ึงอาจมีทั้งเป็นไปในดา้นเดียวกนั เช่น การ
เป็นแหล่งการคา้ การพบปะ แหล่งท่องเท่ียว การผสมผสานวฒันธรรม และแหล่งชุมชนในอดีต 
นอกจากนั้น อตัลกัษณ์ในบางคร้ังก็ยงัคงมีความขดัแยง้กนัไดเ้ช่น ในขณะท่ีคนภายนอกโดยเฉพาะ
ส่ือมวลชนอาจสร้างภาพตวัแทนในแง่ลบ คือ เป็นแหล่งยาเสพติด โสเภณี แต่ส าหรับคนภายในกลบั
มองในแง่บวก  คือ การคา้ขาย แหล่งท่ีพกัราคาถูก เป็นตน้  

 

2. แนวคดิเร่ืองพืน้ที ่(Space) 

2.1 ทีม่าและนิยามเร่ืองของพืน้ที่ 

เม่ือพดูถึงเร่ืองพื้นท่ี (Space) เรามกัจะมองในเชิงท่ีเป็นความเป็นจริงทางเรขาคณิต 
ในลกัษณะท่ีวา่ประกอบข้ึนและวดัไดด้ว้ยมิติความกวา้ง ความยาว และความลึก เป็นส่ิงถูกก าหนด
มาในฐานะเป็นมิติของการมีอยูใ่นโลกของส่ิงต่างๆ สสารทุกชนิดด ารงอยูใ่นพื้นท่ี ดงันั้นพื้นท่ีจึง
เป็นความเป็นจริงและเง่ือนไขถูกก าหนดมาใหเ้ป็นตั้งแต่ท่ีเร่ิมตน้ตั้งแต่มิติทางกายภาพแลว้ แต่
ในทางกลบักนัพื้นท่ีทางกายภาพเช่นวา่น้ีมกัจะสอดแทรกลกัษระของพื้นท่ี “วา่งเปล่า ” กล่าวคือ 
เป็นพื้นท่ีท่ีไม่มีการใหคุ้ณค่า ใชป้ระโยชน์อะไรหรือเพื่อใคร ดงันั้นพื้นท่ีวา่งเปล่านั้น จึงปลอดจาก
อ านาจและการเมือง ดูมีความเป็นกลาง โดยธรรมชาติในสามญัส านึกของคนทัว่ไป (อา้งถึงใน
อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล , 2546) แต่ส าหรับทางสังคมศาสตร์นั้น พื้นท่ีไม่ไดถู้กมองเพียงแค่ “วา่งเปล่า” 
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เท่านั้น แต่กลบัมองพื้นท่ีในฐานะส่ิงประดิษฐท์างวฒันธรรมท่ีบรรจุไวด้ว้ยความหมาย โดยเฉพาะ
มิติของพื้นท่ีทางกายภาพท่ีถูกเติมเตม็ไปดว้ยไปโลกแห่งวตัถุ  

ซ่ึง Yoshimi (1992 อา้งถึงใน นงพงา สัจกุล, 2553) ไดจ้  าแนกพื้นท่ีออกเป็น 4 แบบ
คือ 1) พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นธรรมชาติ 2) พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นวฒันธรรม 3) พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็น
โครงสร้าง และ 4)พื้นท่ีในฐานะท่ีเป็นความสัมพนัธ์ ส่ิงเหล่าน้ีท าใหพ้ื้นท่ีเกิดความหลากหลายต่อ
การใหค้วามหมาย รวมทั้งเป็นเวที หรืออาณาบริเวณแห่งหน่ึงท่ีอนุญาตใหมี้ปฏิบติัการทางสังคม
ต่างๆนานาเกิดข้ึนมา บนตวัมนัไดใ้นเวลาพร้อมๆ กนั ปฏิบติัการทางสังคมเหล่าน้ี ก็คือการกระท า
ระหวา่งกนัท่ีเกิดข้ึนมา เพื่อประสานรวมหรือแลกเปล่ียนกนัทางวตัถุหรือวฒันธรรมในสังคม ”  ซ่ึง
เป็นการมองพื้นท่ีในลกัษณะของถูก “จดัระเบียบ” และเป็นรูปแบบ “ระบบความสัมพนัธ์” โดยการ
กระท าของมนุษยท่ี์เราต่างก็เรียกปริมณฑลของระบบน้ีวา่ “วฒันธรรม” ซ่ึงการจดัระเบียบน้ีจะ
ก่อใหเ้กิด “พลวตั” ของวตัถุท่ีมีผลต่อการก าหนดรูปร่าง รวมทั้งหนา้ท่ีและความหมายทางสังคม
ของพื้นท่ีแห่งนั้น(สิริรัตน์ รัตนกาญจน์, 2549) 

นอกจากน้ีในทางสถาปัตยกรรม เร่ืองพื้นท่ี ( Space) ก็เขา้มามีบทบาทส าคญั 
ในช่วงปลายศตวรรษท่ี 19 ซ่ึง August Schmarsow (อา้งถึงในตน้ขา้ว ปาณินท์ , 2548)ไดเ้ป็น
ผูพ้ฒันาแนวความคิดเก่ียวกบั พื้นท่ี ( Space) ดงัท่ี ตน้ขา้ว ปาณินท ์(2548) ไดก้ล่าววา่  “Space ทาง
สถาปัตยกรรมจึงไม่ใช่ท่ีวา่ง แต่เป็นพื้นท่ีท่ีเตม็ไปดว้ยโครงสร้างของความสัมพนัธ์ระหวา่งมนุษย์
และส่ิงอ่ืนๆ รอบตวั ตลอดจนความสัมพนัธ์ท่ีมนุษยมี์ต่อส่ิงรอบขา้ง มีต่อสภาพแวดลอ้ม ไม่วา่จะ
อยูใ่นวตัถุประสงคด์า้นการใชส้อย ความงาม หรือกระทัง่อารมณ์ความรู้สึก ลว้นเป็นส่ิงท่ีมนุษยใ์ห้
ความหมายในทางความคิด”  

รูปแบบความสัมพนัธ์กบัพื้นท่ียงัเตม็ไปดว้ยรูปแบบความสัมพนัธ์ของบุคคล ดงัท่ี  
Lefebvre และชยนัต ์ต่างมีความเห็นท่ีสอดคลอ้งกนัวา่ความสัมพนัธ์ท่ีกระท าต่อพื้นท่ีนั้น ประกอบ
ไปดว้ย 3 ลกัษณะ(Lefebvre (1974/1991) อา้งถึงในสิริรัตน์ รัตนกาญจน์,  2549) (ชยนัต ์อา้งถึงใน
นงพงา สัจกุล, 2553) กล่าวคือ 

ก. Spatial Practice คือความสัมพนัธ์ต่อพื้นท่ีภูมิศาสตร์ท่ีเป็นท่ีตั้งและบริบทของ
ความสัมพนัธ์ของมนุษย ์ในเชิงวพิากษ ์ซ่ึงความสัมพนัธ์น้ีเก่ียวขอ้งกบัการใชชี้วติประจ าวนั โดย
แสดงออกใหเ้ห็นไดจ้ากพฤติกรรมของมนุษยต่์อพื้นท่ีต่างๆ อยา่งท่ีเห็นและท่ี “เป็น” 

ข. Representations of Space พื้นท่ีในลกัษณะน้ี เป็นพื้นท่ีแบบมโนทศัน์ ( Concep- 
Tualized Space) ท่ีเป็นผลผลิตของศาสตร์ และความเป็นเหตุเป็นผล เกิดจากกระบวนการคิดวา่
พื้นท่ี “คือ” อะไรซ่ึงจะพิจารณาจากทศันคติของผูอ้ยูใ่นพื้นท่ีเป็นหลกั ในมิติของการท าความเขา้ใจ
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พื้นท่ีท่ีเปล่ียนแปลงข้ึนอยูก่บัประโยชน์และวตัถุประสงค ์ความทรงจ าและความผกูพนัท่ีให้
ความหมาย ต านาน เร่ืองราว และก าหนดขอบเขตพื้นท่ีของเขา ยงัรวมไปถึงความหมายทางจิต
วญิญาณและภูมิปัญญา ท่ีสร้างข้ึนและมีการสืบทอดแก่คนรุ่นหลงั 

ค. Representational Space พื้นท่ีในลกัษณะน้ีแสดงผา่นความสัมพนัธ์กบั
สัญลกัษณ์และจินตนาการ เป็นพื้นท่ีท่ีเป็นไดท้ั้งของจริงและเป็นท่ีท่ีถูกพรรณนาข้ึน เกิดจากกา
ระลึกรู้และความรู้สึก เป็นพื้นท่ีท่ีเตม็ไปดว้ยความหมายและปรับเปล่ียนไปโดยการท่ีผูค้นใชชี้วติ 
“อยู”่ ในพื้นท่ีนั้น ๆ 

โดยทั้งสามส่วนน้ี จะมีความสัมพนัธ์ระหวา่งพื้นท่ีของความเป็นอยา่งไร อยู่
อยา่งไร และคืออะไร ( The Triad of The Perceived-Lived-Conceived Space) ในกระบวนการผลิต
พื้นท่ีทางสังคมของการด าเนินชีวติประจ าวนั(สุธาริน คูณผล , 2541: 189)  และเม่ือพื้นท่ีท่ีต่างๆ ท่ี
เกิดข้ึนไดถู้กเช่ือมโยง รวมถึงการมองในลกัษณะของความสัมพนัธ์กบัผลผลิตทางวตัถุอ่ืนๆ โดย
ผา่นการกระท าเพื่อประสานรวม หรือแลกเปล่ียนกนัทางวตัถุในสังคมแลว้ ดงันั้นลกัษณะ
ความสัมพนัธ์ของพื้นท่ียอ่มตอ้งมีความเก่ียวพนักบัอตัลกัษณ์  เน่ืองจากอตัลกัษณ์จ าเป็นตอ้งอาศยั
พื้นท่ีเป็นตวัรองรับทั้งในมิติของ 1) อตัลกัษณ์ทางกายภาพ 2) อตัลกัษณ์ท่ีคนอ่ืนใหเ้ป็น และ 3) อตั
ลกัษณ์ท่ีเราเป็น รวมไปถึงผลพวงหรือภาคปฏิบติัการอะไรบา้งท่ีเกิดจากอตัลกัษณ์เหล่านั้น ดงัท่ี  
Lefebvre ((1974/1991) อา้งถึงในนงพงา สัจกุล, 2553) ไดใ้หค้  านิยามค าวา่ “ thirdspace” ท่ีหมายถึง 
พื้นท่ีของการปฏิบติัการทางสังคมนัน่เอง 

 
2.2 พืน้ทีใ่นมโนทศัน์ความเป็นไทย 

พื้นท่ีในมโนทศัน์ความเป็นไทยหรือในวฒันธรรมไทยนั้นจะแตกต่างกบัพื้นท่ีใน
วฒันธรรมอ่ืนๆเน่ืองดว้ยโดยพื้นฐานของการนบัถือพุทธ พระ ผ ีท าใหพ้ื้นท่ีในมโนทศัน์ถูกกรอบ
ของส่ิงเหล่าน้ีครอบง าหรือมกัมีความสัมพนัธ์กบัส่ิงเหล่าน้ีดว้ย ซ่ึงอาจมีอิทธิพลมากจน นิธิ เอ่ียวศรี
วงศ ์(2538) ถึงกบักล่าววา่ พื้นท่ีในคติไทยนั้น มีอิทธิพลต่อกรอบความคิดของสังคมสมยัใหม่ ซ่ึง
ก าเนิดมาจากวฒันธรรมวทิยาศาสตร์แบบสมยัใหม่อยา่งตะวนัตก(อา้งถึงในชนาธิป พนัทวี, 2547)  
โดยพื้นท่ีในมโนทศัน์ความเป็นไทยจะแบ่งออกเป็น 

1. พืน้ทีใ่นคติไทย  พื้นท่ีชนิดน้ีเป็นพื้นท่ีตามมโนทศัน์ ความเช่ือในแบบ
ลกัษณะเฉพาะตามวฒันธรรมไทย (อา้งแลว้ในชนาธิป พนัทว,ี 2547) โดยพื้นท่ีในสังคมไทยแต่เดิม
จะถูกแบ่งออกเป็นส่วนๆ มีเส้นแบ่งท่ีค่อนขา้งชดัเจน แต่ละส่วนของพื้นท่ีมีลกัษณะพิเศษแตกต่าง
กนั เช่น ความเช่ือเร่ืองน ้า ท่ีวา่ น ้าในแม่น ้ายอ่มมีเทวดาหรือผคุีม้ครองรักษาอยู ่ซ่ึงสามารถดล
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บนัดาลใหคุ้ณและโทษได ้ดงันั้นแม่น ้าหลายสายของประเทศไทยหรือในชุมชนก็จะมี “กฎ” ท่ียดึ
โยงหรือสัมพนัธ์กบัพื้นท่ีท่ีตอ้งปฏิบติัไม่เหมือนกนั โดยความเช่ือเร่ือง“ผ”ี จะท าหนา้ท่ีคอยรักษา 
“กฎ” ของพื้นท่ีนั้นๆ ถา้ใครไม่เช่ือฟังก็จะถูก ผลีงโทษใหเ้จบ็ไขไ้ดป่้วย จนถึงขั้นเสียชีวติ เป็นตน้ 
ดงันั้นพื้นท่ีในมโนทศัน์ของไทยจึงไดมี้การแบ่งขอบเขตพื้นท่ีแยกยอ่ยลงไปอีกเป็น 2 แนว คือ 
พื้นท่ีในแนวระนาบ และพื้นท่ีในแนวด่ิงดงัจะเห็นไดจ้ากงานศึกษาของสิริรัตน์ รัตนกาญจน์ (2549) 
ซ่ึงมีรายละเอียด ดงัน้ี 

2. พืน้ทีใ่นแนวระนาบ  

ลกัษณะพื้นท่ีน้ีจะเห็นไดช้ดัในการแบ่งเขตพื้นท่ีในวดั ซ่ึงอุโบสถจะมีการก าหนด
ขอบเขตพื้นท่ีไวอ้ยา่งชดัเจน เช่น น ้าท่ีลอ้มรอบพื้นท่ี หินมาตั้งรอบเป็นวง หรือการผกูลูกนิมิตและ
ตั้งใบเสมาลอ้มรอบทุกทิศของอุโบสถ เพราะถือวา่เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ 

- การนัง่กบัพระภิกษุ ตอ้งแยกพื้นท่ีออกจากกนั หากไม่มีอาสนะหรือเรือนไม่ได้
ยกพื้น ก็ตอ้งปูพรมหรือเส่ือ เพื่อเป็นการบอกถึงแนวเขตพิธีกรรม คนธรรมดาจะล่วงล ้าเขา้ไปใน
พื้นท่ีของพระไม่ได ้

- สายสิญจน์ ก็นิยมใชเ้ป็นแนวเขตแยกพื้นท่ีในปริมณฑลพิธี และพื้นท่ีนอก
ปริมณฑลพิธี หมอผจีะผกูสายสิญจน์ข้ึนเป็นวง โดยแยกพื้นท่ีส่วนท่ีท าพิธีนั้นออกจากพื้นท่ีส่วนท่ีผี
อยู ่ผจึีงไม่สามารถล่วงล ้าเขา้ไปได ้

- ในท่ีแสดงโขน ผูท่ี้จะเขา้ไปในพื้นท่ีไดจ้ะตอ้งแต่งกายใหต่้างจากปกติธรรมดา 
เพราะโขนเคยเป็นการแสดงท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ พื้นท่ีของโขนจึงเป็นพื้นท่ีซ่ึงแยกออกจากพื้นท่ีส่วนอ่ืน 

 

3. พืน้ทีใ่นแนวดิ่ง 
 

ลกัษณะพื้นท่ีน้ีจะมีการแบ่งพื้นท่ีออกเป็น 3 ระดบั คือ พื้นท่ีระดบัต ่า พื้นท่ี
ระดบักลาง และพื้นท่ีระดบัสูงผูห้ญิงและผูช้ายนั้น อาจอยูร่่วมกนัในพื้นท่ีแนวระนาบได ้แต่ไม่
สามารถอยูร่่วมกนัในพื้นท่ีแนวด่ิง ผูช้ายจะมีพื้นท่ีของตนซ่ึงสูงกวา่พื้นท่ีของผูห้ญิง เพราะผูช้าย
บวชเรียนได ้ในขณะท่ีผูห้ญิงบวชเรียนไม่ได ้นัน่แสดงใหเ้ห็นถึงความสัมพนัธ์ในการเปล่ียนตวัเอง
เขา้สู่พื้นท่ีแนวสูงต่างระดบักบัก าเนิดของตวัดว้ย ดงันั้นผูช้ายจึงมีศกัยภาพกวา่ผูห้ญิงในการท่ีจะ
ล่วงล ้าเขา้สู่พื้นท่ีในระดบัท่ีสูงข้ึนในขณะเดียวกนัการก าหนดความต่างของพื้นท่ีสูงหรือต ่า ยอ่ม
ส่งผลต่อการแสดงความเคารพต่อกนั คนท่ีอยูใ่นระดบัท่ีสูงกวา่ก็จะไดรั้บการเคารพนอบนอ้มจาก
คนท่ีอยูใ่นระดบัท่ีต ่ากวา่ ตามความเหมาะสมของแต่ละคน เพื่อความเป็นสิริมงคลแก่ตนเองเม่ือ
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พื้นท่ีมีการแบ่งขอบเขตออกอยา่งชดัเจน ตลอดจนมีการแบ่งพื้นท่ีทั้งในแนวระนาบและในแนวด่ิง
แลว้ ท าใหเ้ห็นวา่ พื้นท่ีแต่ละส่วนจะมีความศกัด์ิสิทธ์ิ แต่โดยส่วนใหญ่นั้นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิจะมีกฎ/
ระเบียบ/ขอ้บงัคบัในการควบคุมการใชพ้ื้นท่ี โดยเฉพาะพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิในรูปแบบของศาสนาท่ีมี
ความพิเศษท่ีนอกเหนือมกัจะมีกฎเกณฑบ์งัคบั อีกทั้งยงัมีความพิเศษอีกตรงท่ีพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิในทาง
ศาสนานั้นจะเป็นพื้นท่ีอะไรก็ได ้อาทิ ศาสนาฮินดูและพุทธศาสนาไม่จ  าเป็นตอ้งมีผูศ้รัทธามาร่วม
สวดมนตร่์วมกนัในพื้นท่ีของวดัตามวนัท่ีและเวลาท่ีส าคญั  แต่พื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ินั้นจะอยูใ่นพื้นท่ี
ร่างกาย เช่น ค าอธิษฐานส่วนตวัทุกวนั  หรือพื้นท่ีกายภาพท่ีนัง่ท าสมาธิท่ีบา้น  หรือส าหรับพวกเขา
แลว้แมก้ระทัง่พื้นท่ีท่ีบา้นก็จะกลายเป็นพิภพท่ีมีความหมายศกัด์ิสิทธ์ิ บางคร้ังอาจท าส่ิงประดิษฐ์
เพื่อประกอบพิธีกรรมศกัด์ิสิทธ์ิโดยผา่นดอกไมแ้ละตน้ไม้  ซ่ึงจุดส าคญัของชีวติทางศาสนาของ
พวกเขาอาจเป็นแท่นบูชาท่ีบา้น  หรือรูปป้ันทางศาสนาหรือสัญลกัษณ์ เช่น  ธูปและโคมไฟ  
(Shampa Mazumdar, Sanjoy Mazumdar, 2012) ถึงกระนั้นก็ตามแต่ละพื้นท่ีก็ยงัมีขอ้ปฏิบติัทั้งท่ี
เป็นรูปธรรมและนามธรรมท่ีแตกต่างกนัตามรายละเอียดปลีกยอ่ยและความส าคญัของพื้นท่ี  

ต่อมาอรรถจกัร์ สัตยานุรักษ ์ก็ไดใ้หค้วามหมายของพื้นท่ีในรัฐแบบใหม่เหลือ
เพียง 2 ประเภท คือ พื้นท่ีสาธารณะและพื้นท่ีส่วนตวั(อรรถจกัร์ สัตยานุรักษ,์ 2542: 4) 

“พื้นท่ีสาธารณะ เป็นพื้นท่ีท่ีรัฐเป็นเจา้ของและเป็นผูดู้แล ในพื้นท่ีสาธารณะน้ีไม่
วา่จะมีเป็นเจา้ของในแง่ท่ีกรมกองหรือหน่วยราชการเป็นเจา้ของหรือเป็นพื้นท่ีสาธารณะท่ียกให้
สาธารณะเป็นผูใ้ช ้รัฐไดข้ยายอ านาจในทางการจดัการและทางจินตนาการข้ึนมาครอบคลุมไวจ้น
หมดส้ิน” 

“พื้นท่ีส่วนตวั เป็นพื้นท่ีท่ีรัฐอนุญาตใหแ้ก่ปัจเจกชนสามารถครอบครองเป็น
เจา้ของได ้และเป็นพื้นท่ีท่ีปัจเจกชนสามารถจดัการทุกอยา่งไดอ้ยา่งเกือบเบด็เสร็จ ” ดงันั้น การท่ี
พื้นท่ีถูกแบ่งใหมี้ความหมายของพื้นท่ีอยา่งชดัเจนเช่นน้ี ท าใหก้ารเขา้ถึงพื้นท่ี การใชพ้ื้นท่ีตลอดจน
การครอบครองพื้นท่ีตอ้งเป็นไปตามกฎระเบียบหรือบรรทดัฐานท่ีควรพึงปฏิบติัต่อพื้นท่ีนั้นๆ 

2.3 พืน้ทีส่าธารณะ (Public Space) 

ตน้ก าเนิดการถกเถียงถึงพื้นท่ีสาธารณะ เร่ิมก าเนิดมาจาก Habermas (อา้งถึงใน 
นงพงา สัจกุล , 2553 และสิริรัตน์ รัตนกาญจน์, 2549) ในค.ศ.ท่ี19 ซ่ึงเขาไดอ้ธิบายวา่ พื้นท่ีตามร้าน
น ้าชา ร้านกาแฟ หรือพื้นท่ีอ่านหนงัสือพิมพน์ั้นเป็นปริมณฑลของกระฎุมพี ท่ีใครก็ไดส้ามารถมา
นัง่ละถกเถียงถึงประเด็นต่างๆของสังคม ต่อมาปรากฏการณ์น้ีก็ไดก้ลายมาเป็นฐานความคิดท่ีส าคญั
ในการเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ระหวา่ง การมีอยูข่อง “พื้นท่ีสาธารณะ ” (อา้งถึงใน สุธาริน คูณผล , 
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2541) ท่ีสามารถตีความได ้2 ดา้น คือ ทางดา้นรูปธรรมและนามธรรม ค าวา่ “พื้นท่ี” ในความหมาย
ดา้นรูปธรรม หมายถึง อาณาบริเวณแห่งใดแห่งหน่ึงท่ีมีการแบ่งกั้นอาณาเขต เอาไวแ้น่นอน  เช่น 
พื้นท่ีในโรงงาน บา้น วดั หา้งสรรพสินคา้ ฯลฯ ส่วนความหมายในดา้นนามธรรม คือ เวทีทางสังคม
ในการช่วงชิงอ านาจ เช่น พื้นท่ีทางวฒันธรรมในการส่ือสารมวลชน (วศินี ศรีเจริญ, 2551) 

2.4  พืน้ทีช่นิดพเิศษ (Heterotopia) 

พื้นท่ีชนิดพิเศษ หรือ Heterotopia ตามทรรศนะของฟูโกท่ีมีต่อพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ี 
เห็นวา่ “ในทุกสังคมจะมีพื้นท่ีแบบหน่ึงท่ีไม่ค่อยส าคญั หรือไม่ค่อยไดรั้บความสนใจจากสังคม 
เป็นพื้นท่ีของผูอ่ื้นหรือความเป็นอ่ืน เป็นพื้นท่ีท่ีไม่ค่อยมีการพดูถึง เป็นพื้นท่ีของความขดัแยง้ 
หรือไม่ก็เป็นพื้นท่ีท่ีเกิดจากความขดัแยง้ต่างๆมารวมอยูด่ว้ยกนั”  โดยพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ีเป็นพื้นท่ีท่ี
มีความสัมพนัธ์กบัพื้นท่ีชนิดอ่ืนๆ และการเขา้ไปมีความสัมพนัธ์ของพื้นท่ีดงักล่าวนั้นท าใหเ้กิดการ
เปล่ียนแปลง เกิดการสงสัย เกิดการสร้างความมัน่คง หรือไม่ก็สลายความสัมพนัธ์ท่ีมีอยูเ่ดิมลง อีก
ทั้งยงัเป็นพื้นท่ีท่ีท าหนา้ท่ีเช่ือมโยงพื้นท่ีอ่ืนๆเขา้ดว้ยกนั ในขณะเดียวกนัก็ขดัแยง้กบับรรดาพื้นท่ี
เหล่าน้ีดว้ยเช่นกนั ซ่ึงพื้นท่ีชนิดพิเศษ หรือ Heterotopia น้ี สามารถจ าแนกพื้นท่ีออกเป็น 2 ชนิด 
(อา้งถึงใน ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2554) คือ  

ก. พื้นท่ีในอุดมคติ ( The Utopias) เป็นพื้นท่ีในจินตนาการ ท่ีอาจเช่ือมโยงหรือ
ขดัแยง้กบัพื้นท่ีจริงในสังคมโดยเป็นพื้นท่ีท่ีไม่มีท่ีตั้งจริงในสังคม (The Unreal Spaces) 

ข. พื้นท่ีแบบพิเศษ (Heterotopias) เป็นพื้นท่ีอีกชนิดหรืออีกแบบ ( Other Spaces) ท่ี
แตกต่างไปจากพื้นท่ีจริง หรือพื้นท่ีท่ีสังคมสร้างข้ึน โดยเป็นพื้นท่ีเช่ือมโยง สะทอ้น หรืออยู่
ระหวา่งพื้นท่ีในอุดมคติและพื้นท่ีจริง ( Real Spaces) ดว้ยเหตุน้ี พื้นท่ีพิเศษจึงมีทั้งมิติของพื้นท่ีจริง
และมิติของพื้นท่ีในอุดมคติรวมอยูด่ว้ยกนั ฉะนั้น พื้นท่ีชนิดน้ีจึงเป็นพื้นท่ีท่ีอยูน่อกเหนือขอบเขต
ของพื้นท่ีชนิดอ่ืน อนัไดแ้ก่ สุสาน โบสถ ์โรงละคร บา้นพกัคนชรา ค่ายทหาร คุก และซ่องนางโลม 
เป็นตน้ โดยพื้นท่ีชนิดน้ีมีอยูม่ากมายในสังคม แต่ไม่มีคนเขา้ใจถึงความเป็นพื้นท่ีแบบพิเศษน้ี ซ่ึง
พื้นท่ีชนิดพิเศษ หรือ Heterotopia มีอยูม่ากมายหลายรูปแบบ โดยสามารถสรุปหลกัการส าคญั ของ
พื้นท่ีชนิดน้ี ได ้ 6 ประการ ดงัจะเห็นไดจ้ากงานเขียนหนงัสือช่ือ วาทกรรมการพฒันา อ านาจ 
ความรู้ ความจริง เอกลกัษณ์และความเป็นอ่ืนของไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร ท่ีวา่ 
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ประการแรก พื้นท่ีชนิดน้ีมีอยูใ่นทุกสังคม ทุกวฒันธรรมในโลกของเรา เพียงแต่วา่
ในแต่ละสังคมแต่ละยคุสมยั ต่างมีวธีิคิดเก่ียวกบัพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ีแตกต่างกนัออกไป เช่น ในสังคม
โบราณ พื้นท่ีพิเศษชนิดน้ีเป็นพื้นท่ีท่ีสงวนไวส้ าหรับคนท่ีเผชิญกบัภาวะวกิฤตการณ์ในช่วงใด
ช่วงหน่ึงของชีวติ (Crisis Heterotopias) เช่น สถานท่ีส าหรับผูห้ญิงในภาวะท่ีมีประจ าเดือน ผูห้ญิงท่ี
ตั้งครรภ ์หรือคนชรา เป็นตน้ ซ่ึงในยคุสมยัปัจจุบนั ฟูโกเห็นวา่ ไดมี้พื้นท่ีพิเศษชนิดใหม่เกิดข้ึน 
เป็นพื้นท่ีพิเศษท่ีจดัไวเ้ฉพาะส าหรับผูท่ี้มีพฤติกรรมเบ่ียงเบนหกัเหไปจากมาตรฐานหลกัของสังคม  
(The Heterotopia of Deviation) เช่น โรงพยาบาลคนบา้ คุก บา้นพกัคนชรา เป็นตน้  

ประการท่ีสอง ในแต่ละสังคมสามารถสร้างหรือก าหนดบทบาท หนา้ท่ีใหก้บัพื้นท่ี
ชนิดน้ีแตกต่างกนัออกไป เช่น พื้นท่ีท่ีเรียกวา่  “สุสาน” (Cemetery) ซ่ึงเป็นสถานท่ีพิเศษท่ีเช่ือมโยง
พื้นท่ีชนิดต่างๆ ในสังคมเขา้ดว้ยกนั เช่น เมือง ชนบท หมู่บา้น เพราะทุกครอบครัวจะตอ้งมีญาติอยู่
ในพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ี  

ประการท่ีสาม  พื้นท่ีชนิดพิเศษเหล่าน้ี  สามารถอยูร่่วมกนักบัพื้นท่ีแบบอ่ืน  ๆ ใน
สังคมได ้แมว้า่จะขดัแยง้กนัหรือไปดว้ยกนัไม่ไดก้็ตาม ขณะเดียวกนัพื้นท่ีพิเศษเหล่าน้ี  ก็จะมีหนา้ท่ี
เฉพาะของตวัเองดว้ย  เช่น โรงละคร  หรือโรงภาพยนตร์  เป็นพื้นท่ีท่ีน าความขดัแยง้ต่าง  ๆ มาอยู่
ดว้ยกนัในพื้นท่ีเดียวกนัได ้หรือ สวน (The Garden) ในอารยธรรมตะวนัออก  ยกตวัอยา่งอารยธรรม
ของชาวเปอร์เซีย  สวนถือเป็นสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิท่ีเช่ือมโยงส่ีดา้นของโลกเขา้ดว้ยกนั  ตามรูปแบบ
ของสวนท่ีจดัเป็นรูปส่ีเหล่ียมผนืผา้ สวนจึงมีความส าคญัคลา้ยกบัสายสะดือ  ท่ีเช่ือมทารกกบัมารดา
เขา้ดว้ยกนั สวนซ่ึงถือเป็นพื้นท่ีเล็ก  ๆ บนโลก ขณะเดียวกนัสวนเปรียบเสมือนภาพจ าลองของโลก
ดว้ย ดงันั้นสวนจึงถือวา่เป็นพื้นท่ีพิเศษอีกชนิดหน่ึง  

ประการท่ีส่ี เป็นพื้นท่ีชนิดพิเศษท่ีไม่ค่อยผกูพนักบัเวลา  วธีิคิดเก่ียวกบัเวลาแบบท่ี
เป็นอยู่ ท่ีแยกอดีต  ปัจจุบนั และอนาคตออกจากกนั  แต่มีระบบเวลาของตวัเอง  (Heterochrony) เช่น 
สุสาน ในฐานะท่ีเป็นพื้นท่ีชนิดพิเศษแบบหน่ึง ท าหนา้ท่ีเช่ือมโยงคนตายกบัคนเป็นเขา้ดว้ยกนั  เป็น
ตน้  

ประการท่ีหา้  พื้นท่ีแบบพิเศษน้ีจะท างานภายใตร้ะบบเปิดและปิดไปพร้อม  ๆ กนั 
กล่าวคือ มิใช่พื้นท่ีหรือสถานท่ีสาธารณะ  ท่ีใคร ๆ จะเขา้ไปก็ได้  ขณะเดียวกนัก็มิใช่พื้นท่ีปิดท่ีเขา้
ไดเ้ฉพาะคนบางกลุ่ม  อยา่งค่ายทหารหรือคุก  แต่เป็นพื้นท่ีท่ีอยูก่  ้าก่ึงระหวา่งสองส่ิงน้ี  คือการท่ีจะ
เขา้ไปไดต้อ้งไดรั้บอนุญาตในระดบัหน่ึง  เช่น ตอ้งช าระลา้งร่างกายใหส้ะอาด  อยา่งกรณีของฮาเร็ม
ของชาวมุสลิม  แต่มีพื้นท่ีพิเศษบางประเภทท่ีเราไดเ้ขา้ไปจริง  แต่การเขา้ไปของเราก็ไม่สามารถท า
ใหเ้ราเขา้ถึงพื้นท่ีนั้น  ๆ ไดจ้ริง โดยฟูโกไดย้กตวัอยา่งของพื้นท่ีในบา้น  เช่น หอ้งน ้า หอ้งครัว หรือ
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หอ้งรับแขก แมเ้ราจะเขา้ไปได้ แต่ก็เขา้ไปในฐานะของแขก  หรือผูม้าเยอืนเท่านั้น  หรือในกรณีของ
โรงแรมม่านรูดในปัจจุบนั  เป็นพื้นท่ีท่ีคู่หนุ่มสาวแอบไปหาความสุขกนั  เป็นสถานท่ีท่ีช่วยปิดบงั
การกระท าไม่ใหค้นภายนอกเห็น ขณะเดียวกนัก็เปิดใหค้นทัว่ไปเขา้ไปใชบ้ริการได ้คือ เป็นพื้นท่ี
ทั้งเปิด และปิดไปพร้อม ๆ กนั 

ประการท่ีหก พื้นท่ีพิเศษเหล่าน้ี ท าหนา้ท่ีเช่ือมโยงพื้นท่ีชนิดอ่ืน ๆ ในสังคมเขา้
ดว้ยกนั โดยเป็นทั้งการท าหนา้ท่ีในการท่ีจะสร้างพื้นท่ีบางชนิดข้ึนมา ขณะเดียวกนัก็สร้างพื้นท่ีจริง
ข้ึนมาพร้อมกนัดว้ย เช่น อาณานิคม เป็นการจดัการพื้นท่ีใหดู้เหมือนเป็นประเทศของเจา้อาณานิคม 
แต่โดยแทจ้ริงแลว้ก็ไม่ใช่ประเทศเจา้อาณานิคม เป็นตน้ 

พื้นท่ีชนิดพิเศษ หรือ Heterotopias จึงเป็นพื้นท่ีท่ีอยูไ่ดห้ลายมิติ โดยเป็นทั้งพื้นท่ี
จริงและพื้นท่ีในอุดมคติ เป็นพื้นท่ีท่ีมีลกัษณะแตกต่างหลากหลาย ซ่ึงเป็นไดท้ั้งพื้นท่ี ( Space) 
สถานท่ี (Place) ท่ีตั้ง (Site) และเป็นตวัเช่ือมความแตกต่างเหล่าน้ีเขา้ดว้ยกนั ผา่นการท าหนา้ท่ีใน
การสร้างจินตนาการ เพื่อเปิดใหเ้ห็นถึงพื้นท่ีจริงแบบต่าง ๆ ในสังคม และท าหนา้ท่ีสร้างพื้นท่ีแบบ 
อ่ืน ๆ ข้ึนมาดว้ย โดยการปรากฏตวัของพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ี จึงเป็นการสร้างความหมายใหม่ใหเ้กิด
ข้ึนกบัพื้นท่ี เพราะการปรากฏตวัของพื้นท่ีพิเศษน้ีเท่ากบัเป็นการจดัล าดบัความส าคญั จดัระบบ
ระเบียบชุดใหม่ พร้อมกบัการปลดปล่อย ยอ่ยสลาย สั่นคลอนบรรดาระบบระเบียบท่ีเก่ียวกบัพื้นท่ี 
ท่ีด ารงอยูเ่ดิมลงดว้ย 

2.5 การก้าวข้ามผ่านพืน้ที่ 

การท่ีจะขา้มจากพื้นท่ีหน่ึงไปสู่พื้นท่ีหน่ึงไดน้ั้น เราจ าเป็นตอ้งเขา้ใจถึงพื้นท่ีนั้นๆ 
อยา่งดีเสียก่อนการเขา้สู่พื้นท่ีอ่ืนในการเขา้สู่พื้นท่ีอ่ืนไดน้ั้น จะตอ้งมีการเปล่ียนตวัเอง เน่ืองจากแต่
ละพื้นท่ีจะมีลกัษณะเฉพาะตวั เพราะถา้เขา้ไปพื้นท่ีอ่ืนโดยไม่เปล่ียนสถานะหรือสภาพของตนเอง
อาจน าไปสู่ภยัพิบติั หรือท าใหถึ้งแก่ชีวติได ้ซ่ึงแต่ละคนจะมีความสามารถในการเขา้สู่พื้นท่ีต่างๆ 
ไดไ้ม่เท่ากนัข้ึนอยูก่บัขอ้จ ากดัของแต่ละคน ดงัตวัอยา่งของนิธิ เอ่ียวศรีวงศ(์2538) ท่ีกล่าววา่ การ
เปล่ียนตวัเองไปสู่พื้นท่ีไดน้ั้น สามารถกระท าไดเ้ช่น จากกน้ครัวไปยงัท่ีสาธารณะก็ตอ้งเปล่ียนการ
แต่งกาย แต่บางพื้นท่ีมนุษยก์็ไม่สามารถขา้มไปได ้เช่น พื้นท่ีบนสวรรค ์เพราะพื้นท่ีนั้นเป็นท่ีอยู่
ของจิตวญิญาณ ไม่ใช่ของร่างกายเน้ือหนงั เป็นตน้ เม่ือแต่ละพื้นท่ีถูกแบ่งออกเป็นส่วนๆท่ีแยกออก
จากกนัชดัเจน และการเขา้ถึงพื้นท่ีก็ท  ากนัคนละแบบตามลกัษณะเฉพาะของพื้นท่ี ดงันั้นการเขา้สู่
พื้นท่ีอ่ืนก็จะตอ้งเปล่ียนตวัเองไปตาม กฎ ของพื้นท่ีดว้ยซ่ึงสามารถท าได ้ 4 ลกัษณะ(สิริรัตน์ รัตน
กาญจน์ , 2549) คือ 
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ก. เปล่ียนรูปโฉม นบัตั้งแต่การแต่งกายเม่ือจะไปพื้นท่ีอ่ืนไปจนถึง การเปล่ียนเป็น
วญิญาณ เช่น ปรภพ 

ข. เปล่ียนพฤติกรรม เป็นผลท าใหมี้บุคลิกภาพแตกต่างกนัออกไป เช่น การส ารวม
รักษามารยาท หรือไดญ้าณแก่กลา้พอท่ีจะไปภพต่างๆ 

ค. เปล่ียนตวัเองโดยอาศยัพิธีกรรม เช่น การเซ่นไหวก่้อนเขา้ป่า หรือพิธีบวช 
เพื่อใหส้ามารถเขา้ถึงพื้นท่ีซ่ึงฆราวาสเขา้ไม่ถึง 

ง. เปล่ียนตวัเองโดยอาศยัอิทธิฤทธ์ิ คนมีอิทธิฤทธ์ิจะสามารถเขา้สู่พื้นท่ีได้
หลากหลายกวา่ผูอ่ื้น 

2.6 มองอตัลกัษณ์ผ่านความเป็นพืน้ที่ 

ในบริบทของความเป็นพื้นท่ีนั้นสามารถสร้างอตัลกัษณ์ใหเ้กิดข้ึนได ้ซ่ึงอตัลกัษณ์
ท่ีสร้างข้ึนน้ีมกัจะมีนยัยะในชุดของความรู้ ความเช่ือบนพื้นท่ีรูปแบบต่างๆประกอบเขา้ดว้ยกนั ซ่ึง
เป็นเสมือนกบักระจกเงาท่ีฉายภาพการประกอสร้างอตัลกัษณ์บนพื้นท่ีท่ีอาจจะถ่ายทอดจากอตั
ลกัษณ์บุคคลหรืออตัลกัษณ์ของกลุ่มลงไปในขอบเขตหรือปริมณฑลของความเป็นพื้นท่ี ซ่ึงมีความ
เก่ียวขอ้งกบัมิติของพื้นท่ี เวลา เคร่ืองหมาย เพื่อเช่ือมในเร่ืองของความเป็นอตัลกัษณ์หรือตวัตน
(Azadeh Saljooghi, 2011) ท่ีนบัวนัจะยิง่มีขอบเขตในการศึกษาท่ีซบัซอ้นยิง่ข้ึนตามความ
หลากหลายของระบบโลกหรือโลกาภิวตัน์ดงัจะเห็นไดจ้ากงานศึกษาเร่ือง การตอบสนองดา้นอตั
ลกัษณ์วฒันธรรมของสามศาสนาในชุมชน กรณีศึกษาในจงัหวดัฉะเชิงเทรา ท่ีมีรายละเอียดของการ
สร้างอตัลกัษณ์รวมทั้งอนุรักษส์ถาปัตยกรรมทั้งในบริบทของพื้นท่ีท่ีอยูอ่าศยัและในบริบทของ
ความเป็นกลุ่มหรือชุมชนนั้นๆตามหลกัศาสนาท่ีตนหรือกลุ่มนบัถือ แต่ท่ีน่าสนใจคือ อตัลกัษณ์ท่ี
แต่ละชุมชนมีหรือประกอบสร้างข้ึนนั้นมีความเก่ียวพนัในมิติของจิตวญิญาณเขา้มาเก่ียวขอ้งใน
รูปแบบของความเช่ือตามหลกัศาสนา ซ่ึงจะส่งผลใหก้ารสร้างสถาปัตยกรรมของแต่ละชุมชนท่ีมี
พื้นท่ีอาณาบริเวณติดต่อกนันั้นมีความแตกต่างกนั( Siriwan Silapacharanan and Wonchai 
Mongkolpradit, 2011) ซ่ึงจากแนวคิดเร่ืองพื้นท่ีท่ีกล่าวมาขา้งตน้ สามารถน ามาใชใ้นการวเิคราะห์
เร่ืองบริบทเชิงพื้นท่ีท่ีมีความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะได ้โดยจะตอ้งมองใหเ้ห็นถึง
ความสัมพนัธ์ของ “ระบบ” เชิงพื้นท่ีกบัอตัลกัษณ์( Ali Cheshmehzangi and Tim Heat, 2011) ซ่ึง
อาจมีเร่ืองของมิติความเป็นชุมชน ความเช่ือ ทศันคติ เป็นตน้ เขา้มาเป็นตวัเช่ือมในการสังเคราะห์
ถึงการสร้างอตัลกัษณ์ในบริบทพื้นท่ีได ้  
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อาจสรุปไดว้า่ส่ิงท่ีเลอแฟร์ยงัน าเสนอรวมถึงคนอ่ืนๆ ในเร่ืองของพื้นอาจแบ่งออก
ได ้3 ระดบั คือพื้นท่ีทางกายภาพ( Physical Space) พื้นท่ีทางความคิด( Mental Space) และพื้นท่ีทาง
สังคม(Social Space) โดย พื้นท่ีทางกายภาพ หมายถึง พื้นท่ีท่ีเป็นธรรมชาติดา้นกายภาพ จกัรวาล
หรือท่ีวา่งท่ีถูกบรรจุดว้ยส่ิงต่างๆ พื้นท่ีทางความคิด เป็นพื้นท่ีตามทศันะของนกัปรัชญา ซ่ึงหมายถึง
การรับรู้พื้นท่ีในทางความคิด  จินตนาการหรือทางจิตใจ เช่น รู้สึกผกูพนักบัพื้นท่ีความรู้สึกสะดวก 
สบาย ฯลฯ และพื้นท่ีทางสังคม  หมายถึง พื้นท่ีท่ีถูกประกอบสร้างข้ึนดว้ยกิจกรรมการปฏิบติัการ 
โครงการต่างๆ รวมทั้งการท าใหเ้ป็นปริมณฑล( Sphere)หรือท่ีเรียกวา่พื้นท่ีปฏิบติัการหรือพื้นท่ี
พิเศษ  ในความหมายน้ีจะครอบคลุมขอบเขตกวา้งขวาง นบัตั้งแต่พื้นท่ีในเมืองท่ีท าใหบ้างเขต
กลายเป็นเขตธุรกิจ เช่น บริเวณสีลม พาหุรัดท่ีขายสินคา้เฉพาะทาง เป็นตน้ ตามความน้ีพื้นท่ีทุก
แห่งสามารถประกอบสร้างข้ึนเป็นพื้นท่ีทางสังคม ( Social Space) ไดท้ั้งส้ินหากมีการปฏิบติัการ
ทางสังคมต่างๆ เกิดข้ึนในบริเวณดงักล่าว (กาญจนา แกว้เทพ ,2549)  

ผูว้จิยัไดน้ าแนวคิดเร่ืองของพื้นท่ีดงักล่าวมาใชส้ าหรับการท าความเขา้ใจพื้นท่ีและ
จ าแนกพื้นท่ีต่างๆในบริบทวดัพะโคะไดต้ามแนวคิดของพื้นท่ี โดยแบ่งเป็น พื้นท่ีทางกายภาพ พื้นท่ี
ทางความคิด และพื้นท่ีทางสังคม ในรูปแบบของพิธีกรรมต่างๆ ท่ีเก่ียวขอ้งหบัหลวงปู่ ทวด 
ตลอดจนสามารถวเิคราะห์ความเก่ียวพนักนัของการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีต่างๆ
ของวดัพะโคะ และวเิคราะห์ไดถึ้งการ เช่ือมโยงบริบทของพื้นท่ีต่างๆไดอ้ยา่งแยบยลข้ึนภายใต้
แนวคิดเร่ืองพื้นท่ี ตลอดจนเขียนงานวจิยัไดอ้ยา่ง  คลอบคลุมในประเด็นท่ีศึกษามากข้ึนดว้ย 

  
3. แนวคดิเร่ืองสัญญะ  

3.1 ความหมายและววิฒันาการของสัญวทิยา 

โดยสมเกียรติ ตั้งนโม ไดอ้ธิบายวา่ สัญวทิยานั้น เป็นศาสตร์แห่ง ความหมายท่ี
เร่ิมตน้มาจากการศึกษาและวเิคราะห์เร่ืองภาษา  นกัคิดคนส าคญัในแนวสัญวทิยา ไดแ้ก่  Ferdinand 
de Saussure ท่ีนอกจากจะน าสัญศาสตร์ไปใชใ้นงานวเิคราะห์และตีความภาษาแลว้ ยงัน าศาสตร์
ดงักล่าวมาใชเ้พื่อวเิคราะห์เร่ือง “ระบบเคร่ืองหมายต่างๆ รวมทั้งหนา้ท่ีของเคร่ืองหมายเหล่านั้น วา่
มนัท างานอยา่งไร ” (How All Sign SystemsWork) ดว้ยการส ารวจถึงหลกัตรรกะและระเบียบวธีิท่ี
อยูเ่บ้ืองหลงัการส่ือสาร และแสดงใหเ้ห็นวา่จะสามารถท าความเขา้ใจส่ิงเหล่านั้นอยา่งเป็นระบบได้
อยา่งไร ซ่ึงศาสตร์ภายหลงัน้ีใหค้วามสนใจในเร่ืองของความหมายหรือชุดความหมายเป็นอยา่งมาก  
โดยมองวา่เคร่ืองหายเหล่าน้ีจะกระท าการผา่นระบบของสัญลกัษณ์  (Semiotic Method) เพื่อส่ือ 
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อธิบายชุดความหมาย หรือท าใหเ้กิดอ านาจบางอยา่ง ตลอดจนวธีิการต่างๆท่ีความหมายไดรั้บการ
ผลิตข้ึนมาจนถูกส่งต่อหรือถ่ายทอดออกไปสัญศาสตร์  (Semiology) นกัวชิาการในส านกัน้ีบางท่าน
ก็ไดไ้ดเ้สนอวา่ การส่ือสารทั้งมวลไดว้างอยูบ่นรากฐานของระบบเคร่ืองหมายต่างๆ  ซ่ึงท างานโดย
ผา่นกฎเกณฑแ์ละโครงสร้างบางอยา่ง  เช่น ภาษา (ค า) [Language (Word)] ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีส าคญัท่ีสุด
และเป็นระบบเคร่ืองหมายท่ีมีอิทธิพลมากสุดส าหรับมนุษย ์ 

ต่อมาในปีทศวรรษท่ี  19 องคค์วามรู้ทางดา้นสัญวทิยาก็ไดรั้บการพฒันาโดย 
C.S.Peirce และคนอ่ืนๆ โดยเฉพาะ Peirce ไดพ้ยายามแสวงหาเพื่อท าความเขา้ใจระบบเคร่ืองหมาย
ท่ีไม่ใช่ภาษา (Non-Language Sign Systems) เพิ่มเติมเขา้ไปดว้ยแบบจ าลองของการส่ือสารเก่ียวกบั
เคร่ืองหมาย  ท่ีประกอบไปดว้ย  สาร (Message) และความหมาย  (Meaning) (สมเกียรติ  ตั้งนโม
,2555) โดยเขามองวา่  (อา้งในกาญจนา  แกว้เทพ , 2547: 42-44) การวเิคราะห์เก่ียวกบัเร่ืองของ
เคร่ืองหมายนั้น  สามารถแบ่งเคร่ืองหมายออกเป็น  3 แบบดว้ยกนัคือเคร่ืองหมาย  ไอคอน อินเด็กซ์ 
และซิมบอลลิค (Iconic, Indexical, and Symbolic Signs) ไดแ้ก่ 

1. เคร่ืองหมายไอคอน (Iconic Signs) คือ เคร่ืองหมายท่ีคลา้ยคลึงกบัส่ิงท่ีมนับ่งถึง
ภาพถ่ายหรือภาพยนตร์ทั้งหมดจดัอยูใ่นจ าพวก  Iconic เพราะวา่ภาพดงักล่าวแทจ้ริงแลว้มนัดู
เหมือนกบัส่ิงท่ีมนัอา้งอิงถึงนัน่เอง  ในท านองเดียวกนัภาพงานจิตรกรรมหรือแผนภาพ  
(Diagrams)ท่ีดูเหมือนกบัส่ิงซ่ึงมนับ่งช้ีก็จดัเป็น Iconic ดว้ย 

2. เคร่ืองหมายอินเด็กซ์  (Indexical Signs) คือเคร่ืองหมายท่ีช้ีบ่งหรือช้ีถึงบางส่ิง
บางอยา่งอ่ืนๆ (ดชันีในหนา้ทา้ยๆ ของหนงัสือคือส่ิงหน่ึงท่ีใชส้ าหรับการช้ี  ซ่ึงดชันีในหนา้หนงัสือ
มนัท าหนา้ท่ีใหย้อ้นกลบัไปสู่หนา้ท่ีท่ีมีขอ้ความนั้นๆ  ปรากฏอยู่) ยกตวัอยา่งเช่น  ลูกบิดประตูเป็น
เคร่ืองหมายท่ีช้ีบ่งวา่  ใครคนหน่ึงท่ีอยู่  ณ ท่ีนั้นตอ้งการท่ีจะเขา้ไป  หรือการท่ีเห็นควนัก็รู้ไดว้า่มีไฟ
เป็นตน้ เทอร์โมมิเตอร์  มิเตอร์วดัความเร็ว  นาฬิกาอนาล็อค  หรือกราฟ  คือตวัอยา่งต่างๆ  ท่ีเก่ียวกบั
ขอ้งกบัดชันี  (Indexes) เพราะมนัเป็นตวัช้ีบ่ง  ช้ีถึง เพื่อบอกถึงอุณหภูมิ  ความเร็ว  เวลา และอ่ืนๆ 
นัน่เอง 

3. เคร่ืองหมายสัญลกัษณ์  (Symbolic Signs) คือเคร่ืองหมายท่ีแสดงถึงบางส่ิง
บางอยา่งแต่ไม่ไดค้ลา้ยคลึงกบัส่ิงท่ีมนับ่งช้ี  ตวัอยา่งท่ีชดัเจนมากท่ีสุดก็คือ  ภาษา  ซ่ึงไดใ้ช้
สัญลกัษณ์ต่างๆตวัอกัษร ค าต่างๆ เพื่อแสดงถึงส่ิงท่ีไดรั้บการอธิบายหรือระบุถึง  ในท านองเดียวกนั  
เคร่ืองหมายจราจรและเคร่ืองหมายทางดา้นคณิตศาสตร์  ปกติแลว้  มนัคือสัญลกัษณ์  ประเด็นท่ี
ส าคญัในท่ีน้ีคือวา่มนัไม่มีความจ าเป็นใดๆ  ท่ีจะตอ้งมีความเช่ือมโยงกนัระหวา่งเคร่ืองหมายกบั
สัญลกัษณ์ ค าวา่ Signs (เคร่ืองหมาย ) คือค าวา่ Arbitrary (ตามอ าเภอใจ -คิดเอาเอง) ตามท่ีกล่าวมา
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ขา้งตน้ สัญศาสตร์  หรือ สัญวทิยา จึงถือเป็นศาสตร์ท่ีวา่ดว้ยเร่ืองของความหมาย  ความสัมพนัธ์
ของสัญญะ และการอา้งอิงกบัความเป็นจริงทางสังคม  มีความหมายเบ้ืองตน้วา่  สัญญะ เป็นส่ิงท่ีถูก
ประกอบสร้างข้ึนมา  เพื่อใหมี้ความหมายเป็นตวัหมาย  หรือตวัแทนของความจริงในตวับทและใน
บริบทหน่ึงๆตามท่ี  O’Suilivan and Other (1983อา้งในกาญจนาแกว้เทพ , 2547: 50) ไดอ้ธิบายและ
จ ากดัความสัญวทิยา  (Semiology หรือ Semiotics) ไวว้า่ “เป็นการศึกษาในเร่ืองของสัญญะ  (Sign) 
รหสั (Code) และวฒันธรรม(Culture) ซ่ึงเก่ียวขอ้งกบัการแสดงใหเ้ห็นถึงลกัษณะส าคญัของสัญญะ
และการท าหนา้ท่ีสัญญะนั้นจะถูกน าไปใชใ้นสังคม”  

ดงันั้นศาสาตร์ของสัญวทิยา จึงเป็นการศึกษาถึงความหมายท่ีอยูใ่นรูปสัญญะ  รหสั 
วฒันธรรม  สัญญะมีลกัษณะส าคญั  3 ประการดว้ยกนัคือ 1. จะตอ้งมีลกัษณะทางกายภาพ  ซ่ึงอาจ
เป็น ภาพ เสียง  อกัษร  หรือวตัถุอ่ืนๆ   2. จะตอ้งมีความหมายท่ีหมายถึงบางส่ิงบางอยา่งท่ี
นอกเหนือจากตวัอยา่งของมนัเอง  และ3. จะตอ้งถูกน ามาใชแ้ละรับรู้โดยผูท่ี้เก่ียวขอ้งวา่เป็นสัญญะ 
แต่ในการศึกษาทางสัญวทิยาโดยทัว่ไปนั้น  มกัจะใหค้วามสนใจวธีิการสืบทอดความหมาย
ของสัญญะวา่  เขา้มาเก่ียวโยงและสัมพนัธ์กนัจนเกิดความหมายข้ึนมาวา่อะไร  และความหมาย
เหล่านั้น  ไดรั้บการตกลงยอมรับเป็นความหมายร่วมทางสังคมอยา่งไร  ซ่ึงการตกลงนั้นตั้งอยูบ่น
พื้นฐานความเขา้ใจ หรือการยอมรับร่วมกนัของคนในสังคม ดงันั้นสัญญะจึงไม่ใช่ส่ิงท่ีอยูอ่ยา่งโดด
เด่ียว แต่เป็นส่ิงท่ีด ารงอยูอ่ยา่งเป็นระบบ  สัญญะจึงตอ้งส่ือสารผา่นส่ิงท่ีเรียกวา่รหสัหรือระบบท่ี
ไดรั้บการจดัระบบมาเป็นอยา่งดีแลว้ มิเช่นนั้นสัญญะก็ไม่อาจจะส่ือสารความหมายไดต้รงกนั  หรือ
อาจจะไม่มีความหมายเลย  นอกจากนั้นบริบททางวฒันธรรมก็เป็นบ่อเกิดของสัญญะและรหสัดว้ย  
สัญญะซ่ึงเป็นผลิตกรรมของมนุษยจึ์งถือเป็นผลิตกรรมของวฒันธรรมดว้ยเช่นกนั สัญญะและรหสั
จึงถูกสร้างและใชง้านอยูภ่ายใตบ้ริบทของวฒันธรรมหน่ึงเท่านั้น หากเปล่ียนบริบทไปความหมายก็
จะเปล่ียนไปดว้ยเช่นกนั ทั้งน้ีจึงกล่าวไดว้า่ ทั้งสัญญะ รหสั วฒันธรรมและอตัลกัษณ์ลว้นแต่มีความ
เช่ือมโยง สัมพนัธ์กนัอยา่งท่ีแยกจากกนัไม่ได ้  ตวัอยา่งอนัคลาสสิคเหล่าน้ีเราสามารถเห็นไดจ้าก 
สถานการณ์ท่ีชายคนหน่ึงไดม้อบดอกกุหลาบใหก้บัหญิงสาวคนหน่ึง  การแสดงอาการเช่นนั้น
สามารถถูกท าความเขา้ใจไดใ้นฐานะท่ีเป็นเคร่ืองหมาย  ดอกกุหลาบในท่ีน้ีคือ  Signifier และส่ิงท่ี
เป็น Signified คือ ความรักของผูช้ายคนนั้นหรือความดึงดูดใจหรือสนใจต่อหญิงสาว  ดอกกุหลาบ
ไม่จ  าเป็นตอ้งแสดงออกถึงเร่ือความรักเสมอไป  ส่ิงซ่ึงหมายถึงคือ  อากปักริยาความรักของผูช้าย  
เคร่ืองหมาย (Sign) วางอยูบ่นพื้นฐานรหสั  (Code) หรือหลกัเกณฑท่ี์มีร่วมกนัหรือจารีต  ซ่ึงดอก
กุหลาบสามารถแสดงถึง หรือ เป็นตวัแทน “ความรัก” 
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ดงันั้นทรรศนะของนกัทฤษฎีทางดา้นสัญศาสตร์มีความคิดวา่  “สัญญะ” (Sign) คือ
อะไรก็ไดท่ี้ก่อใหเ้กิดความหมายโดยการเทียบเคียงใหเ้ห็นถึงความแตกต่างไปจากส่ิงอ่ืนและคนใน
สังคมยอมรับหรือเขา้ใจตวัอยา่งเช่น  ตวัหนงัสือของคนหูหนวก  พิธีกรรมเชิงสัญลกัษณ์แบบต่างๆ  
กฎเกณฑเ์ก่ียวกบัมารยาททางสังคม  สัญญานทางทหาร  ภาพยนตร์  การเดินของคนในเมือง  การไม่
สวมรองเทา้ในสังคมท่ีบูชาการใส่รองเทา้  ต่างก็เป็นสัญญะไดท้ั้งส้ิน  (ไชยรัตน์  เจริญสินโอฬาร , 
2545:18)แมแ้ต่ท่ีวา่ง  หรือความวา่งเปล่า  (Blankness)อญัประกาศ /เคร่ืองหมายค าพดู  การเรียงค าใน
ประโยค  ก็ลว้นเป็นสัญญะไดท้ั้งส้ินหากสามารถส่ือหรือใหค้วามหมายในลกัษณะของการ
เปรียบเทียบและความแตกต่างกนั  เช่น ช่องวา่งระหวา่งประโยคหรือท่ีวา่งระหวา่งค าในภาษา  (เวน้
วรรค) ต่างก็มีความหมายเฉพาะแบบหน่ึง  คือใหห้ยดุพกัออกเสียง  มิใช่ไม่มีความหมาย  ผา้ใบสีขาว
ในงานศิลปก็หมายถึงการเตรียมพร้อมส าหรับการวาดภาพ กระดาษเปล่าก็หมายถึงการเตรียมพร้อม
ส าหรับการเขียนหนงัสือ ท่ีวา่งริมขอบกระดาษดา้นซา้ย-ขวา บน-ล่าง ก็มีความหมายวา่  “หา้มเขียน”
เป็นตน้(สมเกียรติ ตั้งนโม, 2555) 

การท าความเขา้ใจเร่ืองของสัญญะ คือ ส่ิงท่ีช่วยใหเ้ห็นถึงโครงสร้างท่ีเก่ียวพนัใน
การส่งสารของส่ือ  และเตือนวา่ส่ิงท่ีก าลงัเห็นนั้น  มนัไม่ใช่  “ความจริง” แมว้า่มนัจะมองดูคลา้ย
ความจริงมากก็ตาม  แต่เคร่ืองหมาย  (Sign)และ Signifier นั้นมีเป้าหมายท่ีจะท าหนา้ท่ีเป็นตวัแทน
โลกของความเป็นจริง ซ่ึงในการศึกษาคน้ควา้วชิาสัญศาสตร์เพื่อน ามาประยกุตใ์ชก้บังานดา้น
การศึกษาถึงอตัลกัษณ์ในวทิยานิพนธ์ฉบบัน้ีก็จะมุ่งเนน้การศึกษาวชิาสัญศาสตร์ในแนวทางของ  
ชาร์ลแซนเดอร์ เพอร์ช (Charles Sanders Peirce) เพราะการศึกษาถึงอตัลกัษณ์ในบริบทของ “พื้นท่ี” 
นั้นจะมีโครงสร้างและองคป์ระกอบท่ีแตกต่างไปจากระบบของภาษา 

 
3.2 สัญศาสตร์ : ศาสตร์ทีว่่าด้วยวฒันธรรมกบัความหมาย  
 
ดงัท่ีกล่าวในขา้งตน้แลว้วา่ เคร่ืองหมายหรือระบบสัญลกัษณ์ต่างๆนั้น สามารถ

ส่ือสารโดยผา่นรหสั(กฎเกณฑ์) และขนบธรรมเนียม  (Code and Convention) ท่ีเป็นรากฐานในทาง
วฒันธรรมท่ีหมายถึง ส่ิงต่างๆท่ีมนุษยส์ร้างข้ึน  กล่าวคือ ระบบเคร่ืองหมายทั้งมวลมีชุดของแก่น
แกนหรือรากฐานชุดหน่ึง ท่ีไดรั้บการรวบรวมข้ึนมาภายใตก้ฎเกณฑ ์รหสั และขนบธรรมเนียมหรือ
วฒันธรรมบางอยา่ง  เช่น ภาษาองักฤษวางอยูบ่นพื้นฐานตวัอกัษร  26 ตวัซ่ึงสามารถน ามารวมเป็น
ค าๆและแบบแผนทางไวยากรณ์ได้  เราตอ้งเรียนรู้และท าความเขา้ใจรหสัและหลกัเกณฑเ์หล่าน้ี
เพื่อท่ีจะส่ือสารได ้เช่น ตวัอกัษร D-o-g คือ รหสัเพื่อใชใ้นการอธิบายถึงสัตวส่ี์ขาประเภทหน่ึง  เป็น
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ส่ิงมีชีวติท่ีมีขนเล้ียงลูกดว้ยนม เพราะฉะนั้นหากเรามองตั้งแต่ความเป็นตวัอกัษรรวมไปถึงการผสม
ค าจนใชเ้รียกหรือเป็นนิยามของบางส่ิงบางอยา่ง ( Something) ลว้นแลว้แต่เป็นส่ิงท่ีมนุษยจ์ดัวาง 
และสร้างข้ึนมาทั้งส้ิน ซ่ึงเราเรียกชุดของความสัมพนัธ์เหล่าน้ีวา่ ระบบ หรือระบอบของวฒันธรรม
(สมเกียรติ ตั้งนโม,2555)  

โดยรหสัและหลกัเกณฑเ์หล่าน้ีเป็นส่ิงท่ีเรามีส่วนร่วมกนัในทางวฒันธรรมซ่ึงเป็น
ส่ิงส าคญัมาก  เพราะระบบเคร่ืองหมายต่างๆจะท างานประสบความส าเร็จได้  (เป็นท่ีเขา้ใจได้) ก็แต่
เพียงการท่ีผูค้นทั้งหลายต่างรู้และมีส่วนร่วมปันในความรู้เก่ียวกบัรหสัในอยา่งเดียวกนั ยกตวัอยา่ง
เช่น ภาษาญ่ีปุ่น หรือภาษารัสเซียเป็นระบบเคร่ืองหมายหน่ึงท่ีมีรหสั  หรือหลกัเกณฑข์องตวัเอง  แต่
อยา่งไรก็ตามส าหรับเรามนัเป็นส่ิงท่ีไร้ความหมาย  ถา้เราไม่สามารถพดู  อ่านหรือเขียนภาษาญ่ีปุ่น
หรือภาษารัสเซียไดก้ฎเกณฑเ์ก่ียวกบัฟุตบอลของออสเตรเลีย  สมาพนัธ์รักบ้ี  และกีฬาฟุตบอล
องักฤษ(Soccor) สามารถเป็นท่ีเขา้ใจของพวกเราได้  ในท านองเดียวกบัจงัหวะเตน้ร าแบบแทงโก้
ของสเปน จงัหวะวอลทซ์และชา -ชา-ชา ของบราซิล คือ  จงัหวะเตน้ร าท่ีจะตอ้งเรียนก่อนท่ีพวกเรา
จะสนุกเพลิดเพลินไปกบัจงัหวะต่างๆ ส่ิงเหล่าน้ีลว้นแลว้แต่เป็นระบบ หรือรหสัท่ีท าใหเ้ราเกิด
ความพร้อมเพรียง/เหมือนกนั  หรือมีอ านาจท่ีจะเปล่ียนแปลงตวัเองใหท้ าตามในระบบหรือชุดรหสั 
กฎเกณฑ ์ ภายใตค้วามเป็นสังคม ชุมชน หรือกลุ่มแห่งวฒันธรรมเฉพาะนั้นๆ ซ่ึงหากมองในแง่ลึก
แลว้เราจะเห็นถึงการท างานหรือการแทรกซึมของชุดรหสั ความหมายเหล่าน้ีอยา่งแยบยล โดยอาศยั
ระบบความสุมพนัธ์ของคน ชุดความรู้ กาลเวลา  และระบบโครงสร้างทางสังคมต่างๆ ท่ีกระท าการ
สถาปนาอ านาจและสัญญะอยา่งแยบยลต่อระบบชุมชน สังคม ตลอดจนไปถึงระบบ ระเบียบทาง
วฒันธรรมทั้งในระดบัปัจเจก มวลรวม และในระดบัชาติ ดงัจะเห็นไดจ้ากรหสัของธงชาติท่ีพว่ง
หรือสัมพนัธ์มากบัเคร่ืองหมาย เพื่อท่ีจะส่ือความหมายหรือความสัมพนัธ์มากบัธงชาติมาดว้ยชุด
หน่ึง เช่น การเตือนหรือตอกย  ้าผูดู้ธงชาติถึงความรู้สึก ความเช่ือ หรือไอเดียบางอยา่ง  ท่ีมนัติดมากบั
ความเป็นธงชาตินั้นๆ เช่น ในรูปเป็นเคร่ืองหมายท่ีส่ือถึงธงชาติอเมริกนั ดงัภาพท่ี 1 
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ภาพท่ี 1 แสดงภาพธงชาติของประเทศสหรัฐอเมริกา 
ท่ีมา : สมเกียรติ ตั้งนโม, 2555 

 
จากตวัอยา่งเก่ียวกบัธงชาติอเมริกนัเราสามารถหมายเหตุไดว้า่  “ ธงชาติไดถู้กท า

ใหเ้ก่ียวขอ้งกบั (มีการส่ือความหมายเก่ียวกบั) เสรีภาพ และความยติุธรรม (สมเกียรติ ตั้งนโม ,2555) 
ซ่ึงเราอาจหมายเหตุไดด้ว้ยวา่  รูปดาวไดถู้กน าไปสัมพนัธ์กบัชุดความหมายชุดอ่ืน เช่น  พื้นท่ี
ส่ีเหล่ียมผนืผา้สีน ้าเงินเป็นตวัแทนของทอ้งฟ้า  ดวงดาวแต่ละดวงเป็นส่ิงท่ีแทนรัฐแต่ละรัฐใน
อเมริกาและดวงดาวเหล่าน้ีไดถู้กรวมเขา้ดว้ยกนั  แทนท่ีมนัจะกระจดักระจายในลกัษณะส่งๆไปทัว่
พื้นท่ีบนผนืธง” ซ่ึงการรับรู้เก่ียวกบัการส่ือความหมายเหล่าน้ีจะท าใหรู้้ถึงความหมายเชิงวฒันธรรม
ในเร่ืองของภาพ  การส่ือความหมายนั้นจะไม่เหมือนกนัส าหรับวฒันธรรมทั้งหมด  ซ่ึงอนัน้ีเป็น
เหตุผลท่ีวา่ท าไมมนัจึงเป็นส่ิงท่ีส าคญัเสมอ  ในการคิดถึงเร่ืองเก่ียวกบับริบทของภาพๆหน่ึง  และ
ความรู้ทางวฒันธรรมท่ีผูดู้หรือผูพ้บเห็นจะเขา้ใจแตกต่างกนัไป  และนอกจากน้ี  การส่ือความหมาย
มกัจะไม่ถูกรับรู้หรือมีส่วนร่วมโดยคนทุกคนในวฒันธรรมหน่ึงดว้ย  แต่เท่าท่ีมองเห็น  พวกมนัต่าง
ถูกปันความหมายโดยผูค้นจ านวนมากอยา่งมีนยัส าคญั  และพวกมนัจะเป็นส่ิงส าคญัในการ
วเิคราะห์ถึงความหมายท่ีเป็นไปไดข้องใจความทั้งหมด 

โดยเป็นระดบัท่ีพว่งเอาปัจจยัทางวฒันธรรมเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย  ซ่ึงเป็นการอธิบาย
ถึงปฏิสัมพนัธ์ท่ีเกิดข้ึนกบัอารมณ์ความรู้สึกของผูใ้ชแ้ละคุณค่าทางวฒันธรรมของเขา  ความหมาย
แฝงหรือความหมายในระดบัท่ีสองน้ีสร้างข้ึนบนพื้นฐานของความหมายตรงของสัญญะตวัเดียวกนั  
ซ่ึงกระบวนการเกิดข้ึนของความหมายแฝงน้ีเกิดข้ึนเม่ือสัญญะในความหมายระดบัแรกถูกน าไปใช้
เป็นรูปสัญญะโดยมีการผกูโยงรวมเขา้กบัความหมายใหม่ จึงเกิดเป็นความหมายแฝง ซ่ึง
กระบวนการน้ีเองท่ี Barthes ใชอ้ธิบายการเกิด Myth(มายาคติ)  ซ่ึงตามหลกัพื้นฐานของสัญญวทิยา  
มายาคติเป็นการส่ือความหมายทางวฒันธรรม  มีลกัษณะเหมือนภาษา  หรือกระบวนการส่ือ
ความหมายประเภทอ่ืนๆ  กล่าวคือส่ิงเหล่าน้ีท าหนา้ท่ีของมนัโดยอาศยัหน่วยส่ือความหมาย  ซ่ึงใน
ภาษาวชิาการเรียกวา่  สัญญะ (Sign) สัญญะประกอบข้ึนดว้ยส่ิงท่ีรับรู้ไดด้ว้ยประสาทสัมผสั  กบัส่ิง
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ท่ีเขา้ใจไดว้า่เป็นความหมายท่ีส่ือออกมา (ความหมายสัญญะ ) มายาคตินั้นท างานดว้ยการเขา้ไป
ครอบง าความหมายเบ้ืองตน้  ของสรรพส่ิงแลว้ท าใหม้นัส่ือความหมายในอีกระดบัหน่ึง  ซ่ึงเป็น
ความหมายเชิงค่านิยมทางวฒันธรรมท่ีมีแบบแผนและระดบัของประโยชน์ใชส้อย ดงัแผนภาพท่ี 2 

 

 

 
 

แผนภาพที่  2 แสดงผงักระบวนการของมายาคติ 
ทีม่า : นพพร ประชากุล 2547 อา้งถึงในบุญอยู ่ขอพรประเสริฐ, 2555) 

 

โดยสรุปแลว้สัญวทิยาหรือสัญศาสตร์นั้น เป็นองคค์วามรู้ท่ีตอ้งอาศยัการตีความ 
โดยเฉพาะนิยามความหมายท่ีผา่นสัญลกัษณ์ รหสั ฯลฯ ท่ีมีชุดความสัมพนัธ์กบัระบบอ านาจ 
โดยเฉพาะอ านาจครอบง าดา้นความรู้ ความเขา้ใจในระบบสัญญะนั้น ท่ีมีผลหรือมีอ านาจ “กระท า” 
ในท่ามกลางพื้นท่ีภาคปฏิบติัการของสัญญะต่างๆ ในสังคม ซ่ึงบ่อยคร้ังท่ีสัญญะเช่นวา่น้ีมกัจะ
ครอบง าเราโดยท่ีเราไม่รู้ตวัมาก่อน จนท าใหส้ัญญะท่ีมีความสัมพนัธ์กบัองคค์วามรู้เหล่านั้น 
กลายเป็นความจริงท่ีไม่มีการถกเถียงหรือตั้งขอ้สังเกตในการเกิด หรือผลประโยชน์แฝง หรือ
กระบวนการของสัญญะดงักล่าว  ซ่ึงผูว้จิยัจะขอกล่าวสรุปแนวคิดและการน าแนวคิดดงักล่าวมาใช้
ในงานวจิยัในหวัขอ้ถดัไป 

 
3.3 อตัลกัษณ์ สัญญะ และพืน้ที่ : ความสัมพนัธ์ในงานวจัิย 
 

ดงัท่ีไดก้ล่าวในขา้งตน้แลว้วา่อตัลกัษณ์นั้น หมายถึง การพยายามนิยามตวัตนของ
เราทั้งในความเป็นปัจเจกชน และแบบคนภายนอก ลงบนท่ามกลางพื้นท่ีของสังคม ซ่ึง
เปรียบเสมือนไดก้บัภาพแทนท่ีเป็นผลผลิตความหมายของส่ิงท่ีคิด ( Concept) ซ่ึงท าใหเ้ราสามารถ
อา้งอิงถึงโลกวตัถุจริงๆ ผูค้น เหตุการณ์ หรือจินตนาการถึงโลกสมมุติ ผูค้น และเหตุการณ์สมมุติได ้
โดยทัว่ๆไป เราเรียกวตัถุ ค  า เสียง หรือภาพท่ีมีความหมายวา่ “สัญญะ ” ท่ีหมายถึงการใส่ชุด
ความหมายต่างๆลงบนวตัถุ ซ่ึงสัญญะเหล่าน้ี จะท าหนา้ท่ีสะทอ้นชุดความหมายทางความคิดหรือ
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ความสัมพนัธ์ระหวา่งความคิด พร้อมๆกบัการสร้างระบบความหมายทางวฒันธรรมของเราข้ึนมา  
ซ่ึงระบบดงักล่าวท าใหผู้ว้จิยัมองวา่อตัลกัษณ์ของพื้นท่ีวดัพะโคะถูกสร้างสรรใหเ้กิดข้ึนในรูปของ
ปฏิบติัการเชิงสัญญะ ( Symbolic Practice) ท่ีท  างานผา่น “หลวงปู่ ทวด” โดยน่าจะเก่ียวพนักบั
ความสัมพนัธ์ในเชิงพื้นท่ีของกายภาพ ความคิด และพื้นท่ีพิธีกรรม ท่ีพยายามสะทอ้นความเป็น 
“ของเรา” ซ่ึงภายใตชุ้ดความหมายดงักล่าวจ าตอ้งตอ้งอาศยัการสอบถามชาวบา้น ตีความและท า
ความเขา้ใจในเร่ืองสัญญะของหลวงปู่ ทวดท่ีสอดแทรกอยูใ่นอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะ 
ตลอดจนการน าชุดความรู้เร่ืองสัญญะดงักล่าวมาเป็นแนวทางในการวเิคราะห์และท าความเขา้ใจถึง
ความหมายท่ีถูกนิยามไวบ้นบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงส่งผลใหเ้กิดความเปล่ียนแปลงต่อความเขา้ใจ
พื้นท่ี ทั้งในมิติของการนิยามความหมายลงบนพื้นท่ีเชิงกายภาพ ตลอดจนความสัมพนัธ์กบัพื้นท่ี
ทางจินตภาพอ่ืนในบริบทของความเป็นหลวงปู่ ทวด ไดแ้ก่ พื้นท่ีทางสังคม พื้นท่ีทางความคิดฯลฯ 
ดงันั้น “พื้นท่ี” จึงเป็นพื้นฐานของฐานะปฏิบติัการสร้างอตัลกัษณ์ต่อพื้นท่ีภายใตชุ้ดของความ
เก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด  ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่ อตัลกัษณ์ดงักล่าว ไดก้ลายสภาพเป็นวตัถุดิบท่ีส าคญัต่อ
การประกอบสร้างหรือผลิตซ ้ าลงบนพื้นท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะท่ีมีความเก่ียวพนัในมิติของ
บริบทต่างๆ ทั้งอตัลกัษณ์ สัญญะ และพื้นท่ี ดงัจะเห็นความเก่ียวพนัน้ีเป็นการเบ้ืองตน้ไดจ้ากการท่ี
ชาวบา้นเรียกขานช่ือของหลวงปู่ ทวดวา่ “สมเด็จเจา้พะโคะ” หรือ “หลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ” เป็นตน้ 

 

4. เอกสารและงานวจิัยทีเ่กีย่วข้อง 

       จากการศึกษาคน้ควา้งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัการศึกษาเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์ 
“หลวงปู่ ทวด” ผา่นพื้นท่ีวดัพะโคะนั้น ผูว้จิยัแบ่งงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งออกเป็น 2 ประเภท คือ 
เอกสาร งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัวดั วดัพะโคะ และงานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด ซ่ึงแบ่งไดด้งัน้ี 

ชยัวฒิุ พิยะกลู  (2540) ไดศึ้กษาเร่ือง  หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  : ศึกษา
ประวติั  คติความเช่ือ  และผลกระทบท่ีมีต่อสังคมและวฒันธรรมภาคใต ้โดยมีวตัถุประสงค์  3 
ประการ คือ ศึกษาประวติัชีวติของหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  วดัราชประดิษฐาน  (วดัพะโคะ) 
จงัหวดัสงขลาและหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืดวดัราษฏร์บูรณะ (วดัชา้งให้) จงัหวดัปัตตานี  เพื่อ
ศึกษาคติความเช่ือเก่ียวกบัหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืดและศึกษาผลกระทบจากคติความเช่ือ
เก่ียวกบัหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืดท่ีมีต่อสังคมและวฒันธรรมภาคใต ้ผลการศึกษาพบวา่ คติ
ความเช่ือท่ีเก่ียวกบัหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืดประกอบดว้ย ความเช่ือเก่ียวกบัดวงแกว้ท่ีวดัราช
ประดิษฐาน  (วดัพะโคะ ) ท่ีเช่ือวา่เป็นลูกแกว้วเิศษท่ีงูไดค้ายมาใหห้ลวงปู่ ทวดหรือรอยพระพุทธ
บาทจ าลองบนเขาพะโคะเช่ือวา่เป็นรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด ตลอดจนความเช่ือเก่ียวกบัการสร้าง
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พระเคร่ืองหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  ท่ีเช่ือวา่ท่านมีความศกัด์ิสิทธ์ิสามารถคุม้ครองผูศ้รัทธา
ได ้อีกทั้งความเป็นหลวงปู่ ทวดดงักล่าวยงัไดส่้งผลกระทบในดา้นความเช่ือต่อสังคมและวฒันธรรม
ภาคใต้ เช่น ผลกระทบดา้นการสร้างและรูปแบบของพระเคร่ือง  เป็นตน้ ซ่ึงในระยะแรกการสร้าง
พระเคร่ืองเกิดจากความเช่ือความศกัด์ิสิทธ์ิ  แต่ระยะหลงัๆ  ส่วนใหญ่สร้างพระเคร่ืองบนพื้นฐาน
ของความตอ้งการเงินทุนเพื่อใชป้ระโยชน์ทางดา้นส่งเสริมและจรรโลงพระพุทธศาสนา 

จิตรนาถ  ปานแกว้  (2549) ไดศึ้กษาเร่ือง  ศึกษาบทบาทและผลกระทบของวดั
พะโคะ  (วดัพระราชประดิษฐาน ) อ าเภอสทิงพระ  จงัหวดัสงขลา  การศึกษามีวตัถุประสงค์  2 
ประการ คือ ศึกษาบทบาทของวดัพะโคะ (วดัราชประดิษฐาน) ผลกระทบจากบทบาทวดัพะโคะ (วดั
พระราชประดิษฐาน ) โดยใชว้ธีิวจิยัเชิงคุณภาพใชแ้บบสอบถามและการสัมภาษณ์แบบเจาะลึก  ผล
การศึกษาพบวา่  บทบาทของวดัพะโคะ (วดัพระราชประดิษฐาน) ผลการศึกษาพบวา่ มี 5 ดา้น คือ 
บทบาทดา้นเผยแผศ่าสนธรรม ไดแ้ก่ การฝึกอบรม และการเทศนาธรรมตามโอกาส บทบาทดา้นศา
สนศึกษา ไดแ้ก่ ส่งเสริมสนบัสนุนใหพ้ระภิกษุสามเณรในวดัไดศึ้กษาในโรงเรียนพระปริยติัธรรม 
บทบาทดา้นการศึกษาสงเคราะห์ ไดแ้ก่ การส่งเสริมการใหทุ้นการศึกษา การส่งเสริมการสร้างและ
พฒันาสถานศึกษา และการส่งเสริมการเรียนรู้จากอุทยานการศึกษาบทบาทดา้นสาธารณสงเคราะห์ 
ไดแ้ก่ การสงเคราะห์ดา้นสาธารณูปโภค และการสงเคราะห์ทัว่ไป บทบาทดา้นอนุรักษว์ฒันธรรม 
ไดแ้ก่ การอนุรักษศิ์ลปกรรมไทย และการอนุรักษป์ระเพณีและพิธีกรรม 

นอกจากน้ีบทบาทดงักล่าวยงัส่งผลกระทบในดา้นต่างๆ อาทิ ดา้นเผยแพร่
พระพุทธศาสนา  โดยวดัพะโคะไดส่้งเสริมในการเผยแพร่พระพุทธศาสนาดว้ยการจดัใหมี้การ
อบรมเป็นประจ าทุกปี  เพื่อความเขา้ใจในหลกัธรรมค าสอนแก่ประชาชน ดา้นศาสนศึกษา  เป็นการ
เปิดโอกาสทางการศึกษาใหก้บัเยาวชนท่ีขาดแคลนทุนทรัพยไ์ดเ้ขา้มาศึกษาทั้งทางโลกและทาง
ธรรมควบคู่กนัไป  ดา้นการศึกษาสงเคราะห์เป็นการใหทุ้นการศึกษาใหก้บันกัเรียนท่ีเรียนดีแต่ขาด
แคลนทุนทรัพยร์วมการการสนบัสนุนงบประมาณใหก้บัโรงเรียนเพื่อขยายโอกาสทางการศึกษาให้
เท่าเทียมกบัโรงเรียนในเขตเมือง  ดา้นสาธารณสงเคราะห์วดัช่วยเหลือสังคมและชุมชนเพื่อพฒันา
คุณภาพชีวติและความเป็นอยูข่องชาวบา้นใหค้วามช่วยเหลือดา้นต่างๆ  ใหบ้ริการยานพาหนะ  
ช่วยเหลือชาวบา้นในยามตกทุกขไ์ดย้าก ดา้นอนุรักษว์ฒันธรรมการส่งเสริมศิลปวฒันธรรมโดยการ
สร้างและบูรณะศาสนสถานใหอ้ยูใ่นสภาพท่ีสวยงาม ซ่ึงจากบทบาทและผลกระทบจากบทบาท
ของวดัพะโคะ แสดงใหเ้ห็นถึงคุณค่าของการพฒันาพระพุทธศาสนาใหมี้ความเจริญรุ่งเรืองสืบไป 
และเป็นการพฒันาสังคมใหอ้ยูไ่ดอ้ยา่งมีความสุข 
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ชาญณรงค์ เท่ียงธรรม  (2544) ศึกษาเร่ือง  ศึกษาแผนท่ีกลัปนาวดัพะโคะ  อ าเภอ
สทิงพระ  จงัหวดัสงขลาโดยใชร้ะเบียบวธีิการวจิยัเชิงคุณภาพ  พบวา่ วดัพะโคะ  มีความเป็นมา
เช่ือมโยงกบัประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินในอ าเภอสทิงพระและบริเวณใกลเ้คียง  ในฐานะวดัหลวงในหวั
เมืองพทัลุงฝ่ายปละท่าฝ่ังตะวนัออก นอกจากน้ีวดัพะโคะยงัเคยเป็นสถานท่ีกระท าพิธีด่ืมน ้าพิพฒัน์
สัตยาของเมืองพทัลุง  และเป็นท่ีประดิษฐานพระบรมธาตุ  ณ พระสุวรรณมาลิกเจดีย์  ประดิษฐาน
พระพุทธไสยาสน์หรือพระโคตมะ  ซ่ึงเป็นสถาปัตยกรรมทางใต้  เป็นท่ีอีกทั้งเก่ียวโยงกบัต านาน
หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  

นอกจากน้ียงัพบวา่ แผนท่ีภาพกลัปนาวดัพะโคะเป็นเอกสารโบราณเก็บรักษาไวท่ี้
หอสมุดวชิรญาณ  หอสมุดแห่งชาติ  เป็นสมุดแผนท่ีภาพวดัลุ่มทะเลสาบสงขลาท่ีข้ึนกบัวดัพะโคะ
หรือต าราภาพท่ีเมืองนครศรีธรรมราชโดยปรากฎช่ือเมืองโบราณสองเมือง  คือ เมืองสทิงพระและ
เมืองพงัยางมีวดัทั้งหมด  63 วดั บา้นหรือหมู่บา้น  70 หมู่บา้น ตะพงั 11 แห่ง คลอง 23 แห่ง รวม
สถานท่ีปรากฏในแผนท่ีภาพทั้งหมด 250 แห่ง  

สุธิวงศ์ พงศไ์พบูลย์(2525) ไดท้  าการศึกษาประวติัวดัราชประดิษฐาน (วดัพะโคะ) 
พบวา่  วดัราชประดิษฐานเป็นวดัท่ีมีความส าคญัทั้งทางประวติัศาสตร์  โบราณคดีศาสนา  และ
เก่ียวขอ้งกบัต านานหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  ตามพงศาวดารเมืองพทัลุงพบวา่วดัน้ีสร้างข้ึน
เม่ือ พ.ศ. 2057 ซ่ึงตรงกบัสมยัพระรามาธิบดีท่ี  2 สมยักรุงศรีอยธุยา  ซ่ึงพระยาธรรมรังคลัเจา้เมือง
พทัลุงไดนิ้มนตพ์ระมหาอโนมทสัสีไปเชิญพระมหาธาตุจากลงักาทวปี  มาก่อเจดียสู์ง  1 เส้น บรรจุ
พระมหาธาตุแลว้สร้างวดัท าอุโบสถศาลาวหิารและก่อก าแพงลอ้มเป็นเขตวดัสูง  6 ศอก ณ เชิง
เขาพิพทัสิงห์ โดยเรียกวา่  วดัหลวง แลว้บอกถวายพระราชกุศลเขา้ไปในกรุง  โปรดเกลา้ฯ  ใหมี้ตรา
พระคชสีห์และตราโกษาธิบดีออกมาเบิกขา้ส่วยและภูมิเรือกสวนไร่นาออกจากส่วยหลวง  เป็นขา้
โปรดคนทาน  พระกลัปนาส าหรับวดัหลวง  ต่อมาในสมยัผแดงศรีทิรม  ซ่ึงไม่ปรากฏวา่เป็นปีใดได้
ขอพื้นท่ีส้วนหน่ึงบนเขาพิพทัสิงห์ใหแ้ก่พระไสยมุยวา่จะตั้งพระไพหารและก่อรูปพระโคะ  (ซ่ึง
เขา้ใจกนัวา่  คือ พระโคตมะ  อนัหมายถึงพระพุทธรูปไสยาสน์ท่ีประดิษฐานอยูจ่นถึงวนัน้ีและพระ
โคตมะ เป็นช่ือเรียกวดัพะโคะมาจนถึงปัจจุบนั ) พระไสยมุยก็อนุโมทนาให้  ตั้งแต่นั้นมาจึงเรียกวา่
เขาพระโคะ  จนมาในสมยัสมเด็จพระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย์  สันนิษฐานวา่น่าจะเป็นปี  พ.ศ. 
2131 ซ่ึงเช่ือกนัวา่คือ  สมเด็จเจา้พระโคะหรือหลวงพอ่ทวด  ไดก่้อพระศรีรัตนมหาธาตุบนเขา
พะโคะสูงกวา่ท่ีพระธรรมรังคลัใหส้ร้างไว้ 5 วา การสร้างในคร้ังน้ีน่าจะตกอยูร่ะหวา่ง  พ.ศ. 2148 – 
2155 ซ่ึงตรงกบัสมยัสมเด็จพระเอกาทศรถ  เม่ือโปรดเกลา้ฯ  ใหส้ร้างแลว้ไดเ้ปล่ียนช่ือเป็น  “วดัราช
ประดิษฐาน” 
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ธราพงศ์ ศรีสุชาติ (2526) ศึกษาเร่ืองชุมชนแรกเร่ิมสมยัประวติัศาสตร์บริเวณวดั
พะโคะและใกลเ้คียง เพื่ออธิบายความส าคญัของวดัพะโคะในอดีต  ผลการศึกษาพบวา่  ความส าคญั
ของวดัพะโคะเป็นท่ีรู้จกักนัดี  ในฐานะท่ีเป็นวดัของหลวงพอ่ทวด  พระเถระท่ีมีจริยวตัรเป็นท่ีรู้จกั
กนัโด่งดงัโดยทัว่ไปในสมยัอยธุยา  แต่ความส าคญัทางโบราณคดีในแง่แหล่งประวติัศาสตร์
วฒันธรรมและบริเวณท่ีเป็นวดัพะโคะซ่ึงอาจยอ้นหลงัไปไดใ้นระยะยาวไกลกวา่สมยัอยธุยานั้น  
เร่ิมจากความสนใจแหล่งโบราณคดีในคาบสมุทรสทิงพระ  ตั้งแต่การศึกษาศิลปวตัถุท่ีอยูใ่น
คาบสมุทรสทิงพระและในครอบครองของเอกชนหรือพิพิธภณัฑต์ลอดจนการส ารวจขดุคน้ทาง
โบราณคดี 

นพรัตน ไชยชนะ (2556) ศึกษาเร่ืองบทบาทและความส าคญัของชุมชนรอบวดัราช
ประดิษฐาน (วดัพะโคะ) : ในบริบทกระแสสังคมปัจจุบนั ตลอดจนการปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งวดักบั
ชุมชนโดยรอบนั้น  พบวา่  มีลกัษณะพึ่งพาอาศยัซ่ึงกนัและกนั  โดยวดัเป็นผูน้ าดา้นจิตวญิญาณ  
จรรโลงจิตใจ  สนบัสนุนส่งเสริมการอบรมและการศึกษาแก่เยาวชน  พฒันาระบบสาธารณูปโภค
พื้นฐาน  รวมทั้งการจดัการเศรษฐกิจชุมชนอนัสืบเน่ืองจากการเป็นแหล่งท่องเท่ียวท่ีสัมพนัธ์กบั
หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด ในขณะท่ีชุมชนรอบวดัใหก้ารอุปถมัภ์  สนบัสนุนการท ากิจกรรมท่ี
เน่ืองดว้ยศาสนาและอนุรักษว์ฒันธรรมทอ้งถ่ิน  ส่วนประเด็นผลการเปล่ียนแปลงของชุมชน
โดยรอบ พบวา่ ในดา้นเศรษฐกิจชาวบา้นรวมกลุ่มผลิตสินคา้  มีรายไดเ้พิ่มข้ึนจากการคา้ขายสินคา้
พื้นถ่ิน แต่ก็มีรายจ่ายเพิ่มจากกระแสบริโภคนิยม ดา้นสังคมแมน้วา่มีความสะดวกสบายมากข้ึนจาก
การพฒันาระบบสาธารณูปโภคพื้นฐาน แต่ความสัมพนัธ์ภายในครอบครัวและชุมชนกลบัลดลงอนั
เน่ืองมาจากความเปล่ียนแปลงในวถีิการด าเนินชีวติแบบสังคมเมือง 

ส่วนในเร่ืองของบทบาทและความส าคญัของชุมชนรอบวดัพะโคะ ท่ีส่งผลต่อ
บริบทกระแสสังคมปัจจุบนันั้นผลการวจิยัพบวา่ ชุมชนรอบวดัราชประดิษฐาน เป็นชุมชนแรกเร่ิม
สมยัประวติัศาสตร์มีอายปุระมาณพุทธศตวรรษท่ี 12 – 13 สืบเน่ืองมาถึงปัจจุบนัจากการส ารวจทาง
โบราณคดีพบเมืองและแหล่งชุมชนโบราณท่ีส าคญัท่ีเก่ียวขอ้งกบัวดัราชประดิษฐาน เน ชุมชน
โบราณริมคลองปะโอ ชุมชนโบราณสทิงพระ ชุมชนโบราณสีหยงั และชุมชนโบราณเขาคูหา 
ชุมชนโบราณเหล่าน้ีมีประวติัสัมพนัธ์กบัวดัพะโคะ ความสัมพนัธ์ดงักล่าวตั้งอยู่บนรากฐานแห่ง
วฒันธรรม ประเพณี พิธีกรรมและหลกัค าสอนทางพระพุทธศาสนา ส่งผลให้ผู้คนในชุมชนยดึวดั
ราชประดิษฐาน เป็นท่ีพึ่งวดัเปรียบเสมือนบา้นหลงัใหญ่ของคนในชุมชน ถึงแม้ปัจจุบนัสภาพความ
เป็นอยูของสังคมจะเปล่ียนไปแต่ความเช่ือความศรัทธาในพระพุทธศาสนา สามารถเป็นแนวทางใน
การด าเนินชีวติให้ผู้คนในชุมชนอยูไ่ดถึ้งปัจจุบนั 
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กล่าวโดยสรุป  งานวจิยัหรืองานเขียนท่ีเก่ียวขอ้งกบัวดัพะโคะ  ส่วนใหญ่เป็น
การศึกษาในเร่ืองประวติัศาสตร์ความเป็นมาของวดัและตลอดจนการปฏิสัมพนัธ์กบัชุมชนโดยรอบ
วดัพะโคะ  ทั้งน้ีงานตามแนวทางการศึกษาดงักล่าวนั้นมกัจะมีการสะทอ้นเร่ืองราวโดยอิงกบั
หลกัฐานท่ีปรากฎตามจุดต่างๆของชุมชน เช่น เขาคูหา แผนท่ีกลัปนาวดัพะโคะ เป็นตน้ ซ่ึงส่ิง
เหล่าน้ีช้ีใหเ้ห็นถึงภาพของการปรับเปล่ียน และความเป็นมาของวดัพะโคะ ซ่ึงแตกต่างกบังานของ
ผูว้จิยัตรงท่ีงานของผูว้จิยัเป็นการศึกษาภาพของประวติัศาสตร์ท่ีผา่นความคิด ท่ีหมายถึง ภาพความ
ทรงจ าอนัฝังแน่นของระบบความคิดในชุมชน ผา่นการเล่าเร่ืองราวในอดีตต่างๆ จากรุ่นสู่รุ่น จด
บนัทึกประวติัศษสตร์ดงักล่าวผา่นความทรงจ าของบุคคลและถ่ายทอดมาใหผู้ว้จิยัไดรั้บทราบ ซ่ึง
อาจจะสอดคลอ้งกบัต าราบา้ง ไม่สอดคลอ้งบา้งแต่นั้นคือประวติัศาสตร์ในความคิดของคนท่ี
แตกต่างกบัประวติัศาสตร์ทางต าราท่ีตอ้งมีการพิสูจน์หรือหาขอ้เทจ็จริงใหไ้ด ้นอกจากน้ียงัมีงาน
ศึกษาเก่ียวกบัการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม ดงัน้ี 

 จารุวรรณ  ธนะกิจ (2555) ท าการศึกษาเร่ืองรูปแบบการส่ือความหมายส าหรับ
การท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม : กรณีศึกษา วดัพะโคะ อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา โดยมี
วตัถุประสงคเ์พื่อศึกษาความตอ้งการของนกัท่องเท่ียวท่ีมีต่อการส่ือความหมายส าหรับการ
ท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม กรณีศึกษา วดัพะโคะ อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา ใชว้ธีิการวจิยัเชิง
คุณภาพ  ผลการศึกษาพบวา่ ความตอ้งการของนกัท่องเท่ียวท่ีมีต่อการส่ือความหมายเป็นส่ิงท่ี
จ  าเป็น นอกจากนกัท่องเท่ียวไดรั้บความรู้ เก่ียวกบัประวติัความเป็นมาท่ีถูกตอ้งและชดัเจนเป็นไป
ในรูปแบบเดียวกนั นกัท่องเท่ียวยงัไดส้ัมผสักบัทรัพยากรทางการท่องเท่ียวไดอ้ยา่งเพลิดเพลิน ซ่ึง
ความตอ้งการของนกัท่องเท่ียวชาวไทยและชาวต่างชาติจะมีทั้งสองประเภท คือ การส่ือความหมาย
โดยใชบุ้คคล และส่ือความหมายโดยไม่ใชบุ้คคล  คือ มคัคุเทศกน์ าเท่ียว ยวุมคัคุเทศกใ์หมี้อยูซ่ึ่งจะ
เป็นการสร้างรายไดใ้หก้บัเด็กและเป็นการส่งเสริมใหเ้กิดการเรียนรู้และประสบการณ์ผูบ้ริการ
ขอ้มูล  คู่มือน าเท่ียว โบชวัร์ แผน่พบั โปสเตอร์ ป้ายขอ้มูล ป้ายบอกทิศทาง และส่ือมลัติมิเดียหรือ
ส่ือผสม  ควรใชเ้ป็นการส่ือความหมายเพื่อใหน้กัท่องเท่ียวไดรั้บรู้ขอ้มูลเบ้ืองตน้ก่อนท่ีจะเขา้ไป
ศึกษาหรือเยีย่มชมสถานท่ีจริงภายในบริเวณวดัพะโคะ ซ่ึงอุปกรณ์การส่ือความหมายดงักล่าว 
สามารถช่วยใหน้กัท่องเท่ียวไดรั้บความรู้ ความเป็นมาของวดัพะโคะ และความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่
ทวด ซ่ึงมีต านานท่ีโด่งดงั รวมทั้งจุดสนใจอ่ืน อาทิ รอยพระพุทธบาท พระพุทธไสยาสน์ อนุสาวรีย์
สมเด็จเจา้ราชมุนีสามีราม (พะโคะ) ภาพจิตรกรรมฝาผนงั พระทรงเคร่ืองซ่ึงมีหลายแบบ เช่น พระ
ทรงเคร่ืองปางอุม้บาตร พระทรงเคร่ืองไมหุ้ม้เงินทั้งองค ์พระทรงเคร่ืองทวดยายหมลี พระ
ทรงเคร่ืองปางหา้มญาติ เป็นตน้ ลว้นแต่มีประวติัความเป็นมาท่ีส าคญั ท่ีพุทธสานิกชนควรรับรู้และ
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ตระหนกัถึงความส าคญัในเร่ืองน้ี อยา่งไรก็ตามการส่ือความหมายเป็นส่ิงส าคญัท่ีจะช่วยสร้างมูลค่า
ใหก้บัการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม ซ่ึงปัจจุบนัมีนกัท่องเท่ียวทั้งชาวไทยและชาวต่างชาติใหค้วาม
สนใจกบัการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรมมากข้ึน ดว้ยทศันคติ ความเช่ือในตวับุคคลท่ีใหค้วามส าคญั
และรู้จกัอนุรักษท์รัพยากรทางการท่องเท่ียวใหย้ ัง่ยนืสืบต่อไป   

วรีพงษ ์ อินพานิช (2548) ไดท้  าการศึกษาเร่ือง การวเิคราะห์โครงสร้างตลาดและ
พฤติกรรมการแข่งขนัของผูป้ระกอบการในตลาดพระเคร่ือง กรณีศึกษา  พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดั
ชา้งไห ้ จงัหวดัปัตตานี  โดยมีวตัถุประสงคเ์พื่อศึกษาถึงมูลเหตุแห่งการนิยมพระเคร่ืองของคนไทย 
ศึกษาโครงสร้างของตลาดพระเคร่ือง และศึกษาถึงพฤติกรรมการแข่งขนัของผูป้ระกอบการใน
ตลาดพระเคร่ือง ซ่ึงงานวจิยัน้ีไดศึ้กษาในเชิงปริมาณ โดยมีตวัแปรเก่ียวกบั  โครงสร้างตลาดพระ
เคร่ือง (Market Structure ) พฤติกรรมของผูผ้ลิตและ  ผลประกอบการของผูผ้ลิต ผลการศึกษาพบวา่  
มูลเหตุของการนิยมสะสมพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวด  ส่วนใหญ่นิยมสะสมไวเ้พื่อเป็นเคร่ืองคุม้ครอง
ป้องกนัตวัและภยนัตรายท่ีเกิดข้ึน  จ  านวนรองลงมาคือ  เช่ือในปาฏิหาริยแ์ละความศกัด์ิสิทธ์ิของ
พระเคร่ืองรุ่นนั้นๆ  เป็นท่ีพึ่งทางใจ  ช่วยเสริมสร้างขวญัและก าลงัใจในยามประสบปัญหา  และ
เก็บไวเ้ป็นมรดกตกทอดแก่ลูกหลาน  ตามล าดบั 

ชยัวฒิุ พิยะกุล (2540) ศึกษาเร่ือง  หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  : ศึกษาประวติั  
คติความเช่ือ และผลกระทบท่ีมีต่อสังคมและวฒันธรรมภาคใต้  พบวา่ หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเล
จืด เกิดท่ีบา้นสวนจนัทร์หรือบา้นวดัเลียบ  ต าบลชุมพล  อ าเภอสทิงพระ  จงัหวดัสงขลา  บิดาช่ือนาย
หู มารดาช่ือนางจนั  ไม่ปรากฏหลกัฐานท่ีแน่ชดัวา่เกิดในช่วงสมยัใด  เม่ืออายไุด้ 7 ปี บิดาไดเ้อาไป
ฝากไวก้บัสมภารจวงวดัดีหลวง  และไดไ้ปศึกษาพระธรรมต่อท่ีวดัสีหยงั  จากนั้นเดินทางไปศึกษา
ธรรมท่ีจงัหวดันครศรีธรรมราชและไดโ้ดยสารเรือส าเภาไปยงักรุงศรีอยธุยาจนไดบ้รรลุธรรมและ
เดินทางกบัมาบูรณะวดัพะโคะ 

ญาณินทร์ เพชรสุวรรณ์  (2544) ศึกษาเร่ือง  ความเช่ือเก่ียวกบัหลวงน ้าทะเลจืด  ใน
จงัหวดัสงขลา จงัหวดัพทัลุง และจงัหวดัปัตตานี มีวตัถุประสงคเ์พื่อศึกษา  ความเช่ือเก่ียวกบัต านาน
หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืดและความเช่ือเก่ียวกบัรูปเคารพหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด  โดย
การมุ่งศึกษาในบริเวณจงัหวดัสงขลา พทัลุง ปัตตานี โดยใชว้ธีิการวจิยัเชิงคุณภาพทั้งเก็บขอ้มูลจาก
ภาคสนามและการเก็บรวบรวมจากเอกสาร  ผลการศึกษาพบวา่  ความเช่ือเก่ียวกบัหลวงพอ่ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืดในจงัหวดัสงขลา  พทัลุง ปัตตานี มีความเช่ือเก่ียวกบัต านานหลวงพอ่ทวดเหยยีบ
น ้าทะเลจืดซ่ึงจะเช่ือวา่หลวงพอ่ทวดเป็นบุคคลพิเศษ  มีบุญบารมีสูง ซ่ึงสะทอ้นออกมาในรูปแบบ
ของชุดต านานของหลวงพอ่ทวดในลกัษณะของความเช่ือ  เป็นเร่ืองจริงทั้งในเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ 
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ความเมตตา ความคงกระพนั ความเช่ือวา่หลวงปู่ ทวดเป็นพระโพธิสัตว ์ตลอดจนเช่ือวา่ลูกแกว้
วเิศษของหลวงปู่ ทวดสามารถรักษาโรคภยัไขเ้จบ็ได ้ส่วนเร่ืองความเช่ือรูปเคารพของหลวงพอ่ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืด  เป็นความเช่ือท่ีเกิดอยา่งแพร่หลายตั้งแต่มีการจดัสร้างวตัถุมงคลหลวงพอ่ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืดของพระครูวสิัยโสภณจนแพร่หลายเป็นท่ียอมรับของชาวบา้นวา่มีความศกัด์ิสิทธ์ิ
สามารถน ามาป้องกนัในดา้นต่างๆในแถบภูมิภาคจงัหวดัสงขลา จงัหวดัพทัลุง และจงัหวดัปัตตานี 

พนูพนัธ์ ค าวาจา (2537) ศึกษาเร่ือง  พระเคร่ืองหลวงพอ่ทวดวดัราชประดิษฐาน  
(วดัพะโคะ) พบวา่ วดัพะโคะมีพระเคร่ืองหลวงพอ่ทวด  อนัเป็นท่ีนิยมของเหล่านกัสะสมของพระ
เคร่ืองเหล่านั้น หลายรุ่นดว้ยกนั โดยเฉพาะอยา่งยิง่รุ่นแรกท่ีสร้างข้ึนเม่ือปี  พ.ศ. 2506 การสร้างพระ
เคร่ืองและพระบูชาหลวงพอ่ทวดของวดัพะโคะ  ไดเ้ร่ิมด าเนินการสร้างในเดือน  8 พ.ศ. 2506 
ด าเนินการสร้างโดย  พระอาจารยเ์ขียว  ปุญญผโล  ซ่ึงในขณะนั้นรักษาการเจา้อาวาสวดัพะโคะ  ได้
ร่วมกบักรรมการวดั  และไดม้อบหมายใหพ้ระอธิการแสง  อาภาธโร  เจา้อาวาสวดัศิลาลอยใน
ปัจจุบนัจดัเตรียมเร่ืองพิมพพ์ระ ตลอดจนจดัหาวา่น และมวลสารสร้างพระเคร่ืองหลวงพอ่ทวด 

กล่าวโดยสรุป งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด  ส่วนใหญ่เป็นการศึกษาในเร่ือง
ของต านานและ อิทธิปาฏิหาริยต่์างๆของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ตลอดจนถึงพระเคร่ืองและ
การตลาดของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ทั้งน้ีงานตามแนวทางการศึกษาดงักล่าวนั้นมกัจะมีการสะทอ้น
เร่ืองราวท่ีเก่ียวพนักบัความเช่ือของผูค้น ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีช้ีใหเ้ห็นภาพสะทอ้น รวมถึงมโนทศัน์ของ
ผูค้นท่ีมีต่อหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ จากการศึกษายงัพบวา่ งานวจิยัท่ีเก่ียวขอ้งกบัสัญญะหลวงปู่ ทวด
ยงัมีนอ้ย ซ่ึงผลงานการศึกษาในขา้งตน้ จะเนน้ในเร่ืองของความตอ้งการของนกัท่องเท่ียวท่ีมีต่อ
การส่ือความหมายส าหรับการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม แต่ทวา่งานตามแนวทางการศึกษาดงักล่าว
นั้นก็ไดช้ี้ใหเ้ห็นถึงการส่งเสริมใหเ้กิดการเรียนรู้และประสบการณ์ผูบ้ริการขอ้มูลท่ีผา่นอุปกรณ์การ
ส่ือความหมายต่อผูค้นท่ีมาท่องเท่ียวภายในพื้นท่ีวดัพะโคะ  ส่วนในงานวจิยัในมิติดา้น “พื้นท่ี” ท่ี
เก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวดหรือวดัพะโคะนั้น ผูว้จิยัไดพ้ยายามคน้ควา้หาขอ้มูลแต่ก็ไม่พบผลงานวจิยั
หรือบทความในเร่ืองดงักล่าวแต่อยา่งใด 

ดงันั้นในงานวจิยัน้ีจึงมิไดเ้ป็นเพียงการศึกษาถึงอตัลกัษณ์ของแต่ละพื้นท่ีแต่เพียง
อยา่งเดียว แต่เป็นการศึกษาถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งพื้นท่ีแต่ละพื้นท่ีกบับริบทหรือส่ิงรอบขา้ง ไม่
วา่จะเป็นโรงเรียน วดัหรือ วตัถุต่างๆ ท่ีท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัการสร้างอตัลกัษณ์และหลวงปู่ ทวด 
ซ่ึงผูศึ้กษาจะศึกษาถึงมิติต่างๆอนัเก่ียวขอ้งกบัอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะ วา่เป็นอยา่งไร 
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5.  กรอบแนวคดิในการวจิัย  
 
จากการทบทวนวรรณกรรมดงักล่าวขา้งตน้ท าใหผู้ว้จิยัมีกรอบแนวคิดในการวจิยั 

ดงัน้ี 
 
 

 
 
 

 
 

 
 
 
 

 
แผนภาพท่ี 3 แสดงกรอบแนวคิดในการวจิยั 

 

จากกรอบการวจิยัเร่ืองหลวงปู่ ทวด : การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีของ
วดัพะโคะนั้น เป็นการแสดงถึงแนวทางการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์ผา่นบริบท “พื้นท่ี” โดย
น าเสนอประเด็นส าคญัท่ีตอ้งการศึกษาอยูใ่นชุดของความเป็นพื้นท่ีต่างๆ เช่น พื้นท่ีทางกายภาพของ
วดั พื้นท่ีอุดมคติและพื้นท่ีแบบพิเศษท่ีถูกสร้างหรือประกอบไปดว้ยอตัลกัษณ์ในชุดต่างๆ แฝงอยู่
ในความเป็นพื้นท่ีนั้นๆ และนอกจากน้ียงัเป็นการน าเอาส่ิงต่างๆ มาประทบั หรือประกอบสร้างใน
รูปแบบสัญลกัษณ์ท่ีแสดงลกัษณะหรืออตัลกัษณ์เฉพาะ บนความเป็นวดัพะโคะ เพื่อสร้าง
ความหมาย และสร้างเร่ืองราวต่างๆท่ีถูกเก่ียวโยงหรือกบัความเป็นหลวงปู่ ทวด โดยผูว้จิยัมองวา่ วดั
พะโคะนั้นมีความสัมพนัธ์เช่ือมโยงกบัหลวงปู่ ทวดในลกัษณะของภาพตวัแทนของกนัและกนั ซ่ึง
ทั้งสองอยา่งน้ีตอ้งอาศยัหรือตั้งอยูใ่นหรือบนพื้นท่ีหรือความเป็นพื้นท่ี เช่น ในแง่ของกายภาพท่ี
วตัถุหรือส่ิงต่างๆจ าเป็นตอ้งตั้งอยูบ่นพื้นท่ีท่ีเป็นดิน หรือในแง่ของวตัถุหรือส่ิงต่างๆนั้น บางคร้ังยงั
ตั้งอยูห่รือด ารงอยูใ่นมิติพื้นท่ีของความคิดหรือจิตใจ ในลกัษณะของความเป็นอุดมคติ เพื่อเป็นการ
สร้างหรือสานต่อ การด ารงอยูข่องวตัถุหรือส่ิงนั้นๆ นอกจากน้ีพื้นท่ีเหล่าน้ียงัถูกก าหนดใหท้ า

 

หลวงปู่

ทวดวัด

พะโคะ 

 

บริบท “พืน้ท่ี” 

 

 

 

  

 

  

- พืน้ที่กายภาพ 

- พืน้ที่ทางความคิดหรือ

จินตนาการ 

- พืน้ที่ทางสังคม 

การนิยาม

พืน้ที่และ

หลวงปู่ ทวด 

ผลกระทบ

ของการ

นิยาม 
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หนา้ท่ีใหก้ลายเป็นอตัลกัษณ์ท่ีตอ้งด ารงอยูภ่ายใตบ้ริบทต่างๆทั้งของสังคมและชุมชน หรือใน
ขณะเดียวกนั บริบทของหลวงปู่ ทวดในพื้นท่ีต่างๆเหล่าน้ี ก็อาจจะเป็นพลงัหรือตวัขบัเคล่ือนใหเ้กิด
ความเป็นอตัลกัษณ์ในมิติต่างๆ ซ่ึงจะมีเร่ืองของบริบทเขา้มาเก่ียวขอ้ง หรือมีอิทธิพลในลกัษณะ
ของการสลบัไปสลบัมา หรือมีมิติของพลวตั ความล่ืนไหล เล่ือนไหล หรือซอ้นทบักนั ดงัจะเห็นได้
กรอบโครงข่ายการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีมีความเช่ือมโยงหลวงปู่ ทวดซ่ึงเป็นจุดเด่นภายใตบ้ริบทความ
เป็นวดัพะโคะ สังคมและชุมชนนั้นๆ ดว้ยเช่นกนั อาทิ การสร้างรูปลกัษณ์หลวงปู่ ทวด เป็นตน้ ซ่ึง
ส่ิงต่างๆดงักล่าวนั้นก็จะประกอบหรือเตม็ไปดว้ยระบบของชุดความรู้ อนัมีหลวงปู่ ทวดเก่ียวขอ้ง
ดว้ยเสมอทั้งในรูปแบบของหนงัสือ เอกสารหรือวรรณกรรมต่างๆ ซ่ึงจ าเป็นท่ีจะตอ้งอาศยัแนวคิด
ในเร่ืองของอตัลกัษณ์ สัญญะและแนวคิดเร่ืองของพื้นท่ีเขา้มาเป็นกรอบในการวเิคราะห์และ
สังเคราะห์ส าหรับงานวจิยัน้ี 

ดงันั้นในการศึกษาเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์ “หลวงปู่ ทวด” ผา่นพื้นท่ีวดัพะโคะได้
สนใจถึงการสร้างอตัลกัษณ์ต่างๆท่ีมีความเก่ียวขอ้งในเชิงของความเป็น “พื้นท่ี” ในลกัษณะของ
แนวคิดหลงัสมยัใหม่ ( Post Modern) โดยผูว้จิยัไดน้ าฐานแนวคิดเร่ืองของความเป็นพื้นท่ี สัญญะ
และแนวคิดในเร่ืองของอตัลกัษณ์และภาพตวัแทน เพื่อช้ีใหเ้ห็นถึงการเช่ือมโยงของการสร้างอตั
ลกัษณ์ต่างๆภายใตบ้ริบทของความเป็นหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะ ดงันั้นการก าหนดกรอบแนวคิด
ในการศึกษาจึงไม่ใช่เป็นเพียงแค่การระบุทฤษฎีส าหรับน าไปเก็บขอ้มูลเท่านั้น แต่ยงัเป็นการ
เช่ือมโยงแนวความคิดดว้ยความจริงท่ีรองรับอยู ่ โดยการอธิบายการเช่ือมโยงแนวความคิดนั้นได้
อยา่งครอบคลุม  ซ่ึงมีรายละเอียดต่างๆดงัจะกล่าวต่อไปในผลการวจิยั 
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บทที ่ 3 
วธีิการด าเนินการวจัิย 

 
การวจิยัเร่ือง หลวงปู่ ทวด : การสร้างอตัลกัษณ์ผา่น “ พื้นท่ี” วดัพะโคะ มุ่งศึกษาถึง

การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะในการศึกษาคร้ังน้ีผูว้จิยัใชว้ธีิการวจิยั
เชิงคุณภาพ (Qualitative Research) โดยก าหนดแนวทางการด าเนินวธีิวจิยัดงัน้ี   

1. ผูใ้หข้อ้มูล 
2. พื้นท่ีท่ีใชใ้นการเก็บขอ้มูล 
3. การเก็บรวบรวมขอ้มูล 
4. การตรวจสอบขอ้มูลและการวเิคราะห์ขอ้มูล 
 

1. ผู้ให้ข้อมูล 

ในการศึกษาคร้ังน้ีผูว้จิยัแบ่งผูใ้หข้อ้มูลออกเป็น 2 กลุ่ม จากพื้นท่ีหมู่ท่ี 5และหมู่ท่ี 
6  ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา ทั้งน้ีก็เพื่อใหไ้ดม้าซ่ึงขอ้มูลท่ีสอดคลอ้งกบั
วตัถุประสงคท่ี์ท าการศึกษาดงัน้ี 

ผู้ให้ข้อมูลหลกั ประกอบดว้ยกลุ่มชาวบา้น พระสงฆ ์และผูน้ าชุมชนท่ีอาศยั ในวดั
พะโคะและโดยรอบบริเวณวดัพะโคะ คือ หมู่ท่ี 5 หมู่ท่ี 6  ผูว้จิยัใชว้ธีิการเลือกโดยพิจารณาจากผูมี้
ความรู้หรือทราบเร่ืองราวความเป็นมาของวดัพะโคะและหลวงปู่ ทวดตลอดจนเป็นผูท่ี้ชาวบา้น
โดยรอบวดัพะโคะยกยอ่งวา่เป็นผูท่ี้มีความรู้เก่ียวกบัหลวงปู่ ทวดและวดัพะโคะเป็นอยา่งดี จ  านวน 
18 ราย  

ผู้ให้ข้อมูลรอง ประกอบดว้ยชาวบา้นทัว่ไป ท่ีอาศยัรอบวดัพะโคะ ใชว้ธีิการเลือก
แบบ โดยเนน้บุคคลทัว่ๆไป หรือผูท่ี้ไม่ไดเ้ขา้มาประกอบกิจกรรมท่ีวดัเป็นประจ า รวมถึง
นกัท่องเท่ียวท่ีเขา้มาเคารพหรือประกอบกิจกรรมต่างๆของวดัหรือเช่าบูชาวตัถุมงคลหลวงพอ่ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืดวดัพะโคะ จ านวน 28 ราย 
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2. พืน้ทีท่ีใ่ช้ในการเกบ็รวบรวมข้อมูล 

พื้นท่ีหลกัในการเก็บรวบรวมขอ้มูล คือ พื้นท่ีใน  2 หมู่บา้นไดแ้ก่ หมู่ท่ี 5 บา้น
คลองฉนวน ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา และ หมู่ท่ี 6 บา้นพะโคะ ต าบลชุมพล 
อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา เน่ืองจากพื้นท่ีหมู่ท่ี 5 และ 6 ดงักล่าว เป็นพื้นท่ีท่ีตั้งอยูโ่ดยรอบวดั
พะโคะ อีกทั้งพื้นท่ีดงักล่าวยงัมีความส าคญัทั้งในมิติของประวติัการตั้งถ่ินฐานเป็นระยะเวลานาน
อยา่งนอ้ยตั้งแต่สมยัอยธุยาตอนตน้ ดงัปรากฏร่องรอยของโบราณสถานท าใหเ้ห็นถึงการสืบต่อของ
ชุมชนท่ีมีองคค์วามรู้สัมพนัธ์เช่ือมโยงกบัหลวงปู่ ทวดจากรุ่นสู่รุ่นอีกทั้งพื้นท่ีดงักล่าวยงั
ความส าคญัในมิติเชิงพื้นท่ีทางกายภาพท่ีมีความสัมพนัธ์เก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด เช่น เป็นสถานท่ี
จ าพรรษาและสร้างอตัลกัษณ์ต่างๆของหลวงปู่ ทวด เป็นตน้ ซ่ึงจะท าใหผู้ว้จิยัมองเห็นถึงความ
เก่ียวพนัระหวา่งหลวงปู่ ทวดและมิติพื้นท่ีไดอ้ยา่งลึกซ้ึง 

 

3. การเกบ็รวบรวมข้อมูล 
 

1.เกบ็ข้อมูลจาก เอกสาร งานวจัิยทีเ่กีย่วข้อง เช่น วทิยานิพนธ์หรือเอกสารท่ี
เก่ียวกบัวดัพะโคะ ประวติัหลวงปู่ ทวด เป็นตน้ 

2. การศึกษาภาคสนาม ( Field Study) เป็นการศึกษาขอ้มูลสัมภาษณ์เพื่อแสวงหา 
ขอ้มูลต่างๆส าหรับงานวจิยั โดยใชค้วบคู่กบัการศึกษาในเอกสารวชิาการต่างๆ โดยขอ้มูลท่ีไดจ้าก
การสัมภาษณ์น้ีน ามาซ่ึงความรู้ ความเขา้ใจบริบทแวดลอ้มในแต่ละประเด็นท่ีท าการวจิยั และการ
สังเกตจากการเขา้ร่วมกิจกรรมบางกิจกรรมท่ีสามารถเขา้ร่วมไดห้รือมีโอกาสเขา้ร่วม เช่น กิจกรรม
ทางวฒันธรรม ประเพณี พิธีกรรมต่างๆ ตามสถานการณ์และเวลา นอกจากน้ียงัศึกษาผา่นการพดูคุย
จากผูใ้หข้อ้มูลต่างๆ ซ่ึงจะเป็นการพดูคุยถึงปรากฏการณ์ท่ีเกิดข้ึนในสังคม การใหค้วามส าคญักบั
ผูค้นในกลุ่มต่างๆ โดยประเด็นของการพดูคุยนั้น ผูว้จิยัไม่ไดต้อ้งการใหผู้ถู้กศึกษาพดูเร่ืองจริงหรือ
เป็นเร่ืองท่ีสามารถพิสูจน์ได ้เน่ืองจากการเกิดข้ึนจริงของความจริงนั้นไม่เหมือนกนั การรับรู้ความ
จริงของคนแต่ละคนอาจไม่เหมือนกนั แต่จะใหค้วามส าคญัถึงเร่ืองท่ีพดูคุยกนั พร้อมกบัท าความ
เขา้ใจความคิด มุมมอง อุดมการณ์ ท่ีเกิดจากการพดูคุยการปฏิสัมพนัธ์กบัผูค้นในชุมชนภายใต้
บริบทสังคมท่ีมีการเปล่ียนแปลงและเคล่ือนไหวของส่ิงต่างๆ อาทิเช่น ผูค้น เหตุการณ์ พิธีกรรมท่ีมี
ความเก่ียวเน่ืองกบัการประกอบสร้างอตัลกัษณ์การศึกษาภาคสนามผูว้จิยัมีวธีิการเก็บขอ้มูล 2  วธีิ  
ดงัน้ี  
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1 การสัมภาษณ์แบบเจาะลึก ( In-depth Interview) จากกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลหลกั อาทิ 
ผูน้ าชุมชน ในประเด็นเร่ืองของประวติัชุมชน ประวติัวดัพะโคะ การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวด 
พระภิกษุสงฆ ์ในประเด็นเร่ืองการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวด ความเช่ือ และพิธีกรรมอนัเก่ียวขอ้ง
กบัวดัพะโคะ และกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลรอง อาทิ นกัท่องเท่ียวในประเด็นของการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่
ทวดวดัพะโคะ และความเช่ือ ความศรัทธาต่างๆอนัเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด วา่มีบริบทเป็นอยา่งไร 
ซ่ึงเป็นวธีิการเก็บขอ้มูลเพื่อใหไ้ดข้อ้มูลเก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ี
วดัพะโคะ ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา โดยจะเนน้การสัมภาษณ์จากกลุ่มผูใ้หข้อ้มูล
หลกั ซ่ึงประกอบไปดว้ยแนวชุดค าถามการสัมภาษณ์ท่ีแบ่งเป็น 2 ชุด โดยแนวค าถามชุดแรกเป็นชุด
ค าถามของกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลหลกั โดยมีรายละเอียดของแนวค าถามท่ีเจาะลึกถึงขอ้มูลต่างๆเก่ียวกบั
หลวงปู่ ทวดและพื้นท่ี และแนวค าถามชุดท่ีสองเป็นชุดค าถามของกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลรอง ซ่ึงจะเนน้การ
ถามเร่ืองราวทัว่ๆไปท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด 

2 การสังเกต (Observation) ทั้งแบบมีส่วนร่วมในเร่ืองของพิธีกรรมต่างๆ อาทิ การ
สรงน ้าหลวงปู่ ทวด และแบบไม่มีส่วนร่วมในเร่ืองของการประกอบพิธีกรรมเส่ียงทาย เป็นตน้ 
ตลอดจนผูว้จิยัไดเ้ขา้ไปสังเกตการณ์เก่ียวกบัสภาพทัว่ไปของชุมชนโดยรอบวดัพะโคะ รวมถึง
สภาพแวดลอ้ม ความเป็นอยูแ่ละวถีิชีวติของคนในชุมชนท่ีมีความสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ทวดในพื้นท่ี
วดัพะโคะ โดยใชว้ธีิการถ่ายภาพและการจดบนัทึกขอ้ความ  

 

4.  การตรวจสอบและวเิคราะห์ข้อมูล 

ผูว้จิยัน าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการศึกษาคน้ควา้มาจดัท าใหเ้ป็นระบบและแยกแยะ
องคป์ระกอบในบริบทของพื้นท่ี รวมทั้งหาความเช่ือมโยงและความสัมพนัธ์ของขอ้มูลในส่วน
ต่างๆ เพื่อจะคน้หาปรากฏการณ์ของการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ
จากนั้นน ามาตรวจสอบดา้นขอ้มูล แบบสามเส้า  พิจารณาวา่เม่ือแหล่งเวลา สถานท่ี และบุคคล
ต่างกนั จะไดข้อ้มูลเช่นเดิมหรือไม่  หากประเด็นใดมีความคลุมเคลือหรือขอ้มูลไม่ชดัเจน หรือมี
ปัญหาในส่วนไหน ก็จะท าการแกไ้ขและตรวจสอบเน้ือหาท่ีมีอยูเ่ป็นเบ้ืองตน้ หรือมีการสัมภาษณ์
และเก็บขอ้มูลภาคสนามเพิ่มเติมอีกคร้ัง ซ่ึงจะท าในลกัษณะเช่นน้ีจนกวา่ขอ้มูลจะมีความสมบูรณ์
และถูกตอ้งมากท่ีสุด 

ในการวเิคราะห์ขอ้มูลใชแ้บบสร้างขอ้สรุป และวเิคราะห์เชิงเน้ือหา โดยมีหน่วย
วเิคราะห์เป็นพื้นท่ีอาณาบริเวณหรือปริมณฑลของวดัพะโคะ คือ หมู่ท่ี 5 บา้นคลองฉนวน ต าบลชุม
พล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา และ หมู่ท่ี 6 บา้นพะโคะ ต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดั
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สงขลา ท่ีมีความเช่ือมโยงกบัหลวงปู่ ทวดและการสร้างอตัลกัษณ์ ซ่ึงเก่ียวพนักบับริบท “พื้นท่ี” วดั
พะโคะ โดยใชแ้นวทางการศึกษาผา่นพื้นท่ี   ทั้งพื้นท่ีทางกายภาพ   พื้นท่ีทางความคิดหรือทาง
จินตนาการ   และพื้นท่ีทางสังคมจากแนวทางการศึกษาดงักล่าวขา้งตน้ ท าใหเ้ห็นถึงความสัมพนัธ์
กบัหลวงปู่ ทวดท่ีสลบัซบัซอ้น  ท่ีพยายามสร้างสัญลกัษณ์หรือนิยามความหมายใหก้บัพื้นท่ี ดว้ยการ
เช่ือมโยงความสัมพนัธ์ท่ีมีต่อกนัระหวา่งคนพื้นท่ีผา่นวตัถุ พิธีกรรม พิธีการนั้นๆ จนกลายเป็นอตั
ลกัษณ์ของวดัพะโคะท่ีเช่ือมโยงกบัหลวงปู่ ทวด ซ่ึงในงานวจิยัช้ินน้ีผูว้จิยัจะท าการวเิคราะห์ขอ้มูล
ไปพร้อมๆ กบัการเก็บขอ้มูลแต่ละคร้ัง  หลงัจากนั้นน าขอ้มูลมาตีความโดยใชแ้นวคิด ทฤษฎีท่ี
เก่ียวขอ้งมาอธิบายปรากฏการณ์ท่ีศึกษาในภาพรวมจนไดข้อ้สรุปแลว้จึงเขียนรายงานเชิงพรรณนา
วเิคราะห์ในท่ีสุด 
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บทที ่4 
การนิยามความหมายพืน้ทีแ่ละหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 

 

การนิยามพื้นท่ี หลวงปู่ ทวด และผลของอตัลกัษณ์ในบทน้ีผว็จิยัจะอธิบายถึงการ
ใหค้วามหมายของคนลงบนพื้นท่ีวดัพะโคะในฐานะของพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ นอกจากน้ียงัมีการใหนิ้ยาม
ความหมายของหลวงปู่ ทวดในลกัษณะของรูปธรรมและนามธรรม ตลอดจนผลกระทบในลกัษณะ
ของการเปล่ียนแปลงในดา้นต่างๆท่ีเป็นผลพวงมาจากการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีวดั
พะโคะ โดยมีรายละเอียด ดงัน้ี 

 

1. การนิยามความหมายพืน้ทีว่ดัพะโคะ 

 หลวงปู่ ทวดท่ีประดิษฐานอยูท่่ามกลางบริบทพื้นท่ีของวดัพะโคะนั้น มกัจะมีการ
ใหค้วามหมายส าหรับผูค้นในทอ้งถ่ินและผูท่ี้มาเยีย่มเยอืนยงัตวัวดั ซ่ึงโดยส่วนใหญ่นั้นจะมองวา่
หลวงปู่ ทวดวดัพะโคะวดัพะโคะนั้น เป็นพระศกัด์ิสิทธ์ิในทางพุทธศาสนา โดยมีรายละเอียดดงัน้ี 
 

วดัพะโคะ : พืน้ทีศั่กดิ์สิทธ์ิทางศาสนา 

วดั คือรูปแบบหน่ึงของสถาบนัทางสังคมของมนุษย ์โดยเฉพาะการเป็นพื้นท่ีท่ี
เก่ียวขอ้งกบัความเช่ือในเร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ิและการประกอบประเพณีพิธีกรรมเก่ียวกบัความ
เช่ือนั้นๆ ผา่นพื้นท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะ โดยการปฏิบติัศาสนกิจอยา่งต่อเน่ืองในพื้นท่ี ทั้งใน
เร่ืองของท าพิธีไหวพ้ระหรือสวดมนตห์รือจดักิจกรรมต่างๆท่ีเก่ียวขอ้งกบัศาสนาส าหรับพระสงฆ ์
โยม และแม่ชี อาทิ กิจกรรมวนัเขา้พรรษา กิจกรรมในวนัพระ เป็นตน้ ซ่ึงในการประกอบพิธีกรรม
ต่างๆนั้น ถูกใหค้วามหมายวา่เป็นพิธีกรรมเพื่อแสดงออกถึงความศรัทธาและเป็นพื้นท่ีของการ
รวมตวักนัของพุทธศาสนิกชน ตลอดจนเป็นสถานท่ีอยูอ่าศยัของผูป้ฏิบติังานทางศาสนา ไดแ้ก่ 
อุบาสก อุบาสิกาต่างๆ โดยการเขา้ใชพ้ื้นท่ีของทางวดั อาทิ ศาลาเอนกประสงค ์กุฎิ ฯลฯ ตลอดจน
กายภาพวดัพะโคะก็เป็นท่ีรวมของสัญลกัษณ์ต่าง ๆ ท่ีท าใหร้ะลึกถึงศาสดาและค าสอน เช่น รูปป้ัน 
รูปหล่อของพระพุทธเจา้และหลวงปู่ ทวด ตลอดจนสถูป สถานอนัศกัด์ิสิทธ์ิอ่ืนๆ นอกจากน้ีความ
เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิทางศาสนาของวดัพะโคะก็มีการเก็บส่ิงอ านวยความสะดวกต่าง ๆ เอาไวภ้ายใน
พื้นท่ีดว้ยดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...วดัพะโคะใชเ้ป็นท่ีท ากิจกรรมทางศาสนามานานแลว้ เป็นศูนยร์วม
ความศรัทธาของคนในพระพุทธศาสนา...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...เบอะวดัก็เป็นท่ีอยูข่องพระสงฆ ์ชีมัง่ โยมมัง่ท่ีคอยดูแลวดั ยงัไม่นบั
โหม่ท่ีมาร่วมงานบุญแต่ละปีหร่าวท่ีมานอนรวมกนัท่ีศาลามัง่ โรงอาหารมัง่...” 

(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ภายในวดัมีส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิอยูม่าก รูปป้ันหลวงปู่ ทวด พระ เจดีย ์ของ
เก่าแก่ของหลวงปู่ ทวด หลกัชา้ง ลูกอิไปไหวต้รงไหนก่อนก็ได.้..” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นถึงการเป็นท่ีรวมของคนท่ีท ากิจกรรมต่างๆตามความ
ศรัทธา ตลอดจนเป็นพื้นท่ีท่ีบรรจุเอาส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิตามความเช่ือของชาวบา้นมาไวภ้ายในวดั ซ่ึง
พื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะนั้นยงัสะทอ้นใหเ้ห็นถึงบทบาทของพื้นท่ีท่ีใชพ้ดูคุย หรือสนทนาใน
เร่ืองของหลกัธรรม ค าสั่งสอนตามหลกัศาสนาพุทธ รวมทั้งยงัเป็นพื้นท่ีท่ีใชใ้นการประกอบสร้าง
บุญดว้ยการบริจาคเงินหรือส่ิงของเคร่ืองใชต่้างๆ ตามความเช่ือของชาวบา้นดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...มาวดับางทีก็มาเจอพระ เจอแม่ชีก็มาสนทนาธรรมท่ีเราสงสัย...” 

(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

 “...มาวดัก็มาท าบุญบา้ง มาถวายสังฆทาน บริจาคเงินใส่ตู ้ไดบุ้ญมากแต่ก็
ตอ้งท าจิตใจใหบ้ริสุทธ์ิดว้ยน่ะ...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

อีกทั้งยงัมีการเช่ือวา่ วดัพะโคะเป็นพื้นท่ีท่ีมีการบรรจุส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ อาทิ รูปป้ันของ
พระพุทธเจา้ รูป หลวงปู่ ทวด เป็นตน้ ซ่ึงเป็นส่ิงท่ีมีอ านาจสามารถใหคุ้ณและใหโ้ทษ ใหเ้ป็นและ
ใหต้ายแก่มนุษย ์หรืออาจเรียกไดว้า่เป็นพื้นท่ีของการบรรจุอ านาจท่ีมีอิทธิพลหรือส่งผลต่อมนุษย์
ไดด้งัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...มาบ่นกบัหลวงปู่ ทวด ขอใหแ้คลว้คลาดปลอดภยั ดลบนัดาลใหพ้บเจอ
แต่ส่ิงดีๆ...” 

(นสราวฒิุ ปิยะวาณิชยส์กุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ถา้มาบ่นหลวงปู่ ทวดแลว้ไม่แกบ้น รับรองไดลู้กเหอ้ไม่ป่วยก็ตายแหละ 
แหลงกบัแกไวแ้ลว้ไม่ท านั้น...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี  8 ธนัวาคม 2555) 
 

“...ลูกอิบ่นตรงไหนไดเ้พ หลกัชา้งก็ได ้แต่ท่ีเคา้นิยมคือบ่นกบัหลวงปู่ ทวด
เลย หรือไม่อยากบ่นก็ไปขอพรกบัพระพุทธเจา้เลย ไดเ้หมือนกนั...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าว การใหคุ้ณและโทษนั้นมกัจะเกิดมกัจะผกูติดอยูก่บัความเช่ือ
ของการบนบานศาลกล่าวต่อส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิภายในวดัเป็นส าคญัซ่ึงลกัษณะของการบ่นดงักล่าวมกั
เป็นไปในลกัษณะของการร้องขอใหส่ิ้งศกัด์ิสิทธ์ิทั้งหลายภายในวดัช่วยเหลือในดา้นต่างๆตาม
ความตอ้งการของตน ดงันั้นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิทางศาสนาของวดัพะโคะ จึงหมายถึงพื้นท่ีทางกายภาพ
มนุษยส์ร้างข้ึนและมีปฏิบติัการท่ีเก่ียวขอ้งกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเหนือธรรมชาติ โดยอาจจะเป็นพื้นท่ีของ
ปัจเจกหรือของชุมชนท่ีอยูบ่นพื้นฐานความสัมพนัธ์ทางสังคมในรูปแบบและระดบัต่างๆ  
นอกจากน้ีความเป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิในทางศาสนาดงักล่าวนั้น ยงัส่งผลใหเ้กิดการมองพื้นท่ีออกเป็น
มิติต่างๆภายใตค้วามเป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ดงัน้ี 
 
1 พืน้ทีข่องคนศักดิ์สิทธ์ิ 

   พื้นท่ีของวดัพะโคะนั้นนอกจากจะเป็นท่ีอยูอ่าศยัของพระสงฆ ์แม่ชี แลว้ยงัมี
ความสัมพนัธ์ของพื้นท่ีในมิติคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะซ่ึงจะมีความเก่ียวขอ้งกบัเร่ืองบุคคลผูมี้ 
“อ านาจ”ในการสั่งหา้ม หรือสั่งการใดก็ได ้เขา้มาเก่ียวขอ้ง ซ่ึงโดยมากผูค้รองอ านาจดงักล่าวนั้น
มกัจะเป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะ พระสงฆอ์งคอ่ื์นๆของวดัพะโคะ แม่ชี นอกจากน้ียงัรวมไปถึงผูท่ี้มี
อ านาจในการจดัการกิจการ หรือกิจกรรมต่างๆของทางวดัซ่ึงส่วนใหญ่จะเป็นมรรคทายกของวดั 
คณะกรรมการของวดัพะโคะ ตลอดจนครูหมอในพิธีกรรมต่างๆซ่ึงมีความเช่ียวชาญในเร่ืองเวท
มนตร์คาถาจ าพวกตวัอกัษรหรืออกัขระท่ีผกูเป็นขอ้ความ โดยมีความเช่ือกนัวา่มีอ านาจลึกลบัแฝง
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เร้นอยู ่เม่ือน าไปใชต้ามท่ีก าหนด เช่น  คาถาอาคมน าไปบริกรรม เสกเป่าหรือสวด เช่ือวา่จะเกิด
ความศกัด์ิสิทธ์ิหรือเกิดความขลงัใหก้บัส่ิงต่างๆ อาทิ เคร่ืองรางของขลงัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...  วดัก็เป็นท่ีอยูข่องพระสงฆ ์ชีมัง่ โยมมัง่ท่ีคอยดูแลวดั  เราไปในวดัก็
ตอ้งเช่ือฟังท่าน เคารพคน เคารพสถานท่ี...” 

(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...เบอะจดังานไหร่ที เราก็ตอ้งฟัง โหม่คณะกรรมการวดั โหม่ครูหมอเคา้
แหลงวา่อิท าพนัพรือ เอาไหร่มามัง่ หา้มเอาไหร่มัง่...” 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

 “...คณะกรรมการวดั พระไหร่ เราก็ตอ้งนบัถือเช่ือฟังแก เพราะแกเป็น
ผูใ้หญ่ผูรู้้ แกมีสิทธิสั่ง สั่งไหร่เราก็ตอ้งฟัง...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

   จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่การมีอ านาจของคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะนั้น
มกัจะมีการผกูติดกบัชุดความรู้และสิทธิในการเขา้ในการเขา้ใชอ้  านาจต่างๆในการสั่งการ 
นอกจากน้ียงัมีระบบของการเคารพนบัถือผูอ้าวโุสกวา่ของชุมชนดว้ยค าวา่ “ผูใ้หญ่” ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีจึง
เป็นพลงัในการหนุนเสริมอ านาจใหบุ้คคลกลายมาเป็นคนศกัด์ิสิทธ์ิท่ีคนในชุมชนตอ้งเช่ือฟังและ
ใหค้วามเคารพย  าเกรง นอกจากน้ีคนศกัด์ิสิทธ์ิดงัท่ีไดก้ล่าวนั้นมกัจะมีหนา้ท่ีคอยสั่งสอน หรือ
ตกัเตือนบุคคลอ่ืนๆ ตลอดจนประกอบกิจกรรมต่างๆใหแ้ก่ผูท่ี้เขา้มาในอาณาบริเวณของวดัพะโคะ 
ซ่ึงความเป็นคนศกัด์ิสิทธ์ินั้นมกัจะสืบทอดมาจากพอ่แม่ หรือการเล่ือนชนชั้นทางสังคม อาทิ การ
บวชเป็นภิกษุของวดัพะโคะ นบัเป็นการปรับเปล่ียนหรือ ถ่ายโอน “อ านาจ” ของความเป็นคน
ศกัด์ิสิทธ์ิไวใ้นปริมณฑลของพื้นท่ีวดัพะโคะดงัขอ้ความ 

 

“...บวชเป็นพระสงฆว์ดัพะโคะถา้เห็นโยมท าอะไรไม่เหมาะไม่ควรภายใน
วดัเราก็สามารถหา้มได ้ไปตกัเตือนได.้..” 

(พระพนัธ์ยทุธ รัตนปุญโญ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

“...การเป็นครูหมอ นั้นตอ้งไดรั้บการถ่ายทอดวชิาจากพอ่ หรือบรรพบุรุษ
ถึงสามารถเป็นได ้เพราะของแบบน้ีเขาไม่ถ่ายทอดใหค้นนอก...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
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“...พวกคณะกรรมการวดัเป็นผูใ้หญ่ในชุมชน แกมีสิทธิในวดั เพราะแก
เป็นคณะกรรมการเคา้เลือกกนัมา เป็นเครือญาติกนัเพ...” 

(เปรม จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

   ดงันั้นในเร่ืองของคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะจึงเป็นไปในลกัษณะของการเช่ือ
ฟัง เคารพย  าเกรงบุคคลท่ีมีความเก่ียวขอ้งอยา่งส าคญัหรืออยูใ่นวดัพะโคะผา่นระบบของการนบัถือ
ผูรู้้ และชนชั้นทางสังคมท่ีส่งผลใหเ้กิดอ านาจท่ีสามารถสั่งการหรือก าหนดขอ้หา้มแก่บุคคลทัว่ไปท่ี
เขา้มาในพื้นท่ีวดัพะโคะ 

 
2 พืน้ทีส่าธารณะของผู้มาเยีย่มชม 

   พื้นท่ีสาธารณะของวดัพะโคะ คือ พื้นท่ีท่ีชาวบา้นใชร่้วมกนั เป็นสมบติัร่วมของ
คนในชุมชนชาวบา้นมีสิทธิท่ีจะสามารถใชพ้ื้นท่ีในการประกอบกิจกรรมต่างๆไดต้ามแต่สมควร 
ซ่ึงพื้นท่ีสาธารณะนั้นเป็นพื้นท่ีท่ีกลุ่มชาวบา้นมากหนา้หลายตา หรือบุคคลทัว่ๆไปจะเขา้มาใช้
ประโยชน์หรือท ากิจกรรมร่วมกนั หรือเขา้มาในอาณาบริเวณดงักล่าวไดต้ลอดเวลา ซ่ึงพื้นท่ีของวดั
พะโคะนั้น โดยส่วนใหญ่เป็นพื้นท่ีท่ีชาวบา้นสามารถเขา้มาใชป้ระโยชน์ทั้งในเร่ืองของการนดัพบ 
การเขา้มาท่องเท่ียว หรือสักการะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ ตลอดจนการมาใชพ้ื้นท่ีในการร่วมกนัท ากิจกรรม
งานบุญต่างๆท่ีทางวดัพะโคะจดัข้ึนดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...พื้นท่ีวดัพะโคะทั้งหมดชาวบา้นมีสิทธ์ิใช ้มนัเป็นพื้นท่ีสาธารณะ...” 
(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

“...แลว้เบอะวดัใครจะเขา้มาใชก้็ได ้แต่ตอ้งแจง้ใหเ้จา้อาวาสรู้ก่อนถึงใชไ้ด.้..” 
(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

“...เวลามาเท่ียวสทิงพระกบัเพื่อนก็จะนดักนัมาเจอท่ีวดัพะโคะก่อนอนัดบั
แรก เพราะเป็นจุดส าคญัใครๆก็รู้จกั...” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

“...นดัเพื่อนมาถวายสังฆทานร่วมกนั สักการะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิร่วมกนั...” 
(อรรถสิทธ์ิ ชีงามวฒันะกุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
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   นอกจากน้ีในท่ามกลางพื้นท่ีสาธารณะดงักล่าวนั้น ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการเป็น
พื้นท่ีสาธารณะทางความคิด ท่ีคนสามารถแสดงออกทางความคิดไดอ้ยา่งอิสระส าหรับพดูคุยถึง
เร่ืองราวต่างๆของชาวบา้นทั้งในมิติระดบัชาวบา้นพดูถึงชาวบา้นดว้ยกนัเอง ในระดบัของชาวบา้น
พดูถึงพระหรือคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะ ตลอดจนในระดบัของการพดูคุยเร่ืองราวทางการเมือง 
และความสนใจอ่ืนๆของกลุ่มวงสนทนา ซ่ึงนบัเป็นการแลกเปล่ียนทั้งข่าวสาร ความคิดเห็น
ตลอดจนองคค์วามรู้ต่างๆของชุมชน 

 
“...เวลามาวดัพะโคะมากบัเพื่อนก็จะแหลงเร่ือนนั้น เร่ืองน้ี เล่าเร่ืองหลวงปู่

ทวดมัง่...” 
(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 

 
“...มาท่ีวดักบัเพื่อนก็จะใชเ้วลาหลงัจากไหวพ้ระเสร็จก็จะมานัง่พดูคุยเร่ือง

พระเคร่ือง การเมือง แลว้แต่ดีกวา่ไปนัง่ท่ีอ่ืน คุยกนัในวดัน้ีแหละ ลมพดั ร่มเยน็ดี
...” 

(นายอรรถสิทธ์ิ ชีงามวฒันะกุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

   นอกจากน้ียงัพบวา่ การเขา้ใชพ้ื้นท่ีสาธารณะของวดัพะโคะท่ีหมายถึงใครก็ได้
สามารถเขา้ถึง เขา้ใชพ้ื้นท่ีไดน้ั้นส่วนใหญ่ท่ีนิยมเดินไปในเยีย่มชมจะเป็นพื้นท่ีของศาลาตดัสิน
ความหลวงปู่ ทวด พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด และโรงอาหารวหิารพระนอนของวดัพะโคะ โดยเฉพาะ
พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวดและศาลาการเปรียญนั้น นบัเป็นพื้นท่ีท่ีเป็นสุดอนัน่าสนใจของทางวดั
พะโคะ และเป็นพื้นท่ีท่ีรองรับผูค้นมากหนา้หลายตาซ่ึงสามารถเขา้ถึงไดง่้ายและก็มกัจะเขา้ถึงพื้นท่ี
ส าคญัทั้งสองแห่งน้ีเป็นอนัดบัแรก นอกจากน้ีพื้นท่ีดงักล่าวยงัถูกก าหนดใหเ้ป็นพื้นท่ีสาธารณะโดย
ตวัของพื้นท่ีเอง เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวเป็นจุดประดิษฐานรูปหล่อหลวงปู่ ทวดไวใ้หค้นสักการะ 
และมกัจะเป็นจุดท่องเท่ียวของทางวดัพะโคะดว้ย 

 
3 พืน้ทีส่่วนตัวของธรรมทายาท 

นอกจากวดัพะโคะจะเป็นพื้นท่ีสาธารณะแลว้นั้นยงัมีพื้นท่ีท่ีเป็นพื้นท่ีส่วนตวัใน
ปริมณฑล โดยเฉพาะพื้นท่ีส่วนตวัของ  ธรรมทายาท  คือ ผูรั้บมรดกธรรมจากพระสัมมาสัมพุทธเจา้  

เป็นผูต้ ั้งใจฝึกหดัอบรมตนตามค าสั่งสอนของพระสัมมาสัมพุทธเจา้อยา่งเคร่งครัด มีความประพฤติ
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ดีงาม ชนทั้งหลายสามารถถือเป็นตวัอยา่งได ้ยอมสละความสุขส่วนตนทางโลก อุทิศชีวติเขา้รับใช้
พระศาสนา ดว้ยความเตม็ใจ โดยไม่หวงัเอาลาภ ยศ สรรเสริญ และประโยชน์สุขส่วนตวัเป็นส่ิง
ตอบแทน แต่มุ่งท่ีจะประกอบบุญกุศล สร้างสมบารมี ตามอยา่งพระสัมมาสัมพุทธเจา้  ดงันั้นพื้นท่ี
ส่วนตวัเช่นวา่น้ีจึงมกัตกอยูภ่ายใตก้ารเขา้ใชอ้ยา่งเป็นส่วนตวั โดยพระสงฆว์ดัพะโคะ และแม่ชี 
อาทิ กุฎิต่างๆท่ีมีการระบุวา่ บริเวณของพื้นท่ีตรงไหนเป็นของพระ และตรงไหนเป็นของแม่ชี ซ่ึงผู ้
ท่ีอยูใ่นสมาชิกของกลุ่มสงฆแ์ละแม่ชีเท่านั้น จึงมีสิทธิท่ีจะเขา้พกัในกุฎิต่างๆเหล่าน้ีไดด้งัขอ้ความ
ท่ีวา่ 

“...พระแกก็อยูใ่นส่วนโซนกุฎิของแก พวกแม่ชีก็อยูใ่นส่วนของแม่ชี เบอะ
ป้ายก็บอกอยวุา่กุฎิน้ีเป็นของใคร...” 

(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...เคา้แบ่งพื้นท่ีกนั พระก็อยูแ่ห่ง แม่ชี โยมก็อยูแ่ห่ง ไม่มัว่กนั...” 
(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 
    นอกจากน้ียงัมีการระบุหอ้งน ้าไวเ้ป็นพื้นท่ีส่วนตวัของกลุ่มพระสงฆ ์และแม่ชีท่ี

มีการแยกออกจากกนัอยา่งเห็นไดช้ดั แต่ในบางคร้ังพื้นท่ีหอ้งน ้าเหล่าน้ีก็สลบัมาเป็นพื้นท่ี
สาธารณะได ้หากมีกิจกรรมและประเพณีต่างๆของทางวดั แต่ก็ไม่บ่อยมากนกัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...แมแ้ต่หอ้งน ้าก็ยงัแยกใชก้นั เพราะวา่ชีจะไปใช่ร่วมกบัสงฆไ์ม่ไดม้นั

อาบติั ยกเวน้วา่มีงานมีการอนุโลมใชร่้วมกนัได.้..” 
(พระพนัธ์ยทุธ รัตนปุญโญ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 
    ถึงแมว้า่จะเกิดประเพณีและพิธีกรรมต่างๆสักปานใดก็ตามในความรู้สึกของ

กลุ่มพระสงฆแ์ละกลุ่มแม่ชีของวดัพะโคะนั้นก็จะไม่มีการเขา้ไปใช ้ พื้นท่ีหอ้งน ้าดงักล่าวร่วมกนั 
เน่ืองจากเป็นเพราะความไม่คุน้เคยในการใช ้ตลอดจนการถูกปลูกฝังวา่พื้นท่ีส่วนไหนตนใชไ้ดแ้ละ
พื้นท่ีส่วนไหนตนใชไ้ม่ได ้อีกทั้งกลุ่มพระสงฆแ์ละแม่ชีต่างก็จะมีความเช่ือ กล่าวคือ ถา้พระสงฆ์
ไปใชห้อ้งน ้าของแม่ชีหรือสุขาหญิงอาจท าใหเ้กิดการอาบติัได ้และหากกลุ่มแม่ชีมาใชห้อ้งน ้าของ
พระสงฆก์็จะเป็นการไม่เหมาะไม่ควร เป็นบาป เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวเป็นของพระสงฆน์ัน่เองดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 
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“...ถึงมีงานมีการถา้วา่พระเคา้ใชห้อ้งน ้าไหร่เราก็ไม่หาญเขา้ไป แต่ปกติถึง
มีงานไหร่ เราก็ไปใชห้อ้งน ้าของเรา ไปใชข้องพระมนัไม่ชิน...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

“...ใชร่้วมกนัพรือลูกเหอ้ มนับาปเราผูห้ญิง ใชห้อ้งน ้าร่วมกบัพระไม่ได.้..” 
(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 

   จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่การจดัความเป็นพื้นท่ีส่วนตวันั้นจะผกูพนักบัใน
เร่ืองของความเป็นเพศ โดยเฉพาะการเป็นเพศหญิงท่ีไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีร่วมกบัเพศชาย 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่เพศชายท่ีอยูใ่นฐานะพระสงฆด์ว้ยแลว้ยิง่ไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีอนัเป็นส่วนตวั
ร่วมกนัอยา่งอยา่งยิง่ โดยเฉพาะเร่ืองของหอ้งน ้าและกุฎิ ดงันั้นพื้นท่ีส่วนตวัน้ีนอกจากจะมีการแยก
พื้นท่ีกนัใชแ้ลว้ยงัมีชุดความคิดในเร่ืองของความเป็นเพศเขา้มาเก่ียวขอ้งซ่ึงมกัจะมีการเช่ือมโยง
หรือประสานกบัชุดความคิดวา่ ถา้หากเราเขา้ไปใชพ้ื้นท่ีส่วนตวัร่วมกนัแลว้จะท าใหเ้กิด บาป หรือ
ตอ้งอาบติัแก่ตนเอง เป็นตวัก าหนดในอีกรูปแบบหน่ึงของการเขา้ใชพ้ื้นท่ีดงักล่าว 

 
4 พืน้ทีห่ลากหลายวยั 

วดัพะโคะเป็นวดัจ าพรรษาของสมเด็จพะโคะหรือหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด 
อนัเป็นท่ีเคารพนบัถือของชาวบา้นและเหล่าบรรดานกัท่องเท่ียวต่างๆท่ีเขา้มาเยีย่มชมหรือมา
ประกอบกิจกรรมตามความเช่ือต่างๆ ซ่ึงพื้นท่ีของวดัพะโคะแห่งน้ี จึงเป็นพื้นท่ีท่ีรองรับกลุ่มคน
หลากหลายวยัตั้งแต่วยัเด็กจนถึงวยัชรา โดยผูค้นท่ีมายงัพื้นท่ีวดัพะโคะนั้น มกัจะมานมสัการหลวง
ปู่ ทวดและเยีย่มชมบรรยากาศภายในวดัพะโคะ ซ่ึงท าใหอ้าณาบริเวณวดัพะโคะจึงเตม็ไปดว้ย
รอยเทา้ของผูค้นหลากหลายวยัท่ีมาเยีย่มชมดินแดนพุทธสถานอยา่งไม่ขาดสายดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...พาครอบครัวมาเท่ียว มากบัแฟนและลูกสาว 4 ขวบ มาท าบุญท่ีวดั...” 
(ศรีวรรณ พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 
“...พาแม่แกมาเท่ียว แม่แกอยากมาวดัพะโคะ แกอาย ุ75 ปีแลว้ ตอ้งพามา

พกัผอ่นเยอะๆ...” 
(วทิยาภรณ์ โชคเก้ือ, สัมภาษณ์เม่ือ 25 สิงหาคม 2556) 
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“...พากลุ่มนกัท่องเท่ียวมาเท่ียวท่ีวดั วดัน้ีเป็นวดัดงั ลูกทวัร์ก็มีหลายวยัท่ีวา่
คนแก่มัง่ เด็กๆมัง่...” 

(จุฑามณี สืบเหตุ, สัมภาษณ์เม่ือ 25 สิงหาคม 2556) 
 

   นอกจากน้ีความแตกต่างหลากหลายทั้งการมาเป็นครอบครัว กลุ่มเพื่อน มาเป็น
หมู่คณะหรือมาคนเดียวก็ส่งผลใหพ้ื้นท่ีวดัพะโคะเป็นศูนยร์วมของการเสริมสร้างระบบของการ
ปฏิสัมพนัธ์ระหวา่งคนในช่วงวยัต่างๆอยา่งแนบแน่นมากข้ึน ซ่ึงปฏิสัมพนัธ์เหล่าน้ีเกิดจากการ
พดูคุยระหวา่งกนั รวมทั้งมีการเล่าเร่ืองราวต่างๆท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะผา่นกลุ่มคน
วยัท่ีอาวโุสมากกวา่ต่างๆท่ีใหก้ลุ่มท่ีอาวโุสนอ้ยกวา่ฟัง ตลอดจนบางคร้ังก็เป็นการถ่ายทอดต านาน
ต่างๆของหลวงปู่ ทวดจากผูรู้้ในวยัต่างๆ แพร่กระจายออกไปในลกัษณะของการเล่าสู่กนัฟังดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

“... เวลามาเท่ียววดัพะโคะก็หนีไม่พน้การเล่าเร่ืองหลวงปู่ ทวดใหลู้กๆฟัง...” 
(ศรีวรรณ พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 
“...เวลามีคนมาเยีย่มชมวดั พวกเรามคัคุเทศกน์อ้ยก็จะเล่าเร่ืองราวๆต่างให้

คนท่ีมาวดัฟัง...” 
(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 
“...เวลาฟังพอ่เล่าเร่ืองแลว้รู้สึกมีความสุข อบอุ่น เพราะพอ่รู้เร่ืองพอ่ปู่

(หลวงปู่ ทวด)มาก...” 
(สมนึก แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

   นอกจากน้ีพื้นท่ีวดัพะโคะยงัเป็นพื้นท่ีท่ีเช่ือมโยงภาพของอดีตผา่นความทรงจ า
ของผูอ้าวโุสท่ีมีการบอกเล่าสถาพของตวัวดัพะโคะในสมยัก่อนใหแ้ก่ลูกหลานฟัง ซ่ึงท าใหก้ลุ่มคน
อาวโุสเหล่าน้ีนึกถึงภาพอดีตกาลในสมยัเม่ือตอนท่ีตนเป็นเด็กเปรียบเทียบกบัภาพของวดัพะโคะใน
ปัจจุบนัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...เห็นวดัพะโคะเปล่ียนแปลงไปมาก ลุงเคยมาตอนยงัเป็นหนุ่มๆ นึกถึง

ภาพอดีตท่ีสมยัก่อนวดัไม่ไดส้วยงามมากเหมือนปัจจุบนั...” 
(ปรีชา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
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   ดงันั้นพื้นท่ีวดัพะโคะจึงเป็นทั้งพื้นท่ีท่ีรวมเอาความหลากหลายของวยัไวใ้น
ปริมณฑลเดียวกนัโดยมากมกัจะเป็นการมาเยยีมเยอืนพื้นท่ีและมีการถ่ายทอดเร่ืองราวต่างๆของ
หลวงปู่ ทวด ตลอดจนเป็นพื้นท่ีท่ีใหก้ลุ่มผูอ้าวโุสไดร้ าลึกถึงอดีตกาลและถ่ายทอดเร่ืองราวต่างๆให้
ผูค้นท่ีมาเยยีมเยอืนวดัไดท้ราบถึงชุดต านานหลวงปู่ ทวดและเร่ืองราวต่างๆของชุมชนได ้

 
5 พืน้ทีเ่ครือข่าย 

การท าบุญ เป็นวฒันธรรมและค่านิยมส าคญัท่ีมีพลงัในการขบัเคล่ือนสังคมไทย 
แต่ทวา่ตามความคุน้ชินของคนทัว่ไป มกัเขา้ใจกนัวา่ตอ้งเป็นเพียงการท าทานดว้ยขา้วของเงินทอง 
ดงัจะเห็นไดจ้ากบุคลิกลกัษณะนิสัยของคนไทยชาวพุทธท่ีชอบท าบุญ  ซ่ึงการท าบุญตามหลกั
พระพุทธศาสนายงัรวมถึงการเสียสละเวลา แรงกาย น ้าใจ ความรู้ความสามารถ และความเอ้ืออาทร
ใหแ้ก่ผูอ่ื้น ส่วนผูรั้บก็ไม่ไดจ้  ากดัอยูเ่พียงพระสงฆ ์แต่ยงัสามารถใหก้บัผูท่ี้ตกทุกขไ์ดย้าก ไม่วา่คน 
สัตว ์หรือแมแ้ต่การช่วยฟ้ืนฟูธรรมชาติท่ีเส่ือมโทรม ซ่ึงเป็นช่องทางของการท าบุญทั้งส้ิน การ
ท าบุญดว้ยความเขา้ใจดงักล่าว จะก่อใหเ้กิดประโยชน์ครอบคลุมทั้งดา้นกายภาพ (หรือวตัถุ) ดา้น
สังคม และดา้นจิตใจผา่นเครือข่ายท่ีเกิดข้ึนในอาณาบริเวณพื้นท่ีวดัพะโคะแห่งน้ี ท่ีกลุ่มเครือข่ายท่ี
มีความสัมพนัธ์อยูเ่ดิมก่อนแลว้ ซ่ึงผูท่ี้มาวดัพะโคะนั้นลว้นแลว้แต่เป็นพวกพอ้ง เครือญาติ และเป็น
คนท่ีรู้จกักนั เพื่อมาร่วมแรง ร่วมใจในการท าบุญ ประกอบกิจกรรมต่างๆของทางวดัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...คนท่ีมาท าบุญร่วมกนัเป็นคนรู้จกักนัเพ เป็นญาติกนั เหมือนพี่พี่พาลุง
กบัป้าถึงครอบครัวของพี่มาท าบุญท่ีวดั...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 

“...ผมมากบัเพื่อนมาเท่ียววดั แลว้ก็มาทอนพระหลวงปู่ ทวดของท่ีน่ีสักองค์
ดว้ย...” 

(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

    นอกจากน้ีเครือข่ายต่างๆยงัมีการใชพ้ื้นท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะเป็นจุดนดั
พบในการปะทะสังสรรคก์นัในโอกาสต่อไป ซ่ึงจุดหลกัๆท่ีมีการนดัพบนั้นส่วนใหญ่มกัจะเป็น
สถานท่ีท่ีมีพื้นท่ีส าคญัๆ พบเห็นไดง่้าย เช่น โรงครัว ศาลาการเปรียญ หรือบริเวณบนัไดนาคหนา้
วดัพะโคะ เป็นส าคญัดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...ก็ท่ีมาวดับางทีก็นดักนัมาเจอท่ีวดัน่ะ มาเจอกนัท่ีศาลาการเปรียญหลวง
ปู่ ทวดเลย ง่ายดี...” 

(เดชชาติ ยีโ่ชติช่วง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...โด่นดัเจอกนัท่ีโรงครัวโด่มีท่ีนัง่กนั นัง่รอสบายๆไม่ร้อนบางทีก็นดักนั
ท่ีหนา้วดัเลยตรงหวับนัไดข้ึนวดั...” 

(ยทุธนา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

   นอกจากน้ีงานบุญตามเทศกาลของวดัพะโคะนั้นยงัท าใหพ้ื้นท่ีของวดัพะโคะ
กลายมาเป็นจุดดึงดูดพุทธศาสนิกชนและนกัท่องเท่ียวใหเ้ขา้เยีย่มชมยงัพื้นท่ีและท ากิจกรรมต่างๆ
ร่วมกนั โดยบางคนนั้นก็เดินทางมาคนเดียวและไดพ้บเจอเพื่อนใหม่ กลุ่มใหม่ๆ ผา่นการสนทนา
พดูคุยในเร่ืองเก่ียวกบังานบุญของทางวดั ตลอดจนการพดูคุยเร่ืองสัพเพเหระ เพื่อสร้าง
ความสัมพนัธ์อนัดีระหวา่งกนั ในขณะเดียวกนัก็เป็นการสร้างกลุ่มเครือข่ายข้ึนใหม่ หรือเป็นการ
เพิ่มปริมาณของสมาชิกในกลุ่มเครือข่ายๆนั้นดว้ย 

“...บางทีมาวดักบัเพื่อนถึงมารู้จกัเพื่อนใหม่ท่ีน้ี นัง่พดูคุยกนั ชวนไปกิน
ขา้วไหร่พนัน้ี...” 

(วชิาญ มคัเขต, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...เม่ือก่อนมาคร้ังแรกก็ตอนมางานผา้ป่าหลวงปู่ ทวด ไม่ใช่รู้จกัใคร เราก็
ขยนัเขา้ไปคุยๆคนโนน้ที คนน้ีที เลยรู้จกัหลายคน แลว้จากนั้นก็มาทุกปีมานัง่คุย
กนัหร่าว...” 

(สราวธิุ ดีนใบหาด, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
“...พอถึงงานบุญวดัพะโคะ ก็ไดม้าเจอเพื่อนทั้งหนา้เก่า หนา้ใหม่บางทีเป็น

เพื่อนของเพื่อนมานัง่คุยเร่ืองทัว่ไป สารทุกขสุ์กดิบ...”  
(ประสงค ์คงชอบ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 

   ดงันั้นพื้นท่ีเครือข่ายของวดัพะโคะจึงเป็นพื้นท่ีท่ีคนมารวมกลุ่มกนัท ากิจกรรม
งานบุญต่างๆ ซ่ึงกลุ่มคนโดยส่วนใหญ่ท่ีมานั้นต่างก็รู้จกักนัหรือเป็นเครือญาติกนั นอกจากน้ี
เครือข่ายต่างๆยงัมีการ พดูคุยและมีการบอกเล่าสารทุกข ์สุกดิบ ตลอดจนแลกเปล่ียนความรู้ จน
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บางคร้ังก็ท าใหเ้กิดการดึงเอาผูค้นหนา้ใหม่เขา้มาเป็นเครือข่ายของตน หรือสร้างกลุ่มเครือข่าย
ข้ึนมาใหม่ในพื้นท่ีวดัพะโคะ 

 

6 พืน้ทีค่วามตาย 

ภายในปริมณฑลของพื้นท่ีของวดัพะโคะ  มีอยูพ่ื้นท่ีๆหน่ึงท่ีถูกจดัวางไวส้ าหรับ
เป็นพื้นท่ีของคนตาย ซ่ึงคนตายแต่ละคนจะมีสิทธิแค่โถบรรจุเถากระดูกเล็กๆท่ีห่อหุม้ไปดว้ยบวั
หรือเจดียป์ูนท่ีบรรจุอฐิัเท่านั้น โดยพื้นท่ีของคนตายดงักล่าวจะถูกจดัวางอยูภ่ายนอกพื้นท่ีท่ีไม่มี
ผูค้นพลุกพล่าน ซ่ึงเกิดกระบวนการท าให้ความตายเป็นเร่ืองของปัจเจกบุคคล ท่ีเป็นพื้นท่ีของญาติ
ผูต้ายเท่านั้นท่ีจะเขา้ไป ส่วนผูท่ี้ไม่ใช่ญาติก็ไม่มีใครอยากจะเขา้ไปพื้นท่ีเหล่าน้ีมากนกั ทั้งน้ีอาจ
เป็นเพราะคนตายถูกมองในฐานะท่ีมาของเร่ืองภูต ผ ีวญิญาณ ส่ิงล้ีลบัน่ากลวัส าหรับคนเขา้มายงั
พื้นท่ีวดัพะโคะดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ท่ีเก็บโกศนั้นเหอะ จะเดินเขา้ไปไซร้ละ ท่ีเก็บกระดูกคนตาย ไม่มีไหร่
น่ามอง น่ากลวัเพ...” 

(เดชชาติ ยีโ่ชติช่วง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 
 

“...เราอิเขา้ไปท าไหร่ท่ีเก็บดูก ญาติๆเคา้นูน้แหละเขา้ไป เราไม่ใช่ญาติคน
ตายเคา้ที...” 

(อรรถสิทธ์ิ ชีงามวฒันะกุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

   จากขอ้ความขา้งตน้ช้ีใหเ้ห็นถึงมุมมองท่ีความตายดงักล่าว กลายเป็นเร่ือง
ส่วนตวัและภายในครอบครัวหรือเป็นพื้นท่ีของเครือญาติผูต้ายเท่านั้นท่ีจะเขา้ไปได ้ซ่ึงพื้นท่ี
ดงักล่าวนั้นก็ไดก้ลายมาเป็นส่วนหน่ึงของพื้นท่ีทางกายภาพวดัพะโคะ ถึงแมว้า่ภายในวดัจะไม่มี
เมรุเผาศพหรือประกอบพิธีกรรมต่างๆเก่ียวกบัศพแต่อยา่งใด กระนั้นก็ตามพื้นท่ีวดัพะโคะก็ยงัเป็น
พื้นท่ีท่ีจ  าตอ้งเก่ียวขอ้งกบัความตาย โดยเฉพาะในการเป็นพื้นท่ีเก็บกระดูก ในขณะเดียวกนัพื้นท่ี
ของความตายดงักล่าวก็ยงัขาดการเหลียวแล มีสภาพท่ีหญา้ข้ึนรก เน่ืองจากสถานท่ีดงักล่าวไม่ใช่
สถานท่ีท่องเท่ียว และการเขา้ถึงของผูค้นท่ีเขา้มาพื้นท่ีของคนตายมีนอ้ยดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ท่ีไหนท่ีมีวดัก็ตอ้งมีพิธีกรรมเก่ียวกบัคนตายบา้ง อยา่งนอ้ยก็เป็นท่ีเก็บ
ดูก...” 

(นารีรัตน์ รายจนัทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
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“...ท่ีเคา้เก็บโกศหญา้มนัก็ข้ึนรกมัง่ พวกญาติคนตายแลท่ีมาถอนหญา้ไห
ร่อย.ุ..” 

(ส าราญ ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

   ดงันั้นพื้นท่ีความตายดงักล่าวเป็นมิติของการนิยามพื้นท่ีอีกพื้นท่ีหน่ึงของวดั
พะโคะท่ีมองวา่พื้นท่ีความตายไม่ได้เป็นศูนยก์ลางของความศกัด์ิสิทธ์ิแต่เป็นสถานท่ี “เป็นอ่ืน” ซ่ึง
แต่ละครอบครัวของผูต้ายไดค้รอบครองสถานท่ีเหล่าน้ี เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวอยูภ่ายใตอ้าณา
บริเวณของวดัพะโคะแต่พื้นท่ีดงักล่าวถูกจ ากดัของเขตของพื้นท่ีโดยจดัวางในส่วนท่ีไม่มีผูค้น
พลุกพล่าน จึงท าใหพ้ื้นท่ีดงักล่าวถูกท าใหเ้ป็นพื้นท่ีส่วนตวัท่ีเครือญาติของผูต้ายเท่านั้นท่ีจะเขา้ถึง
พื้นท่ีได ้

7 พืน้ทีค่วามรู้ 

พื้นท่ีความรู้ของวดัพะโคะปรากฏอยูใ่นรูปแบบของการเป็นพื้นท่ีโบราณสถานท่ีมี
การบนัทึกชุดความรู้อยา่งเป็นลายลกัษณ์อกัษรทั้งจากต าราของวดัพะโคะ และตามแผน่ป้ายท่ีติดไว้
ในพื้นท่ีโบราณสถานต่างๆภายในวดั ซ่ึงชุดความรู้เหล่าน้ีเป็นชุดความรู้ท่ีถ่ายทอดอยา่งเป็นทางการ
ในลกัษณะของการบนัทึก ตลอดจนชุดความรู้ตามแผน่ป้ายนั้นเป็นชุดความรู้ท่ีสั้นกระทดัรัด เหมาะ
ส าหรับการท าความเขา้ใจวตัถุต่างๆไดง่้ายดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...มาวดัพะโคะถา้ไม่รู้ความเป็นมาของส่ิงต่างๆใหไ้ปอ่านป้ายท่ีติดไวแ้ลว้
จะไดค้วามรู้...” 

(สราวฒิุ ปิยะวาณิชยส์กุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...อ่านป้ายท่ีติดไวถึ้งประวติัของโบราณต่างๆไดค้วามรู้เยอะมาก...” 
(เดชชาติ ยีโ่ชติช่วง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 

 
นอกจากน้ียงัมีพื้นท่ีความรู้ท่ีสอดแทรกอยูใ่นรูปแบบของพิธีกรรมท่ีเป็นองค์

ความรู้ท่ีฝังลึกอยูก่บัคนในชุมชน เน่ืองจากพิธีกรรมต่างๆ จะกระท าโดยคนในชุมชนเป็นหลกัตั้งแต่
เร่ิมแรกจนถึงส้ินสุดพิธีกรรม ซ่ึงหากตอ้งการความรู้ในเร่ืองของพิธีกรรมของวดัพะโคะนั้น ก็จะมี
เร่ืองของเง่ือนไขเขา้มาเก่ียวขอ้ง กล่าวคือ องคค์วามรู้ท่ีเก่ียวขอ้งกบัพิธีกรรมต่างๆมกัแฝงอยูใ่นตวัผู ้
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อาวโุสของชุมชน ซ่ึงมกัจะมีการถ่ายทอดความรู้กนัเฉพาะในหมู่เครือญาติ หรือพวกพอ้งท่ีตนมี
ความสนิทสนมกนัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...เร่ืองการจดัพิธีกรรม การจดังานจะถ่ายทอดใหก้บัลูกหลาน มนัเป็นวชิา
ของตระกลู...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

 นอกจากน้ีองคค์วามรู้เก่ียวกบัพิธีกรรมของวดัพะโคะท่ีจดัโดยคนในชุมชนนั้นไม่
มีการจดบนัทึกเป็นลายลกัษณ์อกัษรจึงท าใหก้ารจะไดม้าซ่ึงความรู้ชนิดน้ีจ าตอ้งอาศยัความไวเ้น้ือ
เช่ือใจกนัเป็นหลกั อีกทั้งเม่ือมีการจดัพิธีกรรมต่างๆเกิดข้ึนก็มกัจะมีผูรู้้หรือพอจะมีความรู้ในดา้น
พิธีกรรมคอยบอกลูกหลานวา่ท าไมตอ้งท าแบบน้ี แบบนั้น ซ่ึงเป็นการถ่ายทอดองคค์วามรู้ในอีก
ทางหน่ึงใหแ้ก่ลูกหลานผา่นพิธีกรรมวดัพะโคะดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ถา้อยากไดว้ชิาตอ้งเรียนแบบครูพกัลกัจ า เพราะวา่ของพนัน้ีมนัไม่มีเป็น
หนงัสือ...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

 “...เธอไปฟังคนเฒ่าคนแก หรือวา่ไปถามคนแก่แลก็ไดว้า่อะไร เคา้ท ากนั
พนัพรือ...” 

(คลอ้ย ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 
“...ถา้พาหลานมาท ากิจกรรมของวดัพะโคะ ก็จะคอยบอกลูกหลานในเร่ือง

พิธีกรรม มนัจะไดเ้ขา้ใจ...” 
(นายถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

 
นอกจากน้ียงัมีความรู้ในเร่ืองของการแลกเปล่ียนชุดประสบการณ์ เร่ืองราว หรือ

ต านานต่างๆของวดัพะโคะ อาทิ ต านานหลวงปู่ ทวด และสถานท่ีส าคญัๆของชุมชนโดยการ
แลกเปล่ียน ถ่ายทอดชุดความรู้เหล่าน้ีแบบปากต่อปากทั้งจากกลุ่มผูสู้งอาย ุกลุ่มพระสงฆ ์กลุ่มแม่ชี 
กลุ่มมคัคุเทศกน์อ้ยของวดัพะโคะ และกลุ่มชาวบา้นทัว่ไปท่ีเล่าเร่ืองราวต านานของหลวงปู่ ทวด 
พระเคร่ือง ประวติัของวดัพะโคะ รวมทั้งพื้นท่ีและสถานท่ีส าคญัๆภายในวดัพะโคะใหก้ลุ่มเครือ
ญาติฟัง นกัท่องเท่ียว หรือผูส้นใจไดรั้บชุดความรู้นั้นๆ อีกทั้งยงัมีการแลกเปล่ียนเรียนรู้ ตลอดจน
การถกเถียงในเร่ืองราวต่างๆ อาทิ เร่ืองการเมือง หรือเร่ืองราวการสนทนาในระดบัชาวบา้น เช่น 
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การนินทา เป็นตน้ ก็มกัจะมีการน ามาพดูคุยกนัในพื้นท่ีวดัพะโคะ โดยเฉพาะเม่ือมีงานพิธีกรรม
ส าคญัๆต่างๆดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...เวลาเคา้มาท ากิจกรรมท่ีวดักนัเยอะๆ เราก็ไดแ้ลกเปล่ียนประสบการณ์ 
พดูคุยเร่ืองต่างๆ...” 

(วทิยาภรณ์ โชคเก้ือ, สัมภาษณ์เม่ือ 25 สิงหาคม 2556 
 

“...ฉนัมาก็พดูคุยเร่ืองทัว่ไปกบัเพื่อน แลกเปล่ียนความรู้กนับางทีก็คุย
ธรรมะ บางทีก็ไออ่ื้น...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...มาก็คุยกนัเร่ืองคนโนน้พนัน้ี คนน้ีพนันั้นแต่คุยเร่ืองท่ีดีๆน่ะ เราเองก็
ไดรู้้วา่ใครท าไหร่กนับา้ง มาเล่ากนัฟังวา่งั้น...” 

(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นถึงลกัษณะของการเล่าเร่ืองราว แลกเปล่ียนความรู้
ต่างๆตามประสบการณ์ของตนผา่นการถ่ายทอดเร่ืองราวนั้นๆ ซ่ึงเปรียบไดก้บัการเปิดโลกทศัน์ตาม
แบบฉบบัชาวบา้นผา่นการเล่าแบบปากต่อปาก ดงันั้นพื้นท่ีของความรู้วดัพะโคะจึงมีในเร่ืองของ
ความรู้ท่ีเป็นลายลกัษณ์อกัษร ความรู้ของพิธีกรรม ตลอดจนความรู้ของการแลกเปล่ียนชุด
ประสบการณ์ เร่ืองราว หรือต านาน ท่ีผา่นการถกเถียงถ่ายทอดทั้งจากการอ่านและแบบปากต่อปาก 
เพื่อเป็นการสร้างชุดความรู้บนพื้นท่ีวดัพะโคะใหแ้ก่ผูส้นใจไดรั้บทราบ ถกเถียง และแลกเปล่ียน
ประสบการณ์ต่างๆระหวา่งกนั 

 

2. การนิยามความหมายของหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 
 

จากการศึกษายงัพบวา่ การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในท่ามกลางบริบทของ
ความเป็นวดัพะโคะ ภาพของหลวงปู่ ทวดไดย้งัถูกนิยามอตัลกัษณ์ใหเ้กิดข้ึนในอาณาบริเวณพื้นท่ี 2 
ลกัษณะ กล่าวคือ  

1 การนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงรูปธรรม  ซ่ึงเป็นการนิยามจากภาพลกัษณ์ภายนอกท่ี
มองเห็นไดด้ว้ยสายตาอยา่งชดัเจน ไดแ้ก่ รูปร่าง สูง ต ่า ด า ขาว ผวิพรรณบุคลิกท่าทาง การพดู การ
แสดงออกเป็น เช่น ปางธุดงค ์ก็จะเป็นรูปพระสงฆใ์นท่ายนื ในมือถือไมเ้ทา้ ตลอดจนปาง
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นัง่ขดัสมาธิบนฐานบวั บา้งก็นัง่บนฐานงู ก็จะใส่รูปลกัษณ์ในอากปักริยาของการนัง่สมาธิ
โดยทัว่ไป ซ่ึงท่าทาง ลกัษณะของรูปป้ันท่ียนื นัง่ เดินธุดงคเ์หล่าน้ี ก็เพื่อสะทอ้นอริยบทต่างๆ อนั
จะสอดคลอ้งกบัเร่ืองราวทางประวติัศาสตร์ โดยเฉพาะในประเด็นของจริยวตัรของหลวงปู่ ทวด 
ส่งผลใหท้ าใหดู้เป็นมิติของการเคล่ือนไหว และตอกย  ้าประวติัศาสตร์ ท่ีสะทอ้นใหผู้ท่ี้ไดพ้บเห็น
นึกถึงเร่ืองราวอนัเก่ียวพนักบัต านานหลวงปู่ ทวดในตอนต่างๆ ดงัขอ้ความต่อไปน้ี 

 

“...หลวงปู่ ทวดปางธุดงค ์เห็นแลว้ก็นึกถึงตอนท่ีแกเดินธุดงคไ์ปในป่ามัง่ 
ไปอยธุยามัง่...” 

(นายน่ิม นามสมมุติ อาย ุ63 ปี สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

“...รูปป้ันแกนัง่สมาธิ ก็สร้างมาจากตอนแกนัง่สมาธิแกป้ริศนาธรรม ส่วน
รูปยนืก็ตอนท่ีหลวงปู่ ทิมฝันเห็นชายชราท่ีเป็นหลวงปู่ ทวดนั้นมายนืบอกแกใน
ฝัน...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ ์อาย ุ52 ปี สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

จากขอ้ความขา้งตน้ ภาพต่างๆเหล่าน้ีแมผู้พ้ดูจะไม่ไดป้ระสบพบเจอกบัอริยบท
ต่างๆเชิงรูปธรรมของหลวงดว้ยตนเอง แต่จากค าบอกเล่าท าใหเ้ห็นถึงการมองรูปหล่อ รูปป้ันของ
หลวงปู่ ทวดท่ีสะทอ้นใหเ้ห็นอากปักริยาต่างๆท่ีมีอยูใ่นต านาน หรือเร่ืองเล่าต่างๆ แมจ้ะไม่เคยมีใคร
เห็นหนา้หลวงปู่ ทวดท่ีแทจ้ริง และตวัผูป้ั้นเองก็ป้ันรูปเอาตามมโนคติ  ถึงกระนั้นก็ยงัท าใหรู้ปหล่อ 
รูปป้ันหลวงปู่ ทวดยงัคงแสดงออกมาในอากปักริยาท่ีมีแต่ความเมตตา จิตใจโอบออ้มอารี และเป็น
โพธิสัตวท่ี์ดูแลว้อบอุ่น น่าเคารพนบัถือ จนผูท่ี้ไดพ้บเห็นรูปป้ันดงักล่าว เกิดความเช่ือท่ีวา่ รูป
เหล่านั้นคือหลวงปู่ ทวดท่ีแทจ้ริง ในหนา้ท่ีเห็นจากรูปป้ันก็เป็นใบหนา้หลวงปู่ ทวดท่ีแทจ้ริงใน
สายตาชาวบา้นทัว่ไป 

ตลอดจนการประดิษฐานหลวงปู่ ทวดไวใ้นท่ีต่างๆของพื้นท่ีวดัพะโคะ โดยจะ
ประดิษฐานในลกัษณะของการตั้งรูปหล่อหลวงปู่ ทวดก่อนพระพุทธเจา้ หรืออยูล่  าดบัหนา้ก่อน
พระพุทธเจา้ ทั้งน้ีผูว้จิยัสันนิฐานวา่ แนวการวางดงักล่าว น่าจะยดึหลกัตามคติพราหมณ์เร่ือง
พระพิฆเณศ ซ่ึงมีต านานอยูว่า่ พระอิศวรหรือพระศิวะไดย้กยอ่งใหพ้ระพิฆเณศเป็นเทพท่ีไดรั้บการ
สักการะก่อนเทพองคอ่ื์นๆ ดงันั้นในวดัพราหมณ์ หรือวดัพุทธหลายๆ แห่งมกัมีการประดิษฐานองค์
พระพิฆเณศไวก่้อนหรือหนา้องคเ์ทพต่างๆ ทั้งน้ีก็เพื่อท่ีจะไดรั้บสักการะหรืออยูใ่กลชิ้ดมนุษย์
มากกวา่เทพองคอ่ื์นๆ ในขณะเดียวกนัการสันนิฐานของผูว้จิยัก็ไดส้อดคลอ้ง เช่ือมโยงกนักบัท่าน



64 

 

ผูรู้้ของชุมชน โดยท่านเล่าวา่การประดิษฐานหลวงปู่ ทวดไวก่้อนพระพุทธเจา้หรือหนา้พระพุทธเจา้ 
นั้น ประกอบไปดว้ยเง่ือนไขอยูส่องประการ กล่าวคือ อนัดบัแรก หลวงปู่ ทวดท่านด ารงอยูใ่นฐานะ
พระสงฆ ์มีศกัด์ิต ่ากวา่พระพุทธเจา้จึงตอ้งวางท่านใหต้ ่ากวา่ อนัดบัต่อมา คือ การวางหลวงปู่ ทวด
ใหม้าอยูห่นา้พระพุทธเจา้นั้นเป็นการใหผู้ท่ี้มานมสัการหลวงปู่ ทวดไดเ้สมือนหน่ึงวา่ใกลชิ้ดองค์
ท่านดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...วางหลวงปู่ ทวดไวข้า้งหนา้ คนไหวก้็จะไดเ้หมือนอยูแ่ค่พอ่ท่าน เวลา
ไหวก้็ไดใ้กลชิ้ดท่านวา่งั้นแหละ...” 

(พระครูปุญญาพิศาล อาย ุ42 ปี สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

แต่ทั้งน้ีก็ยงัมีประเด็นท่ีชวนคิด คือ ท าไม ไม่คิดวา่ท่านสร้างหลงัพระพุทธเจา้เหล่านั้นหรือบางคร้ัง
รูปหล่อหลวงปู่ ทวดอาจสร้างหลงัรูปหล่อพระพุทธเจา้ก็เป็นได ้จึงไดน้ ารูปหลวงปู่ ทวดดงักลาวมา
ประดิษฐานไวเ้บ้ืองหนา้ ผูว้จิยัไดพ้ยายามหาค าตอบ ซ่ึงก็ไดข้อ้มูลวา่ รูปพระพุทธเจา้ท่ีสร้างก่อน
หลวงปู่ ทวดนั้นก็มีแต่ การท่ีจะน าหลวงปู่ ทวดไวไ้วข้า้งหลงัพระพุทธเจา้นั้น ไม่มีท่ีไหนนิยมท ากนั 
เน่ืองจากตามศาสตร์และศิลป์ในการสร้างหรือประดิษฐานรูปหล่อเหล่าน้ี ถา้อยากสร้างใหมี้คน
สักการะหรือแลดูสวยงาม ก็จะตอ้งสร้างโดยใหพ้ระท่ีมีล าดบัศกัด์ิสูงกวา่อยูห่ลงัสุด แลว้เรียง
ตามล าดบัชั้นพระต่อมาเร่ือยๆอยา่งเป็นล าดบั อีกทั้งพื้นท่ีวดัพะโคะแห่งน้ี เรียกไดว้า่เป็นวดัของ
หลวงปู่ ทวด การน าท่านไปประดิษฐานไวห้ลงัมนัก็ดูจะกระไรอยู ่แต่ส่ิงท่ีผูว้จิยัไดส้ังเกตเพิ่มเติม
นั้นกลบัพบวา่ การวางรูปหล่อพระพุทธเจา้ไวด้า้นหลงั ตวัรูปหล่อของพระพุทธเจา้จะท าหนา้ท่ีเป็น
เพียงแค่ฉากหรือเบ้ืองหลงัท่ีมีส่วนช่วยท าใหรู้ปหล่อของหลวงปู่ ทวดดูเด่นข้ึนมา ในขณะเดียวกนั
กระบวนการสร้างเม่ือเปรียบเทียบขนาดของรูปหล่อพระพุทธเจา้กบัหลวงปู่ ทวด เม่ืออยูภ่ายใน
บริเวณเดียวกนั เช่น พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด ศาลาการเปรียญ หรือสถานท่ีอ่ืนๆ ท่ีมีการประดิษฐาน
รูปหล่อดงักล่าวควบคู่กนันั้น พบวา่ ขนาดของรูปหล่อพระพุทธเจา้กลบัมีขนาดเล็กกวา่รูปป้ันหลวง
ปู่ ทวด หรือมีปริมาณของรูปหล่อพระพุทธเจา้นั้นนอ้ยกวา่หลวงปู่ ทวด ในขณะเดียวกนัการตั้งช่ือ
ของสถานท่ีส าคญัๆต่างๆ และเป็นสถานท่ีท่ีนกัท่องเท่ียวเขา้มาเยีย่มชมนั้น โดยส่วนใหญ่มกัจะมี
การตั้งช่ือท่ีตามดว้ยช่ือหลวงปู่ ทวด อาทิ ศาลาการเปรียญหลวงปู่ ทวด พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด หรือ
ศาลาตดัสินความหลวงปู่ ทวด เป็นตน้ ในขณะเดียวกนัหากปรากฏช่ือหลวงปู่ ทวด ณ สถานท่ีใด 
สถานท่ีนั้นก็จ  าเป็นจะตอ้งมีรูปหล่อหลวงปู่ ทวดปรากฏ ณ สถานท่ีนั้นทุกคร้ังไป ดงัภาพท่ี 2 ถึง
ภาพท่ี 4 
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ภาพที ่2 ปริมาณรูปหล่อหลวงปู่ ทวดจ านวนมากในพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด วดัพะโคะ 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 10 พฤศจิกายน 2555 

 
 

 
 

ภาพที ่ 3 ศาลาตดัสินความท่ีมีรูปหลวงปู่ ทวดประกอบกบัช่ือสถานท่ี 
                    ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 10 พฤศจิกายน 2555 

 

               
 

ภาพที ่ 4 ศาลาการเปรียญท่ีมีรูปหลวงปู่ ทวดมีขนาดใหญ่กวา่รูปหล่อพระพุทธเจา้  
(ภายในวงกลมสีแดง) 

ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 10 พฤศจิกายน 2555 
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2 การนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงนามธรรม   ท่ีหมายถึง ส่ิงท่ีรู้ไดด้ว้ยใจ แสดงออกให้
เห็นอยา่งเป็นจริงไม่ได ้เป็นความรู้สึกอยูใ่นใจท่ีไม่สามารถรู้ได ้หากไม่แสดงพฤติกรรมท่ีแสดง
ความรู้สึกนั้น หากจะกล่าวใหง่้ายแลว้นั้น นามธรรมก็คือ ส่ิงต่างๆท่ีสามารถรับรู้ไดด้ว้ยใจ โดยใช้
รู้สึกในการรับรู้ เช่น ความซ่ือสัตย ์คุณธรรม ความกตญัญู เป็นตน้ 

หลวงปู่ ทวดไดรั้บการนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงนามธรรม   ในรูปแบบของภาพลกัษณ์
พระสงฆท่ี์มีความเมตตาสูง ซ่ึงเห็นไดจ้ากภาพสะทอ้นของอตัลกัษณ์เชิงรูปธรรมท่ีช่างป้ันไดป้ั้น
ใบหนา้ของหลวงปู่ ทวด ท่ีช้ีใหเ้ห็นถึงความโอบออ้ม อารี และความรู้สึกอบอุ่น ในอีกนยัหน่ึงก็เป็น
พระท่ีมีความสงบเสง่ียม แสดงถึงความน่ิงของสภาวะทางกายและจิต เสมือนกบัน ้าในบึงท่ีน่ิงสงบ 
ส่ิงเหล่าน้ีลว้นช้ีใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์นามธรรมต่างๆในขา้งตน้ ซ่ึงสอดคลอ้งกบัภาพของการ
แสดงออกในลกัษณะภาพของพระโพธิสัตว ์ท่ีถือคุณธรรมหลกัของผูต้ ั้งความปรารถนาเป็นพระ
โพธิสัตว ์คือ "มหาเมตตา" แปลวา่ ปรารถนาใหผู้อ่ื้นมีความสุข ซ่ึงใบหนา้ของพระโพธิสัตวส่์วน
ใหญ่จะก็เอนเอียงไปในเร่ืองของการแลดูแลว้ใหค้วามรู้สึกถึงความเมตตา ในขณะเดียวกนัก็มีความ
เยอืกเยน็สุขมุอยูด่ว้ย ดงัภาพท่ี 5 

 

  
 

ภาพที ่ 5  แสดงการเปรียบเทียบลกัษณะนามธรรมของพระโพธิสัตว์ 
ทีม่า : เวบ็พระดอทคอม และ ธรรมนยั[ออนไลน์] สืบคน้วนัท่ี  26  เมษายน 2556 

 
 

รูปดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นถึงลกัษณะของใบหนา้ท่ีสะทอ้นออกมาในเชิงนามธรรม ท่ีให้
ความรู้สึกถึงความเมตตาและความสงบน่ิง โดยการเปรียบเทียบภาพของพระโพธิสัตวด์งักล่าว จะ
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เห็นวา่มีลกัษณะใบหนา้ท่ีใหอ้ารมณ์ ความรู้สึกเชิงนามธรรมท่ีมีลกัษณะคลา้ยๆกนั กล่าวคือ ภาพ
ของความเมตตา น่าเล่ือมใส ศรัทธา ซ่ึงจากค าบอกเล่าจากกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลเม่ือไดเ้ห็นรูปของหลวงปู่
หล่อหรือรูปป้ันของหลวงปู่ ทวดในวดัพะโคะ ส่วนใหญ่จะสะทอ้นไปในเร่ืองของความเตตาปราณี 
และบุคลิกท่ีน่าเคารพ ศรัทธา ซ่ึงภาพลกัษณ์ดงักล่าว นบัไดว้า่เป็นอตัลกัษณ์ท่ีสะทอ้นออกมาแก่ผูท่ี้
ไดพ้บเห็นดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ดูรูปป้ันแกแลว้รู้สึกอบอุ่น ท่านมีเมตตาสูง...” 
(ธีรเดช มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 

 

“...รูปป้ันท่านน่ิงสงบ นัน่ก็หมายความวา่ ท่านบรรลุธรรม 
แลว้ เป็นพระโพธิสัตว.์..” 

(ปรีชา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความขา้งตน้ สะทอ้นใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์ทางดา้นนามธรรมของหลวงปู่
ทวดในฐานะพระโพธิสัตว ์แมว้า่ ชาวบา้นในพื้นท่ีวดัพะโคะหรือบุคคลท่ีใหข้อ้มูลจะไม่เคยเห็น
หนา้คาดตาของหลวงปู่ ทวดมาก่อน แต่ก็สามารถบ่งบอกถึงบุคลิก ลกัษณะอนัเป็นนามธรรมไดจ้าก
รูปป้ันหรือรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดท่ีประดิษฐานอยูใ่นอาณาปริมณฑลของวดัพะโคะ 

นอกจากน้ีรูปป้ันหรือรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดยงัแสดงใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์เชิง
นามธรรมท่ีสามารถรับรู้ไดใ้นเร่ืองของความมีบุญญา บารมีสูง ดว้ยภาพลกัษณ์ท่ีบางท่าทางในมือ
จะถือลูกแกว้คู่บุญ บารมี ซ่ึงสะทอ้นเห็นเห็นถึงพลงัอ านาจ ท่ีน่าเคารพ เล่ือมใส ตลอดจนสร้าง
ความศรัทธาต่อองคห์ลวงปู่ ทวดได ้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...เห็นรูปป้ันท่ีแกถือลูกแกว้แลว้รู้สึกวา่ ท่านมีบุญบารมีสูง ไม่นั้นงูคงไม่
คายลูกแกว้มาให.้..” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 30 ตุลาคม 2555) 
 

 

“...คนท่ีมีบุญ บารมีมากมกัจะมีของวเิศษติดตวัมา หรือจะมีส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิน า
ของวเิศษมาให ้เพื่อท่ีจะมาช่วยคน...” 

(ถนั สุวรรณโณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10  พฤศจิกายน 2555) 
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จากขอ้ความดงักล่าว ช้ีใหเ้ห็นถึงภาพของการสะทอ้นเชิงนามธรรมจากรูปป้ันของ
หลวงปู่ ทวดไปในเร่ืองของการมีบุญหรือผูมี้บุญมาเกิด ซ่ึงท าใหเ้ป็นท่ีน่าเล่ือมใส ตลอดจนเช่ือกนั
วา่ หลวงปู่ ทวดสามารถช่วยในเร่ืองต่างๆได ้หากมีการบนบานศาลกล่าวต่อหนา้รูปองคท์่าน  
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                บทที ่5 
การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีก่ายภาพ 

 

     พื้นท่ีกายภาพของวดัพะโคะนั้นมีลกัษณะของการสร้างวดัท่ีตั้งอยูบ่นเนินเขา 
ซ่ึงเขาลูกดงักล่าวนั้นมีลกัษณะเป็นดินผสมกบัหินขนาดต่างๆ ตลอดจนมีตน้ไมข้นาดต่างๆข้ึน ราย
ลอ้มทัว่ทั้งเขา ซ่ึงเขาลูกน้ีถูกขนานนามวา่ เขาพิพทัธสิงห์ เป็นเขาลูกเดียวท่ีตั้งอยูใ่นพื้นท่ีหมู่ท่ี 5 
และหมู่ท่ี 6 ของต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา ซ่ึงเขาลูกน้ีไดพ้ฒันาใหก้ลายมาเป็นอตั
ลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวด ในมิติของการเปล่ียนแปลงเชิงพื้นท่ีโดยรอบ ซ่ึงผูว้จิยัขออธิบายในประเด็น
เร่ืองของพื้นท่ีกายภาพท่ี หมายถึง พื้นท่ีกายภาพในลกัษณะภูมิศาสตร์ หรือรูปธรรมท่ีปรากฏใหเ้ห็น
เด่นชดั ตลอดจนท่ีตั้ง เคหะสถานและการประดิษฐานวตัถุต่างๆการเปล่ียนแปลงเชิงพื้นท่ีโดยรอบ 
โดยแบ่งไดด้งัน้ี 

 
 1. ภูมทิศัน์และส่ิงปลูกสร้างของวดัพะโคะ 

การประกอบสร้างพื้นท่ีของวดัพะโคะนั้นมีประวติัความเป็นมาท่ียาวนาน ซ่ึง
พฒันาการของวดัพะโคะก็จะเป็นพลวตัไปตามยคุสมยัผา่นกาลเวลา แต่กระนั้นก็ตามเร่ืองของการ
สร้างวดัพะโคะนั้นก็ยงัไม่ปรากฎหลกัฐานท่ีแน่ชดัวา่สร้างในสมยัใด ซ่ึงท าใหก้ารก าเนิดของวดั
พะโคะนั้นจึงยงัคงเป็นเร่ืองเล่าท่ีถ่ายทอดจากรุ่นสู่รุ่นท่ีน่าสนใจโดยมีรายละเอียดในเร่ืองของการ
ก าเนิดและพฒันาการของพื้นท่ีวดัพะโคะดงัต่อไปน้ี 

การก าเนิดและพฒันาการของพื้นท่ีวดัพะโคะนั้น พบวา่  แต่เดิมชาวบา้นโดยรอบ
วดัพะโคะ จะเร่ืองเล่ากนัวา่ เดิมวดัน้ีปรากฏวา่พระชินเสนเป็นผูส้ร้างราว พ.ศ.500 ช่ือวา่วดัเขาพระ
พุทธบาท เน่ืองจากบนเขาลูกน้ีมีการพบรอยเทา้ปริศนาฝังอยูบ่นกอ้นหินขนาดใหญ่ ซ่ึงชาวบา้นสัน
นิฐานกนัวา่ เป็นรอยเทา้ของพระพุทธเจา้ ต่อมาในพ.ศ. 2057 สมยัพระยาธรรมรังคลัเป็นเจา้เมือง
พทัลุง จึงไดมี้การบูรณะวดัพะโคะข้ึนใหม่ และไดนิ้มนตพ์ระมหาอโนมทสัสี พระนาไรมุยและ 
พระธรรมกาวา ใหไ้ปเอากระบวนพระมหาธาตุ เมืองลงักา และมาสร้างเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุ พระ
วหิาร พระพุทธไสยาสน์(พระโคตะมะ) และสร้างก าแพงสูงหกศอกแบ่งแยกระหวา่งเขตสังฆาวาส
และเขตพุทธาวาส กล่าวคือ พื้นท่ีวดัส่วนลดต ่าดา้นทิศตะวนัตกของเนินเขาเป็นเขตสังฆาวาสและ
พื้นท่ีวดัทางทิศตะวนัออกเป็นเขตพุทธาวาส แลว้จึงเปล่ียนช่ือใหใ้หม่วา่วดัหลวงดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...วดัพะโคะน้ีพระชินเสนเป็นคนสร้าง ราวปี 500 ตอนแรกช่ือวดัพุทธ
บาทต่อมาก็ท าใหม่ในสมยัเจา้เมืองพระธรรมของพทัลุง...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...พระยาธรรมรังคลัท่านไปเชิญพระอโนมทสัสี พระนาไรมุย และพระ
ธรรมกาวา เพื่อไปเอาอฐิัพระพุทธเจา้มาจากลงักา มาไวท่ี้วดัท่ีพระสุวรรณมาลิก
เจดียน้ี์...” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

 ต่อมาชาวบา้นจึงเรียกช่ือวดัหลวงตามช่ือของพระพุทธไสยาสน์ วา่ พระโคตะมะ 
ท าใหช่ื้อวดัหลวงเดิมไม่นิยมใชเ้รียกกนัคร้ันต่อมา จึงเรียกเพี้ยนเป็นวดัพะโคะ ต่อมาพ. ศ. 2151 ถึง 
พ. ศ. 2155 คณะสงฆช์ั้นผูใ้หญ่ สันนิฐานกนัวา่ เป็นหลวงปู่ ทวด ไดท้  าฎีกาเขา้ไปยงักรุงศรีอยธุยา 
เพื่อขอท่ีดินกลัปนาวดัพะโคะต่อพระเจา้อยูห่วัในสมยันั้นจนไดรั้บพระราชทานท่ีกลัปนาแก่วดั
พะโคะ โดยมีอาณาเขตคือ ทิศเหนือ จด หวัตะลุมพุก (แหลมตะลุมพุก) ,ทิศใต ้จดหวัเขาแดง , ทิศ
ตะวนัออก จด อ่าวไทย , ทิศตะวนัตก จด ทะเลสาบสงขลาดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...วดัพะโคะน้ีในสมยัก่อนเรียกวา่วดัโคตะมะ เรียกตามพระนอนในวดั 
ต่อมาจึงเป็นวดัพะโคะ...” 

(คลอ้ย ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ช่ือวดัโคตะมะมนัเรียกยาก ชาวบา้นจึงเปล่ียนมาเป็นเรียกวดัพะโคะ
แทน เม่ือก่อนหลวงปู่ ทวดแกไปขอดิน(กลัปนา)จากหลวงไดม้ามากไปถึงหวัเขา
แดง ทะเลสาบสงขลา...” 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...พระนอนช่ือพระโคตะมะ เม่ือก่อนก็เรียกช่ือวดัวา่โคตะมะเหมือนกนั 
ตอนน้ีเรียกวดัพะโคะแลว้มนัเรียกง่ายดี เพราะดว้ย...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
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ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่การเรียกช่ือของวดันั้นเป็นในตอนแรกเป็นการ
เรียกตามพระนอนท่ีประดิษฐานภายในวดัช่ือวา่พระโคตะมะ ต่อมาดว้ยความยากของการเรียกช่ือ
ท าใหมี้การปรับเปล่ียนการเรียกช่ือวดัมาเป็นวดัพะโคะ ซ่ึงเกิดจากการท่ีคนในทอ้งท่ีนัน่เองเป็นคน
เรียกขานช่ือดงักล่าวข้ึนในระยะแรก เน่ืองจากการเรียกวดัพะโคะนั้นเป็นช่ือยอ่ใหเ้กิดการเรียกขาน
วดัดงักล่าวไดง่้ายข้ึนดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...เบอะช่ือพะโคะคนในชุมชนเราน้ีแหละเป็นคนเรียก เพราะช่ือเก่ามนั
เรียกยากแรง เคา้เลยเรียกวดัวา่ พะโค หรือพะโคะแลว้แต่ เป็นช่ือยอ่ๆวดั วา่พนั
นั้นแหละ แต่วา่ตอนหลงัชาวบา้นก็เรียกวา่พะโคะ...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

นอกจากน้ีวดัพะโคะในยคุของหลวงปู่ ทวดนั้น มีความเจริญรุ่งเรืองมาก เน่ืองจาก
ไดรั้บการพระราชอุปถมัภจ์าก พระเจา้อยูห่วัท่ีสละพระราชทรัพย ์ส่วนพระองคใ์หท้างวดัไดท้  าการ
สร้างถาวรวตัถุข้ึนหลายอยา่ง เช่น พระวหิาร พระเจดีย ์อุโบสถ ธรรมศาลา โดยเฉพาะบูรณะพระ
เจดียศ์รีรัตนธาตุสูง 1 เส้น 5 วา ยอดพระเจดียห์ล่อดว้ยเบญจโลหะยาว 3 วา 3 ศอก และปรากฏวา่ 
สมเด็จเจา้พะโคะไดน้ าลูกแกว้ท่ีพญางูใหเ้ม่ือคร้ังเป็นทารก บรรจุไวท่ี้ยอดเจดีย ์จึงไดช่ื้อวา่ สุวรรณ
มาลิกเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...หลวงปู่ ทวดท่านไดรั้บเงินจากพระมหากษตัริยใ์นสมยันั้นใหม้าสร้างวดั 
บูรณะส่ิงต่างๆ รวมทั้งบูรณะเจดียด์ว้ย เพราะมนัเก่ามากแลว้...” 

(ส าเริง ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

“...ยอดพระเจดียน์ั้นเขาใส่ลูกแกว้ไวท้  าในสมยัหลวงปู่ ทวด ของเก่าท าดว้ย
โลหะหา้อยา่ง มีส าริด ทอง เงิน นาค สัตโลหะของใหม่น้ีกรมศิลป์เป็นคนท า...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 ซ่ึงในภายหลงัไดมี้เร่ืองเล่าเก่ียวกบัลูกแกว้ท่ีประดิษฐานอยูบ่นยอดพระสุววรณมา
ลิกเจดีย ์วา่ หลงัจากสมเด็จเจา้พะโคะจากวดัพะโคะไปแลว้ ไดเ้กิดเหตุฟ้าผา่ยอดเจดียลู์กแกว้จึงตก
ลงมาอยูใ่กล้ๆ เจดีย ์ภายหลงัเด็กๆเล่นสะบา้ (ลูกเกย) กระเด็นเขา้ไปในป่าท่ีดวงแกว้ตกอยู ่เด็กเห็น
เป็นลูกแกว้ประหลาด จึงน าไปบา้นเพื่อมอบใหแ้ก่พอ่แม่ เม่ือถึงประตูหนา้วดัไม่สามารถจะออก
จากวดัไปได ้เพราะเกิดมีงูใหญ่ขดัขวางไว ้และประตูวดัมืดมิดไปหมด เด็กก็น าลูกแกว้เขา้ไปคืน
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ใหแ้ก่เจา้อาวาส ต่อมาลูกแกว้ถูกคนขโมยไป 3 คร้ังแต่ก็เกิดความเดือดร้อนเสียหายใหแ้ก่ผูน้ าไปทุก
คร้ัง และไดน้ ากลบัมาคืนไว ้ณ วดัพะโคะทุกคร้ัง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...นานมาแลว้เคา้เล่าต านานลูกแกว้วา่ มีฟ้าฝ่ายอดเจดียท์  าใหลู้กแกง้หลวง
ปู่ ทวดตกลงมา เด็กท่ีเล่นทอยเกยแถวนั้นไปพบจึงน ามาใหเ้จา้อาวาส...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

และคร้ังล่าสุด ราว พ. ศ. 2471 มีนายจีนฯ บา้นท่าคุระเป็นคนเสียสติไดข้โมย
ลูกแกว้ไป ขณะท่ีนายจีนน าลูกแกว้ไปนั้นสายตาก็มองเห็นวา่มีงูใหญ่ไล่ตามมา นายจีนตอ้งการให้
ลูกแกว้พาเหาะ แต่ก็ไม่สามารถเหาะได ้นายจีนจึงโกรธมากเลยเอาลูกแกว้วางลงบนพื้นถนน แลว้
เอาหินขนาดใหญ่ทุ่มทบัลงบนลูกแกว้ ท าใหลู้กแกว้แตกร้าว มีชาวบา้นไปพบจึงเอาดวงแกว้มามอบ
ใหแ้ก่เจา้อาวาสวดัพะโคะดงัเดิม ในปี พ.ศ. 2484 พระอาจารยแ์กว้พุทธมุนี วดัดีหลวงและพระชยัวิ
ชโย วดัพะโคะ จะน าดวงแกว้ไปใหช่้างหล่อท าใหม่ แต่สมเด็จเจา้พะโคะเขา้ประทบัทรง บอกหา้ม
ไม่ใหห้ล่อท าใหม่ดวงแกว้ท่ีแตกจึงถูกประสานรอยร้าวไวด้ว้ยลวดทองแดงจนถึงปัจจุบนัดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

“...นายจีนคนบา้มนัลกัลูกแกว้ไปจากวดั ถึงเห็นงูใหญ่ไล่ตามมา มนักลวั
เลยวางลูกแกว้ทุบบนถนนแต่ไม่แตก เป็นรอยร้าวแต่วา่ ชาวบา้นจบัมนัได ้ตีแค่
แลว้...” 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

และหลงัจากหลวงปู่ ทวดจากวดัพะโคะไปแลว้ ก็ไดมี้พระเถระปกครองวดัสืบต่อ
กนัมาหลายรูปและวดัพะโคะเองก็ไดมี้การพฒันาและปฏิสังขรณ์มาเร่ือยๆ โดยเฉพาะเม่ือพระ
อาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสจึงมีการบูรณะวดัพะโคะเป็นการใหญ่ โดยอาศยัแรงของชาวบา้นทั้งใน
พื้นท่ีท่ีเป็นแรงงานหลกัและนอกพื้นท่ี เขา้มาร่วมกนับูรณะวดัใหส้ามารถเดินข้ึนลงวดัไดส้ะดวก 
ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ตอนสมยัอาจารยเ์ขียวท่านเป็นเจา้อาวาส ยายจ าไดว้า่ตอนวยัรุ่นนั้น ยาย
ไปช่วยเขาทูนทรายเขา้วดั โหมค้นในชุมชนเพหนิช่วยกนัมีคนนอกบา้งแต่นอ้ย 
ทูนทรายเพื่อท าทาง สร้างวดัใหดี้ข้ึน เดินสบายข้ึน ทรายเอามาแต่หาดสทิงพระ 
เดินกนัเป็น 2-3 โล เหน่ือย...” 

(ชะออน ฤทธิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 



73 

 

จากขอ้ความดงักล่าวแสดงใหเ้ห็นถึงการปรับเปล่ียนสภาพภูมิทศัน์ของวดัโดย
อาศยัแรงงานทั้งกายและใจท่ีประกอบไปดว้ยแรงศรัทธาท่ีมีต่อวดัพะโคะ ซ่ึงเห็นไดจ้ากการขน
ทรายเป็นระยะทางท่ีไกล อีกทั้งยงัตอ้งเดินข้ึนเนินเขาสูงเพื่อน าทรายไปถมทางหรือก่อสร้างวตัถุ
สถานอ่ืนๆท่ีตอ้งการ  

นอกจากน้ีในสมยัก่อนชุมชนสทิงพระตลอดจนคาบสมุทรสทิงพระมีวถีิชีวติท่ี
เก่ียวพนักบัวถีิของการปลูกตน้ตาลโตนดและเพาะปลูกขา้ว พื้นท่ีการเพาะปลูก รวมถึงพื้นท่ี
กรรมสิทธ์ิต่างๆก็ใชต้น้ตาลโตนดปลูกตามความยาวและความกวา้งของท่ีดินในกรรมสิทธ์ิของตน  
และการก าหนดขอบเขตของวดัไม่ไดมี้การก าหนดขอบเขตท่ีเป็นหมุดหลกัท่ีชดัเจนมีแต่เพียงการ
ก าหนดขอบเขตของวดัโดยอาศยัลกัษณะตามภูมิประเทศตามธรรมชาติท่ีปรากฏและการบอกเล่า
ของพระเจา้อาวาสท่ีสืบต่อเน่ืองกนัมาเท่านั้น จนกระทัง่สมยัรัชการท่ี 5 เป็นตน้มาท่ีมีเร่ืองราวของ
การใหเ้อกสารสิทธิแสดงความเป็นเจา้ของท่ีดิน จึงท าให้ การถือครองทรัพยากรแวดลอ้มในชุมชน
ตลอดจนคาบสมุทรสทิงพระเกิดการเปล่ียนแปลง การครอบครองท่ีดินของชาวบา้นและของวดั
เปล่ียนจากการยดึติดธรรมชาติมาเป็นการยดึติดเอกสาร เม่ือผสานกบัเร่ืองราวของหลวงปู่ ทวดท่ีก่อ
เกิดการเปล่ียนแปลงทรัพยากรธรรมชาติต่างๆภายใตก้รรมสิทธ์ิของวดัพะโคะ ท่ีมีการดดัแปลง
ทรัพยากรธรรมชาติบนพื้นท่ีสูงของเนินเขาใหเ้ป็นพื้นท่ีของการก่อร่างสร้างเคหะสถานต่างๆ ซ่ึง
จากขอ้มูลดั้งเดิมนั้นพบวา่ แต่เดิมในสมยัของพระอาจารยส์งฆซ่ึ์งเป็นเจา้อาวาสองคแ์รกของวดั
พะโคะเนินเขาท่ีสร้างวดัพะโคะแห่งน้ีไม่ไดมี้อาคารหรือเคหะสถานอยา่งอ่ืนใด นอกเหนือจาก พระ
มาลิกเจดียแ์ละท่ีพกัสงฆก์็มีแค่หน่ึงหลงัท่ีท าดว้ยไมแ้ละไมไ้ผ ่ซ่ึงต่อมาในสมยัพระอาจารยเ์ขียว
เป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะ ท่านไดมี้การหยบิยกประเด็นขององคห์ลวงปู่ ทวด ซ่ึงตอนนั้นนบัไดว้า่เป็น
พระอริยสงฆท่ี์มีช่ือเสียงอยูท่างแถบบริเวณปัตตานีเขา้มาร้อยรัดกบัต านานของทอ้งถ่ิน ดงัขอ้ความ
ท่ีวา่ 

“...ไดย้นิช่ือหลวงปู่ ทวดแรกอาจารยเ์ขียวนูน้แล...” 
(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

“...ท่ีเคา้ท าวดัพะโคะ สร้างใหม่อะไหร่ใหม่ก็แรกพระอาจารยเ์ขียว หลวงปู่
ทวดก็ดงัสมยัน้ี...” 

(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
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 จากขอ้ความขา้งตน้ท่ีสะทอ้นเร่ืองราวความสัมพนัธ์ของพระอาจารยเ์ขียวและ
หลวงปู่ ทวด โดยเฉพาะในเร่ืองของช่ือเสียง จึงส่งผลใหค้วามศรัทธาในองคห์ลวงปู่ ทวดเร่ิมหลงั
ไหลเขา้สู่วดัพะโคะ อีกทั้งยงัมีผลพวงของการข้ึนเป็นโบราณสถานของกรมศิลปากรท่ีเป็นปัจจยั
ส่งเสริมใหเ้กิดการบูรณปฏิสังขรณ์วดัในดา้นต่างๆอยา่งรวดเร็ว ในยคุของพระอาจารยเ์ขียวท่ีมีการ
ก่อสร้างเคหะสถานต่างๆ เช่น โบทถ ์และรูปหล่อขององคห์ลวงปู่ ทวด วดัพะโคะไดรั้บการ
ทะนุบ ารุงซ่อมแซมบูรณปฏิสังขรณ์มาโดยตลอดโดยการไดรั้บเงินสนบัสนุนจากการบริจาคของ
นกัท่องเท่ียวและหน่วยงานของรัฐบาล เช่น กรมศาสนา และจากการเก็บขอ้มูลภาคสนาม พบวา่ วดั
พะโคะมีศาสนสถานและศาสนวตัถุท่ีสวยงามทางดา้นศิลปะและทรงคุณค่าทางประวติัศาสตร์  
แสดงใหเ้ห็นถึงความรุ่งเรืองทางพระพุทธศาสนาในชุมชนน้ีดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...วดัพะโคะเป็นหลกัฐานส าคญัท่ีสะทอ้นความรุ่งเรืองของวฒันธรรม
เมืองใต.้..” 

(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 ตุลาคม 2555) 
 

 นอกจากน้ียงัมีเร่ืองราวการพฒันาการของการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ต่อการ
เปล่ียนแปลงดา้นพื้นท่ี ส่ิงปลูกสร้างโดยรอบและลกั ษณะทางดา้นสถาปัตยกรรม  ซ่ึงสามารถกล่าว
สรุปไดด้งัน้ี 

1.พระสุวรรณมาลิกเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุ  สร้างระหวา่ง  พ.ศ. 2057 – 2111เป็น
สถาปัตยกรรมทางใตส้มยักรุงศรีอยธุยาแบบอยา่งศิลปะลงักา  บรรจุพระบรมธาตุท่ีบรมบพิตรพระ
เจา้อยูห่วัพระราชทานมา ส่วนพระมาลีลิกเจดียอ์งคเ์ดิมนั้นถูกขา้ศึกอุชงคนะท าลาย  และมีการช ารุด
ทรุดโทรมผา่นการเวลาดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...โบราณเคา้เล่าวา่เจดียน่ี์เห็นวา่เคยโดยขา้ศึกท าลายมาแลว้ แต่ตอนน้ีเคา้

ท าใหม่ สวยหวา่เดิม...” 
(อนญัญา โกศยัพนัธ์ุ , สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 ตุลาคม 2555) 

 
 ซ่ึงลกัษณะการสร้างพระสุวรรณมาลิกเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุ  จะประดิษฐานอยูต่รง

กลางของแนวเขตวดัซ่ึงจะใชเ้ป็นสัญลกัษณ์ท่ีเป็นแกนกลางของการแบ่งพื้นท่ีของวดัออกเป็นสอง
ฝ่ัง คือเขตพื้นท่ีวดัฝ่ังตะวนัออกและเขตพื้นท่ีวดัฝ่ังตะวนัตก ซ่ึงการแบ่งในลกัษณะเช่นน้ีมีมานาน
แลว้ ในขณะเดียวกนัตวัของพระสุวรรณมาลิกเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุ  ก็เป็นสัญลกัษณ์ท่ีส่ือถึงการ
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ออกแบบผงัในเชิงคติไตรภูมิ ซ่ึงจะพรรณนาเก่ียวกบัสวรรค ์และนรกเป็นหลกั โดยแนวคิดดงักล่าว
เช่ือวา่ จกัรวาลท่ีเราอาศยัอยูน่ั้นเป็นแนวนอน แบนๆ มีเขาพระสุเมรุเป็นศูนยก์ลาง ลอ้มรอบดว้ย
มหานทีสีทนัดร เป็นท่ีอยูข่องเทวดา ซ่ึงจะสลบักบัภูเขาทั้ง 7 ลูก และท่ีมุมของจกัรวาลทั้ง 4 จะมี
ทวปี 4 ทวปี ความส าคญัจะอยูท่ี่จุดตรงกลาง เป็นไปในลกัษณะของการรวมศูนย ์ซ่ึงลกัษณะเช่นน้ี
จะพบมากในวดัท่ีมีสถูปเจดียต่์างๆ หรือมีส่ิงท่ีเป็นจุดสูงสุดอยูต่รงกลาง แลว้ลอ้มรอบดว้ยมุม 4 มุม
ดว้ยเสาหรือพระปรางคอ์งคเ์ล็ก หรือวหิาร 4 ทิศต่อมาในสมยัท่านคงเป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะ  พระ
พุทธมุนี (แกว้) วดัดีหลวง เป็นผูท้  าการบูรณะท าใหแ้ตกต่างจากของเดิม กล่าวคือ ของเดิมนั้นมีการ
สันนิฐานกนัวา่ท่ีเจดียจ์ะฐานเพียงชั้นเดียว  ต่อมาเม่ือมีการบูรณะจึงเสริมฐานข้ึนอีกเป็น  2 ชั้น รวม
เป็น 3 ชั้น แลว้สร้างระเบียงและพระพุทธรูปพร้อมกนัรอบฐานองคพ์ระเจดีย ์ดงัท่ีเห็นอยูใ่นปัจจุบนั  
ต่อมาก็ไดรั้บการบูรณะคร้ังสุดทา้ยในปี พ.ศ. 2524 ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...แรกพระอาจารยค์ง เขาก็ท าเจดียใ์หม่มาทีนึงแลว้ มาท าอีกทีสมยั
อาจารยเ์ขียวหร่าว...” 

(นารีรัตน์ รายจนัทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

เป็นการจดัซ่อมแซม เพื่อเพิ่มความแขง็แรงของพระมาลิกเจดียเ์พิ่มเติมสมยัพระครู
สุนทรสิทธิการย ์(พระอธิการเขียว ปุญญผโล) โดยไดรั้บบูรณะดว้ยเงินจากกรมศาสนาและกรม
ศิลปากรสงขลา สมทบกบัรายไดข้องวดัจากการบริจาคทัว่ไป 

 

2 วหิารพระพุทธไสยาสน์ (พระพุทธโคตมะ) สร้างระหวา่ง พ.ศ. 2057-2111 พร้อม
กบัพระมาลิกเจดีย ์เป็นพระพุทธรูปปางปรินิพพาน อยูใ่นอิริยาบถนอนตะแคงขา้งขวา ศรีษะหนัไป
ทางทิศเหนือ หนัหนา้ไปทางตะวนัตก ซ่ึงการหนัหนา้ของพระพุทธโคตรมะ ไปทางทิศตะวนัตกนั้น 
มีความหมายท่ีส่ือถึงสถานท่ีปรินิพพานของพระพุทธองคอ์ยูท่างทิศตะวนัตก ณ เมืองกุสินารา 
ประเทศอินเดีย ซ่ึงตั้งอยูท่างทิศตะวนัตกของประเทศไทย ตลอดจนอากปักริยาต่างๆ อาทิ การหลบั
เปิดพระเนตรเล็กนอ้ย พระเศียรหนุนพระเขนย พระหตัถซ์า้ยทอดยาวไปตามพระกายเบ้ืองซา้ย พระ
หตัถข์วาหงายวางอยูท่ี่พื้นขา้งพระเขนย พระบาททั้งสองตั้งซอ้นกนั ส่ิงเหล่าน้ีลว้นส่ือใหเ้ห็นถึง
ลกัษณะอากปักริยาต่างๆตามลกัษณะพุทธประวติั ตลอดจนเป็นลกัษณะท่ีส่ือถึงอากปักริยาใน
ลกัษณะของการนอนตะแคงตามธรรมชาติของคนทัว่ๆไปดว้ยเช่นกนั ซ่ึงพระพุทธโคตมะนั้นเป็น
พระพุทธรูปปูนป้ันขนาดใหญ่ยาว 18 เมตร สูง 2.50 เมตร ลงรักปิดทองทั้งองค ์ฝีมือช่างทอ้งถ่ิน ซ่ึง
มีการบูรณะในปี  พ.ศ. 2524 โดยไดรั้บความร่วมมือจากทางราชการกรมศาสนา และกรมศิลปากร
จงัหวดัสงขลา ดงัขอ้ความท่ีวา่  
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“....วหิารพระนอนน้ี สร้างเม่ือปี 2057 ซ่อมแซมเพิ่มเติมในปี 2524 ทาดว้ย
สีทองทั้งองค.์..” 

(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

3 มณฑปรอยฝ่าพระพุทธบาท และรูปจ าลองของสมเด็จเจา้พะโคะปางสมาธิ 
มีลกัษณะเป็นคอนกรีตประดบัดว้ยลายปูนป้ันเป็นกนกลายไทยประดบัประดาดว้ย

กระจกสีต่างๆดูงดงาม สร้างครอบรอยฝ่าพระบาทท่ีมีขนาดใหญ่กวา่รอยเทา้ของคนธรรมดา ซ่ึงส่ือ
ใหเ้ห็นถึง ลกัษณะของการมีบุญหรืออ านาจเหนือมนุษยธ์รรมดาท่ีปกติรอยเทา้ของมนุษยธ์รรมดา
จะมีขนาดเล็ก ตลอดจนส่ือใหเ้ห็นถึงอ านาจของหลวงปู่ ทวดท่ีมีเหนือธรรมชาติในลกัษณะของการ
เหยยีบหินใหเ้ป็นรอยเทา้ของตนได ้เป็นตน้ ต่อมาไดน้ ารูปจ าลองของสมเด็จพระราชมณีสามี
รามคณูปรมาจารย ์(หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด) ปางสมาธิ หนา้ตกักวา้ง 27 น้ิว สมยัพระธิการ
เขียวปุญญผโล (พระครูสุนทรสิทธิการย)์ ไดจ้ดัสร้างท่ีวดัชา้งให ้จงัหวดัปัตตานี และน ามา
ประดิษฐานไวใ้นมณฑปรอยพระพุทธบาท เม่ือ พ.ศ. 2506 

 

“...รูปหล่อหลวงปู่ ทวด วดัชา้งใหเ้ขาน ามาถวายเราเป็นองคแ์รก ซ่ึง
ประดิษฐานในศาลาการเปรียญมาจนถึงทุกวนัน้ี...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

4 มณฑปท่ีประดิษฐานรูปหล่อสมเด็จเจา้พะโคะปางธุดงค ์
มีลกัษณะเป็นฐานส่ีเหล่ียม เป็นท่ีประดิษฐานรูปหล่อสมเด็จเจา้พระราชมุณีสามี

รามคุณูปรมาจารย ์(หลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด) ปางธุดงค ์ทางคณะกรรมการสมาชิกสภา
จงัหวดัสงขลามีหม่อมเจา้ทองค าเปลว ทองใหญ่ ด ารงต าแหน่งผูว้า่ราชการจงัหวดัสงขลาเป็น
ประธาน และนายกิตติ วภิาค ประธานสภาจงัหวดั ในสมยันั้นเป็นผูด้  าเนินการจดัสร้างรูปหล่อดว้ย
โลหะสูง 1.80 เมตร ณ ท่ีหนา้ศาลากลางจงัหวดัสงขลา เม่ือพ.ศ. 2515 โดยลกัษณะของรูปหล่อนั้น 
มือซา้ยถือไมเ้ทา้ มือขวาถือร่ม ซ่ึงส่ือเห็นถึงลกัษณะของมือขา้งขวาอนัเป็นมือท่ีถนดัของหลวงปู่
ทวด ซ่ึงสอดคลอ้งกบัการท่ีคนส่วนใหญ่นั้นถนดัมือขวามากกวา่มือซา้ย ตลอดจนการส่ือถึงอากปั
กริยาเคร่ืองใชท่ี้เห็นแลว้คนมองจะนึกถึงภาพของการเดินธุดงคใ์นลกัษณะของการถือร่มหรือกลด 
และการถือไมเ้ทา้นั้น ส่ือความหมายถึง ไมเ้ทา้วเิศษของหลวงปู่ ทวด แต่ในอีกลกัษณะหน่ึงก็ส่ือได้
ถึงความแก่ชราท่ีตอ้งอาศยัไมเ้ทา้ในการช่วยพยงุตวัในการเดิน หนัหนา้ไปทางทิศตะวนัออก ซ่ึง
หมายถึง ส่วนการหนัหนา้ไปทางทิศของทะเลสาบสงขลา ซ่ึงสะทอ้นตามต านานท่ีวา่หลวงปู่ ทวด



77 

 

เดินทางไปอยธุยานั้นเดินทางไปยงัทิศตะวนัออก ข้ึนเรือท่ีหาดสทิงพระ หรือถูกพวกโจรจีนจบัตวัก็
เก่ียวพนักบัทิศตะวนัออก อาทิการเดินบนชายหาดของหาดสทิงพระ เป็นตน้ ซ่ึงรูปหล่อดงักล่าวได้
น ามาประดิษฐานไวใ้นมณฑปใกลป้ระตูชยัของวดัพะโคะเพื่อใหป้ระชาชนสักการะบูชา  ดงั
ขอ้ความท่ีวา่  

 

“...รูปหล่อปางธุดงคน้ี์สร้างมานานแลว้ รู้สึกวา่ในสมยัคนช่ือทองค าอะไร
สักอยา่งเป็นผูว้า่ฯสงขลาน่ะ นานมากแลว้...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

5 ธรรมศาลาวา่ความท่ีช ารุด  
เคยเป็นสถานท่ีท่ีขา้ราชการด่ืมน ้าพิพฒัสัตยาและสมเด็จเจา้พะโคะตดัสินความ

เป็นศาลาไมโ้บราณ ในอดีตช ารุด ทรุดโทรมไปตามกาลเวลา คงเหลือไวแ้ต่ซากปรักหกัพงัท่ีได้
ถ่ายทอดเร่ืองราวและความส าคญัในอดีตของวดัพะโคะ ซ่ึงในปี พ.ศ. 2524 ไดรั้บการบูรณะจาก
กรมศิลปากร โดยมีการเคลือบปูน เพื่อรักษาสภาพดั้งเดิมเอาไว ้ดงัขอ้ความท่ีวา่  

 
“...ศาลาหลวงปู่ ทวด ถูกซ่อมแซมเม่ือ ปี 2524 กรมศิลปากรเขามาท าเอง 

ทางวดัไม่ไดเ้ขา้ไปยุง่เก่ียว...” 
(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 
นอกจากน้ีการตั้งธรรมศาลาในพื้นท่ีเขตตะวนัตกของวดั และหนัหนา้ทางทิศ

ตะวนัตก ยงัส่ือใหเ้ห็นถึงคติท่ีจะแสดงใหเ้ห็นถึงการไม่กลบัมาเกิดในภพ ภูมิต่างๆอีก กล่าวคือ 
ผูค้นในอดีตนั้นเช่ือวา่ การหนัหนา้ไปทางทิศตะวนัออกไม่วา่จะนัง่หรือนอน หมายถึง การจะต่ืนข้ึน
ใหม่ในวนัรุ่งข้ึน หรือการแสดงถึงทิศอนัเป็นมงคลท่ีส่ือถึงการมีชีวติ และการหนัหนา้ไปทางทิศ
ตะวนัตกของหลวงปู่ ทวดยอ่มหมายถึง การไม่กลบัมา ไม่เกิดอีก  หรือแสดงถึงการเป็นบุคคลท่ีตาย
แลว้ ตลอดจนลกัษณะของการตั้งในทิศตะวนัตกดงักล่าวท่ีจะพบกบัแสงแดดของพระอาทิตยใ์น
ตอนบ่าย ถือวา่เป็นช่วงท่ีอากาศนั้นเร่ิมจะเยน็แลว้ สะทอ้นใหเ้ห็นถึงการนิยมตดัสินความของหลวง
ปู่ ทวดท่ีมกัจะกระท าในตอนบ่ายเป็นตน้มา ซ่ึงสังเกตไดจ้ากการตั้งหนา้ธรรมศาลาวา่ความซ่ึงหนั
ไปรับแสงในตอนบ่าย 
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6 ศาลาการเปรียญหลวงปู่ ทวด  
เป็นสถานท่ีประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาของวดัพะโคะ มีขนาดกวา้ง  13 

เมตร ยาว 22 เมตร สร้างในสมยัพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาส เม่ือ พ.ศ.2517-2531 และท่ีฝาผนงั
ศาลาทางทิศใตม้ณฑปพระพุทธบาท มีภาพวาด ท่ีเรียกวา่ ภาพปริศนาธรรมเป็นภาพเขียน ปี 2518-
2519 โดยพระปัญญาทีปะวรศกัด์ิและพระด ารงค ์ซ่ึงเป็นศิษยจ์ากสวนโมกขพลาราม เป็นภาพ
ปริศนาธรรมท่ีน ามาจากความคิดจากท่านพุทธทาสภิกข ุดงัขอ้ความท่ีวา่  

 
“...ศาลาการเปรียญเรารู้สึกจะสร้างในสมยัพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาส

น่ะ แต่วา่มาบูรณะใหม่ในสมยัพระครูปุญญาพิศาล...”  
(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 
     นอกจากน้ีศาลาการเปรียญหลวงปู่ ทวดดงักล่าวนั้น ตั้งในพื้นท่ีเขตตะวนัออก

ของวดัส่ือถึงการเป็นเขตพุทธาวาส ซ่ึงมาจากความเช่ือหรือความคิดทางศาสนาท่ีถูกสืบทอดกนัมา
วา่เขตพุทธาวาส หมายถึง พื้นท่ีสมมุติ ใชเ้พื่อประกอบพิธีกรรมทางศาสนาของสงฆแ์ละ ฆารวาส
เป็นท่ีตั้งของ สถูป เจดีย ์วหิาร อุโบสถ หอไตร หอกลอง-หอระฆงั ซุม้โขง และศาลาบาตร เป็นตน้ 
ภายในเขตพุทธาวาส มกัมี พระธาตุเจดีย ์หรือพระวหิาร เป็นประธานของวดั ซ่ึงภายในวหิารจะ
ประดิษฐานพระพุทธรูปขนาดใหญ่ ส่วนภายในองคพ์ระธาตุเจดียจ์ะเป็นท่ีบรรจุอฏัฐิธาตุของ
พระพุทธเจา้หรือพระสาวก ซ่ึงอาคารสองหลงัน้ีท าหนา้ท่ีเสมือนเป็นตวัแทนของพระพุทธเจา้ ใน
ฐานะประธานของพุทธศาสนา ซ่ึงจะรับรู้ในทุกกิจกรรมทางศาสนาท่ีเกิดข้ึนภายในวดั สอดคลอ้ง
กบัความหมายของค าวา่ พุทธาวาส ซ่ึงมาจากค าวา่ พุทธ + อาวาส อนัหมายถึง สถานท่ีประทบัของ
พระพุทธเจา้นัน่เอง ส่วนการตั้งอยูใ่นพื้นท่ีฝ่ังตะวนัออกนั้นน่าจะไดม้าจาก แนวความคิดของพุทธ
ศาสนา จะเห็นไดว้า่ในพุทธประวติันั้นพระพุทธเจา้พระชนมชี์พอยู ่มกัหนัพระพกัตร์ไปทางทิศ
ตะวนัออกเสมอยามเกิดเหตุการณ์ส าคญั หนัหนา้ไปทางทิศตะวนัตกเม่ือพระองคเ์สด็จดบัขนัธปรินิ
พานตามท่ีกล่าวในพระมหาปรินิพพานสูตร ในการออกแบบของวดัจึงยดึหลกัทิศส าคญัทางศาสนา
ในการสร้างวตัถุสถานต่างๆบนพื้นท่ีของวดั ส่วนการหนัหนา้ทางทิศตะวนัตก หมายถึง การหนัเขา้
หาทิศท่ีพระพุทธเจา้ตรัสรู้ ณ  ต าบลพุทธคยา ข้ึนอยูก่บัจงัหวดัคยา  ซ่ึงอยูท่างทิศตะวนัตกของ
ประเทศไทย  
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7 พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด  
เป็นสถานท่ีเก็บภาชนะของใชต่้าง ๆ เช่น ถว้ยชาม ไห หมอ้ ถาดทองเหลือง ไมเ้ทา้

หลวงปู่ ทวด พระพุทธรูปต่างๆ ท่ีเป็นของโบราณทั้งของหลวงปู่ ทวดและของคนในทอ้งถ่ิน ซ่ึง
ชาวบา้นบริเวณวดัพะโคะไดน้ ามาบริจาคเพื่อเก็บไวใ้นพิพิธภณัฑไ์วเ้พื่อการศึกษา ซ่ึงจดัสร้างใน
สมยัพระครูสมุห์วชิาญชยั กตปุณโญ  เป็นเจา้อาวาส ดงัขอ้ความท่ีวา่  

 
“...พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวดสร้างข้ึนในสมยัอาตมาเป็นเจา้อาวาสเอง สร้าง

เร่ืองราวๆ ปี 2549...” 
(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

        
      นอกจากน้ีพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวดดงักล่าวนั้น ยงัตั้งอยูใ่นทิศตะวนัตกของวดั 

ซ่ึงเป็นเขตสังฆาวาส มาจากค าวา่ สงฆ ์+ อาวาส หมายถึง พื้นท่ีอนัเป็นท่ีตั้งของอาคารอนัเก่ียวเน่ือง
กบักิจกรรมและ วตัรปฏิบติัของสงฆ ์ไดแ้ก่ กุฏิ หอฉนั สุขา ท่ีสรงน ้าโรงครัว ศาลา เป็นตน้ ส่วน
ใหญ่มกัแยกกนัจากเขตพุทธาวาสอยา่งเด็ดขาด แต่มกัมีทางเช่ือมถึงกนัไดโ้ดยง่าย ในอดีตเขต
สังฆาวาสอาจใชเ้ป็นทั้งท่ีอยูอ่าศยัของภิกษุสงฆ ์สามเณร และเป็นท่ีเรียนของเด็กวดัไปดว้ยใน
ขณะเดียวกนั ส่วนการหนา้พิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด ไปทางทิศตะวนัออก ส่ือถึง ความเช่ือสมยัท่ี
พระพุทธเจา้จะทรงตรัสรู้พระสัทธรรมนั้น เสด็จประทบัใตต้น้โพธ์ิ โดยบ่ายพระพกัตร์ตรงไปทาง
ทิศตะวนัออก ทิศน้ีจึงถือวา่ เป็นทิศมงคลตามความเช่ือ ในบรรดาพุทธศาสนิกชน 

 
8 บนัไดนาคทางข้ึนลง 2 บนัได  
บนัไดทางทิศเหนือมี 72 ขั้น ซ่ึงหมายถึง สภาวธรรม 72 ประการ ไดแ้ก่ จิต 1 

ประการ หมายถึง ส่ิงท่ีเรียกวา่อยูน่อกเหนือความคิด เหตุผล ตรรกะ โดยเช่ือวา่จิตสามารถเป็น
สะพานเช่ือมระหวา่งความคิด กบัปัญญา เจตสิก 52 ประการ หมายถึง เจตสิกหมายถึงองคป์ระกอบ
ของจิต อาการหรือการแสดงออกของจิต รูป 18 ประการหมายถึง รูปท่ีเป็นรูปธรรมจริงๆ(มหาภูต
รูป 4, ปสาทรูป 5 , วสิัยรูป 4 , ภาวรูป 2 , หทยัรูป 1 , ชีวติรูป 1 และอาหารรูป 1) และนิพพาน 1 
ประการ ส่วนบนัไดทางทิศใตมี้ 77 ขั้น ซ่ึงมีความหมายเหมือนกบับนัไดทางทิศเหนือ เพียงแต่มีการ
เพิ่มอินทีรยส์ังวร อีก 5 ประการไดแ้ก่ ตา หู จมูก ล้ิน กาย ใจ 
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นอกจากน้ีบนัไดของวดัพะโคะยงัมีนาคสามเศียรสองขา้งบนัไดขา้งละ 1 ตวั  
จดัสร้างในสมยัพระครูปุญญาพิศาลเป็นเจา้อาวาส ในปี 2550 ซ่ึงบนัไดนาคดงักล่าวนั้น หมายถึง 
เพราะเช่ือกนัวา่นาคเป็นผูบ้นัดาลใหเ้กิดธรรมชาติ ความมัง่คัง่และมัน่คง อีกทั้งเป็นสัญลกัษณ์แห่ง
ความยิง่ใหญ่ ความอุดมสมบูรณ์ ความมีวาสนา ส่วนการสร้างราวบนัไดข้ึนพระสถูป หรือพระเจดีย์
เป็นรูปหวัพญานาค 3 เศียรของวดัพะโคะ นั้นมาจากคตินิยมท่ีมีอยูใ่นสถาปัตยกรรมแบบพุทธและ
ฮินดู โดยมีความหมายเชิงสัญลกัษณ์ในเร่ืองการข้ึนสู่เบ้ืองบน กล่าวคือ บนัไดข้ึนพระสถูป
เปรียบเสมือนสะพานรุ้งซ่ึงเช่ือมโลกมนุษยก์นัแดนสวรรค ์การข้ึนบนัไดไปสู่ยอดพระสถูป ซ่ึง
ตั้งอยูบ่นฐานประทกัษิณลดหลัน่กนัลงมาเป็นรูปปิรามิดนั้น เปรียบเสมือนการปีนเขาพระสุเมรุท่ี
เป็นแกนจกัรวาล เพื่อข้ึนไปสู่แดนพระอาทิตย ์ในทางกลบักนัการลงจากสวรรค ์จึงหมายถึงการท่ี
อ านาจทางจิตวญิญาณไดไ้หลบ่าลงมาจากสวรรคสู่์พื้นโลก โดยสรุปแลว้บนัไดข้ึนพระสถูปจึง
เปรียบกบัหนทางไปสู่แดนพระอาทิตย ์ซ่ึงอยูบ่นยอดสุดของแกนจกัรวาลและเป็นทางลงมาจาก
สวรรคข์องผูมี้บุญทั้งหลาย และหนทางน้ีเองท่ีพระพุทธเจา้เสด็จลงมาอุบติัในโลกมนุษย ์ซ่ึง
สอดคลอ้งกบัเร่ืองราวในพุทธประวติัตอนท่ีพระพุทธเจา้เสด็จกลบัลงมาจากสวรรคช์ั้นดาวดึงส์ 
หลงัจากทรงแสดงพระธรรมเทศนาโปรดพระพุทธมารดา และเหล่าเทวดาเป็นเวลาสามเดือน ตาม
พุทธประวติั กล่าววา่ พระพุทธเจา้เสด็จกลบัลงมายงัโลกทางบนัไดแกว้มณีสีรุ้ง ซ่ึงเหล่าเทวดาเป็นผู ้
เนรมิตข้ึน บนัไดนั้นมีสามแนว บนัไดแนวกลางท่ีพระพุทธเจา้เสด็จด าเนินลงมานั้นมีเจด็สี เพราะ
ท าดว้ยอญัมณีเจด็ประการ ส่วนบนัไดขนาบทั้งสองขา้งท่ีพระอินทร์กบัเหล่าเทพและพรหมเดินลง
มาเพื่อส่งเสด็จ พระพุทธเจา้นั้นเป็นบนัไดเงินและบนัไดทอง และมีนาคสองตนเอาหลงัหนุนบนัได
น้ีไว ้แต่มนุษยบ์นโลกมองเห็นบนัไดน้ีเป็นรุ้งกินน ้าสามสาย  

นอกจากน้ีบนัไดนาคดงักล่าวยงัอาจส่ือความหมายไดถึ้ง งูท่ีมีขนาดใหญ่  ซ่ึง
สอดคลอ้งกบัต านานของหลวงปู่ ทวดท่ีในขณะหลวงปู่ ทวดยงัเป็นทารกไดมี้งูใหญ่ท่ีเช่ือกนัวา่เป็น
เทวดาแปลงกายมาพนัเปลแลว้คายลูกแกว้วเิศษออกมาใหห้ลวงปู่ ทวด ซ่ึงนาคหรืองูใหญ่นั้น จึง
นบัเป็นความสัมพนัธ์อยา่งหน่ึงท่ีช้ีใหเ้ห็นถึงการเช่ือมโยงกนัระหวา่งหลวงปู่ ทวดและงูใหญ่ 
โดยเฉพาะในเร่ืองของต านานท่ีนาคหรืองูใหญ่ถูกสร้างใหก้ลายมาเป็นสัตวศ์กัด์ิสิทธ์ิท่ีมีความ
เช่ือมโยงกบัหลวงปู่ ทวด ดงันั้นจึงอาจสรุปความหมายเชิงสัญลกัษณ์ของบนัไดนาคไดว้า่ หมายถึง 
สัญลกัษณ์ของงูใหญ่ของหลวงปู่ ทวด หรือนาคในทางพุทธศาสนาซ่ึงเป็นหนทางเช่ือมระหวา่งโลก
กบัสวรรค ์หรือเป็นเส้นทางใหค้นเดินข้ึนมาท าบุญเพื่อจะไดไ้ปสู่สวรรค ์ ดงัขอ้ความท่ีวา่  
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“...บนัไดนาคก็เหมือนกนัสร้างพร้อมกบัพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวดน่ีแหละ
หมายถึงทางไปสวรรค ์เป็นนาคหรืองูใหญ่ในต านานของหลวงปู่ ทวด สร้างปี 
2550 น่าจะได.้..” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

นอกจากน้ีภายใตช่ื้อหลวงปู่ ทวดยงัท าใหช้าวบา้นเกิดการเปล่ียนแปลงพื้นท่ีอยา่ง
คร้ังใหญ่ท่ีนอกเหนือจากการเปล่ียนแปลงเคหะสถานภายในตวัวดั กล่าวคือ มีการก่อตั้งมูลนิธิ
สมเด็จเจา้พะโคะ (หลวงปู่ ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด)  ส านกังานตั้งอยูท่ี่วดัพะโคะ ซ่ึงมีประวติัความ
เป็นมาและวตัถุประสงคข์องการจดัตั้งมูลนิธิสมเด็จเจา้พะโคะ (หลวงปู่ ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด) 
กล่าวคือ มูลนิธิสมเด็จเจา้พะโคะ ไดเ้ร่ิมด าเนินการจดัตั้งเม่ือปี 2512 โดยคณะกรรมการจดัตั้ง ซ่ึงมี
พระครูสุนทรสิทธ์ิการย ์(เขียว ปุญญยโส) เป็นท่ีปรึกษา มีนายชนม ์สมกรณ์ธรรมโชติ นายอ าเภอ
สทิงพระ เป็นประธานก่อตั้งมูลนิธิดงักล่าว โดยทางวดัพะโคะไดจ้ดัตั้งมูลนิธิสมเด็จเจา้พะโคะ 
(หลวงปู่ ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด) ข้ึนเพื่อน าดอกผลท่ีไดม้าสนบัสนุนดา้นการศึกษาของเยาวชน โดย
การใหค้วามช่วยเหลือในดา้นต่างๆ เช่น การใหทุ้นการศึกษา สนบัสนุนอุปกรณ์ทางการศึกษา การ
สร้างและพฒันาสถานศึกษาท่ีอยูบ่ริเวณใกลเ้คียงวดั อาทิ การบริจาคเงินของวดัพะโคะ เพื่อซ้ือท่ีดิน
ส าหรับก่อสร้างวทิยาลยัการอาชีพสมเด็จเจา้พะโคะ ท าการเปิดสอนในระดบัอาชีวศึกษา ในระดบั
วชิาชีพชั้นตน้ (ปวช.) และระดบัวชิาชีพชั้นสูง (ปวส.) ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...การสร้างมูลนิธิสมเด็จเจา้พะโคะ มีพระอาจารยเ์ขียวเป็นผูริ้เร่ิมก่อตั้ง ไว้

ช่วยเหลือชาวบา้นท่ีมีปัญหา...” 
(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 
การก่อสร้างดงักล่าวไดก่้อใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงในเชิงพื้นท่ี จากพื้นท่ีภาค

เกษตรกรรมมาเป็นพื้นท่ีเคหะสถานในรูปแบบของสถานศึกษา อีกทั้งยงัส่งผลใหเ้กิดการขยายตวั
ของชุมชนรอบสถานท่ีดงักล่าวเพิ่มข้ึนอีกดว้ย ดงัจะเห็นไดจ้ากการท่ี  วดัพะโคะไดส้ร้างถนนรอบ
วดัพะโคะข้ึนเพื่ออ านวยความสะดวกใหก้บัประชาชนท่ีสัญจรไปมาใหไ้ดรั้บความสะดวกสบาย ซ่ึง
ในขั้นแรกงบประมาณทั้งหมดวดัจะเป็นผูอ้อกเองทั้งหมดจนก่อสร้างถนนลาดยางส าเร็จ ต่อมาถนน
เกิดช ารุดเสียหาย ทางวดัก็ไดส้นบัสนุนงบประมาณอีกส่วนหน่ึงร่วมกบังบประมาณขององคก์าร
บริหารส่วนต าบลชุมพล ซ่อมแซมถนนท่ีเกิดความช ารุดเสียหายใหมี้สภาพดีข้ึนสามารถสัญจรไป
มาไดเ้ป็นปกติดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...วดัพะโคะเป็นผูส้ร้างถนนลาดยาง โดยออกเงินเองหมด ซ่ึงเม่ือก่อนเป็น
เพียงถนนดินแดงเท่านั้น น ้า ไฟ ก็ตามมาทีหลงั...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

 จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ การจดัท าถนนดงักล่าวไดก่้อใหเ้กิดประโยชน์กบั
ชาวบา้นและประชาชนทัว่ไป อีกทั้งยงัไดส้ร้างระบบประปาเพื่อใชส้อยภายในวดั และต่อมาได้
ขยายเป็นโครงการประปาหมู่บา้นใหช้าวบา้นบริเวณวดัใชส้อยน ้าเพื่ออุปโภคบริโภคดว้ย ซ่ึงก่อน
หนา้น้ีชาวบา้นบริเวณน้ีจะขาดแคลนน ้าด่ืมน ้าใชใ้นช่วงฤดูแลง้ และน ้าบาดาลก็ไม่สามารถขดุเจาะ
ไดเ้น่ืองมาจากชั้นหินมีความแขง็มากและน ้าจากแหล่งน ้าธรรมชาติต่างๆ ไม่มีความสะอาดพอจึงไม่
สามารถน ามาบริโภคในชีวติประจ าวนัไดท้างวดัไดเ้ห็นถึงความเดือดร้อนของชาวบา้นจึงไดข้ยาย
ระบบประปาใหช้าวบา้นไดใ้ชร่้วมกบัวดัดว้ย โดยจะเรียกเก็บค่าธรรมเนียมตามอตัราท่ีใช ้ซ่ึงทาง
คณะกรรมการวดัจะไปเรียกเก็บในแต่ละเดือน หลงัจากท่ีชาวบา้นมีน ้าประปาใช ้ท าใหว้ถีิชีวติของ
ชาวบา้นโดยรอบมีความสะดวกสบายข้ึน 

นอกจากน้ี ในสมยัโบราณนั้นมีการสร้างวดัพะโคะอยูบ่นพื้นท่ีของเนินเขาสูง 
เน่ืองจากวดัถือเป็นสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิส าหรับคนในชุมชน ดงันั้นจึงควรสร้างหรือประดิษฐานรูป
เคารพต่างๆ ไวบ้นท่ีสูง ทั้งน้ีก็เพื่อเป็นการใหค้วามเคารพ ย  าเกรงต่อวดัและรูปพระพุทธเจา้ อีกทั้ง
ยงัเป็นการแสดงถึงความศรัทธาท่ีประชาชนมีต่อศาสนา ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้ความท่ีวา่ 

 
 “...พวกเธอรู้ไหม ไซร้วดัถึงตอ้งสร้างอยูบ่นภูเขาน้ี สูแลต่ะคนแต่ก่อนให้

ความเคารพต่อศาสนามาก ขนาดห้ิงพระในบา้นเรายงัตอ้งตั้งอยูเ่หนือหวั  การท่ี
วดัสร้างอยูบ่นท่ีสูงแบบภูเขาน้ีก็สมควรแลว้ เราจะไดเ้ห็นแต่ไกล... ” 

(ชะออน ฤทธิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความขา้งตน้นั้น มีการเปรียบเทียบถึงพื้นท่ีทางภูมิศาสตร์ของทอ้งถ่ินกบั
บา้นเรือนท่ีตนอาศยั โดยเฉพาะในเร่ืองของการตั้งหรือสร้างวดัในสถานท่ีสูงจึงเป็นเสมือนกบัการ
ใหค้วามเคารพกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ โดยมีการเปรียบเปรยใหเ้ห็นวา่ทอ้งถ่ินนั้นมีลกัษณะเหมือนกบับา้น
ท่ีเราอาศยั ดงันั้นการประดิษฐานส่ิงท่ีตนเคารพจึงตอ้งวดักบัศีรษะท่ีถือวา่เป็นพื้นท่ีท่ีมีค่า สูงส่ง
ท่ีสุดในร่างกาย ซ่ึงสอดคลอ้งกบัลกัษณะนิสัยของคนไทยท่ีไม่นิยมใหใ้ครมาเล่นศีรษะของตนเอง
ไดง่้ายๆ เป็นตน้ ดงันั้นการท่ีวดัพะโคะจึงอยูบ่นเนินเขา เน่ืองจากเป็นเนินเขาท่ีมีอยูเ่นินเดียวและ
เป็นเนินเขาท่ีมีความสูงเหนือบา้นเรือนของชาวบา้นธรรมดา แลว้ยงัสูงกวา่ระดบัศีรษะของคนใน
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สมยัโบราณ อีกทั้งในสมยัโบราณนั้นพื้นท่ีหมู่ท่ี 5 และ6 ของต าบลชุมพลนั้นมีลกัษณะเป็นทุ่งทั้งทุ่ง
นาและทุ่งตาลโตนด จึงท าใหเ้ห็นวดัท่ีตั้งอยูไ่ดใ้นระยะไกล ซ่ึงอุปมาไดก้บัการท าใหช้าวบา้น
มองเห็นวดัซ่ึงเป็นตวัแทนของศาสนาหรือความดีท่ีตนเคารพ ทั้งในขณะท่ีตนก าลงัท านาหรือ
ออกมานอกบา้นอีกประการหน่ึงดว้ย ดงัขอ้ความท่ีวา่  

 
“...แรกก่อนแถวน้ีเป็นท่อง(ทุ่ง)เพ มีทัง่ตน้โหนด นาขา้ว รอบวดัเพหนิเป็น

นาเพ เบอะในต านานหลวงปู่ ทวดก็บอกวา่ แม่ของหลวงปู่ ทวดท านาเลยผกูเปล
เอาไว ้ต านานน่ีนานแลว้ มีมานานแรกสมยัรุ่นปู่  ยา่ ตา ยายโด.้..” 

(ถนั จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความขา้งตน้นั้น ท าใหเ้ห็นถึงลกัษณะของบริบทพื้นท่ีชุมชนท่ีมีการ
ประกอบอาชีพท านาและท าตาลโตนดอยูร่ายรอบวดัพะโคะ ดงันั้นการสร้างวดัพะโคะในพื้นท่ีสูงก็
แสดงถึงความศรัทธาในเร่ืองของพื้นท่ีเนินเขาต่อสถานท่ีท่ีเป็นตวัวดัพะโคะ วดัพะโคะนั้นถูก
พฒันามาเร่ือยๆตั้งแต่เจา้อาวาสองคแ์รก แต่ท่ีเห็นเด่นชดัและพอจะสอบถามขอ้มูลสภาพแวดลอ้ม
ดา้นพื้นท่ีจากชาวบา้นนั้น พบวา่ สภาพแวดลอ้มท่ีชาวบา้นจ าไดแ้ละไดมี้ส่วนร่วมในการบูรณะวดั
พะโคะนั้น มีความสัมพนัธ์กนัระหวา่งอาจารยส์งคแ์ละอาจารยเ์ขียว โดยแต่เดิมในสมยัของพระ
อาจารยส์งคน์ั้น สภาพของตวัวดัเป็นป่ารก เตม็ไปดว้ยพรรณไม ้และกอ้นหินขนาดต่างๆ มีแค่ส านกั
สงฆ ์และจ านวนสถูปต่างๆ ท่ีมีมาแต่โบราณ เช่น พระมาลิกเจดีย ์มีไม่มาก แต่รูปหล่อหลวงปู่ ทวดก็
ยงัไม่ปรากฏหรือก่อสร้างข้ึนในพื้นท่ีแต่อยา่งใด ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...แรกพระอาจารยส์งฆ ์บนวดัพะโคะ เบอะเป็นป่ารกเพ ทางเดินไหร่เป็น

หินเพ เดินล าบาก...” 
(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 

 

 “...แรกสมยัก่อนเหอ้ลูก ตอนอาจารยส์งฆแ์ล บนเขามนัเป็นป่ารุก ตน้ไม่
ใหญ่ๆเพข้ึนบนเขา แรกก่อนเป็นแค่ส านกัสงฆ ์ชาวบา้นข้ึนไปทีเดินกนัเหน่ือย 
หินเพ...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
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ในช่วงแรกตามค าบอกเล่านั้นวดัพะโคะท่ีมีแต่เพียงส านกัสง ฆแ์ห่งน้ีนั้น เป็นเพียง
สถานท่ีประกอบพิธีท าบุญต่างๆ ของชาวบา้น เหมือนส านกัสงฆท์ัว่ไป ทางข้ึนในขณะนั้นก็ยงัเป็น
ป่ารก น่ากลวั ตอ้งอาศยัการเดินตามทางเล็กๆท่ีชาวบา้นหกัลา้งถางพงไวเ้ป็นพอเป็นเส้นทางถึงตวั
ส านกัสงฆ ์ในขณะเดียวกนัภาพของความเป็นหลวงปู่ ทวดก็ยงัไม่ปรากฏเด่นชดัแต่ประการใด 
จนกระทัง่สมยัพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะ จึงมีการปรับภูมิทศัน์ของตวัวดั ดว้ยการ
บูรณะตั้งแต่ทางข้ึนวดั ตลอดจนถึงการสร้างสถานสถานต่างๆ ภายใตก้ารร่วมแรง ร่วมใจของ
ชาวบา้นท่ีอยูใ่นละแวกนั้น และช่ือเสียงของหลวงปู่ ทวดก็เพิ่งจะมาปรากฏหรือสร้างใหเ้ห็นเด่นชดั
ก็ในสมยัท่ีอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาส ซ่ึงในขณะนั้น ช่ือของหลวงปู่ ทวดนั้นยงัไม่เป็นท่ีรู้จกัของ
ชาวบา้น แต่ช่ือของ สมเด็จพระราชมุนีสามีราโม กลบัเป็นท่ีช่ือดั้งเดิมท่ีใชเ้รียกแทนตวัหลวงปู่ ทวด 
จวบจนกระทัง่พระอาจารยทิ์ม เจา้อาวาสวดัชา้งไหท้่านไดน้ ารูปหล่อของสมเด็จพระราชมุนีสามีรา
โม มาประดิษฐานไวท่ี้วดัพะโคะเป็นรุปแรก สืบเน่ืองมาจากการสืบคน้ขอ้มูลของพระอาจารยทิ์มท่ี
เล็งเห็นวา่พื้นท่ีโดยรอบวดัพะโคะ กล่าวคือ ในต าบลชุมพลนั้น ลว้นมีความเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวด 
ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...รูปหล่อหลวงปู่ ทวดรูปแรก ทางวดัชา้งไหเ้ป็นผูท่ี้น ามาใหก้บัวดัพะโคะ
เอามาใหใ้นสมยัพระอาจารยทิ์มนั้นแหละ...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...รูปแรกของวดัพะโคะหรอ แม่สาวา่เป็นของวดัชา้งไหแ้ลลูกเหอ้ รู้สึกวา่
อาจารยทิ์มเอามาถวายหนา...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวท่านอาจารยทิ์มนั้น เป็นผูน้ ามารูปหล่อมาประดิษฐานไวย้งัวดั
พะโคะ เพื่อเป็นการใหช้าวบา้นตระหนกัและระลึกถึงท่าน ในขณะเดียวกนัก็ตั้งช่ือใหส้มเด็จพระ
ราชมุนีสามีราโม วา่ “หลวงปู่ ทวด” จนเป็นท่ีติดปากของชาวบา้น เน่ืองจากง่ายการจดจ าและการ
เรียกช่ือนั้น ดงันั้นทั้งภาพและช่ือของหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะนั้น จึงเร่ิมตน้ข้ึนในสมยัพระ
อาจารยเ์ขียว จากนั้นอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะภายใตห้ลวงปู่ ทวดจึงถูกผลิตซ ้ าดว้ยการสร้างพระ
เคร่ืองหลวงปู่ ทวด ในสมยัพระครูปุญญาพิศาล ซ่ึงก่อนหนา้น้ีไม่ปรากฎวา่มีการสร้างพระเคร่ืองแต่
อยา่งใด การสร้างพระเคร่ืองดงักล่าวเป็นท่ีโด่งดงั และเป็นท่ีเคารพนบัถือของชาวบา้นในละแวกนั้น 
เพราะนอกจากจะเป็นการสร้างพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดเป็นรุ่นแรกแลว้ ยงัมีการขอแรงหรือซอแรง
ชาวบา้น เพื่อมาร่วมกนัสร้างพระเคร่ือง เช่น การใหช้าวบา้นมาร่วมกนัต ามวลสารศกัด์ิสิทธ์ิในการ
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สร้างพระเคร่ือง ซ่ึงเป็นการสร้างระบบของการส านึกร่วมในการเป็นเจา้ของร่วมกนัทั้งชาวบา้นและ
พระสงฆ ์อีกทั้งนบัเป็นการประกาศพื้นท่ีของวดัพะโคะภายใตช่ื้อหลวงปู่ ทวดในสมยัพระอาจารย์
เขียวไดเ้ป็นอยา่งดี  

เม่ืออาจารยเ์ขียวท่านมรณภาพเจา้อาวาสรุ่นต่อๆมาก็มีการจดัสร้างพระเคร่ืองหลวง
ปู่ ทวดข้ึนเพิ่มเติม แต่จุดเนน้ก็ยงัคงอยูท่ี่ตวัพระเคร่ืองรุ่นแลว้รุ่นเล่าเป็นส าคญั จวบจนกระทัง่เจา้
อาวาสสมยัปัจจุบนั(พระครูปุญญาพิศาล) การตอกย  ้าความเป็นพื้นท่ีวดัพะโคะภายใตห้ลวงปู่ ทวด
นั้นกลบัมามีชีวติชีวาอีกคร้ังหลงัจากการท่ีท่านไดบู้รณะวดัพะโคะใหแ้ลดูงดงามข้ึน รวมทั้งดึงดูด
นกัท่องเท่ียวใหม้าเยีย่มชมภายในวดัไดจ้  านวนมาก ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“วดัพะโคะน้ีบรูณะมาก แลว้ก็นกัท่องเท่ียวเขา้มามากก็ในช่วงของเจา้
อาวาสองคปั์จจุบนัน้ีแหละ โหม่มาเลไหร่มากนัมาก วดักะสวยดว้ย...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

“...ท่านเจา้อาวาส ท่านปลุกเสกพระมามาก นกัท่องเท่ียวชอบแรงกบัมาซ้ือ
หลวงปู่ ทวด หมัน่ไม่เหมือนกบัวดัอ่ืน... 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

แต่ส าหรับการการบูรณะวดัพะโคะในสมยัพระครูปุญญาพิศาลนั้น มีลกัษณะพิเศษ
ตรงท่ีวา่ พื้นท่ีวดัพะโคะนั้นถูกแบ่งออกเป็นสองส่วน กล่าวคือ คร่ึงหน่ึงอนัเป็นท่ีตั้งของกุฏิสงฆ์
และโรงอาหารนั้นเป็นของวดัพะโคะ และอีกคร่ึงนั้นทางกรมศิลปากรไดข้ออนุญาติเจา้อาวาส เพื่อ
ขอข้ึนทะเบียนมรดกทางวฒันธรรมกบักรมศิลปากร โดยท่ีกรมศิลปากรจะเขา้มาเป็นผูดู้แลและ
บูรณะเอง ดงันั้นจึงท าใหก้ารบูรณะวดัพะโคะจึงเป็นไปในลกัษณะของรัฐคร่ึงหน่ึง วดัคร่ึงหน่ึง 
และชาวบา้นอีกคร่ึงหน่ึง ซ่ึงท าใหก้ารบูรณะวดัพะโคะนั้นมีความวจิิตร งดงามมากกวา่เดิมดว้ยองค์
ความรู้ท่ีผสานกบัแรงศรัทธาของชาวบา้นและพุทธศาสนิกชนทัว่ไป ซ่ึงในสมยัพระครุปุญญาพิศาล
เป็นเจา้อาวาส มีการประดิษฐานรูปหล่อหลวงปู่ ทวดไวย้งัสถานท่ีต่างๆ ของตวัวดั โดยเฉพาะพื้นท่ี
ศกัด์ิสิทธ์ิซ่ึงถือไดว้า่เป็นศูนยก์ลาง หรือมีความส าคญัของวดั เช่น โบสถ ์ศาลาหลวงปู่ ทวด 
พิธีกรรมสรงน ้าหลวงปู่ ทวด พีธีกรรมทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวด เป็นตน้ นอกจากน้ียงัมีการจดัสร้าง
พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดออกมาเป็นระยะๆ ซ่ึงไดรั้บความนิยมมากทั้งจากคนในชุมชนและจากคน
ภายนอก  
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2. พระเคร่ืองหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 

พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะรุ่นแรกนั้น มีอายปุระมาณ 50 ปีแลว้  โดยมีเน้ือ
วา่นสีด า ดา้นหนา้มีตวัหนงัสือช่ือวดัใตฐ้าน ดา้นหลงัเป็นพระเจดียแ์ละรอยเทา้ เป็นอตัลกัษณ์ของ
พระเคร่ืองรุ่นแรก โดยพระเคร่ืองรุ่นน้ีจะมีลกัษณะการบรรจุสัญญะดว้ย รูปหลวงปู่ ทวดนัง่สมาธิ 
ซ่ึงหมายถึง พระราชมุนีสามีรามคุณูปมาจารย ์(หลวงปู่ ทวด) การนัง่สมาธิ มีความหมายถึง การเป็น
พระผูท้รงอภิญญาญาณมีความเช่ียวชาญในสมาธิ ฐานบวั หมายถึง การพระโพธิสัตว ์ ลูกแกว้ 
หมายถึง ลูกแกว้ท่ีงูใหญ่ไดม้าคายใหห้ลวงปู่ ทวด แสดงถึงความเป็นผูมี้บุญ ฉพัรังสีท่ีศีรษะหลวงปู่
ทวดและท่ียอดพระมาลิกเจดีย ์หมายถึง การมีอ านาจเหนือมนุษยท์ัว่ไป ดว้ยการเติมฉพัรังสี เพื่อบ่ง
บอกถึงการเป็นผูมี้บุญหรือพระท่ีส าเร็จอรหนัตแ์ลว้ ส่วนพระมาลิกเจดีย ์หมายถึง พระสุวรรณมา
ลิกเจดียท่ี์ประดิษฐานในวดัพะโคะ รอยเทา้ หมายถึง รอยเทา้หลวงปู่ ทวด บา้งก็วา่เป็นรอยฝ่าพระ
บาทของพระพุทธเจา้ ส่วนการตั้งช่ือวา่ พิมพใ์หญ่นั้นมาจากการลกัษณะทางกายภาพท่ีพระเคร่ือง
รุ่นน้ีมีขนาดใหญ่นั้นเอง ดงัภาพท่ี 6  

 

    
ภาพที ่ 6 พระเคร่ืองพิมพใ์หญ่(พระผง)วดัพะโคะรุ่นแรก 

ทีม่า : ตลาดพระดอทคอม [ออนไลน์ สืบคน้วนัท่ี 15 มกราคม 2556 
 

ตลอดจนการสร้างพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดดงักล่าวยงัมีอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกบัพระ
เคร่ืองหลวงปู่ ทวดจากวดัอ่ืนตรงท่ีของวดัพะโคะนั้นองคห์ลวงปู่ ทวดจะตอ้งมีฐานบวั ลูกแกว้และ
ไมเ้ทา้ ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีแสดงใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวด ท่ีมาจากต านานเม่ือคร้ันท่านยงัมีชีวติ 
ไดเ้ดินธุดงคไ์ปยงัสถานท่ีต่างๆบ่อยคร้ังเลยตอ้งมีภาพของไมเ้ทา้ติดตวั  ประกอบรูปลกัษณ์ของพระ
เคร่ืองและรูปป้ันของหลวงปู่ ทวด หลงัจากนั้นก็ไดส้ร้างรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดเพิ่มเติม โดยคงอตั
ลกัษณ์ดงักล่าวขา้งตน้ไวเ้ช่นเดิมแลว้น าไปประดิษฐานไวใ้นสถานท่ีส าคญัๆ เช่น ศาลาตดัสิความ
หลวงปู่ ทวด ในอุโบสถ เพื่อใหป้ระชาชนไดเ้คารพสักการะ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“แรกแต่ก่อนวดัพะโคะยงัไม่มีรูปป้ันหลวงปู่ ทวดเลยในสมยัอาจารยส์งฆ์
ได ้แต่พอหลงัอาจารยเ์ขียวสร้างพระเคร่ืองนั้นแล รูปป้ันหลวงปู่ ทวดก็สร้างมาก
ข้ึนตั้งไวต้ามท่ีส าคญัๆ รูปหล่ออนัแรกตั้งท่ีศาลาการเปรียญโด”้ 

(เปรม จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือ 24 พฤศจิกายน 2555) 
 

หลงัจากนั้นหลวงปู่ ทวดในพระเคร่ืองของวดัพะโคะก็มีการปรับเปล่ียนรูปแบบ
ต่างๆตามลกัษณะของแต่ละรุ่นเร่ือยมา มีการตดัฉพัพรรณธรังสี  (พระรัศมี ) และตดัรอยเทา้ออกใน
ระยะหลงั แต่ยงัคงเหลือลูกแกว้ ฐานบวัอยูใ่นทุกรุ่น ส่วนพระมาลิกเจดียน์ั้นพบไดบ้า้งเป็นบางรุ่น 
หรือหากเป็นรูปลอย(รูปหล่อองคเ์ล็ก) ก็จะมีการเพิ่มงูพนัฐานบวับา้งหรือนัง่อยูบ่นฐานงูบา้ง แต่
องคป์ระกอบของอตัลกัษณ์หลกัๆก็จะเป็นฐานบวั ลูกแกว้ และฐานงู ซ่ึงอตัลกัษณ์ทั้ง 3 ประการนั้น
ลว้นมีความเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวด โดยเฉพาะในเร่ืองของต านานแทบทั้งส้ิน แต่การ
ปรับเปล่ียนอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดท่ีส าคญัเร่ิมเห็นไดจ้ากพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ประเภท
พระเหรียญ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...เท่าท่ีจ  าๆได ้สัญลกัษณ์รูปพระนั้นเปล่ียนในพระเหรียญหนา แต่รุ่น
ไหนจ าไม่ได ้ไม่รู้รุ่นแรกไหม เพราะสร้างรูปท่านไม่เหมือนกนั...” 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ แสดงใหเ้ห็นถึงกระบวนการเปล่ียนแปลงทางดา้นอตั
ลกัษณ์หลวงปู่ ทวดในพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดท่ีเป็นเหรียญท่ีมีเพียงแค่รูปหลวงปู่ ทวดปางนัง่สมาธิ
ในมือถือลูกแกว้เท่านั้นซ่ึงยงัคงความหมายของสัญญะเหมือนกบัพระผง แต่ท่ีแตกต่างไปก็คือ มีการ
ใส่รูปตน้ยางนาไวห้ลงัหลวงปู่ ทวด ซ่ึงใหค้วามหมายถึง ตน้ยางนาในต านานท่ีหลวงปู่ ทวดท่ีมี
ลกัษณะคดเคียว โดยเช่ือกนัวา่หลวงปู่ ทวดเป็นผูก้ระท าใหต้น้ยางนาเป็นลกัษณะเช่นนั้น อีกทั้งยงั
หมายถึง อิทธิฤทธ์ิของท่านท่ีท าใหต้น้ไมมี้การเปล่ียนสภาพภาวะของรูปร่างได ้ซ่ึงเป็นการน าเอา
ต านานเขา้มาสร้างเป็นส่วนหน่ึงของพระเคร่ือง ส่วนอตัลกัษณ์อ่ืนๆยงัไม่มี ต่อมาในระยะหลงัตั้งแต่
ปี พ.ศ. 2515 มีการปรับเปล่ียนอิริยาบถอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดมาเป็นปางธุดงค ์ซ่ึงมีการบรรจุ
ลกัษณะของหลวงปู่ ทวดในท่ายนื พร้อมอุปกรณ์ต่างๆ เช่น บาตร ร่มหรือกลดและไมเ้ทา้ ซ่ึงส่ือถึง 
ลกัษณะของการเดินธุดงคต์ามลกัษณะของพระธุดงคท์ัว่ๆไป  

การผลิตเหรียญปางธุดงคข้ึ์นมาน้ี ท าใหแ้ตกต่างจากการผลิตพระเหรียญในรุ่น
ก่อนๆท่ีมีแต่ปางนัง่สมาธิแต่เพียงอยา่งเดียว ภายในเหรียญก็มีการเปล่ียนแปลงอตัลกัษณ์ของหลวง
ปู่ ทวดท่ีตลอดมาหลายๆรุ่นเราจะพบเห็นเร่ืองของการบรรจุลูกแกว้ ฐานบวั พระมาลิกเจดีย ์รอยเทา้
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หลวงปู่ ทวด ฐานงู ซ่ึงหมายถึง งูศกัด์ิสิทธ์ิท่ีมาคายลูกแกว้ และเป็นส่ิงท่ีแสดงออกถึงความมีบุญของ
หลวงปู่ ทวด เป็นส่วนประกอบอนัเป็นอตัลกัษณ์ไวใ้นพระเคร่ืองรุ่นต่างๆของวดัพะโคะ โดยเหรียญ
หลวงปู่ ทวดพิมพธุ์ดงค ์ไดต้ดัทอนเอาอตัลกัษณ์ดงักล่าวออกไป แลว้สร้างรูปแบบใหม่ข้ึนมาเป็น
อากปักริยาของการเดินธุดงคข์องหลวงปู่ ทวด โดยอิงกบัต านานเร่ืองของการท่ีท่านเดินธุดงคไ์ปยงั
พระนครศรีอยธุยาตามต านานมาจดัสร้างเป็นพระเหรียญรุ่นดงักล่าว แลว้ตดัลูกแกว้ และฐานบวั
ออก คงเหลือพระมาลิกเจดียแ์ละรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด เพื่อใหผู้ท่ี้เช่าหรือบูชานั้น ยงัสามารถรับรู้
ไดว้า่พระเคร่ืองรุ่นน้ีเป็นของวดัพะโคะ เน่ืองจากยงัคงเหลือร่องรอยของการแสดงถึงลกัษณะของ
พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดท่ีดา้นหลงัในเกือบทุกรุ่นจะมีรูปของพระมาลิกเจดียแ์ละรอยเทา้ของหลวงปู่
ทวดบรรจุเอาไว ้ 

 

ต่อมาในปี พ.ศ. 2550 วดัพะโคะก็ไดจ้ดัสร้างหลวงปู่ ทวดในพระเหรียญ รุ่นยกช่อ
ฟ้า ปี 50 ซ่ึงมีความหมายถึง การฉลองครบรอบ 425 ปีของหลวงปู่ ทวดในปี 2550 ซ่ึงพระเหรียญรุ่น
น้ีจะเป็นรูปหลวงปู่ ทวดปางนัง่สมาธิในมือถือลูกแกว้ เหมือนกบัพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดส่วนใหญ่
ของทางวดั แต่พระเหรียญรุ่นน้ีมีการปรับเปล่ียนในเร่ืองของการโยกยา้ยต าแหน่งแห่งท่ีของอตั
ลกัษณ์เกิดข้ึนดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ถา้ปรับเหร้ยก็มีรุ่นยกช่อฟ้า 50 แหละนอ้ง เอารอยเทา้แกไวด้า้นหนา้...” 
(ส าเริง ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 

จากขอ้ความขา้งตน้จะเห็นวา่ในพระเหรียญรุ่นดงักล่าวเร่ิมการโยกยา้ยต าแหน่งแห่งท่ีของอตัลกัษณ์ 
กล่าวคือ พระเหรียญรุ่นน้ีมีการตดัฐานบวัออกแลว้น ารอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด ซ่ึงรอยเทา้ดงักล่าว
นั้นจะพบไดเ้ฉพาะบริเวณดา้นหลงัของพระเคร่ืองรุ่นต่างๆเท่านั้น แต่รุ่นน้ีน ารอยเทา้ดงักล่าวมา
ประดิษฐานไวเ้บ้ืองหนา้ ซ่ึงมีความเช่ือกนัวา่ จะท าใหผู้ส้วมใส่มีความปลอดภยัในการเดินทาง ซ่ึง
นบัเป็นการผลิตพระเคร่ืองท่ีมีการสลบัสับเปล่ียนต าแหน่งแห่งท่ีของอตัลกัษณ์พระเคร่ืองหลวงปู่
ทวดของวดัพะโคะ ดงัภาพท่ี 7 
 
 



89 

 

 
 

ภาพที ่ 7 เหรียญหลวงปู่ ทวดรุ่นยกช่อฟ้า 
ทีม่า : สงขลาพระดอทคอม [ออนไลน]์ สืบคน้วนัท่ี 15 มกราคม 2556 

 
 

ในขณะเดียวกนัรูปลกัษณ์ในเร่ืองอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะก็ยงัคงมีการสลบัไปมา
ระหวา่งกนั โดยเฉพาะในเร่ืองของการตดัทอนอตัลกัษณ์ท่ีประจ าดา้นหลงัพระเคร่ืองบา้ง เช่น พระ
มาลิกเจดีย ์และรอบเทา้หลวงปู่ ทวด หรือตดัทอนอตัลกัษณ์ท่ีประจ าอยูด่า้นหนา้พระเคร่ืองลูกแกว้ 
ฐานบวั ฐานงู เป็นตน้ แต่ไม่วา่จะตดัทอนอยา่งไร อตัลกัษณ์ของวดัพะโคะก็ยงัคงสอดแทรกเอาไว้
ในพระเคร่ืองต่างๆ ไม่วา่อยา่งใดก็อยา่หน่ึง เพื่อใหผู้ท่ี้ศรัทธาเช่าซ้ือสามารถรับรู้ไดว้า่พระเคร่ืองรุ่น
นั้นๆเป็นของวดัพะโคะ ดงัเช่น หลวงปู่ ทวดรุ่นบุญรวยมารุ่นแรกวดัพะโคะ ท่ีสร้างเม่ือปี 2536  ซ่ึง
รุ่นน้ีจะความหมายถึง ความอุดมสมบูรณ์ในทรัพย ์ซ่ึงผูท่ี้สวมใส่รุ่นน้ีจะเช่ือวา่ เงินทองจะไหลมาเท
มาอยา่งไม่ขาดมือ นอกจากน้ียงัมีการตดัทอนอตัลกัษณ์ประจ าดา้นหลงัออก แต่ก็ยงัคงอตัลกัษณ์
ประจ าดา้นหนา้ไวเ้พื่อใหผู้บู้ชาสามารถรับรู้ถึงสัญลกัษณ์ต่างๆ ท่ีบ่งบอกวา่เป็นหลวงปู่ ทวดท่ีมา
จากวดัพะโคะ  

 

ดงันั้นลกัษณะอตัลกัษณ์ทางดา้นรูปแบบพระเคร่ืองท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวดวดั
พะโคะนั้นพอจะอธิบายพอสังเขปในประเด็นอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีกายภาพในบริบทพระ
เคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ท่ีสอดแทรกไปดว้ยอิทธิพลของหลวงปู่ ทวดในมิติของมโนทศัน์ผู ้
ศรัทธาหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะซ่ึงสามารถอธิบายได ้ดงัน้ี 

ในดา้นอตัลกัษณ์ทางดา้นรูปแบบวตัถุมงคลของหลวงปู่ ทวดปรากฎขอ้มูลวา่มีการ
เปล่ียนแปลงบรรจุอตัลกัษณ์ลูกแกว้ พระมาลิกเจดีย ์และรอยเทา้หลวงปู่ ทวด ตั้งแต่การจดัสร้างพระ
เคร่ืองรุ่นแรกเม่ือปี พ.ศ. 2506 เน่ืองจากพระเคร่ืองดงักล่าวภายใตช่ื้อวดัพะโคะมีการสร้างออก
มาแลว้หลายรุ่นท าใหอ้ตัลกัษณ์ท่ีเด่นท่ีสามารถพบไดจ้ะประกอบไปดว้ยลูกแกว้เป็นหลกั ซ่ึงอาจ
นบัไดว้า่ลูกแกว้นั้นเป็นอตัลกัษณ์หลกัของ พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดจะมีลูกแกว้ นอกจากน้ียงัมีฐาน
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บวัในบางรุ่น ส่วนไมเ้ท่านั้นจะมีในบางรุ่น โดยเฉพาะจ าพวกรูปลอยปางเดินธุดงค ์ท่ีจะปรากฏไม้
เทา้อยูด่ว้ยเสมอ ส่วนฐานงูนั้นสามารถพบเจอไดใ้นเฉพาะบางรุ่นเท่านั้น โดยมากจะเป็นรูปลอย
หลวงปู่ ทวดประดิษฐานภายในลูกแกว้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 “...ลกัษณะเฉพาะของวตัถุมงคลหลวงปู่ ทวด มีบางรุ่นท่ีมีลกัษณะไม่
เหมือนกนั ข้ึนอยูก่บัรุ่นพระตามคณะกรรมการวดัดว้ย...” 

(ส าเริง ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวนั้น อาจกล่าวไดว้า่ แก่นของอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดท่ี
ยงัคงปรากฎอยูใ่นภาพพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะนั้น คือ ลูกแกว้ และฐานบวัท่ีสามารถ
พบเห็นไดใ้นพระเคร่ืองทุกรุ่นของวดัพะโคะ  ส่วนประเด็นท่ีท าใหพ้ระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดของวดั
พะโคะจ าเป็นตอ้งมีลูกแกว้และฐานบวัคู่กนัในทุกรุ่นนั้น พบวา่ ภาพของลูกแกว้นั้น เป็นภาพความ
ทรงจ าท่ีตอ้งการตอกย  ้าถึงวดัท่ีเป็นสถานท่ีเก็บรักษาลูกแกว้ของหลวงปู่ ทวด ในขณะเดียวกนัภาพ
ลูกแกว้ท่ีประดิษฐานอยูภ่ายในมือของหลวงปู่ ทวดดงักล่าว ก็กลายเป็นอตัลกัษณ์อยา่งหน่ึงท่ีท าใหผู้ ้
ท่ีคลุกคลีอยูใ่นวงการพระเคร่ือง หรือผูท่ี้พบเห็นโดยทัว่ไปนั้น สามารถเขา้ใจไดว้า่พระเคร่ืององคน้ี์
มาจากวดัพะโคะ ในขณะเดียวกนัภาพของฐานบวัท่ีคอยเป็นฐานรองรับหลวงปู่ ทวดในอิริยาบถ
ต่างๆ จึงถูกแทนท่ีดว้ยนิยามในภาพของการเป็นพระโพธิสัตว ์ เน่ืองจากมีการอิงหรือเก่ียวพนักบั
ภาพของพระโพธิสัตวก์วนอิมท่ีมกัประทบัอยูบ่นดอกบวั ซ่ึงอาจกินความไปถึงพระท่ีมีความเมตตา
และช่วยเหลือมวลมนุษยใ์นเร่ืองทุกขร้์อนต่างๆ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...มีหลวงปู่ ทวดองคเ์ดียวท่ีเป็นพระสงฆน์ัง่บนดอกบวั เป็นพระโพธิสัตว ์
ช่วยเหลือผูค้น...” 

(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้นั้น เป็นภาพสะทอ้นในเร่ืองของการน าดอกบวัมา
เปรียบเทียบกบัการเป็นพระโพธิสัตวผ์ูมี้เมตตาช่วยเหลือมวลมนุษยใ์นเร่ืองต่างๆ นอกจากน้ียงัมี
มูลเหตุท่ีพระเคร่ืองวดัพะโคะไดรั้บความศรัทธานั้น เป็นผลมากจากการท่ีวตัถุมงคลมีความ
เก่ียวขอ้งกบัศาสนาพุทธมาชา้นาน เป็นเสมือนส่ิงท่ีมีไวย้ดึจิตใจใหม้ัน่คง แสดงถึงศิลปวฒันธรรม
ในตวั และยงัสามารถบ่งบอก ความรู้เก่ียวกบัประวติัศาสตร์ อดีตท่ีผา่นมา ความเช่ือของคนรุ่นก่อน 
และบ่งบอกเอกลกัษณ์ศาสนา  โดยเฉพาะการท่ีทอ้งถ่ินหรือคนในชุมชนตระหนกัถึงบทบาทของ
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พระสงฆใ์นคร้ังบุรพกาลผา่นความศรัทธาจากรุ่นสู่รุ่น และสร้างเร่ืองราวของความศรัทธาผา่น
ต านานของทอ้งถ่ินและสร้างส่ิงตอกย  ้าของชุมชนดว้ย พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...พระเคร่ืองก็เหมือนผลงานทางศาสนาท่ีมีศิลปะในการสร้าง สะทอ้น
ผา่นเร่ืองราว และเอกลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวด ท่ีดึงมาจากต านาน มีค่ามาก...” 

(สราวฒิุ ปิยะวาณิชยส์กุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าว พบวา่ พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะในมโนทศัน์ของผู ้
ศรัทธานั้น เป็นเคร่ืองวตัถุมงคลท่ีใหค้วามหมายในเชิงนามธรรมเป็นส่วนใหญ่ นอกจากน้ีวตัถุ
มงคลหลวงปู่ ทวดยงัมีคุณค่าเชิงสัญลกัษณ์ต่อผูท่ี้ศรัทธา โดยเฉพาะในเร่ืองของ “ความแตกต่าง” ไม่
วา่จะเป็นความแตกต่างอนัเน่ืองจากความเก่าแก่ ความแตกต่างอนัเน่ืองมาจากลกัษณะเฉพาะรุ่น อนั
เกิดจากช่ือเสียงของเกจิอาจารยห์รือพิธีกรรมในการผลิตวา่มีความขลงัในทางไสยศาสตร์มากนอ้ย
เพียงไร รวมถึงการบริโภคเพื่อสร้างบารมีใหแ้ก่ผูค้รอบครอง หรืออีกนยัยะหน่ึงนั้น การบริโภคพระ
เคร่ืองอยูภ่ายใต ้ตรรกท่ีผูบ้ริโภคยนิดีแสวงหา “ความแตกต่าง” เพื่อสนองจิตใจตนเองและส่ือสาร
ใหผู้ค้นในวงการ (และนอกวงการ) ใหรั้บรู้อตัลกัษณ์แห่งการบริโภคอนัมาจากลกัษณะเฉพาะของ
พระเคร่ืองในแต่ละรุ่นอยา่งไม่รู้จกัจบส้ิน และบางคนมีความเช่ืออยา่งสนิทใจวา่ การครอบครอง
พระเคร่ืองและผา่นพิธีกรรมบูชาสักการะมาแลว้ จะช่วยใหชี้วติแคลว้คลาด และประสบความส าเร็จ 
ประหน่ึงเหมือนเป็นการประกนัความเส่ียงท่ีมีต่อชีวติไวน้ั้นเองดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พี่ชอบสะสมพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ไม่เหมือนใครเพราะวา่
เป็นพระภาคใต ้ท่านเกิดท่ีน่ี...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ท่ีพี่สะสมพระของวดัพะโคะก็เพราะวา่มีลกัษณะเด่นๆใหจ้ าง่าย ดูแปป
เดียวก็รู้เลยวา่ เป็นของวดัพะโคะ...” 

(ยทุธนา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงภาพของความศรัทธาในความเป็นลกัษณะ
พิเศษของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ในขณะเดียวกนับา้งก็วา่รูป สัญลกัษณ์ต่างๆ นั้น หากมีการ
พิจารณาอยา่งแยบยลดว้ยปัญญาแลว้ อาจจะไม่จ  าเป็นตอ้งยดึในอตัลกัษณ์เหล่านั้น แต่หากยงัเขา้ไม่
ถึง ก็จ  าเป็นตอ้งมีอตัลกัษณ์ใหรู้้จกัยดึเหน่ียวก่อน เพื่อเขา้สู่ในส่วนการเรียนรู้ การศึกษาพระธรรม
ในล าดบัต่อไป และรู้ถึงคุณค่าความหมายของพระพุทธศาสนา ตลอดจนสามารถเขา้ถึงแก่นธรรม
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ได ้จากการปฏิบติัภาวนา จากการมีสติ กล่าวคือ จากอตัลกัษณ์ รูปพระเคร่ือง น าไปสู่การตระหนกั
ถึงหลกัธรรม ค าสั่งสอนของหลวงปู่ ทวด ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...พี่มีหลวงปู่ ทวด เพื่อท่ีจะไดร้ะลึกถึงท่าน ท าความดี เพราะมีท่านคอยดู
อยู.่..” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการนิยมบูชาหลวงปู่ ทวดในแนวความคิด
อีกแบบหน่ึง ซ่ึงแนวความคิดดงักล่าวน้ีจะอิงกบัมโนทศัน์ในรูปแบบต่างๆของตน ไม่วา่จะเป็นมโน
ทศัน์ในแบบรูปธรรมท่ีบูชาเพราะมีลกัษณะพิเศษ หรือมโนทศัน์ในรูปแบบนามธรรม ท่ีเนน้คุณค่า
จิตใจ โดยมโนทศัน์ในรูปแบบต่างๆนั้นก็ตอ้งอาศยัชุดความรู้ของประสบการณ์ และภูมิรู้ของแต่ละ
บุคคลท่ีเป็นตวัก าหนดมโนทศัน์หรือมุมมองของตนเองต่อหลวงปู่ ทวด 

นอกจากน้ีโดยวตัถุมงคลของหลวงปู่ ทวดนั้นมกัจะถูกผลิตออกมาหลายรุ่นตั้งแต่ 
พ.ศ. 2506 จนถึงปัจจุบนั ซ่ึงในแต่ละรุ่นของพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดนั้น ก็มกัจะปรากฎเร่ืองราว
อิทธิปาฏิหาริยต่์างๆเร่ือยมา โดยเฉพาะในเร่ืองของการคุม้ครองใหผู้ท่ี้ครอบครองไดแ้คลว้คลาด 
ปลอดภยัจากอนัตรายต่างๆ จากการบอกเล่าแบบปากต่อปากในเร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ดงักล่าว จึง
ท าใหภ้าพของหลวงปู่ ทวด โดยเฉพาะวตัถุมงคลต่างๆเร่ิมโด่งดงัและแพร่ขยายช่ือเสียงในแถบ
ดินแดนภาคใต ้ผูค้นในภาคใตนิ้ยมเซาะแสวงหาพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดมาไวค้รอบครอง ดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พี่ชอบหาวตัถุมงคลหลวงปู่ ทวดแรง เคา้วา่เป็นของดี แคลว้คลาด ปลอด
ภยั...” 

(พิสิฐกร แซโ้คว้, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 ธนัวาคม 2555) 
 

“...ผมเก็บหมดหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ผา้ยนัต ์ท่านศกัด์ิสิทธ์ิมาก เก็บไวใ้ห้
ลูกหลาน...”  

(ส าราญ ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
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ในอีกประเด็นหน่ึงพระเคร่ืองวตัถุมงคลหลวงปู่ ทวดนั้นส่งผลต่อความศรัทธา 
เน่ืองดว้ยวตัถุมงคลดงักล่าวมีการใชว้ตัถุดิบท่ีเช่ือกนัวา่มีความศกัด์ิสิทธ์ิในตวั อาทิ มีการผสมวา่น 
108 ชนิด มีการจดัหามวลสารวา่นยาต่างๆ เป็นตน้วา่ ดินวา่นสีด าตามธรรมชาติท่ีอยูใ่ตภู้เขา 
ชาวบา้นเรียกวา่ " กากยายกัษ ์" ซ่ึงประเทศไทยจะพบดินชนิดน้ีไดท่ี้จงัหวดัยะลาแต่เพียงแห่งเดียว
เท่านั้น ซ่ึงดินกากยายกัษ ์หรือกากกายกัษ ์ดงักล่าวนบัเป็นมวลสารอนัส าคญั ซ่ึงขาดไม่ไดใ้นการ
สร้างวตัถุมงคลหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ซ่ึงดินกากกายกัษน์ั้นยงัส่งผลใหพ้ระเคร่ืองของหลวงปู่ ทวด
มีลกัษณะสีด า ซ่ึงความมีสีด าดงักล่าวน้ีก็เป็นอีกสาเหตุหน่ึงใหผู้ท่ี้ศรัทธานิยมชมชอบพระเคร่ือง
หลวงปู่ ทวด ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พระเคร่ืองท่ีน่ีเราผสมใหแ้ตกต่างจากท่ีอ่ืน มีลกัษณะพิเศษตรงท่ีเราใส่
มวลสารช่ือวา่ ดินกากกายกัษ ์ท าใหพ้ระเคร่ืองของเราแตกต่างจากท่ีอ่ืน...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าว ผูท่ี้เช่าบูชาพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะนั้น เช่ือวา่
ลกัษณะสีด าดงักล่าวนั้น นบัเป็นเอกลกัษณ์อนัโดดเด่นในวตัถุมงคลของหลวงปู่ ทวดทั้งจากของวดั
ชา้งใหแ้ละวดัพะโคะ อีกทั้งยงัเช่ือวา่ดินศกัด์ิสิทธ์ิท่ีผสมลงในพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดนั้นเป็นส่วนท่ี
ช่วยเสริมใหพ้ระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดมีความศกัด์ิสิทธ์ิมากข้ึนซ่ึงในเร่ืองของวตัถุมงคลท่ีส่งผลต่อ
ความศรัทธาหลวงปู่ ทวดนั้นโดยส่วนใหญ่จะเป็นไปในเร่ืองของการเช่ือในเร่ืองอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย์
ต่างๆของหลวงปู่ ทวดท่ีสามารถคุม้ครองผูท่ี้ครอบครองใหเ้กิดความปลอดภยัได ้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ดินกากยายกัษน์ั้นหายาก ใหสี้ด า พระเคร่ืองท่านจึงมีสีด า เป็นของดี 
ป้องกนัคุณไสยไดท้ั้งปวง...” 

(ยศ พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

นอกจากน้ีวตัถุมงคลดงักล่าวยงัส่งผลต่อความคิดของผูค้รอบครองในเร่ืองของการ
เป็นท่ีระลึกถึงคุณของท่าน ระลึกถึงค าสอน และการปฏิบติัของท่าน เพื่อไม่ใหห้ลุดออกหรือละเลย
จากการท าความดี ซ่ึงเปรียบไดก้บัเป็นเคร่ืองเตือนสติ สร้างก าลงัใจท่ีจะด าเนินชีวติต่อไป ดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พี่มีหลวงปู่ ทวดไวแ้ขวนคอ เพื่อนึกถึงคุณงาม ความดี หลกัธรรมของ
ท่าน ส่ิงเหล่าน้ีจะท าใหเ้ราเป็นคนดี เพราะมีท่านคอยดูอยู.่..” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 30 ตุลาคม 2555) 
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นอกจากน้ีอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในพระเคร่ืองดงักล่าวนั้น ก็ยงัปรากฎ
ระบบสัญญะของหลวงปู่ ทวดในพระเคร่ือง ท่ีประกอบไปดว้ยรูปสัญญะ 3 ส่วนคือ 1.รูปสัญญะองค์
หลวงปู่ ทวด 2. รูปสัญญะยนัตแ์ละคาถา  3.รูปสัญญะมวลสาร ซ่ึงจากท่ีกล่าวมาขา้งตน้ จะเห็นไดว้า่
วตัถุมงคลพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดช้ินเดียว คือ แหล่งรวมสัญญะอยา่งนอ้ย 3 รูปสัญญะ ซ่ึงเป็นการ
ใส่รหสัในชุดต่างๆลงไปบนวตัถุมงคลของหลวงปู่ ทวด ซ่ึงจะตอ้งอาศยัการถอดรหสั เพื่อมองหาตวั
หมายถึง ท่ีถูกใหไ้วห้รือวางในบนรูปสัญญะต่างๆในพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวด ช่วงก่อนการจะปรากฏ
ช่ือเสียงของหลวงปู่ ทวดนั้น รูปสัญญะของหลวงปู่ ทวดจะปรากฏในรูปสัญญะของสมเด็จเจา้
พะโคะ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
...แรกก่อนคนแถวน้ีรู้จกัแค่ช่ือสมเด็จเจา้พะโคะ หลวงปู่ ทวดยงัไม่รู้จกัที

...” 
(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

 

จากขอ้ความดงักล่าวภายใตช่ื้อสมเด็จเจา้พะโคะนั้น มกัปรากฏในรูปสัญญะ
ลกัษณะของภาษาทั้งภาษาพดู และภาษาเขียนในต านานประวติัศาสตร์ ซ่ึงไม่ไดป้รากฎสัญญะของ
การเหยยีบน ้าทะเลจืดแต่อยา่งใด แต่เม่ือสัญญะของหลวงปู่ ทวดเขา้มาแทนท่ีสมเด็จเจา้พะโคะ 
ผสานภายใตค้วามเป็นอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ อาทิ ฐานงู ฐานบวั ลูกแกว้ ไมเ้ทา้ ฯลฯ 
เป็นตน้ ท าใหรู้ปสัญญะการเหยยีบน ้าทะเลจืดท่ีปรากฏอยูใ่นต านาน เร่ืองเล่าของชุมชน และมีการ
หลอมรวมสัญญะ ดงักล่าวภายใตช่ื้อท่ีวา่ “หลวงปู่ ทวดเหยยีบน ้าทะเลจืด” ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...การเหยยีบน ้าทะเลจืด เพิ่งมาปรากฏตรงท่ีใชช่ื้อวา่หลวงปู่ ทวด แรก
ก่อนไม่มี เราเรียกวา่สมเด็จเจา้พะโคะเฉยๆ...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวการใชช่ื้อหลวงปู่ ทวดนั้น จึงหมายถึงหรือเป็นองคเ์ดียวกบัสมเด็จเจา้พะโคะ 
แต่จะไม่นิยมใชรู้ปสัญญะวา่สมเด็จเจา้พะโคะเหยยีบน ้าทะเลจืด เน่ืองจากช่ือการเรียกหลวงปู่ ทวด
เหยยีบน ้าทะเลจืดนั้น เรียกง่าย และไดรั้บความนิยมกวา่นัน่เอง ซ่ึงการหาความหมายสัญญะหรือ
การถอดรหสัรูปสัญญะจะใหค้วามส าคญักบัการตีความของผูว้จิยัท่ีไดจ้ากการเก็บขอ้มูล และจาก
การใหค้วามสนใจกบัการศึกษาชุดรหสัหมายหรือสัญญะในพระเคร่ือง รูปหล่อ รูปป้ันหลวงปู่ ทวด
วดัพะโคะสามารถ สรุปไดด้งัตารางท่ี 1 ดงัน้ี 
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รูปสัญญะ ความหมายสัญญะ 
 หลวงปู่ ทวด 1.ผูป้กครองท่ีกลัปนาวดัพะโคะ 

2.เจา้คณะลงักาแกว้ 
3.พระสงฆผ์ูท้รงอิทธิฤทธ์ิ ปฏิบติัดี ปฎิบติัชอบ 
4.นกัปราชญแ์ห่งแดนใต ้
5.ผูป้กป้องเอกราชสมยัอยธุยา 
6.บรรพบุรุษทอ้งถ่ินของคนในชุมชน 
7.พระอริยสงฆช์ั้นสมเดจ็ 

งูเลก็ ผูป้กครองเมืองพทัลุง ใชต้รางูเลก็  
(ในสมยัราชวงศศ์รีธรรมาโศกราชมีอ านาจปกครอง ไดแ้บ่ง
เมืองต่างๆ ทางภาคใตข้องไทย จ านวน 12 เมือง เรียกวา่
เมืองสิบสองนกัษตัร และใหผู้ป้กครองเมืองถือสัญลกัษณ์
สัตวต่์างๆปกครองเมืองตน) 

ดอกบวั 1.ดอกไมช้นิดหน่ึง 
2.พระโพธิสัตว ์
3.พุทธศาสนา 

ลูกแกว้ ลูกแกว้วเิศษของหลวงปู่ ทวดท่ีงูน ามาคายไว ้
พระมาลิกเจดีย ์ 1.เจดียท่ี์ประดิษฐานในวดัพะโคะ 

2. ท่ีบรรจุพระบรมสารีริกธาตุพระพุทธเจา้ 
3.เป็นสัญลกัษณ์ของวดัพะโคะ 
4.เป็นโบราณสถาน ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 

รอยเทา้ รอยเทา้หลวงปู่ ทวด 
อกัขระอกัษรคาถาโบราณ 1.อิทธ์ิฤทธ์ิ เพ่ิมความศกัด์ิสิทธ์ิ 

2.อกัษรโบราณใชใ้นการปลุกเสก 
มวลสาร 1. ของดี ของขลงั เป็นส่ิงท่ีหายาก 

2.ตวัแทน ดิน น า ลม ไฟ หมายถึงการมีชีวติ เพราะในสมยั
พุทธกาล พระพุทธเจา้ทรงตรัสวา่ ร่างกายของเรา
ประกอบดว้ยธาตุทั้ง 4 คือ ดิน น ้า ลม ไฟ จึงมีชีวติได)้ 
3.ธาตุศกัด์ิสิทธ์ มีฤทธ์ิในการป้องกนั คุม้ครองภยัอนัตราย 
ส่ิงไม่ดีต่างๆ 

        ตารางที ่1  รูปสัญญะและความหมายสัญญะของพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวด 

 
 



96 

 

หากพิจารณาจากตารางขา้งตน้จะเห็นไดว้า่ รูปสัญญะและความหมายของสัญญะ
ของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ จะมีเฉพาะความหมายของสัญญะยอ่ย โดยปราศจากความหมาย
ของสัญญะรวม อยา่งไรก็ตาม หากประมวลเอาความหมายสัญยะยอ่ยในขา้งตน้มารวมกนั ก็น่าจะมี
ความหมายท่ี มีสัญญะถึง หลวงปู่ ทวดในฐานะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิหรือพระโพธิสัตว ์ท่ีคอยคุม้ครอง 
ป้องกนัภยัอนัตรายต่างๆ แก่ผูศ้รัทธา ท่ีแทรกสัญญะของวดัพะโคะเอาไว ้เพื่อบ่งบอกวา่เป็นของวดั
พะโคะ 

นอกจากน้ีการเปล่ียนแปลงในเร่ืองสัญญะของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ มีรูปสัญญะ
และความหมายสัญญะอยา่งนอ้ยสุดก็นบัตั้งแต่การเกิดค า แต่มีความหมายเปล่ียนแปลงไปตามกลุ่ม
ผูใ้ช ้กล่าวคือ รูปสัญยะและความหมายสัญญะ หลวงปู่ ทวดประกอบดว้ยรูปสัญญะ 2 รูป คือ หลวง
ปู่ ทวด กบั เหยยีบน ้าทะเลจืด ความหมายของการแปลค า คือ หลวงปู่  และทวดท่ีใหค้วามหมายวา่ 
พระสงฆท่ี์มีอายมุากแลว้ ส่วนรูปสัญญะ เหยยีบน ้าทะเลจืด หมายถึง อภินิหารสามารถเปล่ียนแปลง
สภาพธรรมชาติได(้น ้าเคม็เป็นน ้าจืด) ซ่ึงเม่ือน ารูปสัญญะสองประโยคน้ีมาร่วมกนัแลว้หมายถึง 
พระสงฆสู์งวยัเป็นผูท่ี้มีอภินิหารสามารถเปล่ียนแปลงสภาพธรรมชาติ 

3. รูปหล่อของหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 
ในเร่ืองของอตัลกัษณ์รูปหล่อหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะในมโนทศัน์ของผูศ้รัทธานั้น

เร่ิมตน้จากเร่ืองราวของการน ารูปหล่อหลวงปู่ ทวดรูปแรกมายงัวดัพะโคะ ซ่ึงพระอาจารยทิ์ม เจา้
อาวาสวดัชา้งไหน้ ามาถวายในสมยัพระครูปุญญาพิศาลเจา้อาวาสองคปั์จจุบนั เป็นรูปหล่อหลวงปู่
ทวดปางนัง่สมาธิภายในมือถือลูกแกว้ ส่วนรูปปางเดินธุดงค ์ซ่ึงเป็นรูปหล่อองคท่ี์สองท่ีทางวดั
พะโคะเป็นผูจ้ดัสร้างข้ึนในสมยัเจา้อาวาสคนเดียวกนันั้น ประกอบไปดว้ยดอกบวั และไมเ้ทา้ ส่วน
ในรูปหล่อวสัดุเหมือนจริง(เรซ่ิน)นั้น จะประดิษฐานอยูท่ี่หอ้งพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด ซ่ึงจะพบเห็น
หลวงปู่ ทวดในลกัษณะของการประทบันัง่บนฐานบวั มีงูพนัลอ้มรอบฐาน และภายในมือถือลูกแกว้  

ส่วนในเร่ืองของรูปหล่อนั้นอตัลกัษณ์หลกัๆจะอยูท่ี่ลูกแกว้และฐานบวั ซ่ึงจะเป็น
รูปหล่อท่ีทางวดัพะโคะน ามาประกอบใชใ้นพิธีกรรมสรงน ้าหลวงปู่ ทวด โดยใหช้าวบา้นร่วมสรง
น ้าและสักการะหลวงปู่ ทวดในทุกๆปี ซ่ึงอาจเรียกไดว้า่เป็นรูปหล่อหลกัท่ีเป็นการตอกย  ้า ซ่ึงเม่ือ
เวลาท่ีมีการสรงน ้าก็มกัจะปรากฎภาพของหลวงปู่ ทวดในลกัษณะของท่านัง่บนดอกบวั และมี
ลูกแกว้อยูใ่นมือเสมอ ซ่ึงชาวบา้นหรือเด็กๆท่ีมาร่วมพิธีกรรมก็ทกัจะจดจ าภาพของหลวงปู่ ทวดได้
จากรูปหล่อน้ี อีกทั้งภายในศาลาการเปรียญและหอ้งแสดงพิพิธภณัฑข์องหลวงปู่ ทวดเองก็ไดว้างรูป
หล่อลกัษณะเช่นเดียวกนัน้ี แต่มีขนาดเล็กกวา่ ประดิษฐานไวต้รงกลางของพื้นท่ี ซ่ึงนบัเป็นส่วนท่ี
ส าคญัท่ีสุดในพื้นท่ี อยา่งเช่น ศาลาการเปรียญท่ีผูเ้ขา้มาสักการะสามารถพบเห็นไดโ้ดยง่ายและ
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สะดวกต่อการสักการะ เน่ืองจากมีกระถางธูปและเคร่ืองอุปกรณ์ต่างๆวางไวต้รงรูปหล่อดงักล่าวไว้
พร้อมสรรพ ส่วนในอตัลกัษณ์รองของรูปหล่อหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะจะเป็นรูปปางเดินธุดงคซ่ึ์งถือ
ไมเ้ทา้และยนือยูบ่นบานบวั และปางนัง่สมาธินัง่บนฐานงู โดยในมือนัน่มีลูกแกว้เป็นองคป์ระกอบ 
ซ่ึงสามารถทราบไดจ้ากภาพปรากฏในมโนทศัน์ของผูศ้รัทธา ดงัขอ้ความ 

 
“....ท่ีศาลาการเปรียญแม่ชีเคา้เตรียมเคร่ืองสักการะไวใ้หค้รบ ถา้ศรัทธาก็

ร่วมบุญซ้ือดอกไม ้เคร่ืองหอมเขา้ไปเพิ่มได.้..” 
(เดชชาติ ยีโ่ชติช่วง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 

 
ในขณะเดียวกนัปฎิมากรรมทางดา้นรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดบางรูปนั้น ก็มีการ

เติมอตัลกัษณ์ดว้ยการนัง่บนฐานงู ซ่ึงฐานงูดงักล่าวกลายมาเป็นอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในอีก
มุมมองหน่ึงของบุคคลโดยทัว่ไป ซ่ึงการเติมฐานงูในลกัษณะท่ีวา่น้ี เป็นผลพวงท่ีจดัท าข้ึนตาม
ต านาน ท่ีเช่ือวา่เม่ือหลวงปู่ ทวดยงัเป็นทารกนั้น ไดมี้งูตวัใหญ่มาคายลูกแกว้ให ้อีกทั้งรูปป้ัน
ดงักล่าวยงัส่ือถึงความสัมพนัธ์ระหวา่งงูวเิศษ ลูกแกว้ และหลวงปู่ ทวด จากระบบต านานใหอ้อกมา
อยูใ่นรูปธรรมดว้ยปฎิมากรรมรูปหล่อดงัค าพดูท่ีวา่ 

“...รูปป้ันหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ บางรูปก็มีฐานงูกบัลูกแกว้ แต่ท่ีมีมากหวา่
คือ รูปป้ันฐานบวักบัลูกแกว้...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...งูท่ีอยูท่ี่ฐานหลวงปู่ ทวด คือ งูวเิศษท่ีคายลูกแกว้ เคา้ป้ันตามต านานของ
หลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ถือเป็นลกัษณะพิเศษอีกรูปแบบหน่ึง... 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

นอกจากน้ียงัสามารถสังเกตเห็นไดจ้ากลกัษณะของการวางรูปหล่อดงักล่าวท่ีมีการ
ประดิษฐานไวด้า้นในแต่อยูด่า้นซา้ยของศาลาการเปรียญ ซ่ึงอาจไม่สะดวกแก่การมองเห็น และการ
สักการะ เน่ืองจากไม่มีการเตรียมอุปกรณ์ท่ีเหมาะแก่การสักการะ เช่น ธูป เทียน หมอนรองเข่า ฯลฯ 
ไวด้า้นหนา้ของรูปป้ัน ดงัภาพท่ี 8 
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ภาพที ่ 8 รูปหล่อหลวงปู่ ทวดภายในศาลาการเปรียญของวดัพะโคะ 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 10 พฤศจิกายน 2555 

 

ซ่ึงจากรูปดงักล่าวจะเห็นวา่ลกัษณะของอตัลกัษณ์รองนั้น ถูกลดบทบาทโดยจะวาง
อยูข่า้งพระพรหม และไม่ใช่เป็นพื้นท่ีศูนยก์ลาง ซ่ึงการจดัวางรูปป่ัน รูปหล่อในลกัษณะดงักล่าว
อาจมองไปท่ีอตัลกัษณ์หรือปางหลกัๆของหลวงปู่ ทวดเป็นส าคญั ซ่ึงลกัษณะของการจดัวางส่ิง
ต่างๆเหล่าน้ีนบัเป็นการสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการลดค่าความส าคญัหรือเป็นไปในลกัษณะของการเชิด
ชูอตัลกัษณ์อยา่งใด อยา่งหน่ึงข้ึนมาเป็นจุดเด่นในพื้นท่ีหรือสถานท่ีนั้นๆ 

นอกจากน้ียงัมีพื้นท่ีอนัเป็นลกัษณะเฉพาะท่ีเปรียบเสมือนการโฆษณา ภายใตช่ื้อ
หรือการมองแบบพิพิธภณัฑ ์ดว้ยรูปแบบของพื้นท่ีดงักล่าวภายในตวัวดั ท่ีมีกรอบส่ีเหล่ียมท าดว้ย
กระจกใส โดยขา้งในประดบัหรือตกแต่งดว้ยรูปหล่อหลวงปู่ ทวดและอุปกรณ์ของใชต่้างๆของท่าน 
อาทิ ไมเ้ทา้ เคร่ืองอฐับริขาร ลูกแกว้ รวมไปถึงรูปป้ันหลวงปู่ ทวดท่ีวางอยูห่ลายองค ์ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ี
ถูกบรรจุอยูใ่นพื้นท่ีส่ีเหล่ียมหอ้มลอ้มไปดว้ยแกว้ใสๆปิดตายจน กลายเป็นพื้นท่ีส่วนตวัของหลวงปู่
ทวดท่ีแบ่งแยกกบัพื้นท่ีสาธารณะท่ีมีการขายพระเคร่ือง และเป็นพื้นท่ีท ากิจวตัรต่างๆของสงฆ ์ใน
อีกนยัยะหน่ึงนั้นผูว้จิยัมองวา่พื้นท่ีส่ีเหล่ียมท่ีถูกหอ้มลอ้มดว้ยแกว้ใสๆเช่นวา่นั้น เป็นเสมือนกบั
การประกาศความมีตวัตนจริงของหลวงปู่ ทวด ดว้ยการติดตั้งแอร์ และจดัตั้งรูปหล่อหลวงปู่ ทวด 
พร้อมดว้ยลูกแกว้ไวเ้ป็นจุดศูนยก์ลางของหอ้ง ซ่ึงทั้งน้ีก็เพื่อสร้างอตัลกัษณ์ในเชิงพื้นท่ีเช่ือมโยงกบั
ตวัวดั โดยเฉพาะพื้นท่ีท่ีตั้งเคร่ืองใชต่้างๆของหลวงปู่ ทวดนั้นถูกลอ้มดว้ยแกว้ท่ีมองทะลุไปถึงดา้น
ในอยา่งโปร่งใส ชวนใหน้กัท่องเท่ียวหรือตวัของผูว้จิยัเองตอ้งแวะเขา้ไปมองใกล้ๆ  เพื่อสังเกตถึง
ส่ิงท่ีอยูข่า้งในวา่มีอะไรบา้ง ดงัภาพท่ี 9 
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ภาพที ่ 9  หอ้งพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ ทวด 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

 

นอกจากน้ีหากมองมายงัดา้นนอกเราจะเห็นการสร้างอตัลกัษณ์ลงบนพื้นท่ีในอีก
รูปแบบหน่ึงท่ีเป็นการตอกย  ้าถึงการมีชีวติอยูข่องหลวงปู่ ทวดและแสดงถึงความสัมพนัธ์ของท่านท่ี
มีต่อตวัวดัพะโคะ ในเร่ืองของบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิท่ีเม่ือคร้ังหลวงปู่ ทวดยงัมีชีวติท่านไดใ้ชบ้่อน ้าแห่งน้ี
ในการซกัจีวรอยูเ่ป็นประจ า อีกทั้งยงัมีในเร่ืองของความมหศัจรรยข์องบ่อน ้าในลกัษณ์ท่ีเป็นแหล่ง
น ้าท่ีเกิดจากหินและไม่เคยเหือดแหง้ และรอยเทา้ท่ีหลวงปู่ ทวดเคยประทบัไวบ้นแท่นหิน ซ่ึงผูว้จิยั
มองวา่เป็นการสอดแทรกชุดอตัลกัษณ์โดยเฉพาะความรู้และอศัจรรยต่์างๆท่ีผกูติดกบัหลวงปู่ ทวด
ในรูปแบบของบ่อน ้าและร่องรอยของเทา้หลวงปู่ ทวดท่ีประทบับนแท่นหินดงักล่าว ท่ีไม่ปรากฏแน่
ชดัวา่เกิดข้ึนเม่ือใด ดงัขอ้ความท่ีวา่  

 

“...บ่อน ้าแห่งน้ี หลวงปู่ ทวดท่านเคยซกัจีวรและน่าแปลกตรงท่ีน ้าในบ่อน้ี
ไม่เคยแหง้เลย นอกจากน้ียงัมีรอยเทา้ท่ีท่านประทบัไวบ้นแท่นหินอีกดว้ย ซ่ึงท่าน
ใชอิ้ทธิฤทธ์ิในการเหยยีบแท่นหินใหเ้ป็นรูปเทา้...” 

(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 
 

“...ตีนขาวแกเหยยีบไวน่ี้ แต่เสียงวา่แกไปเหยยีบตีนซา้ยไวท่ี้เกาะอะไหร่
กนัไม่รุ ยายลืมช่ือแลว้...” 

(เปรม จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือ 24 พฤศจิกายน 2555) 

จากเร่ืองอศัจรรยข์า้งตน้ ส่งผลใหเ้กิดพิธีกรรมท่ีผสานกบัความเป็นอตัลกัษณ์ท่ี
เก่ียวพนัถึงหลวงปู่ ทวดในเร่ืองของการโยนเหรียญลงบ่อน ้าซ่ึงจะขอเล่ารายละเอียดในหวัขอ้การ
สร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีความคิดเพื่อใหท้่านผูอ่้านไดเ้ขา้ใจถึงอตัลกัษณ์ท่ีสัมพนัธ์กบั
หลวงปู่ ทวดในล าดบัถดัไป 
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สรุป อตัลกัษณ์ในเชิงพื้นท่ีทางกายภาพของหลวงปู่ ทวดในเชิงพื้นท่ีภูมศาสตร์นั้น
ถูกสร้างมาเม่ือไม่ถึง 70 ปี ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีกระท าโดยการสร้างและประทบัซ ้ าลงบนพื้นท่ีของตวัวดัใน
รูปแบบของรูปหล่อ พระเคร่ืองและพื้นท่ีท่ีแสดงส่ิงของ เคร่ืองใช ้เคร่ืองอฐับริขารต่างๆ รวมไปถึง
พื้นท่ีท่ีท่านใชใ้นชีวติประจ าวนั เช่น บ่อน ้า และรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด  ตลอดจนการสร้างอตั
ลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในลกัษณะของผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดเพิ่มเติมดว้ย 

4. ผ้ายนัต์หลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 

ผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดวดัพะโคะรุ่นแรก สร้างเม่ือปี 2506 เน่ืองในโอกาสฉลองพระ
วหิารหลวงพอ่ทวดในวนัท่ี 11-13 สิงหาคม พ.ศ. 2506 ในพิธีเดียวกบัหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะรุ่นแรก 
พิธีการปลุกเสกจดัข้ึนอยา่งเคร่งครัดทั้งทางพุทธและทางพราหมณ์ มีเกจิอาจารยท่ี์เรืองวทิยาคมใน
ยคุนั้นหลายท่านเขา้ร่วมปลุกเสก โดยเฉพาะท่านอาจารยทิ์ม วดัชา้งให ้ผูส้ร้างพระเคร่ืองหลวงปู่
ทวดจนโด่งดงัเขา้ร่วมปลุกเสกดว้ย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ผา้ยนัตน์ั้น อาจารยทิ์มมาร่วมปลุกเสกกนั จดักนัตอนสมโภชน์ศาลา
หลวงปู่ ทวด นานมาแลว้...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวนั้น ช้ีใหเ้ห็นวา่การจดัสร้างผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวด จดัท าข้ึนเพื่อ
เฉลิมฉลองวหิารหลวงปู่ ทวด โดยขนาดของผา้ยนัตผ์นืใหญ่มาตรฐานฉบบัของวดัพะโคะ  จะมี
ขนาด 13.5 X 19 น้ิว ภายในผนืผา้ยนัตด์งักล่าวจะประกอบดว้ยอตัลกัษณ์เป็นรูปรอยเทา้ของหลวงปู่
ทวดบรรจุลงบนพื้นท่ีส่วนใหญ่ของผา้ยนัต ์รูปหลวงปู่ ทวด และคาถาบูชาหลวงปู่ ทวดตามแบบ
เฉพาะของวดัพะโคะ ซ่ึงการบรรจุรอยเทา้ขนาดใหญ่น้ีแสดงใหเ้ห็นถึงการใหค้วามส าคญัเป็นอยา่ง
มากบนพื้นท่ีผา้ยนัต ์ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...การท่ีเคา้ใส่รอยเทา้ใหญ่ จะไดเ้ขียนอกัษรขอมลงไปได ้เพราะเทา้ใชใ้น

การเดินทางไปไหนมาไหน จะไดป้ลอดภยั..” 
(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
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ซ่ึงแตกต่างกบัพระเคร่ืองของหลวงปู่ ทวดท่ีมกัปรากฎรอยเทา้ขนาดเล็กไวด้า้นหลงั
พระเคร่ืองเป็นส่วนใหญ่ ทั้งน้ีพระเคร่ืองของวดัพะโคะจะมีอตัลกัษณ์ท่ีถูกหยบิยก ซ่ึงประกอบดว้ย
ลูกแกว้ ฐานบวั ฐานงู พระมาลิกเจดีย ์รอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด ผูว้จิยัมองวา่ ส่ิงต่างๆอนัเป็นอตั
ลกัษณ์ซ่ึงท าหนา้ท่ีเป็นสัญลกัษณ์ท่ีท าใหค้นทัว่ไปรับรู้ไดใ้นความเป็นเจา้ของหรือมาจากวดัพะโคะ 
แต่อตัลกัษณ์ของผา้ยนัตก์ลบัถูกหยบิยกดว้ยรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดท่ีประทบัลงบนพื้นท่ีส่วนใหญ่ 
ซ่ึงสอดคลอ้งกบับทบาทหนา้ท่ีของผา้ยนัตใ์นเร่ืองของการคุม้ครองการเดินทางไม่วา่จะเป็นรถ เรือ 
หรือเคร่ืองบิน ซ่ึงหากเปรียบเทียบกบัทุกส่วนของร่างกายคนเรานั้น พบวา่ เทา้เป็นอวยัวะท่ีส าคญัท่ี
ใชส้ าหรับการเดินทางไปไหนมาไหน เพราะฉะนั้นการหยบิยกเอารอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดลงมาไว้
ในพื้นท่ีส่วนใหญ่ของแผน่ยนัตก์็เพื่อมุ่งหวงัใหผู้ท่ี้บูชามีความปลอดภยัในการเดินทาง ดงัภาพท่ี  10 
 

        
ภาพที ่ 10 ผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดรุ่นแรก 

ทีม่า : พระเคร่ืองเมืองสงขลา [ออนไลน์] สืบคน้วนัท่ี 15 มกราคม 2556 
 

จากภาพดงักล่าวผา้ยนัตข์องหลวงปู่ ทวดนั้นยงัไดแ้ทรกสัญญะของส่ิงต่างๆไวใ้น
ส่วนต่างๆของผา้ยนัต ์ซ่ึงมีลกัษณะท่ีส าคญักล่าวคือ 

1. ลกัษณะลายเรขาคณิต โดยจะมีสัญลกัษณ์เป็นรูปร่างต่างๆ เช่น รูปวงกลม 
หมายถึง ดวงอาทิตย ์ซ่ึงเช่ือกนัวา่เป็นส่ิงท่ีทรงพลงัสูงสุดของธรรมชาติ แต่ผูรู้้บางท่านก็สันนิฐาน
กนัวา่ น่าจะเป็นลกัษณะของลอ้เกวยีนหรือธรรมจกัร ซ่ึงหมายถึงสัญลกัษณ์ของความเป็นศาสนา
พุทธ รูปสามเหล่ียมท่ีตั้งอยูบ่นรูปวงกลม หมายถึง พระรัตนไตรทั้ง 3 ตามความหลกัพุทธศาสนา 
ไดแ้ก่ พระพุทธซ่ึงอยูจุ่ดสามเหล่ียมบนสุด พระธรรมและพระสงฆซ่ึ์งอยูข่นาบในจุดซา้ยและขวา
ของสามเหล่ียม  นอกจากน้ียงัมีลกัษณะของลายกน้หอยในน้ิวเทา้ของผา้ยนัต ์ซ่ึงการมีลายกน้หอย
ทั้ง 5 น้ิวนั้นจะผกูพนักบัความเช่ือในดา้นโหราศาสตร์ท่ีหมายถึง การมีปัญญาเป็นเอกหรือยอดคน 
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การเจริญรุ่งเรืองหรือประสบผลส าเร็จในหนา้ท่ีการงาน ส่วนการตดัผนืผา้ยนัตอ์อกเป็นรูปส่ีเหล่ียม
นั้น ก็หมายถึง การแทนธาตุทั้งส่ีคือ ดิน น ้า ลม ไฟ ตามความเช่ือของศาสนาพุทธท่ีเช่ือวา่ธาตุทั้งส่ี
เหล่าน้ีคืออินทรีย ์หรือหมายถึงส่ิงมีชีวติ 

2. ลกัษณะลายรูปภาพ โดยผา้ยนัตข์องหลวงปู่ ทวดจะมีลกัษณะรูปบุคคลท่ีเช่ือกนั
วา่เป็นรูปหลวงปู่ ทวด ซ่ึงจะท าใหมี้อ านาจและพลงัตามความเช่ือ 

3. ลกัษณะของการเขียนอกัขระขอมโบราณ ซ่ึงเช่ือกนัวา่ ตกัอกัษรดงักล่าวนั้นมี
ความศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงผา้ยนัตข์องหลวงปู่ ทวดนั้นจะใชอ้กัขระยอ่ อยูใ่นยนัตก์็ยอ่มาจากอกัขระของพระ
คาถาซ่ึงยอ่มาจากบทสวดมนตส์รรเสริญคุณของพระรัตนไตรต่างๆ  ซ่ึงอกัขระดงักล่าวท่ีใส่ลงในผา้
ยนัตน์ั้นจะใหค้วามหมายในเร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ิ และพลงัอ านาจ 

นอกจากน้ี ประเภทของผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดไดมี้การแบ่งความเช่ือออกเป็น 7 
ประเภท คือ 

1. เป็นยนัตเ์มตตามหานิยม มีไวติ้ดตวัท าใหค้นรักใคร่ เมตตา หายโกรธเคือง หาก
พกติดตวัเวลาไป พดูคุยติดต่อกบัใคร จะท าใหร้าบร่ืนประสบความส าเร็จ 

2. เป็นยนัตม์หาอ านาจ มีไวติ้ดตวัจะท าใหค้นเคารพเกรงขามมีบารมี หากพกติดตวั
เขา้ป่าจะสามารถป้องกนัสัตวร้์าย หากออกสู้รบจะมีชยัชนะ 

3. เป็นยนัตค์า้ขาย เช่ือวา่มีแลว้จะท าใหค้า้ขายไดก้ าไรร ่ ารวย เงินทองไม่ขาดมือ
พอกพนูข้ึนเร่ือยๆ 

4. เป็นยนัตอ์ยูย่งคงกะพนั เป็นยนัตท่ี์มีไวเ้พื่อป้องกนัอนัตรายจากอาวธุต่างๆ ศตัรู
ยงิแทงฟันไม่เขา้ ในอดีตเช่ือกนัวา่หากปฏิบติัตามคาถาอยา่งเคร่งครัดจะ ท าใหท้  าใหห้ายตวัได ้

5. เป็นยนัตป้์องกนัภยั ใชป้้องกนัภูตผปีีศาจ วญิญาณ ภยัธรรมชาติ และคุณไสย
ต่างๆ 

6. เป็นยนัตแ์คลว้คลาดสารพดันึก มีความเช่ือวา่ จะท าใหแ้คลว้คลาดจากอนัตราย
ทุกชนิด จากโรคภยัไขเ้จบ็ต่างๆ และส่ิงชัว่ร้ายทั้งปวง อยากจะไดอ้ะไรก็ไดต้ามท่ีตอ้งการ 

7. เป็นยนัตฝ่์าตะ๊ หรือยนัตป์ระทบัรอยมือ รอยเทา้ หรือมีการวาดของรอยมือ 
รอยเทา้ โดยเช่ือกนัวา่รอยดงักล่าวท่ีประทบัในผา้ยนัตน์ั้นจะเป็นของคนท่ีมีบารมี และเป็นท่ีเคารพ
รัก เสมือนเป็นส่ิงมงคลของหลวงปู่ ทวดในการป้องกนัภยั และน าโชคมาแก่เจา้ของ  
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คุณสมบติัของผูล้งยนัต ์ตอ้งเป็นบุคคลพิเศษท่ีไดรั้บการถ่ายทอดในวชิาน้ีทั้ง การ
เขียน และการท่องคาถาประกอบตามอานุภาพของยนัตน์ั้นๆ อีกทั้งยนัตจ์ะมีอ านาจไดก้็ต่อเม่ือผูท้  า
จะตอ้งตั้งจิตและสมาธิในการท า ส่วนผูรั้บตอ้งนอ้มรับดว้ยความเคารพ ศรัทธา และนบัถือ มีการ
บูชาและจดัเก็บไวใ้นท่ีเหมาะสม รวมถึงตอ้งท่องคาถาประกอบยนัตน์ั้นๆ อยา่งเคร่งครัด และ
ปฏิบติัตนตามกฎท่ีก าหนดไว ้เช่น หา้มผดิศีล 5 หา้มลอดใตถุ้นบา้น ราวตากผา้ และหา้มบริโภค
เน้ือสัตว ์เป็นตน้  

นอกจากน้ีคนโบราณยงัถือวา่ผา้ยนัตน์ั้นเป็นของท่ีมีค่า ไม่ค่อยจะขายผา้ยนัตใ์ห้
ใครง่ายๆ จึงเป็นเร่ืองท่ียากในการจะไปซ้ือหาเก็บไว ้ตอ้งรอใหย้นัตต์กเป็นมรดกถึงรุ่นลูกรุ่นหลาน
เสียก่อน ถึงจะน ามาขาย ซ่ึงในเร่ืองของการเขียนผา้ยนัตน์ั้นจะมีพิธีกรรมท่ีส าคญัคือในการลากเส้น
ยนัตน์ั้นควรลากทีเดียวใหต้ลอดไม่ใช่ลากแลว้หยดุ หากลากแลว้หยดุถือวา่ยนัตน์ั้นใชไ้ม่ได ้ตอ้งใช้
คาถาในการต่อเส้นยนัตน์ั้นใหม่ ยนัตน์ั้นจึงจะใชไ้ด ้และการลงอกัขระใหร้ะวงัอยา่ลงอกัขระทบั
เส้นยนัตเ์พราะจะท าใหย้นัตน์ั้นใชไ้ม่ได ้ซ่ึงจะเรียกกนัวา่ “ยนัตต์าบอด” การลงยนัตห์รือการเขียน
ยนัตห์ลวงปู่ ทวดนั้นจะมีคาถาก ากบัไวผู้เ้ขียนจะตอ้งภาวนาคาถานั้นไปดว้ยพร้อมกนัการลงยนัต์
ตลอดเวลา แต่ในสมยัปัจจุบนันั้นเขาจะวาดลวดลายของยนัตต่์างๆลงในแม่พิมพ ์แลว้น าไปพิมพ์
เป็นหลายๆผนืซ่ึงจะเนน้ในดา้นปริมาณท่ีมาก เพื่อแจกจ่ายใหแ้ก่ผูศ้รัทธา ทั้งน้ียงัมีความเช่ือกนัมา
วา่ผูใ้ดท่ีไดค้รองครองของขลงั แลว้ปฏิบติัตนตามกฎขอ้หา้มต่างๆ อาทิ การหา้มลอดใตร้าวตากผา้ 
การกา้วขา้มผา้ยนัต ์ฯลฯ จะท าใหผ้า้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดดงักล่าวเส่ือมและเป็นโทษต่อตนเอง 

 ซ่ึงในปัจจุบนัผูท่ี้มีความเช่ือและศรัทธาในผา้ยนัตมี์นอ้ยลงกวา่เม่ือก่อน อาจเป็น
เพราะดว้ยเหตุหลายๆ อยา่ง ไม่วา่จะเป็นการไดรั้บอิทธิพลและค่านิยมฝ่ังตะวนัตก ผูค้นอยูใ่น
ศีลธรรมนอ้ยลงกวา่เดิมจึงท าใหย้ากต่อการปฏิบติัตนตามกฎท่ีก าหนดไว ้ท าใหคุ้ณประโยชน์ของ
ยนัตล์ดนอ้ยลงไป แต่ผา้ยนัตก์็คงยงัสะทอ้นใหเ้ห็นประวติัศาสตร์ ความเช่ือ ความศรัทธาของบรรพ
บุรุษ 

5.  รอยเท้าของหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 
 

         ในเร่ืองราวของรอยเทา้ปริศนาท่ีปรากฏอยูบ่นพื้นท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะ ซ่ึง
รอยเทา้ดงักล่าวมีความยาว 17 น้ิว ปลายพระบาทกวา้ง 10 น้ิว กลางฝ่าพระบาทกวา้ง 6.5 น้ิว ส่วน
ส้นพระบาทกวา้ง 5 น้ิว ลึกประมาณ 1.5 น้ิวท่ีประดิษฐานอยูภ่ายในศาลาการเปรียญของวดัพะโคะ
นั้น มีความเช่ือท่ีเก่ียวขอ้งอยูส่องแนวทาง กล่าวคือ แนวทางหน่ึงเช่ือวา่เป็นรอยพระพุทธบาท หรือ
รอยเทา้ของพระพุทธเจา้  ซ่ึงมีต านานท่ีวา่ เม่ือคร้ังประสูติองคพ์ระสัมมาสัมพุทธเจา้ท่านเดินได ้7 
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กา้ว หมายถึง พระพุทธเจา้เผยแพร่ ศาสนาคร้ังพุทธกาลได ้7 แควน้หรือเหยยีบรอยพระพุทธบาทไว ้
7 แห่ง ยงัดินแดนสุวรรณภูมิ ซ่ึงหมายถึง แถบดินแดนท่ีอยูใ่นเอเชียตะวนัออกเฉียงใต ้ซ่ึงเช่ือกนัวา่ 
ประเทศไทยก็เป็นดินแดนส่วนหน่ึงของดินแดนดงักล่าว ซ่ึงรอยพระพุทธบาท 7 แห่งนั้น มี
หลกัฐานซ่ึงเป็นรอยเทา้ท่ีปรากฏความเช่ือวา่เป็นรอยพระพุทธบาท ในลกัษณะของการมาของ
พระพุทธเจา้ โดยล าดบัต่อไปน้ี  คร้ังแรกเหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้ดอยผาเลือก  คร้ังท่ีสอง
เหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้ต าบลสันทรายหลวง คร้ังท่ีสามเหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้เขาพระ
พุทธบาทสระบุรี  คร้ังท่ีส่ีเหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้เกาะแกว้พิสดารจงัหวดัภูเก็ต  คร้ังท่ีหา้
เหยยีบรายพระพุทธบาท ไวท่ี้เขาพิพทัธสิงห์  คร้ังท่ีหกเหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้เขาปฐมโกฐ ์
ลงักา และคร้ังท่ีเจด็เหยยีบรอยพระพุทธบาท ไวท่ี้เนินเขาพรหมโยนีอินเดีย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...รอยเทา้ท่ีปรากฏอยูท่ี่วดัพะโคะน้ี เช่ือวา่เป็นรอยเทา้พระพุทธเจา้มา
เหยยีบไว ้มีทั้งหมด 7 ท่ี รวมทั้งวดัพะโคะดว้ย ท่ีพระพุทธเจา้มาเหยยีบเป็นแห่งท่ี
หา้...” 

(คง พรหมอินทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 

จากขอ้ความในขา้งตน้ โดยเฉพาะการเหยยีบรอยพระพุทธบาทในคร้ังท่ีหา้นั้น เช่ือ
กนัวา่มีความเก่ียวพนักบัวดัพะโคะ กล่าวคือ นอกจากท่านจะปรากฏรอยพระบาทท่ีเขาพิพทัธสิงห์
(เขาพะโคะ)แลว้ ยงัส่งผลต่อความเช่ือของคนในทอ้งถ่ินท่ีวา่ แรกเร่ิมเดิมทีนั้นพื้นท่ีแห่งน้ีมีภูเขาอยู่
ลูกหน่ึง เรียกวา่ เขาพิพทัธสิงห์ มาก่อน เม่ือปรากฎรอยพระพุทธบาทดงักล่าวจึงมีการเรียกเขาลูกน้ี
วา่ เขาพระพุทธบาทหรือเขาพระพุทธบาทบรรพต ต่อมาเม่ือมีการสร้างพระโคตรมะ ข้ึนบนภูเขาลูก
น้ีก็มีการเรียกช่ือเป็น เขาพะโคะ เป็นล าดบัต่อมา ซ่ึงในปัจจุบนันั้นยงัมีการเรียกขาลภูเขาลูกน้ีอยูท่ ั้ง
สามช่ือ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...เขาลูกน้ีมีคนเรียกตั้งสามช่ือ คือ เขาพิพทัธสิงห์ เขาพระพุทธบาท และ
เขาพะโคะ เรียงตามล าดบั...” 

  (แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 

แต่อีกความเช่ือหน่ึงกลบัเช่ือวา่เป็นรอยเทา้ดงักล่าวนั้น เป็นรอยพระบาทของหลวง
ปู่ ทวด ท่ีไดอ้ธิษฐานเหยยีบไวใ้นขณะท่ีท่านยงัจ าพรรษาอยูท่ี่วดัพะโคะ ซ่ึงตรงกบัสมยัอยธุยา  แต่
ปัจจุบนัชาวบา้นส่วนใหญ่จะเช่ือวา่รอยเทา้นั้น เป็นรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด ท่ีท่านใชอิ้ทธิฤทธ์ิใน
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บุญญาบารมีอนัแก่กลา้ ไดเ้หยยีบไวบ้นแท่นหินขนาดใหญ่ของภูเขาลูกน้ี โดยรอยเทา้ปริศนาท่ีพบ
นั้นเป็นรอยเทา้ขา้งซา้ย ดงัภาพท่ี 11 

 

 
ภาพที ่ 11 รอยเทา้ปริศนาท่ีวดัพะโคะ(ภาพซา้ย) และรอยเทา้ท่ีเช่ือวา่เป็นของหลวงปู่ ทวดเกาะนุย้  

จงัหวดันครศรีธรรมราช 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 23 มกราคม 2556 

 

ซ่ึงรอยเทา้น้ี มีความสัมพนัธ์กบัรอยเทา้ปริศนาดา้นขวา   ท่ีเรียกวา่“บ่อน ้าจืดกลาง
ทะเล” ท่ีเกาะนุย้ อ าเภอขนอม จงัหวดันครศรีธรรมราช ท่ีเป็นแอ่งหินรูปรอยเทา้ มีน ้าเอ่อไหลริน
ตลอดเวลา เม่ือน ้าข้ึนน ้าทะเลจะท่วมลน้บ่อท่ีเป็นรอยเทา้ แต่ช่วงน ้าแหง้ ก็ปรากฎเป็นบ่อน ้ามีน ้า
เตม็และน ้าในบ่อแอ่งหินน้ีก็ยงัเป็นน ้าจืดอีกดว้ย ซ่ึงในความเช่ือของชาวบา้นนั้น เช่ือกนัวา่รอยเทา้
ดงักล่าว คือ รอยเทา้หลวงปู่ ทวดท่ีท่านมาเหยยีบไวอี้กเช่นกนั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...รอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดท่ีแกเหียยบไวมี้สองท่ี คือ ท่ีวดัพะโคะ กบัท่ี
เกาะนุย้ อยูน่ครศรีธรรมราช...” 

(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555X 
 

จากขอ้ความในขา้งตน้ รอยเทา้ท่ีเกาะนุย้ จงัหวดันครศรีธรรมราชนั้น อาจมีความ
สอดคลอ้งกบัต านานในเร่ืองการเหยยีบน ้าทะเลจืดของหลวงปู่ ทวด ท่ีกลายมาเป็นแรงหนุนเสริมให้
เกิดความเช่ือดงักล่าวแต่แทจ้ริงแลว้รอยเทา้ดงักล่าว ยงัไม่ทราบแน่ชดัหรือมีหลกัฐานพิสูจน์วา่
เกิดข้ึนในสมยัใด แต่ชาวบา้นโดยรอบและนกัท่องเท่ียวท่ีมาเท่ียวชมยงัวดัพะโคะก็ ยงัมีความศรัทธา 
นิยมกราบไหวบู้ชา ตลอดจนขอพรต่างๆอยูไ่ม่ขาดสาย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ถา้พี่มาวดัพะโคะ พี่ก็มกัจะมากราบรอยเทา้หลวงปู่ ทวด แลว้ก็อธิฐาน 
ขอพรท่าน...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
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โดยปัจจุบนัรอยเทา้ดงักล่าวนั้นไดมี้การสร้างศาลาการเปรียญคร่อมไว้  นอกจากน้ี
ยงัมีการตกแต่งรายละเอียดโดยรอบรอยเทา้ดงักล่าวดว้ยสัญลกัษณ์ของพญานาคซ่ึงเป็นสัตวท่ี์มี
ต านานความสัมพนัธ์เก่ียวขอ้งกบัพุทธศาสนา ทั้งในเร่ืองของพญานาคมจัจุลินทร์ท่ีมาขอบวชกบั
พระพุทธเจา้ หรือต านานนาคปรกท่ีจ าแลกกายเป็นท่ีก าบงัฝนใหแ้ก่พระพุทธเจา้ หรืออีกนยัยะหน่ึง
พญานาคท่ีลอ้มรอบรอยเทา้นั้น อาจเปรียบกบังูใหญ่หรืองูวเิศษท่ีมาคายลูกแกว้ใหห้ลวงปู่ ทวดใน
อีกทางหน่ึงดว้ย ดงันั้นอาจกล่าวไดว้า่สัญลกัษณ์ดงักล่าวอาจผกูพนัไดท้ั้งพระพุทธเจา้และหลวงปู่
ทวดดว้ย 
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บทที ่6 
การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีท่างความคดิ 

 
เร่ืองราวของการสร้างอตัลกัษณ์พื้นท่ีทางความคิด หรือพื้นท่ีทางจินตนาการในท่ีน้ี

จะเป็นเร่ืองราวท่ีเก่ียวขอ้งกบัการตระหนกัรู้ หรือการรับรู้ กล่าวคือ  อตัลกัษณ์พื้นท่ีทางความคิด
หรือพื้นท่ีทางจินตนาการนั้นเป็นรูปแบบของพื้นท่ีแบบหน่ึงท่ีซ่อนอยูใ่นตวัตนของเราและเป็น
พื้นท่ีท่ีซ่อนหรือรับเอาอตัลกัษณ์หรือส่ิงท่ีตนรับรู้มาเก็บ กดทบัหรือปิดกั้น หรือผนวกเขา้กบัตรรกะ
ของตนแลว้แสดงส่ิงท่ีไดรั้บรู้มานั้น ในรูปแบบของการตระหนกัรู้ถึงสภาวการณ์อยา่งใดอยา่งหน่ึง
ท่ีตนเช่ือเช่นนั้น อาจหมายความรวมถึงความเช่ือ ความศรัทธาดว้ย ในทางเดียวกนัเร่ืองของอตั
ลกัษณ์พื้นท่ีทางความคิดของวดัพะโคะท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวดก็มีชุดรูปแบบของการรับรู้
ในประเด็นพื้นท่ีทางความคิดท่ีผา่นตาํนานหลวงปู่ ทวด ทั้งในเร่ืองของคุณธรรม และอิทธิปาฏิหาริย์
ต่างๆ ดงัน้ี 

 

1. หลวงปู่ทวดในฐานะผู้มอีทิธิฤทธ์ิ ปาฏหิาริย์ 
 

 ตาํนานของหลวงปู่ ทวดนั้น เป็นตาํนานท่ีปรากฏมาเป็นระยะเวลากวา่ 50 ปี ซ่ึงตน้
ต่อของตาํนานนั้นไม่ทราบแน่ชดัวา่เกิดมาจากท่ีใด แต่ตาํนานดงักล่าวก็ถูกเสริม เติม แต่งและพฒันา
เร่ือยมา ผา่นการเล่าจากรุ่นสู่รุ่นต่อๆกนัอยา่งขยายวงกวา้งดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ตาํนานท่ีเขาเล่ากนัมานั้น แกมาอยูว่ดัพะโคะตอนบวชแลว้ มาจาํพรรษา
อยูน่ี่แกมาอยูก่บัท่านจวงวดัดีหลวงก่อนถึงยา้ยไปอยูว่ดัพะโคะ  แต่วา่ตอนแกเกิด
ไหร่นั้นอยูใ่นพื้นท่ีรอบๆวดัพะโคะ...” 

(ถนั จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากคาํบอกเล่าดงักล่าวจะเห็นถึงชุดของการถ่ายทอดตาํนานท่ีผา่นความคิดจากรุ่น
สู่รุ่นในเร่ืองราวของความสัมพนัธ์ระหวา่งหลวงปู่ ทวดกบัวดัพะโคะ ท่ีเป็นไปในลกัษณะของการ
มาพาํนกัอาศยัหรือจาํพรรษาอยูก่บัท่านอาจารยจ์วงท่ีวดักุฎีหลวง ซ่ึงอยูไ่ม่ห่างจากวดัพะโคะมากนกั  
นอกจากน้ียงัมีการกล่าวถึงการบูรณะปฏิสังขรณ์วดัพะโคะท่ีเส่ือมโทรมมากเน่ืองจากถูกขา้ศึก
ทาํลาย มีสภาพเหมือนวดัร้าง  ซ่ึงหลวงปู่ ทวดกบัท่านอาจารยจ์วงก็ไดร่้วมกนับูรณปฏิสังขรณ์วดั
พะโคะข้ึนใหม่ในกาลต่อมา 



108 

 

แต่ในมโนทศัน์อนัเก่ียวพนักบัตาํนานของหลวงปู่ ทวดในสายตาของคนในและคน
นอกพื้นท่ีนั้น มกัเช่ือมโยงอยูก่บัเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย ์โดยเฉพาะการเหยยีบนํ้าทะเลจืดท่ีมี
ตาํนานเล่ากนัวา่ หลวงปู่ ทวดโดยสารเรือสาํเภาเดินทางไปศึกษาพระธรรมท่ีกรุงศรีอยธุยา เม่ือไปถึง
กลางทะเลปรากฏวา่เรือแล่นต่อไปไม่ได ้เจา้ของเรือคิดวา่ท่านเป็นกาลกิณี ท่านจึงแสดงอภินิหาร
ดว้ยการเหยยีบนํ้าทะเลใหจื้ด ทาํใหค้นบนเรือสาํเภารอดตายมาได ้ดว้ยลกัษณะของการใชเ้ทา้
เหยยีบนํ้าทะเลใหจื้ดสนิท สามารถใชอุ้ปโภค บริโภคได ้จนเป็นท่ีมาของคาํวา่ “หลวงปู่ ทวด เหยยีบ
นํ้าทะเลจืด” มาจนถึงปัจจุบนั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“....หลวงปู่ ทวด ท่านศกัด์ิสิทธ์ิแล จาํไดว้า่ท่านเหยยีบนํ้าทะเลใหจื้ดได ้
โหม่ลูกเรือท่ีอิพาแกไปปล่อยเกาะ ก็ใชกิ้นได.้..” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 24 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ท่านมีบุญมาก จนสามารถทาํนํ้าทะเลใหก้ลายเป็นนํ้าจืด จนพวกโจรท่ี
จบัท่านไปก็เคารพ นบัถือท่าน พาท่านกลบัไปยงัฝ่ังท่ีจาํจากเคา้เล่ามาก็เท่าน้ี...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวท่ีสนบัสนุนผา่นเร่ืองเล่า จึงเป็นเหตุใหท้่านช่ือวา่หลวงปู่ ทวด
เหยยีบนํ้าทะเลจืดอนัเป็นอตัลกัษณ์ของช่ือท่ีมีความเป็นมาจากตาํนาน และดว้ยความเช่ือมโยงกบั 
“มิติของเวลา” ทั้งในทางประวติัศาสตร์  และเชิงพื้นท่ี จึงทาํใหต้าํนานเหล่าน้ีมีความ “เสมือนจริง” 
มากยิง่ข้ึน กล่าวคือ ตาํนานการเหยยีบนํ้าทะเลจืด โดยเฉพาะเมืองสงขลาและเมืองพทัลุงนั้น หาก
วเิคราะห์ในเชิงประวติัศาสตร์และมิติของพื้นท่ีแลว้ พบวา่ ทั้งสองจงัหวดัน้ีนบัเป็นเมืองท่าท่ีสาํคญั
ซ่ึงปรากฏช่ือในแผนท่ีเส้นทางเดินเรือโบราณ ดงันั้น การเดินทางโดยเรือสาํเภาของหลวงปู่ ทวด
เหยยีบนํ้าทะเลจืดจากเมืองท่าทางใตไ้ปยงักรุงศรีอยธุยาจึงเป็นขอ้สนบัสนุนท่ีทาํใหต้าํนานน้ี
น่าเช่ือถือมากข้ึนทั้งทางประวติัศาสตร์และมิติเชิงพื้นท่ีดงักล่าว 

และส่ิงท่ีทาํใหอ้ตัลกัษณ์ทางตาํนานหรือมุขปาฐะเหล่าน้ีไดรั้บความนิยมแพร่หลาย
จนกลายมาเป็นส่วนเติมเตม็ท่ีสาํคญัของความเป็นหลวงปู่ ทวด คือ ตาํนานการเหยยีบนํ้าทะเลจืดเช่น
วา่น้ีเป็นเร่ืองท่ีแปลกและน่าสนใจ  

เน่ืองจากมีความแตกต่างกบัอิทธิฤทธ์ิของพระสงฆรู์ปอ่ืนท่ีส่วนใหญ่เป็นไปใน
ทาํนองของการหายตวักาํบงักาย เสกเคร่ืองรางใหส้ามารถแสดงฤทธ์ิได ้หรือเป็นผูช้าํนาญในเวท
มนตต่์างๆ ดว้ยการเปล่ียนนํ้าทะเลท่ีเคม็ใหก้ลายเป็นนํ้าจืดซ่ึงเป็นการเปล่ียนแปลงและควบคุม
ธรรมชาติท่ีส่งผา่นพื้นท่ีร่างกายในลกัษณะของการใชเ้ทา้จุ่มลงบนนํ้า อนัแสดงถึงสภาวะของการมี 



109 

 

“อตัลกัษณ์อาํนาจเหนือธรรมชาติ ” ของหลวงปู่ ทวดท่ีเตม็ไปดว้ยชุดความเช่ือในเร่ืองของ “อิทธ์ิ
ฤทธ์ิ” และ“อารมณ์แห่งศรัทธา ” ของผูค้นท่ีมีความสัมพนัธ์หรือผกูพนักบัชาวบา้นผูเ้คารพนบัถือ
อยา่งแนบแน่นมาตั้งแต่คร้ังบรรพบุรุษ ท่ีมองอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดถูกสร้างใหอ้ยูใ่นฐานะของ 
“ผูรั้กษา คุม้ครอง” ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่ เป็นอิทธิพลมาจากความเล่ือมใสศรัทธาอนัแรงกลา้ในเร่ืองความ
ศกัด์ิสิทธ์ิของท่านตั้งแต่ตอนยงัมีชีวติและหลงัจากมรณภาพไปแลว้ โดยเฉพาะในดา้นท่ีเก่ียวขอ้ง
กบัทาํใหแ้คลว้คลาดจากภยัจากอนัตรายต่างๆ อาทิ การเดินทาง  โรคภยัไขเ้จบ็ จึงมีส่วนอยา่งยิง่ใน
การยดึโยงความรู้สึกท่ียดึมัน่ในบารมีของหลวงปู่ ทวด  จนกลายเป็นอตัลกัษณ์ทางอิทธิฤทธ์ิอยา่ง
หน่ึง ท่ีสอดแทรกลงบนอตัลกัษณ์พื้นท่ีของความคิด โดยเฉพาะเม่ือประกอบกบัการเป็นหลวงปู่
ทวดหรือพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดท่ีไดส้ร้างอตัลกัษณ์เฉพาะลงไป ยิง่เป็นการทาํใหผู้ศ้รัทธาเช่ือวา่นั้น
เป็นของแท ้หรือพระแท ้ท่ีผา่นการปลุกเสกโดยเกจิอาจารยจ์ากวดัพะโคะ หรือกระทาํพิธีกรรมข้ึน
ในวดัพะโคะ ซ่ึงจะเป็นการยิง่ทวคีวามเขม้ขลงัและความศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงจะทาํใหส้ามารถคุม้ครองให้
ตนเองนั้นมีความปลอดภยัได ้

ซ่ึงเป็นการฉายภาพของการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดลงบนพื้นท่ีทางความคิด 
โดยมกัประกอบไปดว้ยลกัษณะของตาํนานอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยแ์ละความมหศัจรรย ์พิสดารท่ีมี
ความสัมพนัธ์กบัพื้นท่ีทั้งของวดัพะโคะและของชุมชนโดยรอบ รวมไปถึงการไดรั้บขอ้มูลเชิง
ประวติัศาสตร์และมิติของพื้นท่ีท่ีเขา้มาสนบัสนุนจนทาํใหเ้กิดความน่าเช่ือถือวา่เป็นเร่ืองจริง ส่ิง
เหล่าน้ีทาํใหห้ลวงปู่ ทวดและวดัพะโคะนั้นถูกสร้างใหก้ลายเป็นอตัลกัษณ์ของกนัและกนัในฐานะ
หลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะและวดัพะโคะของหลวงปู่ ทวด ทั้งจากพระเคร่ืองและเร่ืองเล่าต่างๆ
ดงักล่าว  ซ่ึงจากมุขปาฐะท่ีมีการเล่าสืบต่อกนัมาผา่นกาลเวลา ความคิดสร้างสรรค ์และอตัลกัษณ์
ของบุคคล อาทิ เทคนิคการเล่า การประยกุตเ์ช่ือมโยงพื้นท่ีต่างๆหรือบุคคลสาํคญัๆในชุมชน 
ประกอบกบัความสอดคลอ้งของขอ้เทจ็จริงทางประวติัศาสตร์ รวมถึงบุคคลท่ีมีตวัตนจริงแทใ้น
สมยันั้น อาทิ พระอาจารยจ์วง เป็นตน้ เขา้มาเป็นส่วนหน่ึงท่ีเป็นขอ้มูลสนบัสนุนจนทาํใหมุ้ขปาฐะ
ดงักล่าวเป็น “เร่ืองจริง” ในความรู้สึกนึกคิดของผูศ้รัทธา ซ่ึงเร่ืองราวในดา้นอิทธ์ิฤทธ์ิ อนัประกอบ
ไปดว้ยอิทธิปาฏิหารยิ์นั้น พบวา่ โดยส่วนใหญ่แลว้ความเช่ือในตวัหลวงปู่ ทวดมกัถูกคาดหวงัจากผู ้
ศรัทธาในเร่ืองของความแคลว้คลาด อยูร่อดปลอดภยัจากอนัตรายต่างๆ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...เป็นพระท่ีผมนบัถือมาก เคา้พดูกนัวา่ แขวนหลวงปู่ ทวดไม่มีคาํวา่ตาย
โหง...” 

(โพธิกร ช่างสาร, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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จากขอ้ความดงักล่าว ช้ีใหเ้ห็นถึงลกัษณะของการเกรงกลวัในเร่ืองของการตายใน
ลกัษณะของการ “ตายโหง” ท่ี  หมายถึง การตายแบบ ไม่ปกติ หรือตายแบบปัจจุบนัทนัด่วน การ
ตายเช่นน้ี เรียกวา่ ตายแบบอกาลมรณะ คือ ยงัไม่ถึงเวลาตาย เช่น การตายดว้ยอุบติัเหตุ ถูกฆ่าตาย 
คนตายในลกัษณะดงักล่าวจะเรียกวา่ ตายโหง โดยคนไทยทุกภาคมีคติความเช่ือในลกัษณะเดียวกนั
วา่ วญิญาณของผตีายโหงจะไม่ไปไหนหากยงัเวยีนวนอยู ่ณ จุดเกิดเหตุ ถา้ตายจากอุบติัเหตุหรือตาย
โหง จะใชว้ธีิการฝัง  เพราะเช่ือกนัวา่ การตายโหงเป็นการตายร้อน  เป็นการตายแบบผดิธรรมชาติ 
ดงันั้นจึงตอ้งทาํการดบัร้อนดว้ยการฝัง ซ่ึงเม่ือฝังแลว้ จะชุ่มเยน็ไม่เป็นพิษภยั หมายความวา่ การเอา
ไปฝังศพจะไม่ถูกไฟไหม ้การฝังไวใ้ตดิ้นจะทาํใหศ้พนั้นเยน็ ซ่ึงก็จะส่งผลใหญ้าติพี่นอ้งท่ียงัมีชีวติ
อยูไ่ดอ้ยูเ่ยน็เป็นสุขดว้ย การเก็บศพเอาไว ้ก็เก็บแค่ 1  วนัแลว้ก็เผาหรือฝัง ซ่ึงสอดคลอ้งกบั
วฒันธรรมมอญ ท่ีคนมอญนั้น จะไม่เผาศพคนตายโหงอยา่งเด็ดขาด โดยปกติทัว่ไปคนมอญจะแบ่ง
ศพออกเป็น 2 ประเภท คือ ตายดี กบัตายไม่ดี ตายดี ไดแ้ก่ การตายดว้ยโรคชรา เจบ็ป่วยมานาน 
ส่วนตายไม่ดี ไดแ้ก่ ตายเพราะอุบติัเหตุ ฆ่าตวัตาย และโรคระบาด รวมทั้งศพเด็กท่ีมี อายไุม่เกิน 12 
ปี ทั้งน้ี คนไทยเช้ือสายมอญจะนาํศพตายโหงไปฝังหรือเก็บใส่โกดงัเพียงอยา่งเดียว ถา้ตายในบา้น
จะตอ้งรีบนาํไปฝังท่ีวดัทนัที ไม่มีการสวด ไม่ มีการทาํบุญ นอกจากตายไปแลว้ 7 วนั จึงจะทาํบุญ
อุทิศส่วนกุศลไปให ้ส่วนการเผาศพนั้นจะตอ้งเก็บศพใหข้า้มปีก่อนถึงจะเผาได ้ทั้งปีใหม่ไทยหรือปี
ใหม่สากล เช่น ตาย พ.ศ.2555 จะเผาไดก้็ต่อเม่ือข้ึน พ.ศ.2556 แต่ถา้นบัปีใหม่ไทย ตายตน้ปีเม่ือผา่น
สงกรานตก์็เผาได ้นอกจากน้ียงัมีขอ้หา้มอีกหลายอยา่งซ่ึงสุดแทแ้ต่วา่จะเสียชีวติในลกัษณะใด       

ดงันั้นเม่ือมีการทาํบุญกินทานอะไรจะอธิฐานตอนสุดทา้ยขอใหต้ายดี เหตุท่ี
ปรารถนาดงันั้น คงเน่ืองจากไดพ้บไดเ้ห็นการทาํศพของคนตายดี กบัคนท่ีซ่ึงตายไม่ดี แตกต่างกนั
มาก เพราะนอกจากการตายโหงดงักล่าวจะทาํใหญ้าติพี่นอ้งตอ้งเดือดร้อนในรายละเอียดของการทาํ
ศพ แลว้นั้นยงัเช่ืออีกวา่ การตายโหงทาํใหว้ญิญาณนั้นทุกขท์รมานมากกวา่ผทีัว่ไป ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พี่ไม่อยากตายโหงนอ้งเหอ้ เลยแขวนหลวงปู่ ทวดไว ้ตายโหงมนัลาํบาก
...” 

(อาํนวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 30 ตุลาคม 2555) 
 

“...คนท่ีคลอ้งหลวงปู่ ทวดจะคาดแคลว้เร่ืองอุบติัเหตุ...” 
(อภิวฒัน์ ศรีสุวรรณโณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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นอกจากน้ีแลว้ภาพลกัษณ์อนัเก่ียวกบัหลวงปู่ ทวดยงัปรากฏใหเ้ห็นถึงภาพของการ
เป็นผูรั้กษาธรรม และเป็นผูท่ี้มีฤทธ์ิอาํนาจท่ีดลบนัดาลในเร่ืองของการใหโ้ชคร้ายแก่ผูป้ระพฤติผดิ
ในธรรม ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...ใครแขวนหลวงปู่ ไปเล่นการพนนั รับรองแพแ้น่ๆ...” 

(สุนิษา ช่วยยก, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวภาพลกัษณ์ของการเป็นผูป้กป้องและคุม้ครองถูกลดบทบาท
ลง กลายเป็นผูล้งโทษในฐานะของผูรั้กษากฎแห่งธรรม ท่ีส่งผลใหเ้กิดความเกรงกลวัของผูส้วมใส่
พระเคร่ืองหรือผูศ้รัทธาวา่เม่ือตนเล่นการพนนัแลว้หลวงปู่ ทวดจะดลบนัดาลใหต้นแพ ้และเสีย
ทรัพย ์หรือบา้งก็วา่ท่านหลวงปู่ ทวดท่านชอบคนท่ีทาํดี ประพฤติธรรม เม่ือสวมใส่พระเคร่ืองหรือ
ไปนมสัการท่านบ่อยๆจะทาํใหเ้กิดโชคลาภ โดยเฉพาะในเร่ืองงานและเร่ืองของทรัพยสิ์นดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...หลวงปู่ ทวดแกรักษาคนดี คนมีศีล มีธรรม รับรองแกคุม้ครองแน่...”  
(วชัรพงษ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

 

นอกจากน้ีอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยข์องหลวงปู่ ทวดยงัแผข่ยายครอบคลุมไปถึงการคุม้
ภยัแก่ผูท่ี้ขบัยวดยานพาหนะ การทาํสงคราม ซ่ึงการดลบนัดาลดงักล่าวนั้น มกัจะเป็นประสบการณ์
โดยตรงของผูศ้รัทธา โดยเฉพาะในเร่ืองของการคุม้ครองผูข้บัข่ี แมจ้ะขบัข่ีดว้ยความเร็วหรือชา้แค่
ไหนก็ตาม เม่ือประสบอุบติัเหตุมกัจะไดรั้บความคุม้ครองจากหลวงปู่ ทวดเสมอ ในบ่อยคร้ังท่ีผูท่ี้มี
ประสบการณ์ตรงเหล่าน้ีมกัจะพดูเป็นเสียงเดียวกนัวา่ ตนไดรั้บบาดเจบ็เพียงเล็กนอ้ย หรือไม่ไดรั้บ
บาดเจบ็แต่ประการใด เม่ือตนแขวนพระเคร่ืองหรือมีหลวงปู่ ทวดติดรถไว ้ในขณะขบัข่ียวดยาน
พาหนะดงัขอ้ความต่อไปน้ี 

 

“...ผมก็ลูกศิษยห์ลวงปู่ ทวดครับนบัถือมากๆครับ ใครนบัถือคลอ้งไวจ้ะ
แคลว้คาดจากอนัตรายทั้งปวงครับ ผมคลอ้งไวต้ลอด ขบัรถเคร่ืองคว ํ่าผมไม่เป็น
อะไรเลยครับถลอกนิดเดียว เหมือนวิง่ลม้ แต่มอไซตก์ระจุย...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 17  พฤศจิกายน 2555) 
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“...แรกนานมาแลว้ลุงขบัรถยนตด์ว้ยความเร็วสูง ขบัไปแถวนครฯได ้เกิด
หลบัในรถลงไปชนกบัตน้หูกวาง ขา้งหนา้พงัยบัแต่พี่กบัครอบครัวไม่เป็นไหร่
เลย รอยเจบ็ก็ไม่มี เพราะหนา้รถมีพระหลวงปู่ ทวด...” 

(ปรีชา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

“...ตาเคยเป็นทหารเก่า เคยไปรบแถวประเทศเพื่อนบา้นสมยัปี 2500 นิดๆ 
เพื่อนท่ีไปดว้ยกนัรุ่นเดียวกนัเกือบ 20 คน ตายในสนามรบเหลือกลบัมา 6 โดย
พิการ 3 คน และสมบูรณ์ 3 คน …” 

(ถนั สุวรรณโณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10  พฤศจิกายน 2555) 
 

ส่วนในดา้นการทหารหรือการศึกสงครามนั้น พบวา่ เร่ืองราวของหลวงปู่ ทวด 
โดยมากจะเป็นเร่ืองราวของการแคลว้คลาด ปลอดภยั จากคมกระสุนของขา้ศึก ปืนยงิไม่ออก หรือ
การยงิไม่เขา้  โดยประสบการณ์ส่วนใหญ่ของผูท่ี้ศรัทธาหลวงปู่ ทวดนั้นมกัเป็นในเร่ืองของการ 
โดนลอบทาํร้าย ตลอดจน การตอ้งไปทาํศึก สงคราม ซ่ึงในหมู่ของผูท่ี้ศรัทธาหลวงปู่ ทวดนั้น มกั
กล่าวอยา่งมัน่ใจวา่เป็นเพราะพุทธานุภาพอนัศกัด์ิสิทธ์ิของหลวงปู่ ทวด ท่ีมาปกป้องคุม้ครองจึงทาํ
ใหเ้ขารอดชีวติมาไดอ้ยา่งน่าท่ึง ถึงแมพ้ระหลวงปู่ ทวดท่ีเขาหอ้ยคออยูน่ั้นจะไม่ไดผ้า่นพิธีปลุกเสก
มาก่อน แต่เม่ือเรามีความเคารพและศรัทธาอยา่งแรงกลา้ในองคท์่านแลว้ พุทธานุภาพของท่านก็
ยอ่มท่ีจะช่วยปกปักรักษาใหเ้รารอดพน้จากภยนัตรายทั้งปวง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ไดอ้อกทาํการตรวจโจนจีนในโดยแยกเป็นหมู่ๆ คร้ังพอถึงทางเดินริม
สุดก็ไดเ้ห็นพุม่ไมไ้หวๆ นึกวา่เป็นโจรจีน จึงไดท้าํการระดมยงิดว้ยปืนเร็วสอง
กระบอก รวม  15 นดั แต่กระสุนปืนทุกๆนดัไม่ระเบิด คร้ังมีคนเดินออกมาจาก
พุม่ไม ้จึงไดรู้้วา่เป็นพวกเดียวกนั แลว้หน่ึงในนั้นก็พกหลวงปู่ ทวดไวด้ว้ย จึงทาํ
ใหก้ระสุนปืนไม่ระเบิด...” 

(นายสัมพนัธ์ โสตะจินดา(2503)อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวฉายใหเ้ห็นถึงภาพของอิทธิฤทธ์ิของหลวงปู่ ทวดท่ีช่วยในการ
ปกป้องในดา้นการทหาร ซ่ึงโดยส่วนใหญ่มกัจะเป็นไปในเร่ืองของการคงกระพนัชาตรี ฟัน แทงไม่
เขา้ ตลอดจนมีความเช่ือท่ีวา่หลวงปู่ ทวดนั้นสามารถหา้มลูกกระสุนปืนไม่ใหอ้อกจากลาํกลอ้งหรือ
พุง่เขา้ทาํร้ายพวกเดียวกนัได ้ 
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ภาพของหลวงปู่ ทวดในดา้นอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยน์ั้น ยงัปรากฎในรูปแบบของการ
คุม้ครองใหป้ลอดภนัแมย้ามเรานอนหลบั ถา้มีภยัอนัใดท่ีจะมาถึงเรา เราก็ไม่ทนัรู้ตวั ไม่มีทางหลบ
หลีกไดเ้ลย คนปัจจุบนับางคนกลวัผเีวลานอนปิดประตู ปิดหนา้ต่างอยา่งดีจนอากาศไม่ถ่ายเท ทาํ
ใหก้ลายเป็นคนซึมเศร้าเพราะขาดออกซิเจนหายใจ บางคนก็เปิดไฟฟ้านอนทั้งคืน โบราณหรือคน
แต่ก่อนหาทางคุม้กนัภยัยามท่ีตนเองนอนหลบัไวห้ลายทางหลายวธีิเช่น การแขวนพระท่ีคอบา้ง 
วางพระไวท่ี้เตียงนอนบา้ง หรือเอาอาวธุมาไวใ้ตห้มอนบา้ง ซ่ึงภาพของหลวงปู่ ทวดไดย้ดึโยงเขา้ไป
ในปฏิบติัการในชีวติประจาํวนั ในฐานะของพระเคร่ืองท่ีคุม้ครอง โดยเฉพาะในเร่ืองของการนอนท่ี
ทาํใหส้ติสัมปชญัญะลดลงหรือไม่มีเลย กลา้มเน้ือส่วนต่างๆไม่ไดถู้กควบคุมโดยสภาวะของจิตใจ 
ซ่ึงทาํใหบ้างคร้ังอาจพลั้งพลาด หรือไดรั้บอนัตรายจากการนอน  ดงันั้นภาพของการพิทกัษไ์ม่ให้
เกิดอนัตรายจากการนอนดงักล่าวจึงเกิดข้ึน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...นอนอยูบ่นกระเบ้ืองกนัสาด พลิกตวัอีกนิดเดียวก็พลดัตกลงพื้นแน่ๆ 
หลวงปู่ ทวดท่านคงคุม้ครองจากการตกจากกนัสาด...” 

(พนัโทประสิทธ์ิ เวชสวรรค(์2498)อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่แมแ้ต่เวลานอนหลบัภาพของหลวงปู่ ทวดท่ี
ปรากฏออกมาในรูปแบบของการใหค้วามคุม้ครอง ใหค้วามปลอดภยัจากอนัตรายต่างๆ ซ่ึงช้ีใหเ้ห็น
ถึงพลงัศรัทธาในหลวงปู่ ทวดวา่ท่านสามารถคุม้ครองได ้แมก้ระทัง่ยามหลบั 

 

นอกจากน้ีในเร่ืองของภาพลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดมกัปรากฏในรูปของการใหพ้ร 
หรือประทานพร เพื่อใหผู้ท่ี้ศรัทธานั้นสมหวงัในส่ิงท่ีตนปารถนา ซ่ึงวฒันธรรมความเช่ือ และการ
กราบไหวบู้ชา ส่ิงท่ีมองไม่เห็น ส่ิงท่ีไม่สามารถพิสูจน์ไดใ้นเชิงวทิยาศาสตร์ ยงัถือไดว้า่เป็น
วฒันธรรมความเช่ือท่ีไดมี้การปฏิบติักนัมาอยา่งแพร่หลายในวฒันธรรมไทย การกระทาํดงักล่าวถูก
กระทาํลงไปอยา่งมีนยัยะและหวงัผล เป้าหมายส่วนใหญ่ของการกราบไหวบู้ชา ก็คือ การขอพร ขอ
โชคลาภ ซ่ึงการขอพรนั้นเป็นส่ิงท่ีดีและขอไดทุ้กโอกาส ถึงกระนั้นก็ตามการขอพรดงักล่าวมกัมี
เง่ือนไขเขา้มาพว่งดว้ยเสมอ เช่น ตอ้งมีความตั้งใจมัน่และศรัทธาในความดี และส่ิงสาํคญัอีก
ประการหน่ึงก็คือ ในขณะท่ีกาํลงัขอพรหรือขอความช่วยเหลือนั้นส่ิงท่ีขอก็ตอ้งเป็นเร่ืองท่ีดีดว้ย  ถึง
จะไดรั้บพรนั้นๆ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...คนท่ีมาขอพรหลวงปู่ ทวด แลว้สาํเร็จตอ้งเป็นคนดี ตั้งใจจริงในการขอ
พรถึงแกให.้..” 

(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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นอกจากน้ียงัมีความเช่ือในเร่ืองขององคป์ระกอบอ่ืนๆในการขอพรจากหลวงปู่
ทวดใหส้ัมฤทธ์ิผล ซ่ึงตามความเช่ือในการไหวส่ิ้งศกัด์ิสิทธ์ิทั้งหลายนอกจากไหวพ้ระพุทธรูปท่ี
เปรียบเสมือนตวัแทนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา้แลว้เรามกัจะพบเห็นส่ิงอ่ืนๆ ประกอบการ
บูชาเสมออยา่ง เช่น ของเซ่นไหวแ้ละการจุดธูป เป็นตน้ 

โดยปกติแลว้การบูชาหลวงปู่ ทวดดว้ยอาหารคาวหวานนั้น เป็นผลพวงมาจากการ
ท่ีผูศ้รัทธาดูหรือระลึกถึงวา่ นิสัยเดิมหลวงปู่ ทวดในระหวา่งท่ียงัมีชีวติอยูข่ณะท่ีเป็นมนุษยว์า่ชอบ
อะไร ไม่ชอบอะไร หรือคนนิยมถวายอะไรใหท้่านจึงจะประสบผลสาํเร็จ เช่น หลวงปู่ ทวดท่าน
ชอบขนมโค และไข่ตม้ บา้งก็นาํประทดัมาจุด เพื่อสรรเสริญองคท์่าน ประหน่ึงวา่ เพื่อความเป็นสิริ
มงคลและมีช่ือเสียงขจร ขจายไปไกลทั้งของหลวงปู่ ทวดและของผูจุ้ดประทดันั้น เม่ือผูท่ี้ขอพร
ประสบผลสาํเร็จก็จะนาํเคร่ืองเซ่นไหวด้งักล่าวมาถวายเพื่อเป็นการแกบ้น หรือตอบแทนเม่ือพร
นั้นๆประสบผล ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...คนมาแกบ้นหลวงปู่ ทวดส่วนใหญ่จะไหวห้นมโค ไข่ตม้แต่ท่านจะชอบ
หนมโคมากหวา่...” 

(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
 

“...แรกเดือนท่ีแลว้ได ้มีคนมาแกบ้นหลวงปู่ ทวด แกถูกหวย มาถวายหนม
โคสองหมอ้ใหญ่ ท่ีวดักินกนัไม่หมด ตอ้งเท...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

จากผลท่ีกล่าวในขา้งตน้ ไดแ้ก่ บทบาทการเป็นผูน้าํสงฆ ์อิทธิฤทธ์ิ ปาฎิหาริย ์จึง
ทาํใหเ้กิดภาคปฏิบติัการณ์ โดยเฉพาะในเร่ืองของพิธีกรรมต่างๆท่ีชาวบา้นกระทาํต่อหลวงปู่ ทวด
ดว้ยการใชอุ้ปกรณ์ท่ีตอ้งเตรียมสาํหรับพิธีกรรมการขอพรจากหลวงปู่ ทวดนั้นมกัจะขอกล่าวไวใ้น
หวัขอ้ลาํดบัถดัไป นอกจากน้ีผูท่ี้ศรัทธาต่อองคห์ลวงปู่ ทวดยงัมีความเช่ือวา่ ท่านสามารถช่วยเหลือ
ผูท่ี้ศรัทธาต่อตวัท่านไดใ้นทุกเร่ือง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

 “…หลวงพอ่ทวดเป็นพระในดวงใจทุกคนท่ีบา้นอะไรๆก็ขอหลวงพอ่ทวด
แลว้ก็ไดด้งัใจตลอด...” 

(อาํนวยชยั แซ่ชี,สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 30 ตุลาคม 2555) 
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“...ขณะท่ีกลบับา้นไดท้าํเป๋าเบ้ียสูญระหวา่งทาง เอกสารขา้งในเยอะและ
สาํคญัทั้งนั้น ก็เลยข่ีมอเตอร์ไซตย์อ้นกลบัไปทางท่ีข่ีมาเม่ือครู่ แต่ไม่เจอ ก็เลยจุด
ธูป 9 ดอก บอกกล่าวท่านหลวงปู่ ทวด ใหท้่านช่วยวนัถดัมา ก็มีคนโทรเขา้มาบอก
วา่เจอเป๋าเบ้ียเราหล่นหายหนา้บา้นเคา้...” 

(ประมาณ จนัทร์พาณิชย,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี  10 พฤศจิกายน 2555) 
 

นอกจากน้ีภาพของการสมมุติหลวงปู่ ทวดในสายตาของผูศ้รัทธายงัปรากฎใน
ลกัษณะของการสมมุติวา่รูปป้ัน หรือรูปหล่อขององคห์ลวงปู่ ทวดนั้นมีชีวติ หรือสมมุติใหเ้ป็น
เสมือนคนๆหน่ึงท่ีตอ้งมีการสร้างท่ีบงัแดด ลม และฝน เพื่อแสดงถึงลกัษณะของการย ํ้าเตือนถึง
จินตนาการแห่งความทรงจาํวา่ แมเ้วลาจะผา่นไปนานเท่าใดท่านก็ยงัคงมีชีวติอยูใ่นท่ามกลางความ
ทรงจาํของบุคคลในทอ้งถ่ิน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

 “...พี่ก็ไปสักการะหลวงปู่ ทวดมาหลายท่ี ทาํไมในแต่ละท่ี ไม่มีอาคารท่ีให้
ร่มเงารูปหลวงปู่ ทวดก็ไม่รู้ พวกน้ีจะรู้สึกพนัพรือกนับา้งน่ะท่ีเห็นหลวงปู่  ตาก
แดด ตากฝน ตากนํ้าคา้ง อยูอ่ยา่งนั้น...”  

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 17 พฤศจิกายน 2555) 
 

นอกจากน้ีภาพของหลวงปู่ ทวดยงัสามารถปรากฎไดใ้นลกัษณะของการเป็นเทพผู ้
ซ่ึงคอยเสริมสร้างและบนัดาลในเร่ืองของโชคลาภ โดยผูท่ี้ศรัทธาส่วนใหญ่นั้นมกัจะตีเร่ืองของโชค
ลาภท่ีจะไดรั้บจากหลวงปู่ ทวดไปในแนวทางของการตีตวัเลข เพื่อซ้ือหวย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ขอยนืยนัครับวา่หลวงปู่ ทวดศกัด์ิสิทธ์ิจริงๆ ผมเคยถูกหวยไดล้าภจาก
เลขใตฐ้านหลวงปู่ ทวดท่ีคนเอามาทิ้งเพราะเศียรหกัเป็นเน้ือปูนซีเมนตท์าสีดาํ ผม
เก็บมาต่อเศียรไวบู้ชา ขนาด 3น้ิว รู้สึกวา่ทาํลอ้พิมพข์องวดัพระโคะ เพราะมี
ลูกแกว้ท่ีมือ…” 

(ศกัดา เหมรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

นอกจากน้ียงัพบเร่ืองราวอภินิหารของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ดว้ยเหตุการณ์ท่ีเกิด
ข้ึนกบัทางวดัและสะทอ้นเร่ืองรางของความเช่ือในอาํนาจความอศัจรรยข์องหลวงปู่ ทวดในกรณี
ของพายท่ีุพดัเขา้มายงัพื้นท่ีจงัหวดัสงขลาและพื้นท่ีสทิงพระ โดยเฉพาะอาณาบริเวณวดัพะโคะนั้น 
เป็นพื้นท่ีท่ีมีความเส่ียงมาก ดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“….ตอนท่ีวดัโดนพาย ุอาตมาตั้งใจอธิษฐานจิตก่อนกม้ลงกราบหลวงปู่
ทวดเพื่อขอบารมีของท่านช่วยผอ่นหนกัใหเ้ป็นเบาจากวาตภยัท่ีรุนแรงชนิดไม่
เคยพานพบมาก่อน อาตมาและพระลูกวดัพยายามตา้นแรงลมเพื่อออกไปตอ้นรับ
โยมทั้งพุทธและมุสลิมท่ีอาศยัอยูท่ี่ชุมชนริมเล  ราวร้อยชีวติท่ีอพยพหนีตายมาขอ
พึ่งบารมีของหลวงปู่ ทวด ท่ีวดัพะโคะ...”  

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นภาพความเช่ือ ความศรัทธาเหตุการณ์ระทึกขวญัเม่ือ
พายดีุเปรสชนัเคล่ือนตวัเขา้สู่ชายฝ่ังบริเวณ  จ.สงขลา ตั้งแต่กลางดึกวนัท่ี 31 ตุลาคม 2553 ท่ีถาโถม
เขา้มาทาํใหเ้กิดปรากฎการณ์ของการกราบลูกแกว้หลวงปู่ ทวด เพื่อขอพึงบารมีใหเ้กิดความ
ปลอดภยัจากปรากฎการณ์ธรรมชาติ ซ่ึงอาจสะทอ้นภาพเหตุการณ์ดงักล่าวไดช้ดั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...เห็นชาวบา้นท่ีอาศยัอยูบ่ริเวณชายทะเลทยอยอุม้คนชรา หอบลูก หลาน 
เดินทางมาขอพึ่งใบบุญท่ีวดัพะโคะ ใบหนา้ของชาวบา้นนาทีนั้นต่างอยูใ่นสภาพ
เดียวกนัคือตระหนกตกใจ บางคนก็ร่ําไห ้เพราะก่อนมาถึงวดั หลายคนไดเ้ห็น
ภาพความรุนแรงของวาตภยัท่ีโหมกระหนํ่าพดัเอาหลงัคาบา้นเรือน ปลิวไปเป็น
แถบๆ แถมบางคนท่ีอยูอ่าศยัยงัพงัเสียหายเกือบทั้งหลงัก็มี...” 

(คลาด สุวรรณศิลป์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวแสดงถึงความรุนแรงของพายท่ีุพดัเขา้มาในพื้นท่ีสทิงพระ ท่ี
เผยใหเ้ห็นถึงความหวาดกลวั เป็นอยา่งยิง่ของชาวบา้นและไม่รู้วา่จะหาทางไหนดีท่ีจะบรรเทา
ปรากฎการณ์ทางธรรมชาติดงักล่าวท่ีเกิดข้ึน ซ่ึงทาํใหภ้าพของหลวงปู่ ทวดก็เขา้มาแทนท่ีในฐานะ
ของท่ีพึ่งทางใจ เพื่อบรรเทาความหวาดกลวัท่ีเกิดข้ึนของชาวบา้น จนทาํใหเ้กิดปรากฎการณ์ของ
การรวมตวักนัของกลุ่มชาวบา้น เพื่อสวดมนต ์ออ้นวอนใหห้ลวงปู่ ทวดในฐานะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิของ
ผูค้นในทอ้งถ่ินช่วย หรือดลบนัดาลใหเ้กิดความอศัจรรยต่์างๆ เพื่อความปลอดภยั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ชาวบา้นนบัร้อยทยอยเดินเขา้มาสวดคาถาหลวงพอ่ทวด  และกราบ
กรานและบนบานต่อลูกแกว้ และรูปเหมือนหลวงปู่ ทวดในวหิาร  เพื่อช่วยใหชี้วติ
รอดพน้จากอนัตรายของวาตภยัคร้ังน้ี ชาวบา้นทุกคนปลอดภยั จุดสาํคญัท่ี
เก่ียวเน่ืองกบัหลวงปู่ ทวดก็ไม่ไดรั้บความเสียหาย...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
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“...ลมท่ีพดัเหมือนจะหอบเอาร่างใหล้อยข้ึนจากพื้น จึงไดแ้ต่คิดถึงหลวงปู่
ทวด วดัพะโคะ ตลอดเวลา ในมือกาํหลวงปู่ ทวดท่ีคลอ้งคอไวแ้น่น และท่องแต่
คาถาบูชาท่านตลอดเวลา  จนเดินฝ่ากระแสลมมาถึงบนัไดวดัพะโคะ  รอดตายมา
ได…้” 

(คลาด สุวรรณศิลป์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25  พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงภาพของความเช่ือมัน่และพลงัความศรัทธา
ในคุณอภิหารของหลวงปู่ ทวดทั้งจากเจา้อาวาสและชาวบา้น ท่ีมองถึงความน่ากลวัของ
ปรากฎการณ์ทางธรรมชาติและภยัต่างๆท่ีไดรั้บความคุม้ครองจากหลวงปู่ ทวด จนทาํใหฐ้านะของ
หลวงปู่ ทวดยกระดบัข้ึนจากพระสงฆธ์รรมดากลายเป็นฐานะของ “ผูป้กปักรักษา” ใหผู้ศ้รัทธามี
ความอยูร่อดปลอดภยั หรือในทางตรงกนัขา้มนั้นขอ้ความอนัเก่ียวเน่ืองกบัความศรัทธาท่ีใหก้าร
สัมภาษณ์ดงักล่าวก็อาจเป็นมายาคติของการกล่าวอา้งท่ีใชโ้อกาสทางเหตุการณ์เพื่อตอกย ํ้าถึงความ
มีตวัตนหรือการดาํรงอยูข่องหลวงปู่ ทวดในฐานะของ “ผูท้รงฤทธ์ิประจาํทอ้งถ่ิน” ก็เป็นได้  ดา้นอภิ
นิหาริยย์งัจาํแนกออกเป็นดา้นต่างๆ ดงัต่อไปน้ี 

ดงันั้นวดัพะโคะจึงเป็นพื้นท่ีพื้นท่ีหน่ึงท่ีสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ทวดบนพื้นท่ีอุดมคติ 
ในลกัษณะของพื้นท่ีจาํพรรษาของท่านและในขณะท่ีท่านอยูใ่นวดัพะโคะก็ไดมี้การบูรณะพระมา
ลิกเจดีย ์ซ่ึงเปรียบกบัการเช่ือมโยงอตัลกัษณ์เก่ากบัอตัลกัษณ์ใหม่ในภาพของพระมาลิกเจดีย์
แบบเดิมก่อนท่ีมีการบูรณะและหลงัจากบูรณะโดยขอ้สาํคญัของอตัลกัษณ์ทั้งเก่าและใหม่น้ีถูก
ผสานร่วมกนัในปริมณฑลของวดั นอกจากน้ีพื้นท่ีอุดมคติของคนโดยทัว่ไปก็มกัยดึโยงอยูก่บั
เร่ืองราวของการเหยยีบนํ้าทะเลจืด จนกลายเป็นท่ีมาของช่ือหลวงปู่ ทวด ซ่ึงทาํใหเ้ห็นถึงการ
เช่ือมโยงหรือผสานพื้นท่ีต่างๆของวดัพะโคะเขา้ดว้ยกนั โดยอาศยัหลวงปู่ ทวดในการเป็นผูส้ร้าง
และก่อใหเ้กิดประเพณีพิธีกรรมต่างๆบนความเป็นพื้นท่ีวดั เช่น เร่ืองของการสรงนํ้าหลวงปู่ ทวด 
การทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวด เป็นตน้ 

ซ่ึงเร่ืองราวของหลวงปู่ ทวดท่ีสร้างอาํนาจและแรงผลกัดนัท่ามกลางกระแส
ความคิด ซ่ึงทาํใหค้วามเช่ือตาํนานหลวงปู่ ทวดเกิดภาคปฏิบติัการในดา้นอตัลกัษณ์ผา่นพื้นท่ีวดั
พะโคะนั้น มีมากมายหลายประการ แต่สามารถนาํมาสรุปเป็นประเด็นต่างๆ ไดด้งัต่อไปน้ี 
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2. หลวงปู่ทวดในฐานะผู้มคุีณธรรม 
 
ในดา้นคุณธรรมของหลวงปู่ ทวดน้ีเร่ิมตั้งแต่กิริยามารยาท การพดูจา การ

เคล่ือนไหวอิริยาบท ตลอดถึงการกระทาํต่างๆท่ีตอ้งมีการอบรมทั้งกาย วาจา และใจ ซ่ึงหลวงปู่ ทวด
นั้นออกบวช และดาํรงตนอยูใ่นครรลองครองธรรมตามหลงัพุทธศาสนาโดยมีพระอุปัชฌาย ์อาทิ 
พระอาจารยจ์วง แห่งวดัดีหลวง เป็นผูท้าํหนา้ท่ีเสมือนบิดาบงัเกิดเกลา้ในทางธรรม และเป็นอาจารย์
ผูท้าํหนา้ท่ีเสมือนบิดาท่ีคอยแนะนาํพร่ําสอน การฝึกฝนอบรมนั้นเนน้ใหห้ลวงปู่ ทวดมีคุณธรรม
ครบบริบูรณ์ กล่าวคือ 

 1 คุณธรรมด้านศีล ในตาํนานภาพของหลวงปู่ ทวดจะปรากฎในลกัษณะของความ
เป็นภิกษุสงฆ ์โดยดาํรงอยูภ่ายใตค้วามเป็นบุคคลในพุทธศาสนา ซ่ึงทาํเสมือนสถาบนัท่ีคอยควบคุม
ใหห้ลวงปู่ ทวดตอ้งมีความสาํรวมกาย วาจา ใหเ้ป็นระเบียบเรียบร้อย ซ่ึงจะกระทาํการผา่น “ศีล” ท่ีมี
อยู ่2 ประเภท คือ ศีลในปาติโมกข ์หมายถึง ศีลท่ีสาํคญั 227 ขอ้ สาํหรับพระสงฆ์  ซ่ึงภายใตชุ้ด
กฎเกณฑด์งักล่าว ทาํใหส่้งผลต่อการเคารพ นบัถือของพุทธศาสนิกชนทัว่ไป โดยเฉพาะภายใตภ้าพ
ของความเป็นหลวงปู่ ทวดท่ีศีลมกัเป็นพื้นฐานของการมีคุณธรรม ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“....หลวงปู่ ทวดท่านมีศีลเคร่งครัด น่านบัถือ ถา้ศีลไม่มี ท่านก็คงไม่มี
อภินิหารขนาดน้ี...” 

(ไชยรัด รักขาว, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

“...คุณธรรมวดัจากไหนลูก วดัจากการมีศีลของท่านนั้นแหละ ไม่ฆ่าสัตว ์
ลกัทรัพย ์ก็ถือวา่เป็นคุณธรรมแลว้ น่ีท่านมีตั้งสองร้อยยีสิ่บเจด็ขอ้ คุณธรรมท่าน
ก็มาก...” 

(วบิูลย ์พิบูรณ์พนัธ์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

นอกจากน้ีภาพของการรักษาศีลดงักล่าวของหลวงปู่ ทวด ยงัถูกสร้างหรือผา่นการ
ขดัเกลา ฝึกอบรมมาตั้งแต่คร้ันท่านหลวงปู่ ทวดเป็นสามเณร ซ่ึงจะตอ้งรักษาศีลนอกปาติโมกข ์
หมายถึง ศีลเล็กๆ นอ้ยๆ นอกเหนือจาก 227 ขอ้ ขา้งตน้ เช่น ศีล 10 ก็ยิง่ทาํใหภ้าพของการมี
คุณธรรมภายใตก้ารรักษากฎ ขอ้บงัคบัทางพุทธศาสนาดูเคร่งครัดข้ึนและสร้างความน่าเช่ือถือ 
ศรัทธาของผูค้นในทอ้งถ่ิน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...เบอะแกบวชมาตั้งแต่เด็กๆ ก็มีศีลสิบแลว้ ความท่ีวา่แกเบียดเบียนนั้นไม่
มีหรอก...” 

(น่ิม นามสมมุติ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

“...แกมีคุณธรรมหรือธรรมะมาตั้งแต่เด็กๆ เห็นไดจ้ากการท่ีบวชมาตลอด
ชีวติ...” 

(ไชยรัด รักขาว, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวนั้น สะทอ้นการวดัระดบัของคุณธรรมในระดบัเบ้ืองตน้
ของผูค้นในทอ้งถ่ินไดจ้ากภาพของการรักษาศีล ซ่ึงมกัเนน้มุมมองไปท่ีเร่ืองของการมีคุณธรรมใน
ลกัษณะของการไม่เบียดเบียนภายใตก้ฎเกณฑข์องพุทธศาสนา 

2  คุณธรรมด้านสมาธิ  ดว้ยภาพของการฝึกฝนจิตใจจากการฝึกสมาธิวปัิสสนา ซ่ึง
หลวงปู่ ทวดมีกลวธีิการฝึกฝน เพื่อสร้างจิตท่ีสมบูรณ์ใน 3 ดา้น คือ 1.มีความนุ่มนวลอ่อนโยน เช่น 
เมตตากรุณา ความเอ้ือเฟ้ือเผือ่แผ ่เห็นอกเห็นใจคนอ่ืน 2.มีความเขม้แขง็ เช่น มีขนัติ ความยบัย ั้งชัง่
ใจ ความเพียร ความกลา้หาญ การไม่ยอ่ทอ้ต่ออุปสรรค ความใฝ่สัมฤทธ์ิสูง 3.มีความสุขสบาย ผอ่น
คลายโปร่งใส เช่น มีปีติ โสมนสั ความไม่ยดึมัน่ถือมัน่ รู้จกัเขา้ใจคนอ่ืนและใหอ้ภยัคนอ่ืน ดงั
ขอ้ความต่อไปน้ี 

 
“...หลวงปู่ ทวด ท่านฝึกสมาธิมามาก ทัง่จากอาจารยจ์วง แลว้ก็จากอาจารย์

ท่ีอ่ืนกนั...” 
(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 

 

“...หลวงปู่ ทวดท่านชอบนัง่สมาธิ นัง่ทีหน่ึงนานๆ แกใจดี เห็นวา่ชอบสอน
วปัิสสนาดว้ย...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

“...ท่านมีญาณแก่กลา้ มาจากนัง่สมาธินั้นแหละ แกปล่อยวาง ละแลว้ทาง
โลกน้ี...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 19 ตุลาคม 2555) 
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ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวนั้นช้ีใหเ้ห็นภาพผลของการฝึกสมาธิของหลวงปู่ ทวด ทั้ง
ในเร่ืองของความมีจิตใจเมตตา ปล่อยวางไม่หยีร่ะกบัทางโลก อีกทั้งยงัมีความมุมานะกบัการนัง่
สมาธิ เห็นไดจ้ากคาํสัมภาษณ์ท่ีวา่ “นัง่นานๆ” ซ่ึงช้ีใหเ้ห็นถึง การผา่นกระบวนการทาํสมาธิจน
เช่ียวชาญจากการฝึกฝนสมาธิในระดบัของสมถภาวนา ไดแ้ก่ การหาวธีิหรืออุปกรณ์เพื่อใหจิ้ตยดึ
เหน่ียวเป็นสมาธิ เม่ือจิตเป็นสมาธิแลว้จิตก็จะสงบ สามารถขจดัส่ิงมวัหมองท่ีเป็นอุปสรรคต่อการ
พฒันาจิตใจ ซ่ึงเรียกวา่ นิวรณ์ ออกจากใจได ้จนถึงขั้นฝึกฝนวปัิสสนาภาวนา ไดแ้ก่ การใชส้มาธิ
นั้นเป็นพื้นฐานพิจารณาเห็นความไม่เท่ียงแท ้ความเป็นทุกข ์ความไม่มีตวัตนแทจ้ริงของสรรพส่ิง 
จนกระทัง่เกิดการหยัง่รู้สภาวะทั้งหลายตามเป็นจริง จิตปล่อยวางจากการยดึมัน่ถือมัน่ เป็นอิสระ
แทจ้ริงจากพนัธะของกิเลส เป้าหมายของการฝึกจิตแบบน้ีมุ่งไปท่ีปัญญาความรู้แจง้ และสละกิเลส
ไดเ้ด็ดขาด ซ่ึงเห็นไดจ้ากขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...หลวงปู่ ทวดท่านบรรลุแลว้ ท่านปล่อยวาง ไม่ยุง่เร่ืองทางโลก เรียกวา่ 

สาํเร็จธรรมแลว้ก็ได.้..” 
(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 

 

“...ท่านนัง่สมาธิเยอะ ขนาดตอนท่ีจะโละไปท่านก็ยงันัง่สมาธิ สงบจิตใจ
เหร้ย บุญท่านมาก...” 

(น่ิม นามสมมุติ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

“...ญาณสมาธิของท่านสามารถรู้ฟ้า ดินได ้รู้จบหมดใครทาํไหร้...” 
(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 

 

ซ่ึงจากขอ้ความในขา้งตน้ช้ีใหเ้ห็นถึงคุณธรรมท่ีเกิดจากฝึกฝน ปฏิบติัตนจนเป็นท่ี
เคารพ ศรัทธาของบุคคลในทอ้งถ่ิน ดว้ยความพากเพียรในการฝึกสมาธิท่ีอยูภ่ายใตภ้าพของการเป็น
พระท่ี “เคร่งครัด” ในการปฏิบติัตน จนทาํใหส้ามารถยกระดบัคุณธรรมของหลวงปู่ ทวดใหสู้งข้ึน
ไปอีกในสายตาของผูศ้รัทธาหลวงปู่ ทวด  

 3 คุณธรรมด้านปัญญา  หลวงปู่ ทวดไดศึ้กษาอบรมตนใหเ้ป็นผูมี้ปัญญา จน
ยกระดบัใหส้มกบัเป็นผูน้าํทางสติปัญญาของชาวบา้น ซ่ึงจะเห็นไดจ้ากตาํนานของการท่ีท่าน
สามารถจดจาํพระคมัภีร์ และหลกัธรรมคาํสอนในทางพุทธศาสนาได ้ซ่ึงระดบัปัญญาของหลวงปู่
ทวดสามารถถอดจากคาํสัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล แบ่งไดเ้ป็นมี 2 ระดบัคือ ปัญญาระดบัสุตะ คือ 
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ความรู้ระดบัโลกิยะท่ีคนทัว่ๆไปจะพึงมี เช่นการศึกษาเล่าเรียนดว้ยการฟัง การจาํขอ้มูลต่างๆท่ีเป็น
ประโยชน์ กล่าวสั้นๆก็คือสรรพวทิยาการทั้งหลาย ท่ีหลวงปู่ ทวดจะตอ้งเรียนรู้วชิาการดา้นต่างๆท่ี
จาํเป็น จนกระทัง่เป็น "พหูสูต" หรือผูค้งแก่เรียนเพื่อท่ีจะไดใ้หค้าํแนะนาํชาวบา้นได ้และท่ีสาํคญั
ความรู้เหล่าน้ีจะไดเ้ป็นเคร่ืองมือหรือ "ส่ือ" สาํหรับถ่ายทอดคาํสอนทางพระพุทธศาสนาและใช้
ความรู้ต่างๆในการช่วยเหลือบา้นเมืองไดเ้ป็นอยา่งดี ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...พอ่ท่านมีปัญญามาก แกจาํคาํสอนต่างๆได ้แลว้แกก็ใชค้วามรู้ 

ช่วยเหลือบา้นเมือง เอาชนะโหม่พราหมณ์ได.้..” 
(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 

 

“...หลวงปู่ ทวดแกมีความจาํดี แกจาํพระธรรมได ้ท่ีแกไปช่วยแกป้ริศนา
ธรรม จนเสร็จได.้..” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 19 ตุลาคม 2555) 
 

นอกจากน้ีหลวงปู่ ทวดยงัสามารถพฒันาปัญญาระดบัเขา้ไปสู่ในระดบัของ “ญาณ” 
คือความหยัง่รู้ส่ิงทั้งหลายตามความเป็นจริง ปัญญาระดบัน้ีไม่จาํเป็นจะตอ้งต่อมาจากปัญญาระดบัสุ
ตะ หมายความวา่ คนท่ีคงแก่เรียน มีความรู้วทิยาการมากๆไม่จาํเป็นจะตอ้งมีญาณหรือเกิดญาณได้
ง่าย ปัญญาระดบัญาณน้ี เกิดไดท้างเดียวคือผา่นการฝึกสมาธิวปัิสสนา ปัญญาระดบัน้ีวดัไดด้ว้ยการ
เขา้ใจโลกและชีวติการปล่อยวางความติดยดึตามลาํดบั การลดละความโลภ โกรธ หลง ใหล้ดลง 
จนกระทัง่หมดไปโดยส้ินเชิง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...แกละแลว้เร่ืองทางโลก เป็นพระโพธิสัตว.์..” 

(ไชยรัด รักขาว, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

 

“...พอ่ทวดแกเป็นพระโพธิสัตว ์แกมีญาณชั้นสูง ปล่อยวางทางโลกไดแ้ลว้...” 
(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 

 

ซ่ึงขอ้ความดงักล่าวนั้นช้ีใหเ้ห็นถึงภาพของการเป็นผูท้รงปัญญาทั้งในระดบัโลก
หรือปัญญาขั้นสูงท่ีเลยขั้นท่ีมนุษยธ์รรมดาจะทาํได ้ซ่ึงหลวงปู่ ทวดในอุดมคตินั้นท่านสามารถ
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ปฏิบติัตนใหเ้พียบพร้อมดว้ยศีล สมาธิ และ ปัญญา ดงักล่าวมาแลว้ จึงอยูใ่นฐานะเป็นปูชนียบุคคล
ของชาวพุทธในทอ้งถ่ินได ้ 

4 คุณธรรมความใฝ่รู้ จากตาํนานของหลวงปู่ ทวด พบวา่ เร่ืองราวต่างๆของหลวงปู่
ทวดนั้น เกือบตลอดชีวติของท่านไดด้าํรงอยูภ่ายใตร่้มกาสาวพสัตร์เร่ือยมาตั้งแต่คร้ังยงัเป็นสามเณร 
จึงทาํใหก้ารปลูกฝ่ังคุณธรรม และจริยวตัรต่างๆ เร่ิมตน้ตั้งแต่ในวยัเยาว ์ซ่ึงคุณธรรมดงักล่าว มกั
เป็นเป็นปัจจยัหลกัท่ีทาํใหห้ลวงปู่ ทวดประสบความสาํเร็จ หรือ เจริญกา้วหนา้ไปตามครรลองของ
ชีวติจนถึงท่ีสุด ซ่ึงคุณธรรมท่ีโดดเด่นในชีวติของหลวงปู่ ทวดท่ีสามารถสังเขปไดจ้ากคาํบอกเล่า 
หรือเร่ืองราวอนัเก่ียวกบัตวัท่าน คือ ความอดทน (ขนัติ) ในเร่ืองของการฝ่าฟันอุปสรรคสาํคญัต่างๆ
ของการศึกษาเล่าเรียน ทั้งในเร่ืองของการอ่าน ท่องตาํรา การเดินทางไปศึกษาเล่าเรียนยงัสถานท่ี
ต่างๆ คร้ังตั้งแต่เป็นสามเณร ท่ีมีเร่ืองราวของการไปเล่าเรียนศึกษาจากวดัต่างๆตลอดจนการไขว้
ควา้หาความรู้ท่ีจาํตอ้งเดินทางจากทางบกและทางนํ้า หลวงปู่ ทวดใชค้วามอดทนอยา่งหนกัจึง
สามารถผา่นพน้อุปสรรคแต่ละขั้นตอนมาได ้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ท่านเป็นคนอดทน ขยนัเรียนหนงัสือ ท่องหนงัสือจนจาํธรรมได.้...” 
(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 

 

“...ท่านออกเดินทางไปศึกษาท่ีจงัหวดันครศรีธรรมราชโด่ ไกล แรกแต่
ก่อนเคา้เดินเทา้เพ เทา้เปล่าๆ รองเทา้ไม่ใส่หนิ...” 

(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

“หลวงปู่ ทวด แกก็เดินทางไปศึกษาท่ีอยธุยาดว้ย นัง่เรือขา้มนํ้า ขา้มทะเล 
เพื่อศึกษาธรรมจากอาจารยเ์ก่งๆ...” 

(ศิริมา เมืองศรี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้นั้น หลวงปู่ ทวดตอ้งใชข้นัติและความเพียรพยายาม
อยา่งมากในการเดินเทา้ดว้ยระยะทางท่ีไกล หรือนัง่เรือโดยใชเ้วลานานๆ โดยไม่ยอ่ทอ้ต่ออุปสรรค 
ซ่ึงเป็นท่ีผดิแปลกไปจากสามเณรหรือพระสงฆใ์นรุ่นราวคราวเดียวกนั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ตอนเป็นเณร ท่านก็ตั้งใจอ่านหนงัสือ ถา้เป็นเด็กเล็กเหมือนเณรทัว่ไป 
คงเล่นกนัสนุกสนาน ไปตามแระสาเด็ก แต่น่ีท่านไม่ทาํ...” 

(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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“...พระแรกแต่ก่อนเคา้ไม่ค่ายเดินทางไปไหนมาก เพราะมนัลาํบาก ถนน 
เป็นป่า ลูกหินเพ...” 

(วบิูลย ์พิบูรณ์พนัธ์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวนั้นสะทอ้นใหเ้ห็นถึง มีความสามารถในการเรียนรู้เหนือ
ลกัษณะธรรมชาติของช่วงวยั ซ่ึงการมีคุณธรรมดา้นการอดทนดงักล่าวนั้น ทาํใหห้ลวงปู่ ทวดจาํส่ิง
ต่างๆไดเ้ร็ว  และมีความจาํดี มีวฒิุภาวะดีกวา่เด็กอ่ืนๆ  ซ่ึงสะทอ้นบุคลิกลกัษณะของการสนใจ 
ศึกษาอ่านหนงัสือมาก เป็นเด็กท่ีมีความไวในการรับรู้ต่อส่ิงต่างๆ  ท่ีเกิดข้ึนรอบตวั ชอบท่ีจะใช้
ความคิด แสดงความอยากรู้อยากเห็นดว้ยความคิดท่ีลึกซ้ึงกวา่อาย ุ

 

5 คุณธรรมด้านกตัญญ ู 
หลวงปู่ ทวด เป็นปูชนียบุคคลผูรู้้คุณของคนอ่ืน แลว้ทาํการบุคคลท่ีตอบแทนผูมี้

คุณแก่ตน ซ่ึงความกตญัํูของหลวงปู่ ทวดนั้น สามารถแบ่งไดเ้ป็น 
1 ความกตญัํูต่อบิดา - มารดา ท่ีเป็นผูใ้หก้าํเนิดลูก เล้ียงดู ป้องกนัและรักษา ซ่ึง

จากตาํนานเร่ืองราวของหลวงปู่ ทวดท่ีถือกาํเนิดจากบิดา ช่ือนายหู และนางจนัทร์ ทั้งสองอาศยัอยู่
ในบา้นเศรษฐีผูห้น่ึง มีฐานะยากจน ตรากตรําทาํงานต่างๆตามแต่เศรษฐีผูน้ี้จะเรียกใชส้อย ใน
ขณะเดียวกนัทั้งคู่เม่ือใหก้าํเนิดลูกแลว้จะไม่ทอดทิ้ง ถึงแมจ้ะประสบความลาํบากยากจน ลาํเคญ็สัก
เพียงใดก็ตาม ก็จะไม่ทอดทิ้งลูก กลบัคอยป้องกนัภยัอนัตรายต่างๆ ไม่ใหเ้กิดแก่ลูก ดงัจะเห็นได้
จากตาํนานตอนท่ี 

“....นางจนัเลิกอยูไ่ฟหลงัจากคลอดใหม่ๆ วนัหน่ึงนางจนัทร์ไดอุ้ม้ลูกนอ้ย
พร้อมดว้ยสามีออกไปทุ่งนา  เพื่อช่วยเก็บขา้วใหแ้ก่เจา้ของบา้นท่ีพลอยอาศยั 
พร้อมนาํทารกนอ้ยไปดว้ย โดยผกูเปลใหน้อนท่ีใตต้น้หวา้ วนัหน่ึงขณะท่ีนางจนั
ข้ึนมาจากทอ้งนาจะใหลู้กด่ืมนม บา้งก็วา่เหลียวมามองท่ีเปล เห็นงูจงอางตวัใหญ่
ขดพนัอยูร่อบเปลมารกนอ้ย นางจนัจึงหวดีร้องข้ึนดว้ยความตกใจ เพื่อนชาวนาท่ี
เก่ียวขา้วอยูใ่กลเ้คียงก็รีบพากนัวิง่มาดู แต่ก็ไม่มีใครจะสามารถช่วยอะไรไดงู้
ใหญ่ตวันั้นเห็นคนเขา้ใกลก้็ชูศรีษะสูงข้ึน  ส่งเสียงขู่คาํรามดงัอยา่งน่ากลวัจึงไม่มี
ใครกลา้เขา้ไปใกลเ้ปลนั้นเลย ฝ่ายนายหู จึงไดเ้ก็บรวงขา้วมาเผาใหเ้ป็นขา้วตอก 
และนาํดอกไม ้บา้งก็วา่นาํรวงขา้วมาแทนดอกไม ้ธูป เทียน มาไหวงู้ใหญ่ และ
เทพารักษใ์หช่้วยเหลือ พร้อมดว้ยกล่าวคาํสัตยอ์ธิษฐานขอใหลู้กนอ้ยปลอดภยั...” 

(นํ้าทิพย ์มุสิกรังศรี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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ซ่ึงจากขอ้ความขา้งตน้นั้นแสดงใหเ้ห็นถึงความรักท่ีนายหูและนางจนัทร์มีต่อ
เด็กชายปูหรือหลวงปู่ ทวด และหลวงปู่ ทวดเองก็ไดต้อบแทนท่านทั้งสองดว้ยบุญญาบารมีของ
ลูกแกว้วเิศษท่ีทาํใหบิ้ดามารดามีความเป็นอยูท่ี่ดีข้ึนดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...นายหูนางจนัทร์ไดค้รอบครองแกว้วเิศษอยูน่ั้นปรากฏวา่เจา้ของบา้นก็มี
ความเมตตาสงสารไม่ใชง้านหนกั การทาํมาหาเล้ียงชีพก็เจริญรุ่งเรืองข้ึนเป็น
ลาํดบัอยูสุ่ขสบาย ฐานะของนายหูและนางจนัก็ดีข้ึนตามลาํดบั ถึงขั้นร่ํารวยเป็น
เศรษฐีในเวลาต่อมา...” 

(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
 

นอกจากน้ีการท่ีหลวงปู่ ทวดบรรพชาเป็นสามเณรและทาํการอุปสมบทเป็น
พระสงฆ ์ก็เป็นการแสดงความกตญัํูต่อบุพการีตามความเช่ือในอีกทางหน่ึง กล่าวคือ ตามความ
เช่ือของคนไทยนั้นเช่ือวา่ การท่ีบุตรชายไดบ้วชจะทาํใหบิ้ดามารดาไดเ้กาะชายผา้เหลืองข้ึนสวรรค ์
พร้อมกนันั้นการบวชก็ถือเป็นการทดแทนพระคุณบิดามารดาดว้ย  ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ท่านกตญัํูต่อพอ่แม่แล หลวงปู่ ทวดนั้น เพราะวา่ท่านบวชตั้งแต่เด็กให้
พอ่แม่เกาะชายผา้เหลือง ไปสวรรค ์ตามความเช่ือของเราหนาลูกหนา...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

2 ความกตญัํูต่อครูบาอาจารย ์ท่ีเป็นผูป้ระสิทธ์ิประสาทความรู้ ความสามารถให ้
หลวงปู่ ทวดท่านก็ไดรั้บการอบรมสั่งสอนดงักล่าวจากพระอาจารยห์ลายท่าน เช่น พระอาจารยจ์วง 
พระอาจารยชิ์นเสน เป็นตน้ ซ่ึงเป็นครูบาอาจารยท่ี์นบัไดว้า่ เป็นครูคนท่ีสองรองจากพอ่แม่ ซ่ึงคร้ัง
เม่ือท่านอาจารยเ์หล่าน้ีไดถ่้ายทอดความรู้ อบรมสั่งสอนส่ิงต่างๆให ้ท่านหลวงปู่ ทวดก็ได ้ตั้งใจ
ศึกษาเล่าเรียนดว้ยความเตม็ใจ และเม่ืออยูร่่วมกบัท่าน หลวงปู่ ทวดก็หมัน่คอยเขา้ไปคอยอุปัฏฐาก
รับใช ้เม่ือไม่ไดรั้บใชใ้กลชิ้ดท่าน เวลาท่านมีกิจเรียกใช ้ก็ยนิดีรับใช ้เช่ือฟังคาํสอนของท่านอาจารย์
ต่างๆเสมอมาตั้งแต่คร้ังยงัเป็นเด็ก ซ่ึงเห็นไดจ้ากการเดินทางของหลวงปู่ ทวดท่ีเดินทางถึงเมืองสทิง
พระ หลวงปู่ ทวดก็มิไดถื้อตนวา่มียศถาบรรดาศกัด์ิสูงกวา่อาจารยแ์ต่อยา่งใด และมิรอชา้ท่ีจะเขา้
เยีย่มกราบพระอาจารยจ์วง ผูเ้ป็นลุงและเป็นอุปัชฌายต์อนบรรพชาเป็นสามเณรและพระอาจารยชิ์น
เสน ผูส้อนธรรมบทใหเ้บ้ืองตน้ ดงัขอ้ความในตาํนานท่ีวา่ 

 

“...หลวงปู่ ทวดไดม้าพกัท่ีวดัเสมาเมือง จงัหวดันครศรีธรรมราช เพื่อสอน
อภิธรรมชั้นสูงและมาเคารพครูบาอาจารยข์องท่านดว้ย เม่ือถึงสทิงพระแลว้ไดเ้ขา้
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นมสัการพระอาจารยจ์วง วดักุฎีหลวง(วดัดีหลวง) และพระอาจารยชิ์นเสน วดัสีกุ
หยงั(วดัสีหยงั)...” 

(นํ้าทิพย ์มุสิกรังศรี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นถึงการเคารพ กตญัํูต่อครูอาจารยด์ว้ยการนาํธรรม
ขั้นสูงตามท่ีตนไดศึ้กษามานั้น มาถ่ายทอดใหก้บัท่านอาจารย ์เพื่อใหไ้ดรู้้แจง้ตามตน อีกทั้งการรอน
แรมเดินทางมาไกลจากกรุงศรีอยธุยา เม่ือมาถึงเมืองสทิงพระท่านก็ไดท้าํความเคารพต่อบรมครูสอง
ท่าน คือ พระอาจารยจ์วง และอาจารยชิ์นเสนก่อนผูใ้ด ซ่ึงเป็นการแสดงใหเ้ห็นถึงความตระหนกัใน
บุญคุณของครูท่ีท่านไดเ้ล่าเรียนมาตั้งแต่ยงัเยาว ์และหลวงปู่ ทวดเองนั้น ก็อยูท่าํวตัรปฏิบติัตามรอย
พระอาจารยท์ั้งสอง และเป็นแบบอยา่งอนัดียิง่ต่ออนุชนรุ่นหลงั  อาทิ การเจริญวปัิสสนาตามพระ
อาจารยชิ์นเสน ดงัจะเห็นไดจ้ากขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...หลวงปู่ ทวดแกเดินตามรอยพระอาจารยแ์ล แกชอบนัง่สมาธิ ทาํกรรรม
ฐานนั้น เหมือนกบัอาจารยชิ์นเสน อาจารยแ์กท่ีอยูน่ครฯ...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 19 ตุลาคม 2555) 
 

3 ความกตญัํูต่อพระมหากษตัริย ์หมายถึง บุคคลผูเ้ป็นประมุขของประเทศ โดยท่ี
พระมหากษตัริยน์ั้น เป็นผูมี้คุณแก่พสกนิกรทั้งหลาย  อาทิ การป้องกนัราชอาณาจกัร การทาํนุบาํรุง
ราษฎร์ และพระศาสนา ซ่ึงสมควรท่ีบุคคลผูอ้าศยัอยูใ่ตร่้มพระบารมีตอ้งประพฤติตนเป็นพลเมืองดี 
เคารพเช่ือฟังในพระมหากษตัริย ์และตอบแทนตามสมควรแก่ความสามารถและโอกาสอาํนวย  ซ่ึง
หลวงปู่ ทวดเองท่านก็ไดแ้สดงความกตญัํูดงักล่าว ดว้ยการช่วยเหลือบา้นเมืองทาํใหช้นะจากการ
ทา้พนนัโดยพวกพราหมณ์ ซ่ึงจะเห็นไดจ้ากขอ้ความในตาํนานท่ีวา่ 

 

“...คร้ังน้ีอาตมาจะแปลพระธรรมช่วยกูบ้า้นกูเ้มือง ขอใหช่้วยดลบนัดาล
จิตใจใหส้วา่งแจง้ขจดัอุปสรรคท่ีจะมาขดัขวาง ขอใหแ้ปลพระธรรมคาํสั่งสอน
ของพระพุทธเจา้สาํเร็จสมปรารถนาเถิด"  จนแกป้ริศนาธรรมไดอ้ยา่งไม่ติดขดั 
เม่ือแกป้ริศนาธรรมนั้นแลว้เสร็จก็ไดย้นิเสียงป่ีพาทยป์ระโคม พร้อมเสียง
ประชาชนโห่ร้องตอ้นรับชยัชนะ เสียงนั้นดงัสนัน่หวัน่ไหวทัว่พระนครศรีอยธุยา
เป็นการฉลองชยัชนะของอยธุยา...” 

(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555) 
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ซ่ึงจากขอ้ความในขา้งตน้นั้นช้ีใหเ้ห็นถึงภาพของการตั้งสัจจะอธิฐานและการตั้งใจ
มัน่ในการรักษาบา้นเมืองไม่ใหแ้พพ้นนั ท่ีสะทอ้นถึงความกตญัํูของหลวงปู่ ทวดท่ีมีต่อ
พระมหากษตัริยแ์ละเป็นการสนองคุณต่อบา้นเมือง จนไดรั้บสมณศกัด์ิข้ึนเป็น “พระสังฆราชคุรู
ปาจารย์” นอกจากน้ีความรู้คร้ังตอบแทนบา้นเมืองดงักล่าวของหลวงปู่ ทวดยงัเป็นท่ีเล่าลือและ
ถ่ายทอดเร่ืองราวดงักล่าวจากรุ่นสู่รุ่นของชาวบา้นในพื้นท่ีชุมพล ดว้ยการเล่าขานถึงเร่ืองราวการมี
ชยัชนะเหนือฝ่ายพราหมณ์ลงักาท่ีมาทา้พนนัเอาบา้นเมือง ใหลู้กหลานหรือผูส้นใจไดรั้บฟังกนัอยู่
เสมอ จนมีการถ่ายทอดต่อๆกนัไปอยา่งไม่รู้จบ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...ตาเล่าเร่ืองการเรียงปริศนาธรรมใหลู้ก ใหห้ลานฟังอยูป่ระจาํแหละ ท่ี

เล่าน้ีก็เพื่อยกยอ่งท่านวา่ท่านเก่ง ฉลาดสามารถแกธ้รรมท่ีหมัน่เล็กเท่าใบมะขาม
นั้น มาเรียงๆ ต่อกนัได ้เล่าใหลู้กหลานมนัฟังมัง่ หมนัจะไดช่ื้นชมหลวงปู่ ทวด ท่ี
เป็นบรรพบุรุษคนในทอ้งถ่ิน แลว้ก่าเล่าต่อๆกนัไปเหมือนนิทาน...” 

(น่ิม นามสมมุติ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

 ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นถึงภาพของการถ่ายทอดเร่ืองราวต่างๆผา่นตาํนาน 
ท่ีสอดแทรกคุณธรรมดงัขอ้ต่างๆดงัท่ีไดก้ล่าวไวข้า้วตน้ในรูปแบบของมุขปาฐะทอ้งถ่ิน เพื่อใหค้น
รุ่นหลงัไดต้ระหนกัถึงคุณธรรมต่างๆของหลวงปู่ ทวด  ซ่ึงจากคุณธรรมดงักล่าวนั้นก็ไดส่้งผลให้
หลวงปู่ ทวดยกฐานะข้ึนเป็นปูชนียบุคคลของทอ้งถ่ิน ซ่ึงจะปรากฎอยูบ่นท่ามกลางมิติของความเป็น
ทอ้งถ่ินภายใตพ้นัธะผกูพนัทางอารมณ์ท่ีมนุษยท์ั้งในระดบัปัจเจกบุคคลและระดบักลุ่มมีต่อถ่ินท่ีอยู่
อาศยั ประวติัศาสตร์ วถีิชีวติ ประเพณี สัญลกัษณ์และอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรมต่างๆ ของตนเอง 
“หลวงปู่ ทวด” จึงเป็นพนัธะอยา่งหน่ึงท่ีสอดรับในอารมณ์ของความเป็นอตัลกัษณ์ร่วมกนัของ
ชุมชน โดยเฉพาะเร่ืองของการเป็นปูชนียบุคคลในตาํนานของทอ้งถ่ิน ท่ีผา่นการเล่าเร่ืองราวต่างๆ
จากรุ่นสู่รุ่น ซ่ึงนบัเป็นการร้ือฟ้ืนประวติัศาสตร์ชุมชนท่ีทาํให ้ “หลวงปู่ ทวด ” เช่ือมต่อกนัเป็น 
“ความทรงจาํร่วม”กนัของกลุ่มชาวบา้น ท่ีฝังลึกอยา่งแนบแน่นกบัประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ินตาํบลชุมพล 

 ขณะเดียวกนันั้น ภาพของหลวงปู่ ทวดกลบัถูกผลิตข้ึนเป็นเร่ืองราวของตาํนาน
ทอ้งถ่ินท่ียดึโยงสถานท่ีต่างๆ  ของทอ้งถ่ินเขา้ไวด้ว้ยกนั โดยหลวงปู่ ทวดไดส้ะทอ้นการเป็นผูมี้
บทบาทสาํคญัทั้งในเร่ืองของการปกครองดว้ยระบบของการเป็น “ขา้พระ โยม สงฆ”์ ท่ีเก้ือกลู 
พึ่งพาอาศยักนั ภายในท่ีดินกลัปนา  อาทิการลดการเสียภาษีของขา้พระในท่ีดินกลัปนา หรือ 
พระสงฆต์อ้งพึ่งแรงจากขา้พระในการทาํกิจกรรมต่างๆ เป็นตน้ ซ่ึงเร่ืองราวดงักล่าวสะทอ้นออกมา
ในรูปแบบของตาํนานท่ีฝังลึกอยูใ่นความคิดของชาวบา้นดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...แกทูลขอกลัปนาท่ีดิน เพื่อช่วยเหลือชาวบา้นไม่ตอ้งเสียภาษีท่ีดินของ
วดัพะโคะไกลไปถึงควนเนียงสงขลา...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

“...แกเป็นเจา้ของท่ีดินแถบน้ี แรกก่อนแถวน้ีเป็นท่ีดินวดั คนท่ีอยูก่็ตอ้ง
เป็นขา้พระ ช่วยเหลือวดั...” 

(ไชยรัด รักขาว, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 

 จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงเร่ืองราวของรูปแบบของการอุปถมัภ์
ระหวา่งพระสงฆแ์ละชาวบา้นในแถบน้ี นอกจากนั้นเร่ืองราวตาํนานของหลวงปู่ ทวดยงัไดส้ะทอ้น
ถึงความเป็นผูมี้ตวัตนจริงในประวติัศาสตร์ เพราะนอกจากจะไดรั้บการยนืยนัจากเอกสาร ตาํรา
ต่างๆแลว้นั้น ในมิติความคิดของชาวบา้นก็เช่ือวา่ หลวงปู่ ทวดนั้นเป็นผูมี้ตวัตนจริง ซ่ึงเห็นไดจ้าก
เร่ืองราวของสถานท่ีต่างๆท่ีเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวด อีกทั้งยงัมีการสร้างรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดข้ึน
ในพื้นท่ีเหล่าน้ีดว้ย เช่า สถานท่ีเกิด(สาํนกัสงฆต์น้เลียบ) สถานท่ีบวช(วดัดีหลวง) ตลอดจนสถานท่ี
จาํพรรษา(วดัพะโคะ) ซ่ึงในแต่ละสถานท่ีนั้น พบวา่ จะเตม็ไปดว้ยสัญลกัษณ์ต่างท่ีตรงกบัเร่ืองราง
ของตาํนาน เช่น สาํนกัสงฆต์น้เลียบก็จะมีตน้เลียบใหญ่ อีกทั้งยงัมีโบราณสถานเป็นตน้วา่วดัดี
หลวง วดัพะโคะ ซ่ึงเป็นสถานท่ีในตาํนานท่ีมีอยูจ่ริงในทอ้งถ่ิน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...หลวงปู่ ทวด แกเกิดท่ีตน้เลียบ ตอนน้ีก็เป็นสาํนกัสงฆต์น้เลียบไปแลว้...” 
(จิรวตัน์ ชูช่วง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 ตุลาคม 2555 ) 

 

“...เบอะสถานท่ีในตาํนานนั้น มีจริงเพ ของจริงเพ แกก็มีตวัตนอยูจ่ริง...” 
(นายน่ิม นามสมมุติ อาย ุ63 ปี สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 

“...คนเฒ่า คนแก่เขาเล่าต่อกนัมา เขาไม่โกหกหรอกลูกเหอ้ ตน้เลียบก็มี วดั
พะโคะก็มี ของพนัน้ีหมัน่มีมานานแลว้ แรกบรรพบุรุษ...” 

(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 
 

 จากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเช่ือของชาวบา้นท่ีปลูกฝ่ังหรือยดึมัน่
กบัสัญลกัษณ์ต่างๆท่ีมีอยูจ่ริงของชุมชน ซ่ึงสัญลกัษณ์เหล่าน้ีกลายมาเป็นส่วนท่ีตอกย ํ้าและ
สนบัสนุนถึงการมีตวัตนอยูจ่ริงของหลวงปู่ ทวด โดยเทียบเคียงกบัพื้นท่ีจริงต่างๆของทอ้งถ่ิน 
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3. หลวงปู่ทวดในฐานะหมอยา 
 

ภาพของหลวงปู่ ทวด ในลกัษณะของการเป็นหมอยาสมุนไพร  เร่ิมปรากฏเด่นชดั 
หลงัจากท่ีท่านมรณภาพไปแลว้ โดยบนัทึกอยา่งเป็นลายลกัษณ์อกัษรโดยนายอนนัต ์คณานุรักษ ์ซ่ึง
ลกัษณะของการรักษาของหลวงปู่ ทวดนั้นมกัจะเป็นในรูปแบบของการฝัน หรือภาพนิมิต ตลอดจน
การเขา้ทรง เพื่อบอกยารักษาโรค สืบเน่ืองจากในสมยัก่อนนั้น การสาธารณสุขยงัไม่ดีเหมือน
ปัจจุบนั เม่ือเจบ็ไขไ้ดป่้วยก็รักษากนัตามมีตามเกิด ซ่ึงการรักษานั้นจะประกอบไปดว้ยการรักษา
แบบแผนปัจจุบนับา้ง และแผนโบราณบา้ง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...ป่วยเป็นโรคหอบหืดมาชา้นาน รักษาดว้ยยาแผนใหม่และแผนโบราณ

มามาก จึงเชิญหลวงปู่ ทวดมาประทบัทรงและบอกยาสมุนไพร พร้อมดว้ยคาถา
ปลุกเสก...” 

(นายสุนทร หะวเิกตุ(2504)อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 
 

“...เป็นโรคหอบหืดมาชา้นาน รักษาไม่หาย ใหน้างนุย้ประทบัทรงหลวงปู่
ทวด แลว้ปลุกเสกยาให.้..” 

(จ่านายสิบวรีะ กองบงัคบัการตาํรวจภูธรภาค 9 จงัหวดัสงขลา (2500) 
อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 

 

จากการบนัทึกของนายอนนัต ์คณานุรักษน์ั้น พบวา่ ยาสมุนไพรของหลวงปู่ ทวด
นั้น จะประกอบไปดว้ยตวัยา ดงัน้ี 1.ตน้เขต็มอญเหยยีทั้ง 5 2.รากไมเ้ทา้ยายหม่อม 3.รากเคต็เคลา้ 4.
รากเชียดเขา 5.รากปรางหวาน  6.รากพุดซอ้น 7.รากพุดชนิดไม่ซอ้น 8.รากชมภูยาหมู (รากตน้ฝร่ัง)  
9.รากสาวหยดุ หากผูใ้ดจะทดลองยาน้ีตม้แกหื้ดหอบ ก็ใหร้ะลึกถึงหลวงพอ่ทวดฯ  เจา้ของยา โดยมี
ธูปเทียนอาราธนาใหท้่านปลุกเสกและขอความประสิทธ์ิจากท่าน เวลาจะด่ืมยาทุกคร้ัง  

และจากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้นั้น จะสังเกตเห็นวา่ นอกจากจะประกอบดว้ย
สมุนไพรแลว้ ประเด็นท่ีสาํคญัไม่ยิง่หยอ่นไปกวา่กนัในการประกอบการรักษานั้น คือ เร่ืองของการ
ปลุกเสกท่ีทุกขอ้ความท่ีมีการบนัทึกจะตอ้งอา้งถึงการปลุกเสกไวต้อนทา้ย ซ่ึงเป็นการรักษาแบบ
การผสมผสาน คือ สมุนไพรนั้นมีสรรพคุณรักษาทางดา้นร่างกาย ส่วนคาถาต่างๆนั้น อาจส่งผลต่อ
ความเขม้ขลงัหรือความศกัด์ิสิทธ์ิของยา ซ่ึงอาจทาํใหผู้ท่ี้ถูกรักษานั้นเขา้ใจวา่ยาท่ีตนด่ืม หรือทานั้น 
มีความศกัด์ิสิทธ์ิ มีอาํนาจรักษาตนได ้ซ่ึงหากวเิคราะห์ดูแลว้มกัจะพบวา่การเสกคาถาต่างๆลงไปใน
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ยานั้น ก็เพื่อเพิ่มความเช่ือมัน่ของผูท่ี้ถูกรักษา อีกทั้งยงัเป็นในเร่ืองของกาํลงัใจ หรือส่งผลโดยตรง
ต่อสภาวะจิตใจของผูถู้กรักษาเองดว้ย 

นอกจากน้ีภาพของการเป็น “หมอยา” ดงักล่าวยงัปรากฏไปในเร่ืองของการรักษา
ดว้ยอิทธิฤทธ์ิ เป็นตน้วา่ การรักษาผูท่ี้มีอาการกา้งปลาติดคอ ดว้ยการนาํพระเคร่ืองของหลวงปู่ ทวด
มาแช่ลงในนํ้าแลว้ทาํการบนบานต่อท่าน เพื่อเป็นนํ้ามนต ์แลว้จึงรับประทานจนอาการกา้งปลาหรือ
อะไรก็ตามท่ีติดคออยูน่ั้นหายเป็นปลิดทิ้ง ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...มีชายคนหน่ึงไปวดินํ้า เพื่อจบัปลานํ้าจืด เม่ือเขาจบัปลาหมอมาไดห้น่ึง
ตวัจึงใชป้ากคาบไว ้เพื่อจะจบัปลาตวัอ่ืนๆต่อไป แต่ปลาตวันั้นเกิดหลุดเขา้ไปใน
ปากและติดคออยูเ่ป็นเวลาหลายวนั โดยไม่สามารถเอาออกไดจ้นกระทัง่ไดท้าํ
นํ้ามนตจ์ากพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวด ปลาท่ีติดอยูน่ั้นจึงหลุดออก...” 

(ท่านพระครูวสิัยโสภณ(2504)อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 
 

“...เด็กชายต๋ี อายไุด ้ 7 ขวบ ไดรั้บประทานอาหารเชา้บงัเอิญกระดูกไก่ติด
คอ หุบปากไม่ไดก้ลืนนํ้าลายไม่ได ้จึงไปหาหมอแต่หมอไม่สามารถช่วยได ้
เพราะกระดูกไก่อยูลึ่กเกินไป จนไดท้าํนํ้ามนตห์ลวงปู่ ทวด ลูกชายจึงสามารถหุบ
ปากและกลืนนํ้าลายไดต้ามปกติ...” 

(นายสงวน รัตนะอุดม(2503)อนนัต ์คณานุรักษ ์ผูบ้นัทึก) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวภาพเป็นภาพของการใชอิ้ทธ์ิฤทธ์ิของหลวงปู่ ทวดมาช่วยใน
การรักษา ซ่ึงวธีิการเช่ือมโยงอิทธ์ิฤทธ์ิดงักล่าว มกัมีการทาํเป็นนํ้ามนตเ์พื่อเป็นส่ือกลางในการ
รักษา ตลอดจนเป็นการง่ายท่ีจะด่ืมสาํหรับผูท่ี้มีอาการกา้งปลาหรือส่ิงต่างๆติดคอ แต่ส่ิงสาํคญั
สาํหรับพิธีกรรมดงักล่าวก็คือ ความศรัทธาท่ีตอ้งเคารพนบัถือท่านดว้ยใจจริง แลว้ทาํการเอ่ยปาก
หรืออธิฐานเพื่อรักษา อาการดงักล่าวจึงจะรักษาไดผ้ล 

 

  4. หลวงปู่ทวดในฐานะผู้ช่วยหาส่ิงสูญหาย 
 

ภาพของความศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดยงัปรากฏในลกัษณะของการหาส่ิงของท่ีสูญ
หาย หรือจาํไม่ไดว้า่ตนนั้นไดว้างส่ิงของเหล่านั้นไวท่ี้ใด ซ่ึงลกัษณะของการหาส่ิงของท่ีสูญหาย
ของชาวบา้นก็มกัจะเร่ิมตน้ดว้ยการเดินไปท่ีรูปป้ันหรือรูปหล่อหลวงปู่ ทวด ตลอดจนพระเคร่ือง
หลวงปู่ ทวดต่างๆ แลว้บอกกล่าวท่านถึงลกัษณะส่ิงของท่ีหายแลว้บนบานใหห้าส่ิงของนั้นๆเจอ 
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เม่ือเจอก็ส่ิงของท่ีสูญหายดงักล่าวก็มกัจะมีการแกบ้น ดว้ยการนาํขนมโค ไข่ตม้ ดอกไมต่้างๆ
ตามแต่ท่ีตนจะบนไว ้แต่ท่ีไดรั้บความนิยมในการแกบ้นมากท่ีสุดเห็นจะเป็นขนมโค ซ่ึงชาวบา้น
บริเวณวดัพะโคะนั้น เช่ือกนัวา่หลวงปู่ ทวดท่านชอบฉนัทห์รือรับประทานขนมโคเป็นพิเศษ หรือ
คนท่ีมกับนบานศาลกล่าววา่จะแกบ้นดว้ยขนมโคก็มกัจะไดส้มความปราถนา ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
“...ยายเห็นคนท่ีมาแกบ้นส่วนใหญ่จะเอาขนมโคมาถวาย มีอยา่งอ่ืนบา้งแต่

นอ้ย...” 
(ชะออน ฤทธ์ิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 18 ตุลาคม 2555) 

 

“...หลวงปู่ ทวดท่านชอบกินขนมโคคนท่ีบนแก่ขนมโคส่วนใหญ่เขาจะได.้..” 
(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 19 ตุลาคม 2555) 

 

นอกจากน้ีแลว้ภาพของการแกบ้นหลวงปู่ ทวด ท่ีนอกเหนือจากการถวายส่ิงของ
ต่างๆใหเ้ป็นเคร่ืองเซ่นสังเวย หรือของกินดงักล่าวไปแลว้นั้น ยงัมีการแกบ้นดว้ยการจุดประทดัเป็น
การแกบ้นต่อหลวงปู่ ทวดอีกดว้ย แต่ผูท่ี้จุดประทดัแกบ้นดงักล่าวมกัจะเป็นกลุ่มคนไทย เช้ือสายจีน 
หรือชาวจีนท่ีอาศยัอยูใ่นประเทศมาเลเซีย สิงคโ์ปร ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“..คนท่ีมาจุดลูกทดัส่วนใหญ่เป็นโหม่มาเล สิงคโปร ถึงโหม่ลูกจีนไหร่เพ 
โหม่น้ีชอบจุดลูกทดัถวาย...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 20 ตุลาคม 2555) 
 

ซ่ึงกลุ่มชาวจีนดงักล่าว มีความเช่ือท่ีวา่ การจุดลูกประทดันอกจากจะเป็นการ
สรรเสริญต่อหลวงปู่ ทวดแลว้นั้น ยงัสร้างความเป็นสิริมงคลใหก้บัตนเองและครอบครัว รวมทั้ง
เป็นการขบัไล่ส่ิงชัว่ร้ายต่างๆใหอ้อกไปได ้ดงันั้นกลุ่มคนไทยเช้ือสายจีนหรือกลุ่มคนในประเทศ
ดงักล่าวจึงมกัจะมีการบนบานศาลกล่าวดว้ยการจุดลูกประทดัอยา่งเดียว หรือบางคร้ังก็ถวายขนมโค
และลูกประทดัควบคู่กนั 
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บทที่ 7 

การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ที่ทางสังคม 
 

พื้นท่ีของสังคมหรือพื้นท่ีชนิดพิเศษน้ี เป็นพื้นท่ีท่ีเช่ือมโยง สะทอ้น หรืออยูใ่น
ระหวา่งพื้นท่ีจริงและพื้นท่ีทางความคิด ท่ีหมายถึงเป็นพื้นท่ีท่ีรวมเอาพื้นท่ีกายภาพและพื้นท่ีทาง
ความคิดเขา้มาไวด้ว้ยกนั ณ อาณาบริเวณเดียวกนัหรือจุดๆเดียวกนั  ซ่ึงโดยส่วนใหญ่แลว้จะ
เป็นไปในชุดรูปแบบของพื้นท่ีพิธีกรรมท่ีมีการใชพ้ื้นท่ีกายภาพ เช่น สถานท่ีหรือแมก้ระทัง่เรือน
ร่าง เป็นตวัรองรับพื้นท่ีอุดมคติในลกัษณะของความเช่ือ  เฉกเช่นเดียวกบัวดัพะโคะท่ีจากการวจิยั 
พบวา่ พื้นท่ีรูปแบบพิเศษน้ีมีการผนวกรวมเอาหลวงปู่ ทวดและความศรัทธาเขา้มาไว ้ซ่ึงเป็นอตั
ลกัษณ์เฉพาะของวดัพะโคะในลกัษณะของพื้นท่ีแห่งความเช่ือและพิธีกรรม โดยมีประเด็นการ
น าเสนอ ดงัน้ี 
 

 1. พธีิกรรมการสรงน า้หลวงปู่ทวด 

ประเพณี พิธีกรรมสรงน ้าหลวงปู่ ทวดจดัข้ึนท่ีวดัพะโคะเพียงแห่งเดียวเท่านั้น 
โดยจดัเป็นประจ าทุกปีเร่ิมตั้งแต่วนัท่ี 2 เมษายน ถึง 30 เมษายน โดยจะจดัปีละ 1 คร้ัง คร้ังละ 1 
เดือน โดยมีประชาชนในบริเวณหมู่ท่ี 5,6 รวมไปถึงผูศ้รัทธาในองคห์ลวงปู่ ทวดเขา้ร่วมพิธีจ  านวน
มาก โดยภายในวนังานนั้นจดัใหมี้การแห่รูปหล่อของหลวงปู่ ทวดขนาดหนา้ตกัยีสิ่บน้ิวจากศาลา
การเปรียญไปประดิษฐาน ณ มณฑลพิธีท่ีจดัเป็นซุม้ขนาดใหญ่ เพื่อใหป้ระชาชนไดเ้ขา้มาสักการะ
และสรงน ้า ซ่ึงข้ึนตอนของการแห่รูปหล่อน้ีก็จะใชแ้รงงานของคนในการยก จะเร่ิมจากการน า
สายสิญจน์มาพนัรูปหล่อท่ีจะท าการสรงน ้า (โดยมากจะเป็นรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดปางนัง่สมาธิ) 
แลว้ลากสายสิญจน์ดงักล่าวใหย้าว เพื่อเป็นสายเชือกใหผู้เ้ขา้ร่วมพิธีกรรมช่วยกนัจบั ซ่ึงส่วนใหญ่
จะเป็นผูห้ญิงและเด็กช่วยกนัจบัไว ้เสมือนหน่ึงวา่ตนไดมี้ส่วนร่วมในการแห่หลวงปู่ ทวดดว้ย 
จากนั้นใหช้าวบา้นท่ีมาร่วมพิธีโดยเฉพาะชายฉกรรณ์ท่ีแขง็แรง ราวๆ 5-6 คนก็จะเป็นผูย้กรูปหล่อ
ขนาดใหญ่ของหลวงปู่ ทวด แลว้ชาวบา้นท่ีมาร่วมพิธีกรรมทั้งหมดก็จะตะโกนโห่ร้อง เพื่อรับฤกษ์
มงคลในการยกรูปหล่อวา่ “ชยัโย” สามคร้ัง แลว้จึงช่วยกนัน ารูปหล่อออกไปประดิษฐานท่ีลาน
กลางแจง้ดา้นนอกวหิาร ดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“...เวลายกรูปองคท์่านสรงน ้าก็ใหทุ้กคนจบัสายสิญจน์ แลว้ยกน าไปไวด้า้นนอก...” 
(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 

ซ่ึงในขณะท่ียกนั้น บางคร้ังพระสงฆจ์ะท าพิธีสวดชยนัโตควบคู่ไปดว้ย เพื่อความเป็นสิริมงคล 
เม่ือประดิษฐานเสร็จเรียบร้อยภายในมณฑปท่ีเตรียมไวก้็จะเร่ิมสรงน ้าหลวงปู่ ทวด  โดยการให้
พระครูปุญญาพิศาลเจา้อาวาสวดัพะโคะเป็นผูส้รงน ้าคนแรก จากนั้นก็ตามดว้ยพระชั้นล าดบัต่างๆ 
ถดัมาก็จะเป็นกลุ่มชาวบา้นท่ีสรงน ้าพระดงัภาพท่ี 12 
 

         
ภาพที ่ 12 รูปหลวงปู่ ทวดในพิธีกรรมสรงน ้า 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั 15 เมษายน 2556 

 

 โดยวสัดุอุปกรณ์ในการสรงน ้าหลวงปู่ ทวดท่ีตอ้งเตรียมก็คือ ดอกไมห้รือ
พวงมาลยั จ านวน 1 ช่อ ทองค าเปลว และเคร่ืองหอมต่างๆ อาทิ แป้งร า น ้าหอม น ้าอบไทย ขนัน ้า 
เป็นตน้ ซ่ึงในขั้นแรกนั้น จะตอ้งตกัน ้าท่ีทางวดัเตรียมไวข้า้งรูปหล่อหลวงปู่ ทวด(ในโอ่ง) มารด
หรือราดตวัหลวงปู่ ทวด จากนั้นใหพ้รมเคร่ืองหอมต่างๆท่ีเตรียมมา ซ่ึงในการพรมเคร่ืองหอม
ดงักล่าว บา้งก็พรมท่ีส่วนใบหนา้หลวงปู่ ทวด บา้งก็พรมท่ีส่วนล าตวั บา้งก็พรมส่วนเทา้ และมือ 
ตามแต่ศรัทธา เม่ือพรมเคร่ืองหอมเสร็จ ก็จะน าดอกไมท่ี้เตรียมไวม้าวางไวท่ี้ตกัหรือพานของทาง
วดั เพื่อเป็นการบูชาหลวงปู่ ทวด บา้งก็น าดอกไมน้ั้นมาเด็ดกลีบออกหรือน ้าเคร่ืองหอมต่างๆโรย
ใส่น ้าเพื่อน ามาสรงน ้าหรือบูชาหลวงปู่ ทวดดว้ยก็ได ้
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“...ยายเอาน ้าอบ ดอกไมม้าบูชาท่าน หลายคนเขาก็พามา ท่านจะไดห้อมๆ...” 
(คล้ืน ปุโยชะกะ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 

 

นอกจากน้ีพิธีกรรมดงักล่าวยงัสะทอ้นความเช่ือความศรัทธาต่อองคห์ลวงปู่ ทวด
อยา่งเหนียวแน่น ดว้ยภาพท่ีผูเ้ขา้ร่วมพิธีน าน ้าเปล่าท่ีมาสรงน ้าหลวงปู่ ทวด รดผา่นองคท์่านแลว้
ใชภ้าชนะหรือใชมื้อรองรับน ้าดงักล่าวมาปะพรมท่ีศีรษะหรือน าไปท าเป็นน ้ามนตท่ี์บา้น เพราะ
เช่ือกนัวา่น ้าท่ีไหลรดตวัองครู์ปหล่อหลวงปู่ ทวดดงักล่าวนั้นมีความศกัด์ิสิทธ์ิ โดยไม่ตอ้งท าพิธี
ปลุกเสกแต่อยา่งใด 

 

“...ฉนัมาร่วมทุกปีแหละ มารดน ้าแลว้เอาน ้าท่ีรดนั้น เก็บใส่ขวดไปเป็นน ้ามนตต์ั้งท่ี
บา้น ไดบุ้ญกนั...” 

(ถนั จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 

จากค าสัมภาษณ์ดงักล่าวขา้งตน้นั้น ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเช่ือในเร่ืองของ
ความศกัด์ิสิทธ์ิขององคห์ลวงปู่ ทวดดว้ยการน าน ้าท่ีรดไหลผา่นองคท์่านไปเก็บไวเ้ป็นน ้ามนต ์ซ่ึง
แตกต่างกบัการท าน ้ามนตท์ัว่ๆไปท่ีตอ้งผา่นพิธีกรรมปลุกเสกก่อนจึงจะถือวา่เป็นน ้ามนต ์อีกทั้ง
ยงัสะทอ้นในเร่ืองของการสรงน ้าแลว้ไดบุ้ญ ซ่ึงทั้งในเร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ิจากน ้ามนตแ์ละ
เร่ืองของบุญนั้นเป็นพื้นท่ีอุดมคติท่ีกระท าผา่นรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดท่ีเป็นพื้นท่ีกายภาพทั้งส้ิน 
แต่พื้นท่ีท่ีเช่ือมประสานทั้งสองพื้นท่ีไดอ้ยา่งลงตวั คือในเร่ืองของพิธีกรรมท่ีมาร้อยรัดพื้นท่ีอ่ืนๆ
เขา้ดว้ยกนัอยา่งแนบแน่น 

ในขณะเดียวกนัก็สังเกตเห็นวา่ พิธีกรรมน้ีนอกจากหลวงปู่ ทวดแลว้ยงัมีเร่ือง
ของอตัลกัษณ์ของความศรัทธาในลกัษณะของการนอ้มน าหลวงปู่ ทวดเขามาเป็นเอกของศูนยร์วม
จิตใจ รวมไปถึงยงัมีอตัลกัษณ์ในความเป็นพื้นท่ีเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย เน่ืองจากพิธีกรรมน้ีถูกจดัข้ึน
ท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงยิง่เป็นการตอกย  ้าใหเ้ห็นถึงความเช่ือมโยงระหวา่งชาวบา้น หลวงปู่ ทวด และพื้นท่ี
วดัพะโคะ ดว้ยการสร้างอตัลกัษณ์พื้นท่ีพิเศษของพิธีกรรมในแบบฉบบัของวดัพะโคะ เช่น ใช้
พื้นท่ีของวดั มีการบวงสรวงเทวดาและหลวงปู่ ทวด น ารูปหล่อหลวงปู่ ทวดท่ีเป็นลกัษณะเฉพาะ
ของวดัมาใหส้รงน ้า รวมทั้งประกอบไปดว้ยคนในพื้นท่ีหมู่ 5,6 เป็นส่วนใหญ่ อีกทั้งบุคคลเหล่าน้ี
ถูกเรียนรู้ต านานหลวงปู่ ทวดจากความเก่ียวพนัของพื้นท่ีต่างๆในชุมชนท่ีไม่ค่อยจะแตกต่างกนั
มากนกั รวมทั้งบุคคลเหล่าน้ียงัมีความศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะอยา่งแนบแน่นอยูใ่น
วถีิของชีวติท่ีตอ้งมาร่วมพิธีกรรมเช่นน้ีในทุกๆปี ชนิดท่ีวา่ขาดไม่ได ้ดงัค าสัมภาษณ์ท่ีวา่ 
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“....แม่ชีอยูต่รงน้ี ก็มาสรงน ้าพอ่ท่านท่ีวดัน้ีทุกปี ท าแลว้สบายใจเป็นสิริมงคลถา้ปี
ไหนไม่ไดท้  ารู้สึกขาดอะไหร่ไปบางอยา่ง....” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 

“...มาท ากนัทุกปีลูกเหอ้ ยายมากบัลูกชายทุกปีไม่เคยขาด นบัถือท่านเลยตอ้งมาทุก
ปี ท าพนัน้ีมานานแลว้...” 

(ชะออน ฤทธิเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นถึงการเขา้ร่วมในพิธีกรรมดงักล่าวเป็น
ประจ าทุกปี เสมือนกบัวา่พิธีกรรมดงักล่าวกลายเป็นกิจวตัรในรอบปีท่ีผูศ้รัทธาจ าตอ้งเขา้ร่วมใน
พิธีกรรมดงักล่าว หากไม่เขา้ร่วมก็จะเกิดความรู้สึกไม่สบายกาย ไม่สบายใจหรือเกิดความผดิแปลก
ไปจากวถีิปกติของตน  

นอกจากน้ีพิธีกรรมดงักล่าวยงัส่ือถึงระบบสัญญะต่างๆ กล่าวคือ พิธีกรรมการ
สรงน ้าหลวงปู่  ทวด เป็นพิธีกรรมท่ีถูกสร้างข้ึนเสมือนประหน่ึงวา่การหลวงปู่ ทวดท่านยงัมีชีวติอยู ่
จึงตอ้งท าการอาบน ้าหรือท่ีเรียกวา่สรงน ้าให ้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ท่ีเราสรงน ้าใหท้่านก็เหมือนกบัการท าความสะอาดองคท์่าน อาบน ้าอาบท่าให้
...” 

(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 

นอกจากน้ียงัตอ้งทีการประแป้งหอม ทองค าเปลว รวมไปถึงท าการสักการะ
หลวงปู่ ทวดดว้ยดอกไม ้เทียน เคร่ืองหอมต่างๆ ซ่ึงการสักการระบูชาดงักล่าวก็มกัจะกระท า
เสมือนกบัผูท่ี้มีชีวติอยู ่เช่น การนิยมปะพรมน ้าหอมท่ีบริเวณใบหนา้ เหมือนการทาแป้งนั้นเอง 
นอกจากน้ีเคร่ืองอุปกรณ์ท่ีน ามาบูชาหลวงปู่ ทวดก็จะมีความหมายสัญญะอนัเป็นมลคลดว้ย ดงั
ตารางท่ี 2 
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รูปสัญญะ ความหมายสัญญะ 
ดอกมะลิ ความร่มเยน็เป็นสุข 
ดอกบวัหลวง ความสุข, ความส าเร็จ 
ดอกกุหลาบแดง ความรักท่ีสดช่ืน 
ดอกกลว้ยไม ้ ท าอะไรราบร่ืน 
ดอกดาวเรือง พบแต่ความรุ่งเร่ือง 
เคร่ืองหอม(แป้งร า น ้าอบ ฯลฯ) ช่ือเสียงฟุ้งกระจายไปไกล 
ทองค าเปลว มีผวิพรรณเปล่งปลัง่ เหลืองอร่ามดัง่

ทอง 
น ้าเปล่า ความสะอาดบริสุทธ์ิของจิตและ

ร่างกาย/การช าระลา้งของไม่ดีให้
ออกไป 

ตารางที ่ 2  ตารางเปรียบเทียบรูปสัญญะและความหมายสัญญะในพิธีกรรมสรงน ้าหลวงปู่ ทวด 
 

ซ่ึงจากตารางดงักล่าวขา้งตน้นั้น เราจะเห็นไดถึ้งชุดของความหมายท่ีมีการนิยาม
หรือใหค้วามหมาย เพื่อความเป็นสิริมงคล รวมทั้งแสดงถึงความเช่ือในความหมายดงักล่าววา่ถา้
ใหส่ิ้งใดไวก้บัหลวงปู่ ทวด เราก็จะไดส่ิ้งนั้นตอบแทน ซ่ึงรูปสัญญะทั้งหมดท่ีน ามาถวายเป็นอามิส
บูชาแก่หลวงปู่ ทวดลว้นแลว้แต่มีรหสัหมายท่ีผูม้อบใหค้าดหวงัวา่ตนจะไดชุ้ดรหสัหมายท่ีวางไว้
นั้นตอบแทน แต่โดยภาพรวมของชุดสัญญะในส่ิงของท่ีน ามาถวายก็มกัจะเป็นไปในแนวทางท่ี
เป็นสิริมงคลกบัตนเองและครอบครัวเป็นส่วนใหญ่  

 

2.  พธีิกรรมการทอดผ้าป่าหลวงปู่ทวด 
 

  พิธีกรรมทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวด  เกิดข้ึนคร้ังแรกในพ.ศ.2496 โดยจะก าหนดให้
ตรงกบัปลายเดือนธนัวาคมหรือตน้มกราคม โดยจะท าพิธีกรรมในช่วงขา้งแรมของเดือนยี ่ซ่ึงใน
งานจะมีมหรสพอยา่งหลากหลาย พื้นท่ีของตวัวดัเตม็ไปดว้ยพุทธศาสนิกชนท่ีศรัทธาหลวงปู่ ทวด
มาร่วมงานกนัอยา่งเนืองแน่นดงัภาพท่ี 13 
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ภาพที ่ 13 กิจกรรมการทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวด 
ทีม่า : องคก์ารบริหารส่วนต าบลชุมพล.2556.ภาพกิจกรรม[ออนไลน์] สืบคน้เม่ือ 24 กนัยายน 

2556 
 

โดยปีน้ีมีก าหนดจดัพิธีกรรมดงักล่าวข้ึนโดยมีก าหนดการ ในวนัพุธท่ี 30 
มกราคม 2556 (แรม 4 ค ่า เดือนยี)่ พิธีสมโภชผา้ป่า ตั้งแต่เวลา 19.00 น. เป็นตน้ไป และในวนั
พฤหสับดีท่ี 31 มกราคม 2556 (แรม 5 ค ่า เดือนยี)่ ตั้งแต่เวลา 07.30 - 11.00 น. พิธีห่มผา้พระ
สุวรรณมาลิกเจดียศ์รีรัตนมหาธาตุ โดยมีขบวนแห่ผา้ห่มพระสุวรรณมาลิกเจดียว์ดัพะโคะ และ
ในช่วงบ่ายเวลา 13.00 น.พิธีทอดผา้ป่าแสดงพระธรรมเทศนา 1 กณัฑ์  ขั้นตอนของประเพณี
พิธีกรรมดงักล่าวจะเร่ิมดว้ย 

 1.การจองผ้าป่า 
ส าหรับการจองผา้ป่าวดัพะโคะนั้น ใหผู้เ้ป็นเจา้ภาพไปแจง้ความประสงคแ์ก่เจา้

อาวาส ท่ีตอ้งการจะน าผา้ป่ามาทอด เรียกวา่ เป็นการจองผา้ป่า เม่ือก าหนดเวลาเป็นท่ีเรียบร้อยแลว้ 
ก็ท  าการตั้งองคผ์า้ป่า ซ่ึงส่ิงส าคญัท่ีจะตอ้งมีก็คือ  ผา้ ก่ิงไมส้ าหรับพาดผา้ และใหอุ้ทิศถวายไม่
เจาะจงพระรูปใดรูปหน่ึง 

2.การตั้งองค์ผ้าป่า 
เจา้ภาพองคผ์า้ป่าจะจดัหาผา้ส าหรับพระภิกษุมาผนืหน่ึง อาจเป็นสบง จีวร 

สังฆาฏิ หรือทั้ง 3 อยา่ง แลว้แต่ศรัทธาเ พราะไม่มีขอ้ก าหนด น าก่ิงไมห้น่ึงก่ิงไปปักไวใ้นภาชนะ
ขนาดพอสมควร เช่น โอ่ง กระถงั เป็นตน้ เพื่อใหก่ิ้งไมอ้ยูค่งท่ีไม่เอนไปเอนมา โดยจะใชเ้ป็นท่ี
พาดผา้ป่า และใชส้ าหรับน าส่ิงของเคร่ืองใชท่ี้จะถวายพระ เช่น สบู่ ยาสีฟัน ผา้เช็ดตวั ผา้อาบน ้า
ฝน สมุด ดินสอ อาหารแหง้ ฯลฯ ใส่ในภาชนะนั้น ส าหรับเงินหรือปัจจยัปกตินิยมเสียบไวก้บัตน้
ก่ิงในกองผา้ป่านั้น  
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3.ขั้นตอนทอดผ้าป่า 
การทอดผา้ป่า เม่ือถึงวดัท่ีจะทอดแลว้ ก็จดัสถานท่ีตั้งองคผ์า้ป่าและเคร่ืองบริวาร 

เช่น จดัตั้งไวข้า้งพระอุโบสถ เพื่อจะไดบู้ชาพระพุทธเจา้ดว้ย เม่ือจดัตั้งโดยน าผา้ป่าไปวางต่อหนา้
ภิกษุสงฆเ์รียบร้อยแลว้ ถา้หากไม่มีพระภิกษุมาชกัผา้บงัสุกุลในขณะนั้น ก็ไม่ตอ้งกล่าวค าถวาย แต่
ถา้มีพระสงฆรู์ปหน่ึงผูไ้ดรั้บฉนัทานุมติัจากหมู่สงฆ ์ลุกข้ึนเดินถือตาลปัตรมาชกัผา้บงัสุกุลท่ีองค์
ผา้ป่า เจา้ภาพและผูร่้วมทอดผา้ป่าดว้ยกนั ก็กล่าวค าถวายผา้ป่าพร้อมๆ กนั  

4.วนังานทอดผ้าป่า  
ในสมยัก่อนวดัพะโคะไม่ไดมี้การจองผา้ป่า เพียงน าผา้ป่าไปถวายวดัแลว้บอก

กล่าวพระสงฆใ์หรั้บรู้ก็พอแต่ในปัจจุบนั การทอดผา้ป่าของวดัพะโคะนบัวา่เป็นงานค่อนขา้งใหญ่ 
ตอ้งมีการจองผา้ป่าเพื่อแจง้ใหท้างวดั ทราบหมายก าหนดการ จะไดจ้ดัเตรียมการตอ้นรับ เม่ือถึง
ก าหนดก็จะมีการแห่แหนองคผ์า้ป่ามาดว้ยขบวนกลองยาวหรือแตรวงแห่องคผ์า้ป่า รวมทั้งมีการ
จดังานวดั หรือมหรสพอยา่งใหญ่โต เป็นท่ีครึกคร้ืนและสนุกสนาน ซ่ึงผูท่ี้มาร่วมงานส่วนใหญ่ก็
จะเป็นคนในแถบพื้นท่ีสทิงพระ หรือคนในชุมชนเป็นส าคญั 

 

3. พธีิกรรมไหว้รูปหล่อหลวงปู่ทวด 
 

                       สาระส าคญัของคนท่ีมาวดัพะโคะเกือบทุกคนจะตอ้งนมสัการรูปหล่อของหลวงปู่
ทวด โดยมีอุปกรณ์ต่างๆอนัเป็นการแสดงความเคารพ นอบนอ้ม อาทิ ธูป เทียน ดอกไม ้
ทองค าเปลว และน ้ามนัก๊าด ส่ิงเหล่าน้ีเป็นการท าใหอ้ตัลกัษณ์ของวดัพะโคะกลบัโดดเด่นข้ึน  
เน่ืองจากเป็นการผลิตและกระท าซ ้ ากบัพื้นท่ีเดิมเพื่อเป็นการเนน้ถึงความส าคญัของหลวงปู่ ทวด 
ซ่ึงยิง่มีปริมาณเคร่ืองสักการะมากเท่าใด ก็ยิง่เป็นการท่ีคนไดต้ระหนกัถึงความส าคญัของส่ิงนั้น
มากยิง่ข้ึน  และจะเกิดความศรัทธาแก่ผูพ้บเห็นมากข้ึนตามไปดว้ย เน่ืองจากโดยทัว่ไปถา้ส่ิง
ศกัด์ิสิทธ์ิถา้ยิง่มีความส าคญั มีความศกัด์ิสิทธ์ิหรือมีอิทธิฤทธ์ิมากก็มกัจะเห็นเคร่ืองสักการะ 
บวงสรวง เช่น ตุก๊ตารูปมา้หรือชา้ง ดอกไม ้และเคร่ืองแกบ้นต่างๆ วางประดบัอยูห่นา้ศาลหรือ
หนา้เทวรูปเป็นจ านวนมาก  ซ่ึงหากจะน าภาพเหล่าน้ีมาอธิบายถึงความส าคญัของต าแหน่ง แห่งท่ี
ของการวางเคร่ืองสักการะต่อรูปหล่อหลวงปู่ ทวด ก็สามารถวเิคราะห์ไดว้า่ส่ิงใดส าคญัในวดั
พะโคะ อีกกรณีหน่ึงท่ีผูว้จิยัสังเกตเพิ่มเติม คือ แรกเร่ิมเดิมทีนั้นวดัในฐานโลกทศัน์ของศาสนา
พุทธนั้นมกัจะประดิษฐานรูปหล่อของพระพุทธเจา้ท่ีเป็นศาสดาเอกเป็นส าคญั และรูปของ
พระพุทธเจา้น้ียอ่มอยูเ่หนือพระสงฆท์ัว่ไป ดงัภาษาบาลีท่ีวา่ สัตถา เทวมนุษยส์านงั อนัหมายถึง 
ทรงเป็นอาจารยข์องเทวดาและมนุษยท์ั้งหลาย ในท่ีน้ีก็อาจหมายความรวมถึงพระสงฆด์ว้ยใน
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ฐานะท่ีเป็นมนุษย ์ฉะนั้นแลว้ในฐานะของชาวพุทธก็ยอ่มตอ้งใหค้วามส าคญัหรือตอ้งแสดงความ
นอบนอ้มกบัรูปพระพุทธเจา้ เป็นอยา่งมากทั้งในฐานะของครูและศาสดา แต่ในพื้นท่ีวดัพะโคะ
นั้นมีลกัษณะท่ีตรงขา้มกนั เน่ืองจากรูปหล่อของพระพุทธเจา้ถูกท าใหล้ดความส าคญัลง ดงัจะเห็น
ไดจ้ากการน าเคร่ืองสักการะของผูม้าเยีย่มชมพื้นท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงไปสักการะพระพุทธเจา้นั้น มี
นอ้ยเม่ือเทียบกบัรูปหล่อของหลวงปู่ ทวด ดงัภาพท่ี  14 
 

        

ภาพที ่14 เคร่ืองสักการระหวา่งรูปหล่อพระพุทธเจา้และรูปหล่อหลวงปู่ ทวดท่ีแตกต่างกนั 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

 

จากรูปดงักล่าวจะเห็นไดถึ้งการประดิษฐส์ร้างรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดใหก้ลาย
มาเป็นอตัลกัษณ์ของวดัท่ีท าใหช้าวบา้นหรือผูม้าท่องเท่ียว เกิดแนวความคิดใหค้วามส าคญัต่อองค์
หลวงปู่ ทวดมาก และเม่ือมาถึงวดัพะโคะก็ตอ้งนึกถึงหลวงปู่ ทวด หรือเม่ือมาวดัพะโคะก็ตอ้งนึก
ถึงเคร่ืองใชต่้างๆของท่าน อาทิ ลูกแกว้ ไมเ้ทา้ เป็นตน้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...มาวดัพะโคะก็ตอ้งมาสักการะหลวงปู่ ทวด เพราะเป็นวดัของท่าน ท่านอยูท่ี่น่ี 
และเม่ือเอ่ยถึงวดัพะโคะ ตอ้งนึกถึงลูกแกว้ของหลวงปู่ ทวด มีท่ีวดัพะโคะท่ีเดียว วดัชา้ง
ไหไ้ม่มี...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 

“...พี่มาวดัพะโคะ มาท่ีโบสถก่์อนมาสักการะหลวงปู่ ทวดแลว้ค่อยเดินไปท่ีอ่ืนต่อ 
หลวงปู่ ทวดของท่ีน่ีศกัด์ิสิทธ์ิท่านส าคญัมาก แต่วา่ของคนเช่ือน่ะ เลยตอ้งมาไหวก่้อน...” 

(วชัรพงษ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
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จากขอ้ความขา้งตน้สะทอ้นไดอ้ยา่งชดัเจนวา่หลวงปู่ ทวดไดก้ลายมาเป็นอตัลกัษณ์
ของวดัพะโคะ เน่ืองจากเป็นพื้นท่ีท่ีเม่ือกล่าวถึงวดัพะโคะแลว้ผูค้นก็จะนึกถึงแต่หลวงปู่ ทวด
เป็นส าคญั ถึงแมรู้ปหล่อของพระพุทธเจา้จะถูกท าใหเ้ขา้ถึงง่าย เพราะตั้งอยูบ่ริเวณบนัไดหนา้
วดัทางข้ึนไปยงัวดัพะโคะสักปานใดก็ไม่สามารถท่ีจะกลายมาเป็นอตัลกัษณ์ไดเ้ทียบเท่ากบั
หลวงปู่ ทวด ท่ีมีพื้นท่ีอยูใ่นส่วนลึกเขา้ไปยงัเขตพื้นท่ีวดัชั้นใน เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวอยูใ่น
บริเวณเดียวกบัท่ีตั้งพระอุโบสถและสถานท่ีส าคญัต่างๆ  

พิธีกรรมและความเช่ือนั้น จดัวา่เป็นวฒันธรรมทางนามธรรมท่ีมีผลต่อการสร้าง
วฒันธรรมทางรูปธรรม การท าความเขา้ใจศาสนาเช่ือมโยงกบัวฒันธรรมของทอ้งถ่ินโดยเฉพาะ
พิธีกรรมและความเช่ือในแนวทางพระพุทธศาสนา ท่ีมีความยดืหยุน่สูงและมิไดมี้การบงัคบัใหเ้ลิก
เช่ือลทัธิอ่ืน ๆ จึงท าใหรู้ปแบบของพุทธศาสนาท่ียดึถือปฏิบติักนัในสังคมไทยส่วนใหญ่มีลกัษณะ
ของความเช่ือเก่ียวกบัผแีละไสยศาสตร์ อิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริยข์องหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ การบนบาน
ศาลกล่าวต่อหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ตลอดจนพิธีกรรมและความเช่ือในศาสนาพราหมณ์ผสมผสาน
อยูไ่ม่นอ้ย อยา่งเช่น การนบัถือในตลอดจนการท่ีพระสงฆบ์างรูปท าพิธีรดน ้ามนต ์เป็นตน้ รวมทั้ง
การเอ่ยช่ือพระสงฆอ์งคส์ าคญัโดยใชค้  าน าหนา้วา่ “หลวงปู่ ทวด” นั้น ก็สะทอ้นใหเ้ห็นถึงการดึง
เอาพระรูปดงักล่าว ใหม้าสัมพนัธ์ใกลชิ้ดกบัมนุษยเ์พื่อความอบอุ่นใจ มัน่คงทางใจยิง่ข้ึน 
เปรียบเสมือนกบัการนบัญาติ หรือนบัถือเสมือนผูห้ลกัผูใ้หญ่ของตน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
 

“...ท่ีใชช่ื้อหลวงปู่ ทวดนั้น เพราะไดง่้ายต่อการเรียก อีกอยา่งแกก็เป็นบรรพบุรุษเรา
ดว้ย...” 

(นารีรัตน์ รายจนัทร์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

จากขอ้ความดงักล่าว นอกจากจะแสดงใหเ้ห็นถึงการใชช่ื้อท่ีง่ายต่อการจดจ า 
เรียกขาน ตลอดจนการเปรียบประหน่ึงหลวงปู่ ทวดเป็นบรรพบุรุษของตนแลว้ ทั้งน้ีอาจรวมไปถึง
การจดัของเซ่นไหว ้ท่ีเหมือนผสานเอาความเช่ือทางไสยศาสตร์เขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย ซ่ึงในพิธี
กรรมการสักการะต่อองคห์ลวงปู่ ทวดนั้น ผูท่ี้น ามาถวายมกัจะค านึงถึงความหมายของเคร่ือง
สักการะท่ีตนน ามาบูชาดว้ย กล่าวคือ 
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 ใบเตย  หมายถึง  ความสดช่ืน ร่ืนรวย เพราะเป็นพืชท่ีมีกล่ินหอม        
 ส้ม  หมายถึง  โชคลาภ วาสนา โชคดี  ร ่ ารวย 
กลว้ย  หมายถึง  การมีลูกหลานมาก และเรียกโชคลาภเขา้บา้น  
แอปเป้ิล  หมายถึง  การมีสุขภาพแขง็แรง และความสุขสงบ 
สับปะรด  หมายถึง  การมองเห็นไดก้วา้งไกล  
องุ่น  หมายถึง  ความมัง่คัง่และความแขง็แรง  
สาล่ี  หมายถึง  เงินทองไหลมาเทมา  
 

ดอกไมแ้ต่ละอยา่งนั้น ยงัมีความหมายในตวัของมนัเอง ผูศ้รัทธาจึงน าดอกไมแ้ต่
ละชนิด มาถวายหลวงปู่ ทวด เพื่อท่ีวา่ผูใ้ดน าดอกไมอ้ะไรมาถวาย การด ารงชีวติของผูน้ั้น จะไดรั้บ
ผลตามความหมายของดอกไม ้ท่ีน ามาถวายใหก้บัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ินั้นๆ ดอกไมแ้ต่ละชนิดมี
ความหมายดงัน้ี 

ดอกมะลิหอม  หมายถึง  ความร่มเยน็เป็นสุข  
ดอกพุด   หมายถึง  พบแต่ส่ิงท่ีดีๆ ส่ิงท่ีบริสุทธ์ิ  
ดอกบวัหลวง  หมายถึง  ความสุข , ความส าเร็จ 
ดาวเร่ือง  หมายถึง  พบแต่ความรุ่งเร่ือง  
กลว้ยไม ้ หมายถึง  ท าอะไรราบร่ืน  
 

นอกจากน้ียงัมีการนิยามในเร่ืองของอาหารท่ีควรน ามาถวายหลวงปู่ ทวด 
เน่ืองจากเขา้ใจกนัวา่ท่านชอบรับประทานอาหารเหล่าน้ี ไดแ้ก่ 

ขนมโค ท่ีมีความสัมพนัธ์ทางประวติัศาสตร์กบัพื้นท่ีภาคใตม้าอยา่งยาวนาน จาก
ความเช่ือของคนพื้นถ่ินท่ีวา่ ขนมโค เป็นขนมมงคล ใชบ้นบานศาลกล่าวกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ มี 2 แบบ 
คือ ขนมโคหวัรก มีการคลุกมะพร้าว และขนมโคหวัลา้นท่ีไม่มีการคลุกมะพร้าว แต่ท่ีนิยมถวายก็
คือ ขนมโคหวัรก เพราะรสชาติอร่อยกวา่ 

ไข่ตม้ โดยเช่ือกนัวา่ไข่ตม้นั้นนอกจากจะท าง่ายแลว้ยงัส่ือความหมายท่ีเปรียบได้
วาไข่นั้นคือตวัแทนของผูไ้หว ้ และลูกหลาน   

ประทดั ท่ีผูศ้รัทธามีการน ามาจุดถวายเพื่อแกบ้นต่างๆ โดยประทดัน้ีเช่ือกนัวา่ จะ
ท าใหเ้กิดช่ือเสียงขจรขจาย หรือสะทอ้นความมีช่ือเสียง และขบัไร่ส่ิงชัว่ร้ายหรือเคราะห์ร้ายต่างๆ
ของผูท่ี้น ามาถวาย 
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4. พธีิกรรมสักการะรอยเท้าหลวงปู่ทวด 
 

  พิธีกรรมสักการะรอยเทา้หลวงปู่ ทวด ซ่ึงรอยเทา้ดงักล่าวนั้น ปรากฏอยูใ่นพื้นท่ี
ทางกายภาพของวดัพะโคะ โดยผูท่ี้มาสักการะนั้น โดยส่วนใหญ่เช่ือวา่ รอยเทา้ดงักล่าวเป็น
รอยเทา้ของหลวงปู่ ทวด ซ่ึงอาณาบริเวณรอยเทา้นั้นก็ยงัมีพิธีกรรมท่ีเกิดจากความศรัทธาข้ึนอีก
ดว้ย กล่าวคือ พิธีกรรมการโยนเหรียญใหล้งไปในรอยเทา้หลวงปู่ ทวด ซ่ึงลกัษณะของอากปักิริยา
การกระท าดงักล่าวนั้น จดัเป็นพิธีกรรมท่ีกระท าข้ึนเพื่อท าการเส่ียงทาย โดยการโยนเหรียญใหอ้ยู่
ภายในวงลอ้มของพญานาค ซ่ึงมีความเช่ือวา่เป็นการสักการะท่าน และเส่ียงทายถึงการสมหวงัใน
ส่ิงท่ีตนอธิฐานดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ท่ีโยนเหรียญนั้น ก็เป็นการเส่ียงทาย ถา้โยนเหรียญลงรอยเทา้หลวงปู่ ทวดจะ
สมหวงั...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 

“...ทอยเหรียญ เพื่อท าบุญสักการะหลวงปู่ ทวด เพราะพระเคา้ก็จะมาเก็บไป อีก
อยา่งก็เส่ียงทายวา่เร่ืองท่ีขอสมหวงัไหม...” 

(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 

 จากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้แสดงใหเ้ห็นถึงภาพของความศรัทธา ท่ีเช่ือมัน่ใน
อภินิหารยิ์ของหลวงปู่ ทวด ท่ีวา่หากโยนเหรียญในอาณาบริเวณรอยเทา้หลวงปู่ ทวดแลว้ ท่าน
สามารถช่วยใหส้มหวงัไดน้อกจากน้ียงัมีพิธีกรรมต่างๆท่ีสะทอ้นออกไปในเร่ืองของความเช่ือดา้น
โชค ลาง ท่ีบรรจุอยูใ่นพื้นท่ีศาลาการเปรียญท่ีประดิษฐานรอยเทา้ดงักล่าว อาทิ การเส่ียงทายดว้ย
การยกชา้งทองเหลือง ซ่ึงพิธีกรรมน้ีผูเ้ส่ียงทายจะตอ้งใชน้ิ้วกอ้ยของมือขา้งไหนก็ไดใ้นการยก 
หากค าอธิฐานจะประสบความส าเร็จ ผูย้กก็จะสามารถยกชา้งนั้นข้ึนไดด้ว้ยน้ิวเดียว แต่หากไม่
ส าเร็จก็จะยกไม่ข้ึนเป็นตน้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...เวลายกชา้งใหย้กดว้ยน้ิวกอ้ย ถา้ยกข้ึนก็สมหวงั ถา้ยกไม่ข้ึนก็ไม่สมหวงั...” 
(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
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 จากขอ้ความดงักล่าวไดช้ี้ใหเ้ห็นถึงความเช่ือในเร่ืองของการยกชา้งดว้ยน้ิวกอ้ย 
โดยสาเหตุของการใชน้ิ้วกอ้ยยกนั้น อาจเป็นเพราะลกัษณะของน้ิว ซ่ึงเป็นน้ิวท่ีเล็กและไม่ถนดั
ส าหรับบุคคลทัว่ไป ผสานกบัขนาดของชา้งท่ีค่อนขา้งมีน ้าหนกัมากหากเทียบกบัการใชน้ิ้วกอ้ย
เพียงน้ิวเดียวส าหรับการยก อีกทั้งยงัมีผลผกูพนักบัความเป็นเพศ โดยเฉพาะเพศหญิงท่ีเม่ือเทียบ
ก าลงักบัเพศชายแลว้ โดยมากเพศหญิงมกัจะมีก าลงันอ้ยกวา่ จึงส่งผลใหมี้ทั้งผูท่ี้ยกชา้งข้ึนบา้งไม่
ข้ึนบา้ง ซ่ึงการยกชา้งข้ึนหรือไม่ข้ึนก็อาจมีผลสะทอ้นในเร่ืองของบุญและกรรมดว้ยดงัขอ้ความ
ท่ีวา่ 

 

“...พี่ใชน้ิ้วกอ้ยยกชา้งแต่ยกไม่ข้ึนมนัหนกั อีกอยา่งพี่ก็ไม่ถนดัดว้ย เป็นผูห้ญิงแรง
นอ้ย ถา้น้ิวอ่ืนยกข้ึนแน่ หรือวา่เราไม่มีบุญก็ไม่รู้...” 

(วทิยาภรณ์ โชคเก้ือ, สัมภาษณ์เม่ือ 25 สิงหาคม 2556) 
 

จากค าพดูดงักล่าวในขา้งตน้นั้นไดส้ะทอ้นออกมามิติของการเส่ียงทายท่ีข้ึนอยูก่บั
ความเป็นเพศสภาวะ ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่ การยกชา้งเส่ียงทายข้ึนหรือไม่นั้นมกัจะมีผลพวงผกูพนักบั
ความเป็นเพศดว้ย สังเกตไดจ้ากเพศชายนั้นอาจจะสามารถยกชา้งข้ึนไดม้ากกวา่เพศหญิง เน่ืองจาก
เพศชายนั้นมีก าลงัท่ีมากกวา่ เม่ือเพศหญิงยกไม่ข้ึนจึงเกิดการนอ้ยใจในความเป็นเพศวา่ตนนั้นมี
พละก าลงัในการยกนอ้ย ซ่ึงทั้งน้ีอาจจะเป็นการกดข่ีทางเพศในอีกรูปแบบหน่ึง โดยใชเ้ร่ืองของ
การเส่ียงทายโดยใชพ้ละก าลงัเขา้มาเป็นตวัวดัท่ีผสานเช่ือมโยงกบัเร่ืองของบุญและกรรมเขา้มา
เก่ียวขอ้งดว้ย 

นอกจากน้ียงัมีการเส่ียงทายดว้ยเสียมซีและตูห้ยอดเหรียญสิบบาทต่อคร้ัง เม่ือ
หยดเหรียญลงตูก้็จะมีเสียงสวดมนตด์งัข้ึน แลว้จึงดูตวัเลขท่ีปรากฏในตู ้เพื่อเส่ียงทายหรืออ่านค า
ท านาย โดยภายในตูเ้ส่ียงทายดงักล่าวมีการบรรจุรูปหล่อหลวงปู่ ทวดเอาไว ้หรือหากเป็นเส่ียมซีก็
จะเส่ียงทายโดยลกัษณะของการเขยา่เพื่อดูตวัเลขท่ีตกลงมาจากกระบอกไมไ้ผแ่ลว้น าเลขท่ีไดไ้ป
หยบิค าท านาย ซ่ึงมีการเขียนเอาไวบ้นกระดาษแผน่เล็กๆ ดว้ยค ากลอนเส่ียงทายตลอดจนการเส่ียง
ทายดว้ยไมโ้ป้ย หรือไมเ้ส่ียงทายท่ีมีลกัษณะเป็นรูปพระจนัทร์คร่ึงเส่ียวสองอนั ซ่ึงการเส่ียงทาย
จ าตอ้งโยนไมด้งักล่าวขา้มศีรษะไปทางดา้นหลงั หากสมหวงัไมเ้ส่ียงทายก็จะคว  ่าหน่ึงอนั และ
หงายหน่ึงอนั นอกเหนือจากนั้นจะแสดงถึงการไม่สมหวงัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...พี่เส่ียงทายหมดทั้งเซียมซี ตูห้ยอดเหรียญ ไมโ้ป้ย เส่ียงหลายๆอยา่งไดรู้้วา่ดวง
ของเราเป็นยงัไง...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
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“...มาเส่ียงทายเซียมซีอยา่งเดียว เพราะไดดู้วา่ดวงเป็นไง...” 
(ยทุธนา พลเดช, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 
ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้นั้น การเส่ียงทายในบริบทต่างๆมกัผกูติดกบั

ความเช่ือในเร่ืองของ ดวงหรือโชคลาภต่างๆ ในขณะเดียวกนัการเส่ียงทายดงักล่าวนั้นก็มกัจะมี
การกระท าผา่นอุปกรณ์ท่ีใชส้ าหรับเส่ียงทายต่างๆ เช่น เหรียญ ไมเ้ซียมซี ไมโ้ป้ย ซ่ึงอาจกล่าวได้
วา่อุปกรณ์เหล่าน้ีท าหนา้ท่ีเป็นส่ือกลางในการส่ือสารระหวา่งหลวงปู่ ทวดและผูเ้ส่ียงทาย โดยผูท่ี้
ท  าการเส่ียงทายไดใ้หนิ้ยามความหมายของการใชอุ้ปกรณ์ต่างๆในการเส่ียงทาย กล่าวคือ หากเป็น
เหรียญ ใหน้ าเหรียญดงักล่าวโยนเขา้ไปท่ีรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดไดน้ั้น จะใหค้วามหมายถึงค าอธิ
ฐานนั้นประสบผลส าเร็จ หากโยน แลว้เหรียญไม่ตกท่ีรอยเทา้หลวงปู่ ทวดค าอธิฐานนั้นก็ไม่
ประสบผลส าเร็จ ไมเ้ซียมซี โดยค าวา่ “เซียมซี” นั้นเป็นภาษาจีน เซียม แปลวา่ แผน่กระดาษ ส่วน
ค าวา่ ซี แปลวา่ บทกลอน เม่ือน ามารวมกนัจึงใหค้วามหมายถึง บทกลอนบนแผน่กระดาษ ซ่ึงผูท่ี้
เส่ียงทายจะใหค้วามหมายของไมเ้ซียมซี หมายถึง ดวงชะตาของผูเ้ส่ียงทาย และกระบอกท่ีบรรจุ
ไมเ้ซียมซี หมายถึง ร่างกายของผูเ้ส่ียงทายท่ีเปรียบไดก้บัการมีดวงชะตาท่ีหลากหลาย(จ านวนไม้
เซียมซี) บรรจุอยูใ่นร่างกายของตน เซียมซีของวดัพะโคะนั้นจะมี 28 ใบ ส าหรับเหตุผลท่ีเซียมซี
ส่วนใหญ่จะมี 28 ใบนั้น จะส่ือความหมายถึง จ านวนทิศทั้ง 4 ซ่ึงมีดาวบริวารอยู ่7 กลุ่ม เม่ือรวม
แลว้ได ้28 ซ่ึงหมายถึงเป็น การเส่ียงทายจากสวรรค ์ส่วนไมโ้ป้ยนั้น จะมีลกัษณะเป็นรูป
พระจนัทร์เส้ียว หมายถึง ค าท านายท่ีมาจากทอ้งฟ้าซ่ึงเป็นท่ีประทบัของหลวงปู่ ทวด และการเส่ียง
ทายดงักล่าวจะท าในขณะท่ีนัง่กราบหรือไหวห้ลวงปู่ ทวด โดยจะตอ้งโยนไมเ้ส่ียงทายใหสู้งพน้
ศีรษะของผูอ้ธิษฐานเสมอ ซ่ึงหมายถึง การยกฐานะของไมโ้ป้ยใหเ้ป็นของสูง หรือเป็นตวัแทน
ของหลวงปู่ ทวดในการเส่ียงทาย หากผลการเส่ียงทายออกมาในลกัษณะของการคว  ่าทั้งคู่ หมายถึง  
ค  าอธิฐานนั้นไม่ประสบผลส าเร็จ   หงายทั้งคู่ แปลวา่   ไม่มีความเห็นหรือใหต้ดัสินใจไดเ้อง   และ
คว  ่าหน่ึงอนั หงายหน่ึงอนั   แปลวา่   ค  าอธิฐานนั้นจะส าเร็จ ซ่ึงพิธีกรรมดงักล่าวเหล่าน้ีก็มกัจะ
เป็นท่ีนิยมของผูท่ี้มาท่องเท่ียวยงัวดัพะโคะดว้ยดงัภาพท่ี 15 และภาพท่ี 16 
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ภาพที ่ 15  แสดงถึงพิธีกรรมการเส่ียงทาย 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

 

 
 

ภาพที ่ 16 แสดงถึงอุปกรณ์ท่ีใชใ้นการเส่ียงทาย 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

นอกจากพิธีกรรมดงัท่ีไดก้ล่าวในขา้งตน้แลว้นั้น ยงัมีพิธีกรรมท่ีเป็นพิธีกรรม
เล็กๆ และเป็นพิธีกรรมท่ีสามารถกระท าข้ึนไดเ้ป็นการส่วนตวั อาทิ พิธีกรรมวา่ดว้ยเร่ืองธูป เทียน 
และดอกไม ้ซ่ึงเร่ืองราวของธูปและการจุดธูปน้ีมีต านานกล่าวไวว้า่ ในช่วงท่ีพระพุทธเจา้ใกลจ้ะ
ปรินิพพานท่ีเมืองกุสินารา ก็มีเหล่าอุบาสกอุบาสิกา รวมทั้งเทพและเทวดาทุกชั้นฟ้าต่างลงมาถวาย
ความเคารพพระพุทธองคคื์อมีทั้งดอกไมท่ี้เป็นดอกไมทิ้พยข์องภพภูมิเทวาและดอกไมข้องมนุษย์
รวมไปถึง ของหอมต่างๆ เช่น ก ายาน ธูปเทียน เป็นตน้ โดยถือเป็นการบูชาพระองคอ์ยา่งหน่ึงท่ี
เรียกวา่ เป็นอามิสบูชา เพราะในยคุนั้นมีความเช่ือเร่ืองเทพเจา้ เทวดา และภูตผมีาก่อนอยูแ่ลว้การ
น าส่ิงของท่ีเป็นของหอมทั้งหลายมาบูชาจึงถือเป็นเร่ืองปกติแยกจากกนัไม่ไดพ้ระพุทธองคไ์มได้
ทรงหา้มการบูชาแบบน้ีแต่อยา่งใด 
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ดงันั้นเร่ืองความเขา้ใจเร่ืองการจุดธูปจึงมีการใหนิ้ยาม ความหมาย ท่ีแตกต่างกนั
ออกไป โดยจ านวนของการจุดธูปนั้นมกัจะอิงกบัต าแหน่ง ยศถาบรรดาศกัด์ิของส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 
กล่าวคือ จุดไดต้ามความเช่ือท่ีไดป้ฏิบติัสิบต่อกนัมาหรือไดย้นิกนัมาเพื่อเป็นการสักการบูชา 
โดยเฉพาะการจุดธูปบูชาหลวงปู่ ทวดนั้นนอกจากจะเป็นการระลึกถึงพระพุทธคุณแลว้ ยงัมีการจุด
ธูปในสองลกัษณะเพื่อระลึกถึงอยา่งอ่ืนอีกดว้ย กล่าวคือ การจุดธูป 9 ดอก จุดประสงคเ์พื่อการบูชา
เทวดาชั้น รุกขเทวดา เจา้ป่าเจา้เขา หรือ ศาลพระภูมิ  หรืออีกนยัหน่ึงคือการอิงกบัเลข 9 ท่ีคนไทย
เช่ือกนัวา่เป็นเลขท่ีมงคล และจุดธูป 3 ดอก ส่ือความหมายถึงการบูชาพระรัตนตรัย ไดแ้ก่ พระ
พุทธ พระธรรม และพระสงฆ ์ซ่ึงการจุดธูปสามดอกน้ีนิยมจุดกนัมากในการนมสัการหลวงปู่ ทวด 
ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...จุดธูปไหวห้ลวงปู่ ทวดสามดอกพอลูก แต่บางคนก็จุดเกา้ดอกน่ะไม่แน่นอน...” 
(แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 

 

“...ท่ีเคา้นิยมไหวก้นัใชธู้ปสามดอกน่ะ ไหวพ้ระสามดอก...” 
(ส าเริง ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 

นอกจากน้ีการจุดธูปบูชา เสริมดวงชะตาหรือขอพรส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นเร่ืองของ
ความเช่ือท่ีสืบทอดต่อๆกนัมา อีกทั้งยงัมีการนิยามความหมายของการจุดธูป เทียน วา่หมายถึง 
ไหวพ้ระรัตนตรัย ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ และการจุดเทียน เป็นตวัแทนของพระธรรมวนิยั ท่ีชาวพุทธใหก้าร
ยกยอ่งวา่เป็นปัญญาท่ีพระพุทธเจา้ทรงตรัสไว ้เป็นแสงสวา่งชีวติเพื่อระลึกถึง พระธรรมคุณ และ
ดอกไมห้อม แทนคุณงามความดี และเป็นตวัแทนของพระสงฆ ์การท าอามิสบูชาพระสังฆคุณ เฉก
เช่นเดียวกบัหลวงปู่ ทวดท่ีมกัจะมีผูท่ี้นิยมน าดอกไมม้าบูชาหลวงปู่ ทวด ซ่ึงประกอบไปดว้ย ดอก
มะลิ ดอกกุหลาบ ดอกดาวเรือง ดอกบวั และกลว้ยไมบ้า้งประปราย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ผมน าดอกไมม้าบูชาแก พวกดอกดาวเรือง มะลิ ไหร่แบบน้ี ช่ือของดอกไมม้นั
เพราะ ความหมายดี...” 

(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 

 “...พี่น าพวกมาลยัมาถวาย เลือกเอาดอกท่ีช่ือดีๆ ชีวติเราไดเ้ป็นเหมือนช่ือดอกไม้
...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
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จากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้สะทอ้นใหเ้ห็นถึงการค านึงถึงบทบาทหนา้ท่ี หรือ
ตวับทของดอกไม ้โดยเฉพาะในเร่ืองของชุดความหมายของดอกไมต่้างๆท่ีน ามาบูชา โดยดอกไม้
ต่างๆลว้นแลว้แต่แทรกสัญญะท่ีหวงัผลในลกัษณะของการไหวห้รือบูชาเพื่อท่ีวา่ผูใ้ดน าดอกไม้
อะไรมาถวาย การด ารงชีวติของผูน้ั้น จะไดรั้บผลตามความหมายของดอกไม ้ท่ีน ามาถวายต่อองค์
หลวงปู่ ทวดดงัต่อไปน้ี ดอกมะลิหอม หมายถึง ความร่มเยน็เป็นสุข ดอกบวัหลวง หมายถึง 
ความสุข, ความส าเร็จ ดอกกุหลาบแดง หมายถึง ความรักท่ีสดช่ืน ดอกกลว้ยไม ้หมายถึง ท าอะไร
ราบร่ืน ท าอะไรก็ง่ายเสมือนกบัการปอกกลว้ยหรือตรงกบัส านวนท่ีวา่ “เร่ืองกลว้ยกลว้ย” เป็นตน้ 
ดอกดาวเรือง หมายถึง พบแต่ความรุ่งเร่ือง ดงัภาพท่ี 17 
 

 

 
ภาพที ่ 17 ดอกไมท่ี้สักการบูชาหลวงปู่ ทวด และการปักธูป 

ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

ทั้งน้ีแมก้ระทัง่การเคล่ือนไหวอิริยาบถบางประการ อาทิ การท่ีจุดธูปก่อนเทียน 
เพื่อบูชาหลวงปู่ ทวดนั้น(ท่ีใชว้า่ จุดธูปเทียน บูชาพระรัตนตรัย) เพราะเราเรียงวา่ พระพุทธ พระ
ธรรม พระสงฆ ์ตลอดจนการประพฤติปฏิบติัดว้ยการกราบพระสามคร้ัง คือ ระลึกถึงพระพุทธคุณ 
อนัมี พระมหากรุณาธิคุณ พระปัญญาธิคุณ พระบริสุทธิคุณ บา้งก็วา่เป็นการระลึกถึงพระพุทธ 
พระธรรม พระสงฆซ่ึ์งหลวงปู่ ทวดเองก็เป็นหน่ึงในพระสงฆ ์การกราบคร้ังท่ีสามจึงเป็นการ
ส่ือสัญญะวา่เป็นการระลึกถึงท่านนัน่เอง  

ซ่ึงภาพของการแทรกสัญญะในเร่ืองของการท าอมิสบูชา เพื่อขอพรต่อหลวงปู่
ทวดเป็นภาพท่ีพบเห็นไดต้ลอดระยะเวลาท่ีทางวดัเปิดท าการ เพื่อใหเ้ขา้คนสักการะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ
ต่างๆ ภายในวดัพะโคะ และก็มกัจะมีผูท่ี้มาแกบ้น หรือน าส่ิงของมาไหว ้เพื่อเป็นการตอบแทนอยู่
เสมอไม่ขาดสาย 
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นอกจากน้ีแลว้ยงัมีบริบทของความแปลกใหม่ โดยเฉพาะในเร่ืองของการท่อง
คาถาบูชาหลวงปู่ ทวดเวลาไหวพ้ระท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงหากจะท าความเขา้ใจในเร่ืองราวของ
คาถาอาคม จ าตอ้งเร่ิมจากการเขา้ในนิยามความหมายของค าวา่ คาถาอาคม ท่ีหมายถึง อกัขระ หรือ
ขอ้ความท่ีผกูข้ึนมา ซ่ึงถือวา่มีอ านาจลึกลบัเร้นลบัแผงอยูใ่นนั้น โดยเช่ือวา่คาถาท่ีท่องบ่น หรือ
การเขียนอกัขระ เหล่านั้นลง ณ ท่ีใด ท่ีนั้นก็จะเกิดความขลงั ความศกัด์ิสิทธ์ิ สามารถใชป้ระโยชน์
ทางปัดเป่าหรือป้องกนัส่ิงร้าย ใหห้ายหรือแคลว้คลาดได ้ มีลกัษณะเด่น คือ ผูมี้ความเช่ือ ทาง
คาถาอาคมไม่จ  าเป็นตอ้งท าในนามกลุ่ม ไม่จ  าเป็นตอ้งมีโบสถ ์วดั หรือสถานท่ีอนัเป็นจุด
ศูนยก์ลาง นกัเล่นคาถาอาคม สามารถใชต้วัเองในการเป็นจุดศูนยก์ลางเพื่อท่องคาถาและลงอาคม
ได ้โดยคาถาและอาคมจะมีการใชแ้ตกต่างกนั กล่าวคือ 

คาถา จะเป็นการน าไปใชใ้นทางท่ีเป็นสิริมงคล หรือการป้องกนัอนัตราย ซ่ึง
อาจจะเรียกอีกอยา่งวา่ มนต ์ซ่ึงใชใ้นการขจดัส่ิงท่ีเป็นเสนียดจญัไรต่างๆ และอาคม เป็นสูตรคาถา
ต่างๆ ใชส้ าหรับลงเลขยนัต ์ปลุกเสก เพื่อใหเ้กิดความขลงั ความศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงอาจจะเรียกวา่ลงเลข 
ลงอกัขระ หรือลงยนัต ์ถา้ลงในตวัมนุษยเ์รียกวา่ สัก  ซ่ึงส่วนใหญ่คาถามอาคมเหล่าน้ีจะไดม้าจาก
ค าสั่งสอนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา้ อาจน ามาจากค าประพนัธ์สรรเสริญพระพุทธคุณ พระ
ธรรมคุณพระสังฆคุณ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
 

“...คาถาอาคมเป็นของศกัด์ิสิทธ์ิ เป็นของดี ส่วนมากเคา้จะใชใ้นการปลุกเสกของ
ขลงั...” 

(คง พรหมอินทร์,สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 23 มกราคม 2556) 
 

โดยคาถาอาคมดงักล่าวนั้นมกัจะมีลกัษณะเด่น คือ ผูมี้ความเช่ือ หรือผูป้ฏิบติัตาม
ไม่รู้สึกวา่เป็นกิจกรรมท่ีเป็นประโยชน์ต่อกลุ่มสังคม ปฏิบติัการทางคาถาอาคมไม่จ  าเป็นตอ้งท า
ในนามกลุ่ม และไม่ไดเ้ร่งรัดใหป้ระชาชนมีความรู้สึกอยา่งหน่ึงอยา่งเดียวกนั ไม่จ  าเป็นตอ้งมี
โบสถ ์วดั หรือสถานท่ีอนัเป็นจุดศูนยก์ลาง นกัเล่นคาถาอาคม สามารถท่องคาถาอาคมโดยล าพงั
ตวัเองหรือเป็นตวัแทนของตวัเองได ้ ซ่ึงคาถาอาคมนั้นอาจถูกน ามาใชเ้พื่อวตัถุประสงคบ์างอยา่ง  
เช่น เพื่อการผลิต การป้องกนัหรือการท าลายอยา่งใดอยา่งหน่ึง แต่ส าหรับงานวจิยัช้ินน้ีผูว้จิยัจะขอ
เนน้ในเร่ืองของคาถาโดยเฉพาะคาถาบูชาหลงปู่ ทวด ท่ีแสดงถึงการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีมี
ลกัษณะเฉพาะของวดัพะโคะ กล่าวคือ 
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 คาถาในการท่องบูชาหลวงปู่ ทวดปรากฏใหเ้ห็นเป็นคร้ังแรกท่ีวดัชา้งให ้ในสมยั
ของพระอาจารยทิ์มเป็นเจา้อาวาส(พ.ศ. 2484) เป็นผูคิ้ดคน้คาถาบูชาหลวงปู่ ทวดท่ีวา่ นะโม โพธิ
สัตโต อาคนัติมายะ อิติภะคะวา ท่ีแปลวา่ ขา้พเจา้ขอนอบนอ้มแด่เจา้ประคุณสมเด็จหลวงปู่ ทวด ผู ้
เป็นพระโพธิสัตว ์เป็นผูมี้โชคซ่ึงเขา้มาสถิตอยูใ่นตวัของขา้พเจา้น้ี ซ่ึงคาถาดงักล่าวเร่ิมมีการใช้
เป็นคาถาบูชาหลวงปู่ ทวดอยา่งแพร่หลายมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2505 เป็นตน้มาดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...คาถาบูชาหลวงปู่ ทวดนั้นเร่ิมมีคร้ังแรกท่ีวดัชา้งให ้แรกปี 05 อาจารยทิ์มแกเป็นผู ้
ผกูคาถาน้ีข้ึนมา...” 

(พระครูปุญญาพิศาล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 จากนั้นการสวดท่องคาถาบูชาดงักล่าวก็เร่ิมเป็นท่ีนิยมแพร่หลายในการใชส้วด
เพื่อบูชาหลวงปู่ ทวด ซ่ึงแต่เดิมนั้นผูค้นท่ีบูชาหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะก็มีการน าคาถาดงักล่าวของวดั
ชา้งใหม้าใชส้วดบูชาหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะดว้ยในช่วงแรกๆ ในสมยัท่ีสร้างพระเคร่ืองของ             
วดัพะโคะ เม่ือปีพ.ศ. 2506 ต่อมาในสมยัพระครูปุญญาพิศาลเป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะในปี พ.ศ. 
2553 ก็ไดมี้การคิดคน้คาถาอนัเป็นลกัษณะเฉพาะของหลวงปู่ ทวด โดยเรียบเรียงข้ึนมาใหม่วา่         
ปาทงั ราชะมุนีสามีรามงั อาราธะนงั สาระณงั อาคจัฉามิ จากนั้นก็ตามดว้ยคาถาปลุกเสกหรือบูชา 
ท่ีวา่ นะโมโพธิสัตโต ราชะมุณีสามีราโม มหาปุญโญ อานุภาเวนะ เมรักขนัตุ ซ่ึงแปลวา่ ขา้พเจา้     
ขอนอบนอ้มแด่พระราชมุนีสามีราโมผูเ้ป่ียมไปดว้ยบุญ ขออานุภาพนั้นจงคุม้ครองขา้พเจา้             
ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 
 

“...คาถาหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะ ท่ีใชใ้นปัจจุบนัน้ีคิดคน้ในสมยัพระครูปุญญา
พิศาลเป็นเจา้อาวาส ก็องคปั์จจุบนัน้ีแหละ...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้คาถาอนัเป็นอตัลกัษณ์จึงถูกหยบิยกและน ามาใชใ้น
การบูชาหลวงปู่ ทวดตามแบบฉบบัของวดัพะโคะ โดยภาพของการประดิษฐานคาถาหลวงปู่ ทวด
นั้นแต่เดิมมีแค่รูปหล่อหลวงปู่ ทวดแต่เพียงอยา่งเดียวไม่มีการเพิ่มเติมในส่วนของคาถาวดัพะโคะ
แต่อยา่งใด ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่การเปล่ียนแปลงดงักล่าว ทั้งน้ีอาจเป็นการท าเพื่อลดทอน ต่อสู้ ต่อรอง
ทางดา้นอตัลกัษณ์ทางคาถาท่ีเป็นแบบฉบบัของวดัชา้งใหท่ี้ซึมซบัใหก้บัผูศ้รัทธาหลวงปู่ ทวดใน
ก่อนหนา้น้ีก็เป็นได ้ซ่ึงการช้ีชวนใหเ้ห็นในประเด็นของการต่อสู้ ต่อรองดงักล่าว มกัจะฉายให้
เห็นจากภาพของการปฏิบติัการภายในวดัพะโคะเอง ท่ีมกัจะมีบทสวดบูชาน้ีประดิษฐานในระดบั 
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สายตาพอดี และอยูค่วบคู่ไปกบัรูปหล่อหลวงปู่ ทวด ซ่ึงเม่ือผูอ่้านมานมสัการท่ีรูปหล่อต่างๆ ของ
หลวงปู่ ทวด จึงเกิดการอ่านคาถาดงักล่าวของวดัพะโคะแทนท่ีจะสวดบูชาตามแบบวดัชา้งให ้ใน
ขณะเดียวกนัเม่ือนกัท่องเท่ียวคนดงักล่าวไปยงัวดัชา้งใหเ้ม่ือนมสัการหลวงปู่ ทวดของวดัชา้งให ้
นกัท่องเท่ียวคนดงักล่าวก็จะอ่านคาถาของวดัชา้งใหซ่ึ้งประดิษฐานในลกัษณะเดียวกนันัน่เอง ดงั
ภาพท่ี 18 และภาพท่ี 19 

 

 
 

ภาพที ่ 18  เปรียบเทียบรูปหล่อหลวงปู่ ทวด พ.ศ. 2551และหลงัเพิ่มคาถาบูชาหลวงปู่ ทวดวดั
พะโคะ ปี พ.ศ. 2553 (ในวงกลมสีแดง) 

 
 

 
 
 

 
 

 

ภาพที ่ 19  รูปเปรียบเทียบคาถาบูชาหลวงปู่ ทวดวดัชา้งใหแ้ละวดัพะโคะวางคู่กนั 
ทีม่า : ภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 

ทีม่า : บนัทึกคนเดินชา้.2556.วดัพะโคะ.และโอเคเนชัน่[ออนไลน์] สืบคน้เม่ือวนัท่ี  

15 กุมภาพนัธ์ 2556 และภาพถ่ายโดยผูว้จิยั วนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555 
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การสร้างประดิษฐานคาถาและหลวงปู่ ทวดในลกัษณะคู่กนัดงักล่าว ไดเ้ร่ิมตน้ใน
สมยัพระครูปุญญาพิศาลเป็นเจา้อาวาส และมีการน ามาวางใหผู้ท่ี้มาท่องเท่ียวยงัวดัพะโคะไดส้วด
คาถาดงักล่าวอยูใ่นช่วงระหวา่ง พ.ศ. 2545-2556 นอกจากน้ีภาพของการวางคาถาดงักล่าวใหแ้ก่ผู ้
ท่ีมาท่องเท่ียววดัพะโคะพบเห็นไดน้ั้น ผูว้จิยัยงัมองเพิ่มเติมอีกวา่ การวางในลกัษณะคู่กนัดงักล่าว
น่าจะเป็นไปในลกัษณะของการโฆษณาอยา่งหน่ึง ท่ีตอ้งการใหผู้ท่ี้มาท่องเท่ียวไดอ่้าน แลว้สวด
บูชา เพื่อใหเ้กิดการรับรู้ไดว้า่คาถาในลกัษณะเช่นน้ีเป็นของวดัพะโคะหรือใชส้วดบูชาหลวงปู่
ทวดของวดัพะโคะนัน่เอง 

นอกจากน้ีการสวดคาถาอนัเป็นลกัษณะเฉพาะดงักล่าว ยงัสร้างความเช่ือ
เช่ือมโยงกบัระบบความคิดของผูท่ี้อ่านหรือท่องคาถาบูชาหลวงปู่ ทวด วา่การสวดคาถาหลวงปู่
ทวดวดัพะโคะนั้น ส่ือความหมายถึง การออ้นวอน นอ้บนอ้มต่อหลวงปู่ ทวด นอกจากน้ียงัส่ือถึง 
การท่องอกัขระศกัด์ิสิทธ์ิท่ีสามารถสร้างความน่าเคารพศรัทธาแก่ตนเองและผูอ่ื้น และเป็นการดึง
เอาพลงัศกัด์ิสิทธ์ิมาท าใหต้นเกิดความปลอดภยัจากอนัตรายต่างๆ ตลอดจนการท่องคาถาดงักล่าว
นั้นจะส่งผลใหเ้กิดคุณประโยชน์ต่างๆนานา อาทิ เช่ือวา่เป็นเคร่ืองคุม้กนัภยั กนัภูตผ ีเช่ือวา่เป็นส่ิง
ระงบัโรคภยัไขเ้จบ็ เช่ือวา่เป็นเคร่ืองใหไ้ดรั้บความเมตตานิยม เช่ือวา่เป็นส่ิงขบัภูตผปีีศาจได ้เช่ือ
วา่เป็นเคร่ืองท าเสน่ห์ใหค้นรัก เช่ือวา่เป็นส่ิงน าโชคลาภ เช่ือวา่เป็นเคร่ืองท าใหอ้ยูย่งคงกระพนั  ดงั
ขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...คาถาหลวงปู่ ทวดเป็นคาถาศกัด์ิสิทธ์ิ กนัผไีหร่ไดเ้พ...” 
(สราวธิุ ดีนใบหาด, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 16 กุมภาพนัธ์ 2556) 

 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ ช้ีใหเ้ห็นถึงชุดมุมมองของความเช่ือ โดยเฉพาะการท่ี
ความเช่ือดงักล่าวเป็นส่ิงท่ีช้ีใหเ้ห็นถึงภาคปฏิบติัการของคาถาหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ท่ีเขา้ไป
กระท า แทรกซึมอยูใ่นระบบความคิด ความเช่ือของผูท่ี้ศรัทธาหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ วา่ อตัลกัษณ์
ดา้นคาถาดงักล่าวจะมีอ านาจส่งผลต่อตนในดา้นต่างๆ ในการด าเนินชีวติดว้ย  

 

5. การโยนเหรียญลงบ่อน า้ศักดิ์สิทธ์ิ 
 

ผูท่ี้มาเยีย่มเยอืนวดัพะโคะ มกัจะมาโยนเหรียญใหล้งในหลุมกน้บ่อน ้าท่ีหลวงปู่
ทวดใชซ้กัจีวร ซ่ึงเช่ือกนัวา่การท่ีน ้าไม่เหือดแหง้น้ีเป็นเพราะแรงบุญ บารมีของท่าน ซ่ึงการโยน
เหรียญเช่นวา่น้ี บา้งก็ใชเ้หรียญยีสิ่บหา้สตางค ์หน่ึงบาท หา้บาท และสิบบาท ก่อนโยนเหรียญก็จะ
มีการอธิฐานในส่ิงต่างๆท่ีตนปรารถนาดงัภาพท่ี 20 
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ภาพที ่ 20 บ่อน ้าหลวงปู่ ทวด(ซา้ย) และการโยนเหรียญอธิฐาน(ขวา)  
ท่ีมา : ไหวพ้ระวดัพะโคะ[ออนไลน์] สืบคน้เม่ือ 24 กนัยายน 2556 และ 

ถ่ายโดยผูว้จิยั  23 มกราคม 2556 
 

 โดยเช่ือวา่เม่ือโยนเหรียญลงหลุมท่ีกน้บ่อไดส่ิ้งท่ีตนอธิฐานนั้นก็จะสมความ
ปราถนา ซ่ึงเหรียญดงักล่าวนั้นจะเป็นอุปกรณ์ท่ีส่ือถึงพลงัอ านาจศกัด์ิสิทธ์ิของหลวงปู่ ทวดท่ีมีผล
ในการท านายของการอธิฐาน อีกทั้งยงัเป็นการท าบุญในอีกทางหน่ึงดว้ย เน่ืองจากเหรียญท่ีโยนไป
นั้นทางวดัก็จะน าไปใชป้ระโยชน์ในดา้นสาธารณูปโภคของวดัต่อไปดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...โยนเหรียญลงไปถึงพนัพรือวดัก็มาเก็บไปเอง ไดบุ้ญ ไม่ท่ีเสียดายไหร่ ถือวา่
ท าบุญ...” 

(ถนั จนัทร์ทิพรส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 

ในพิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิน้ีไดแ้ทรกเอาอตัลกัษณ์ทั้งการท่ี
ทางวดัน าเอาขา้วของเคร่ืองใชห้รือแมก้ระทัง่บ่อน ้าท่ีหลวงปู่ ทวดใชซ้กัจีวร หรือพื้นท่ีต่างๆท่ี
เก่ียวขอ้งกบักิจวตัรของหลวงปู่ ทวดเขา้มาเป็นอตัลกัษณ์ส่วนหน่ึงของวดัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...อธิฐานแลว้โยนเหรียญใหล้งหลุมในบ่อ แลว้จะสมหวงัทุกประการ แต่โยนยาก
สักหีด หลุมมนัเล็ก...” 

(นนัทวตัร สุกใส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 
 

“...พี่มาโยนเหรียญบาทท่ีน่ี อธิฐานเอา แลว้ก็โยนแล เส่ียงทายวา่ไดห้มา้ย สมหวงั
หมา้ย...” 

(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
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ดงันั้นบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิแห่งน้ีจึงเป็นส่วนหน่ึงของภาพแทนของการสร้างอตัลกัษณ์
ของหลวงปู่ ทวดในพื้นท่ีวดัพะโคะ ในขณะเดียวกนัก็ส่ือถึง การมีตวัตนจริงของหลวงปู่ ทวด และ
อ านาจท่ีเหนือธรรมชาติในเร่ืองอิทธิฤทธ์ิในการท าใหน้ ้าไม่เหือดแหง้ เพี่อจะไดใ้ชใ้นกิจกรรมของ
สงฆอ์งคอ่ื์นๆตลอดจนการเป็นพื้นท่ีท่ีประสานพื้นท่ีอุดมคติเขา้กบัอตัลกัษณ์พื้นท่ีทางกายภาพ 
โดยเฉพาะในเร่ืองของการเช่ือวา่หากอธิฐานแลว้โยนเหรียญลงหลุมไดก้็จะสมปรารถนา ซ่ึง
พิธีกรรมเช่นน้ีนบัเป็นการสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการท่ีคนไทยมีนิสัยชอบเส่ียงและชอบความทา้ทายไม่
วา่จะเป็นในเร่ืองของการพนนัหรือแมก้ระทัง่เร่ืองของโชคชะตา  

ซ่ึงลกัษณะของ ประเพณีและพิธีกรรมท่ีมีความเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวดท่ีจดัข้ึน
โดยคนในชุมชนนั้น โดยส่วนใหญ่มกัเป็นภาพของการจดัพิธีกรรม เพื่อแสดงถึงความเคารพ นอบ
นอ้มต่อองคห์ลวงปู่ ทวดเป็นส าคญั ซ่ึงประเพณี และพิธีกรรมดงักล่าวมกัเป็นไปเพื่อการสร้างแรง
ศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดในลกัษณะของ “มวลชน” ซ่ึงเป็นลกัษณะของประเพณีและพิธีกรรมท่ีส่ือ
ความหมายต่ออ านาจส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิและสะทอ้นใหท้ราบถึงแนวคิด คติความเช่ือของบุคคลในสังคม
ท่ีมีการประกอบพิธีกรรมนั้นๆ  ซ่ึงพิธีกรรมท่ีเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวดสามารถจ าแนกลกัษณะการ
แสดง ไดด้งัน้ี 

- สัญญะของการแสดงออกทางด้านความกตัญญู 
 

ประเพณี พิธีกรรมและประเพณีท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด เป็นประเพณีท่ีเปิด
โอกาสใหผู้ป้ระกอบพิธีสามารถแสดงออกถึงความกตญัญูกตเวทีต่อบรรพบุรุษหรือผูมี้พระคุณ 
เช่น ประเพณีสรงน ้าหลวงปู่ ทวด ซ่ึงลูกหลานจะพากนัน าน ้าอบน ้าหอมไปรดน ้าขอพรจากหลวงปู่
ทวด ซ่ึงลกัษณะการกระท าดงักล่าว เป็นการแสดงถึงความเคารพ ความกตญัญูท่ีลูกหลาน มีต่อ
บรรพบุรุษท่ีล่วงลบัไปแลว้  ซ่ึงนบัเป็นภาพของการสะทอ้นถึงองคค์วามคิด ความเช่ือในเร่ืองของ
การกตญัญูทดแทนคุณของผูมี้พระคุณ ซ่ึงอาจสะทอ้นภาพไปในเร่ืองของคติความเช่ือในเร่ืองภพ 
ภูมิชาติหนา้ ท่ีชาวบา้นโดยรอบวดัพะโคะเช่ือวา่การไดม้าร่วมประเพณีและพิธีกรรมท่ีตอบแทนผู้
มีพระคุณไดน้ี้จะท าใหต้นไดไ้ปเกิดบนสวรรคช์ั้นสูงๆ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...มาสรงน ้าหลวงปู่ ทวด เอาบุญ เพราะวา่ไดม้าฟังพระสวดมนตด์ว้ย ตายไปไดไ้ม่
ล าบาก...” 

(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

“...มาสรงน ้าหลวงปู่ ทวด คิดถึงท่าน เราเองก็ไดบุ้ญดว้ย ไดไ้ปเกิดท่ีดีๆ...” 
(อ านวยชยั แซ่ชี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
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ซ่ึงจากขอ้ความดงักล่าวสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการเขา้ร่วมพิธีกรรมของชาวบา้นท่ี
สอดแทรกองคค์วามคิดในเร่ืองของ บุญ และผลของบุญ ท่ีจะท าใหช้าติหนา้ของตนไดไ้ปในท่ีดีๆ
ตามจินตนาการของแต่ละบุคคล ซ่ึงภาพของการแสดงความกตญัญูต่อหลวงปู่ ทวดนั้นจะกระท า
ผา่นพิธีกรรมสรงน ้าหลวงปู่ ทวดเป็นส าคญั 

 
- สัญญะของการแสดงออกทางด้านความสามัคคี 
 

การประกอบประเพณีพิธีกรรมส าคญัๆท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด  มีลกัษณะของ
การแสดงออกในการสร้างความสามคัคีในชุมชนหรือในสังคมหรือในครอบครัว  ในลกัษณะของ
การร่วมแรงร่วมใจกนัสานก่อ ต่อเติม และร่วมกนัลงแรง เพื่อใหพ้ิธีกรรมเหล่าน้ีด ารงอยูแ่ละผา่น
พน้ไปไดด้ว้ยดี ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...งานหลวงปู่ ทวดแต่ละที ก็มีคนมาช่วยกนัมาก มาช่วยวดัท าแกง ท าไหร่เพ...” 
(ทดัดา บุญรัตน์, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 ตุลาคม 2555) 

 

“...พอถึงวงังานชาวบา้นเขาจะสามคัคีกนัน่ะ มาช่วยกนัท าใหง้านวดัส าเร็จไปได้
ดว้ยดี...” 

(สิทธิกร ไหมอ่อน, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 ตุลาคม 2555) 
 

ซ่ึงภาพของความสามคัคีจะปรากฎในรูปลกัษณะของการแบ่งงานกนัท า การน า
ส่ิงของมาบริจาค เพื่อใชใ้นวนังาน รวมไปถึงการขนัอาสาออกแรงในการช่วยกนัจดัสถานท่ี อีกทั้ง
ยงัมีการเกณฑแ์รงงานท่ีเป็นเครือญาติของตนเขา้มาร่วมจดังานบุญเหล่าน้ีดว้ย ซ่ึงเครือข่ายในการ
จดังานนั้น โดยมากจะรู้จกักนั เพราะเป็นคนในทอ้งถ่ินระแวกเดียวกนั หรือหากจะเป็นบุคคลต่าง
พื้นท่ีมาร่วมแรงในการจดังานนั้น โดยมากก็จะเป็นการส่งข่าวแบบปากต่อปาก และการอ่านตาม
ป้ายประชาสัมพนัธ์กิจกรรมต่างๆของวดัพะโคะ ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...ป้ามาช่วยงานวดัพะโคะไม่รู้จกัใคร อาศยัวา่จิตใจมาท าบุญพอมาช่วยปีแรกก็รู้จดั
คนนูน้ คนน้ี เลยมาช่วยทุกปี มาหาเพื่อนๆกนั...” 

(ดีพร จวนสวา่ง, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
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จากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นถึงภาพของการสร้างเครือข่าย
ในระดบัของบุคคลภายนอก ท่ีเม่ือบุคคลภายนอกเหล่าน้ีมาถึงวดัพะโคะ และไดช่้วยในการท า
กิจกรรมต่างๆ บุคคลภายนอกเหล่าน้ีก็จะกลายมาเป็นเครือข่ายของผูท่ี้มาร่วมงานในระดบัต่อไป 
ซ่ึงจะเป็นการเช่ือมโยงในรูปแบบของเครือข่ายใยแมงมุม จาดคนหน่ึงไปสู่อีกคนหน่ึงอยา่งไม่รู้จบ
ส้ิน 

 
- สัญญะของการสร้างขวญัและก าลงัใจ 
 

ในบรรดาประเพณี พิธีกรรมต่างๆ อนัเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด มีลกัษณะของการ
สร้างขวญัและก าลงัใจ  ใหก้บัชาวบา้นหรือกบัผูค้นในสังคมไดเ้กิดความรู้สึกมีความมัน่ใจ  มี
ก าลงัใจท่ีจะต่อสู้กบัอุปสรรคต่างๆ ในการด าเนินชีวติต่อไปไดด้งัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“…มาร่วมกิจกรรมงานบุญหลวงปู่ ทวดแลว้สบายใจ มีเพื่อนคุย มีเร่ืองระบายก็มีคน
ใหก้ าลงัใจ มีท่ีปรึกษา...” 

(วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 
 

“....มาฟังพระใหพ้ร ก็สบายใจแลว้ อ่ิมใจ ก่อนท่ีจะหลบไปสู้งานหร่าว...” 
(สราวฒิุ ปิยะวาณิชยส์กุล, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 25 พฤศจิกายน 2555) 

 
 จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ ไดฉ้ายภาพใหเ้ห็นถึงการสร้างขวญัและก าลงัใจ

ดงักล่าว ท่ีจะปรากฏในรูปแบบของการสวดมนตใ์หพ้ร จดัท าเคร่ืองรางของขลงั เพื่อความเป็นสิริ
มงคล ตลอดจนไปถึงการสร้างขวญัและก าลงัใจผา่นการสนทนา พดูคุย และปฏิสัมพนัธ์กนัของ
กลุ่มคนท่ีมาร่วมงานดงักล่าว 

 
- สัญญะของการเปิดโอกาสในการท าบุญ 
 

เน่ืองจากชาวพุทธท่ีมาร่วมประเพณี พิธีกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ ทวด โดยส่วน
ใหญ่เป็นพุทธศาสนิกชนมีนิสัยชอบท าบุญ ท าทาน ซ่ึงเป็นไปตามความเช่ือทางพุทธศาสนาเพราะ
เช่ือถือกนัวา่  การบริจาคทรัพย์  วตัถุ ส่ิงของ ใหเ้ป็นทานเป็นอานิสงส์  อีกประการหน่ึงโดยจะเห็น
ไดว้า่ในการประกอบประเพณี พิธีกรรมต่างๆจะมีชาวบา้นท่ีมีจิตศรัทธาน าเคร่ืองจตุปัจจยัไทยทาน
มาบริจาคท าบุญอยูเ่สมอๆดว้ยเคร่ืองอุปโภค บริโภคท่ีต่างคนต่างน าส่ิงของท่ีตนมี หรือพอหาซ้ือ
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ไดม้าคนละเล็กนอ้ยแลว้มารวมกนัท่ีวดัพะโคะ จนท าใหส่ิ้งของท่ีบริจาคนั้นมีความหมากหลาย
และเพิ่มพนูจนมากพอท่ีจะจดัเล้ียงผูค้นท่ีจะมาเท่ียวงาน ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“....ฉนัไปซ้ือไก่มามัง่ หมูมามัง่ บางทีก็บริจาคขา้วสารกระสอบ มาใหว้ดัคนอ่ืนก็ได้
กิน...” 

(คลอ้ย ขอประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 
 

“...พี่ใหเ้ป็นขา้วสาร เกลือ น ้าปลาไหร่พวกน้ีแล ท าตามก าลงัท่ีเรามี...” 
(วชัรชยั สิมอาจิณ, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ การร่วมกนัเปิดโอกาสในการท าบุญท่ี โดยส่วนใหญ่
มกัจะเป็นการร่วมบริจาคส่ิงของจากผูค้นมากหนา้หลายตานั้น บางคร้ังส่ิงของท่ีร่วมกนับริจาค
ดงักล่าวก็เหลือ เพื่อใหท้างวดัไดใ้ชป้ระโยชน์หรือน าส่ิงของเหล่าน้ีไปร่วมงานอ่ืนๆของชุมชนใน
คร้ังต่อไป  ซ่ึงจากขอ้ความก็ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นถึงการศรัทธาในพุทธศาสนาและวดัพะโคะ 
ตลอดจนสะทอ้นใหเ้ห็นถึงอุปนิสัยท่ีชอบท าบุญของชาวพุทธดว้ย 

 
- สัญญะของการสร้างความรู้สึกทีเ่ป็นสิริมงคล  
 

ชาวบา้นโดยทัว่ไปเช่ือกนัวา่การประกอบประเพณี พิธีกรรมใดๆ ก็ตาม ลว้นแต่
เป็นส่ิงดีงาม เป็นการน าส่ิงท่ีดีเป็นสิริมงคลมาใหก้บัตนเอง มาใหก้บัครอบครัวรวมทั้งเป็นการ
สร้างความเป็นสิริมงคลใหก้บัสังคมหรือชุมชน ในขณะเดียวกนัยงัเช่ืออีกวา่ การประกอบประเพณี 
พิธีกรรม ท่ีอาศยัอ านาจ และบารมีหลวงปู่ ทวด เขา้มาเก่ียวขอ้งจะเป็นการท าใหข้จดัส่ิงอปัมงคลให้
ผา่นพน้ไปดว้ย ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

 

“...มาร่วมงานหลวงปู่ ทวด เพื่อเป็นสิริมงคล ใหห้ลวงปู่ ทวดท่านคุม้ครอง...” 
(ถนั จนัทร์ทิพยร์ส, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 

 

“...มนัเป็นสิริมงคลกบัตวัเองและครอบครัวแล มาสรงน ้าองคห์ลวงปู่ ทวด ส่ิงไม่ดี
ไดอ้อกไป...” 

(แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ,์ สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 พฤศจิกายน 2555) 
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จากขอ้ความดงักล่าวในขา้งตน้ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเช่ือท่ีตัง่มัน่ต่อองค์
หลวงปู่ ทวด โดยเช่ือวา่การร่วมพิธีกรรมอนัเก่ียวขอ้งกบัองคห์ลวงปู่ ทวดเพียงเท่าน้ีก็สามารถจะ
ขจดัปัดเป่าส่ิงท่ีไม่ดีใหอ้อกจากตนเองและบุคคลอ่ืนได ้ซ่ึงแสดงใหเ้ห็นถึงอ านาจของหลวงปู่ ทวด
ท่ีแทรกผสานเขา้ไปยงัจินตนาการของผูค้นในลกัษณะของการเสริมสร้างสิริมงคลต่างๆใหเ้กิดข้ึน 

 
- สัญญะของการสร้างความสนุกสนาน 
 

ในการประกอบประเพณี พิธีกรรมต่างๆ ท่ีเก่ียวกบัหลวงปู่ ทวดนั้น อาจจะมีล าดบั
ขั้นตอนในการประกอบพิธีท่ีแตกต่างกนัไปในรายละเอียด  แต่ทั้งน้ีในหลายๆประเพณีจะมี
บรรยากาศของความสนุกสนานเป็นส่วนประกอบของพิธีอยูด่ว้ย  โดยเฉพาะการจดัมหรสพอยา่ง
ขนาดใหญ่ในงานพิธีผา้ป่าหลวงปู่ ทวด ท่ีสร้างเสียงดนตรี และความสนุกสนาน อยา่อึกทึก
ครึกโครม ตลอดทั้งวนัทั้งคืน ใหก้บัชาวบา้นท่ีอาศยัโดยรอบวดัพะโคะ ในขณะเดียวกนัชาวบา้น
ในแถบน้ีก็นิยมท่ีจะมาเดินเล่นงานวดั เพื่อสร้างความพกัผอ่นหยอ่นใจต่างๆ กบัตน ดงัขอ้ความ
ท่ีวา่ 

 

“...นอ้งชอบน่ะเวลาเคา้จดังานสมโภชน์หลวงปู่ ทวด ชอบมาเดินงาน มีของกินเยอะ
...” 

(สุภาวรรณ กาญจนเพญ็, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 15 ธนัวาคม 2555) 
 

“...เบอะเวลาเคา้แห่ผา้ป่ามีจดัขบวนร าไหร่กนั ยายชองแรง หนุกกนัหนิคนแก่ๆ แห่
ผา้ป่ากนั...” 

(อว้ม มุสิกรังสี, สัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 10 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากขอ้ความดงักล่าวขา้งตน้ไดส้ะทอ้นใหเ้ห็นถึงลกัษณะของการจดังานท่ีเตม็ไป
ดว้ยอาหาร ส่ิงของ รวมทั้งกิจกรรมต่างๆ ท่ีสร้างความสนุกสนานแกผูค้นโดยรอบและผูท่ี้สนใจ 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่การจดัสมโภชน์องคผ์า้ป่าของหลวงปู่ ทวดท่ีจะกระท าข้ึนในทุกๆปี ก็จะมีผูค้น
จากทัว่สารทิศมาร่วมงานกนัอยา่งลน้หลาม 

ดงันั้นในการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางสังคมน้ีจึงเป็นพื้นท่ีแห่ง
พิธีกรรมท่ีสะทอ้น รวมทั้งเป็นพื้นท่ีท่ีตอกย  ้าถึงความเป็นอตัลกัษณ์ในเชิงความเป็นพื้นท่ีทาง
กายภาพของวดัพะโคะท่ีเก่ียวพนักบัหลวงปู่ ทวด อีกทั้งยงัเป็นการเช่ือมโยงเอาพื้นท่ีรูปแบบต่างๆ
ในขา้งตน้เขา้มารวมอยูใ่นปริมณฑลเดียวกนัไดเ้ป็นอยา่งดี 
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บทที ่8 
สรุป อภิปรายผล และข้อเสนอแนะ 

 
จากผลการวจิยัในอตัลกัษณ์ท่ีผา่นพื้นท่ีต่างๆในบริบทของวดัพะโคะดงัท่ีได้

กล่าวไวใ้นผลการวจิยัขา้งตน้นั้นผูว้จิยัขอน าประเด็นต่างๆมาขมวดเน้ือหาเพื่อใหส้ามารถเขา้ใจ
ไดก้ระชบัมากยิง่ข้ึน ดงัน้ี 

 
สรุป 

การวจิยัเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่น “ พื้นท่ี” วดัพะโคะ มุ่งศึกษา
ถึงบริบทต่างๆท่ีเก่ียวเน่ืองการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ  ดงันั้น
เพื่อใหไ้ดม้าซ่ึงค าตอบท่ีครอบคลุมประเด็นต่างๆ ผูว้จิยัด าเนินการวจิยัโดยใชก้ารวจิยัเชิง
คุณภาพ ( Qualitative Research) และใชเ้คร่ืองมือการวจิยัแบบสัมภาษณ์เชิงลึก( In-depth 
Interview) เพื่อศึกษาและท าความเขา้ใจเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์ในบริบท “ พื้นท่ี” วดัพะโคะท่ี
มีความเก่ียวโยงกบัหลวงปู่ ทวด สัมภาษณ์กลุ่มผูใ้หข้อ้มูลท่ีเป็นชาวบา้นซ่ึงอาศยัโดยรอบวดั
พะโคะ หมู่ท่ี 5 และ 6 รวมทั้งใชก้ารสังเกตการณ์แบบมีส่วนร่วมในงานวจิยัช้ินน้ี ทั้งน้ีก็เพื่อ
น ามาวเิคราะห์ขอ้มูล โดยการน าขอ้มูลท่ีไดจ้ากการศึกษาคน้ควา้มาจดัท าใหเ้ป็นระบบและ
แยกแยะองคป์ระกอบในบริบทของพื้นท่ี รวมทั้งหาความเช่ือมโยงและความสัมพนัธ์ของขอ้มูล
ในส่วนต่างๆ เพื่อจะคน้หาปรากฏการณ์ของการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ี
วดัพะโคะ และท าความเขา้ใจกบัการสร้างอตัลกัษณ์เหล่านั้น รวมทั้งน าไปสู่ความเขา้ใจต่อการ
สร้างอตัลกัษณ์ของปรากฏการณ์ท่ีศึกษา เพื่ออธิบายใหเ้ห็นความสัมพนัธ์และความหมายของ
ปรากฏการณ์บนพื้นฐานความเขา้ใจในวฒันธรรมและสังคมท่ีเป็นบริบทของปรากฏการณ์ใน
พื้นท่ีวดัพะโคะ ภายใตบ้ริบทของการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ  
ปรากฏทั้งพื้นท่ีทางกายภาพ  ( Physical Space)  พื้นท่ีทางความคิด ( Mental Space)  และพื้นท่ี
ทางสังคม  (Social Space)   ผลการวจิยัมีดงัน้ี 
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1.1  การนิยามความหมายพืน้ทีแ่ละหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ  
 

การนิยามความหมายพื้นท่ีวดัพะโคะ โดยส่วนใหญ่นั้นจะมองวดัพะโคะวา่
เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิทางศาสนาซ่ึงมีความเก่ียวขอ้งกบัส่ิงเหนือธรรมชาติ โดยอาจจะเป็นพื้นท่ี
ของปัจเจกหรือของชุมชนท่ีอยูบ่นพื้นฐานความสัมพนัธ์ทางสังคมในรูปแบบและระดบัต่างๆ 
ซ่ึงส่งผลใหเ้กิดการมองพื้นท่ีออกเป็นมิติต่างๆ ดงัน้ี 

พื้นท่ีของคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะจึงเป็นไปในลกัษณะของการเช่ือฟัง 
เคารพย  าเกรงบุคคลท่ีมีความเก่ียวขอ้งอยา่งส าคญัหรืออยูใ่นวดัพะโคะผา่นระบบของการนบัถือ
ผูรู้้ และชนชั้นทางสังคม 

พื้นท่ีสาธารณะของผูม้าเยีย่มชม การเขา้ใชพ้ื้นท่ีสาธารณะของวดัพะโคะท่ี
หมายถึงใครก็ไดส้ามารถเขา้ถึง โดยมากจะจุดประดิษฐานรูปหล่อหลวงปู่ ทวดไวใ้หค้น
สักการะ และมกัจะเป็นจุดท่องเท่ียวของทางวดัพะโคะดว้ย 

พื้นท่ีส่วนตวัของธรรมทายาท จะผกูพนักบัในเร่ืองของความเป็นเพศ 
โดยเฉพาะการเป็นเพศหญิงท่ีไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีร่วมกบัเพศชาย โดยเฉพาะอยา่งยิง่เพศชายท่ี
อยูใ่นฐานะพระสงฆด์ว้ยแลว้ยิง่ไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีอนัเป็นส่วนตวัร่วมกนัอยา่งอยา่งยิง่  

พื้นท่ีหลากหลายวยั เป็นทั้งพื้นท่ีท่ีรวมเอาความหลากหลายของวยัไวใ้น
ปริมณฑลเดียวกนัโดยมากมกัจะเป็นการมาเยยีมเยอืนพื้นท่ีและมีการถ่ายทอดเร่ืองราวต่างๆ
ของหลวงปู่ ทวด ตลอดจนเป็นพื้นท่ีท่ีใหก้ลุ่มผูอ้าวโุสไดร้ าลึกถึงอดีตกาลและถ่ายทอดเร่ืองราว
ต่างๆใหผู้ค้นท่ีมาเยยีมเยอืนวดัไดท้ราบถึงชุดต านานหลวงปู่   

พื้นท่ีเครือข่าย เป็นพื้นท่ีท่ีคนมารวมกลุ่มกนัท ากิจกรรมงานบุญต่างๆ ซ่ึงกลุ่ม
คนโดยส่วนใหญ่ท่ีมานั้นต่างก็รู้จกักนัหรือเป็นเครือญาติกนั นอกจากน้ีเครือข่ายต่างๆยงัมีการ 
พดูคุยและมีการบอกเล่าสารทุกข ์สุกดิบ ตลอดจนแลกเปล่ียนความรู้ จนบางคร้ังก็ท าใหเ้กิดการ
ดึงเอาผูค้นหนา้ใหม่เขา้มาเป็นเครือข่ายของตน หรือสร้างกลุ่มเครือข่ายข้ึนมาใหม่ในพื้นท่ีวดั
พะโคะ 

พื้นท่ีความตาย เป็นสถานท่ี “เป็นอ่ืน” ในพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงแต่ละครอบครัว
ของผูต้ายไดค้รอบครองสถานท่ีเหล่าน้ี เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวอยูภ่ายใตอ้าณาบริเวณของวดั
พะโคะแต่พื้นท่ีดงักล่าวถูกจ ากดัของเขตของพื้นท่ีโดยจดัวางในส่วนท่ีไม่มีผูค้นพลุกพล่าน จึง
ท าใหพ้ื้นท่ีดงักล่าวถูกท าใหเ้ป็นพื้นท่ีส่วนตวัท่ีเครือญาติของผูต้ายเท่านั้นท่ีจะเขา้ถึงพื้นท่ีได ้
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พื้นท่ีความรู้ ท่ีเป็นลายลกัษณ์อกัษร ความรู้ของพิธีกรรม ตลอดจนความรู้ของ
การแลกเปล่ียนชุดประสบการณ์ เร่ืองราว หรือต านาน ท่ีผา่นการถกเถียงถ่ายทอดทั้งจากการ
อ่านและแบบปากต่อปาก เพื่อเป็นการสร้างชุดความรู้บนพื้นท่ีวดัพะโคะใหแ้ก่ผูส้นใจไดรั้บ
ทราบ ถกเถียง และแลกเปล่ียนประสบการณ์ต่างๆระหวา่งกนั 

นอกจากน้ีท่ามกลางบริบทของความเป็นวดัพะโคะ ภาพของหลวงปู่ ทวดยงัถูก
นิยามอตัลกัษณ์ใหเ้กิดข้ึนในอาณาบริเวณพื้นท่ีซ่ึงสามารถแบ่งได ้ 2 ลกัษณะ  คือ การนิยามอตั
ลกัษณ์ในเชิงรูปธรรม ซ่ึงเป็นการนิยามจากภาพลกัษณ์ภายนอกท่ีมองเห็นไดด้ว้ยสายตาอยา่ง
ชดัเจน ซ่ึงหลวงปู่ ทวดมกัจะถูกนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงรูปธรรมในรูปลกัษณ์ของภาพชายชราท่ี
แต่งองคท์รงเคร่ืองในฉบบัของพระสงฆท่ี์นุ่งจีวร ใบหนา้แสดงถึงความเมตตา ซ่ึงแบ่งภาค
ออกเป็นปางต่างๆท่ีสอดคลอ้งกบัเร่ืองราวของต านานหลวงปู่ ทวด และการนิยามอตัลกัษณ์ใน
เชิงนามธรรม ท่ีสามารถรับรู้ไดด้ว้ยใจ ในรูปแบบของภาพลกัษณ์พระสงฆท่ี์มีความเมตตาสูง 
ซ่ึงเห็นไดจ้ากภาพสะทอ้นของอตัลกัษณ์เชิงรูปธรรมท่ีช่างป้ันไดป้ั้นใบหนา้ของหลวงปู่ ทวด ท่ี
ช้ีใหเ้ห็นถึงความโอบออ้ม อารี และความรู้สึกอบอุ่น ในอีกนยัหน่ึงก็เป็นพระท่ีมีความสงบ
เสง่ียม แสดงถึงความน่ิงของสภาวะทางกายและจิต ซ่ึงสอดคลอ้งกบัภาพของการแสดงออกใน
ลกัษณะภาพของพระโพธิสัตว ์

 
1.2  การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีก่ายภาพ 
 

 การปรับภูมิทศัน์วดัพะโคะ  พบวา่  แต่เดิมนั้นสภาพของพื้นท่ีวดัพะโคะเป็น
เนินเขา ป่ารกและเป็นเพียงแค่ส านกัสงฆ ์ต่อมาก็ไดมี้การพฒันาบูรณะข้ึนในสมยั อาจารยส์งค์
และอาจารยเ์ขียว  โดนเฉพาะในสมยั พระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสวดัพะโคะ มีการปรับภูมิ
ทศัน์ของตวัวดั ดว้ยการบูรณะตั้งแต่ทางข้ึนวดั ตลอดจนถึงการสร้างสถานสถานต่างๆ ภายใต้
การร่วมแรง ร่วมใจของชาวบา้นท่ีอยูใ่นละแวกนั้น และช่ือเสียงของหลวงปู่ ทวดก็เพิ่งจะมา
ปรากฏหรือสร้างใหเ้ห็นเด่นชดัในสมยัน้ีดว้ยการน ามารูปหล่อหลวงปู่ ทวดท่ีอาจารยทิ์ม วดัชา้ง
ใหน้ ามาถวายและประดิษฐานไวย้งัวดัพะโคะ  จากนั้นอตัลกัษณ์บนพื้นท่ีกายภาพวดัพะโคะ
ภายใตห้ลวงปู่ ทวดจึงถูกผลิตซ ้ าดว้ยการสร้างพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวด ในสมยัพระครูปุญญา
พิศาล ในปีพ.ศ.2505 ซ่ึงก่อนหนา้น้ีไม่ปรากฎวา่มีการสร้างพระเคร่ืองแต่อยา่งใด โดยพระ
เคร่ืองรุ่นแรกของวดั สร้างเสร็จในปี พ.ศ. 2506 และบรรจุอตัลกัษณ์ความเป็นหลวงปู่ ทวดของ
วดัพะโคะลงไปดว้ยการเพิ่มฐานบวั ดวงแกว้ รอยเทา้และพระมาลิกเจดีย ์ซ่ึงนอกจากจะ
เช่ือมโยงเก่ียวพนัในเร่ืองของต านานหลวงปู่ ทวดแลว้ ยงัเก่ียวพนัในเร่ืองของการน าพระมาลิก
เจดีย ์ซ่ึงเป็นลกัษณะเด่นของวดัพะโคะ มาบรรจุลงในพระเคร่ือง เพื่อเป็นการบ่งช้ีวา่ พระ
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เคร่ืองรุ่นแรกน้ีเป็นของวดัพะโคะ ซ่ึงการสร้างพระเคร่ืองโดยเฉพาะเน้ือวา่นหรือพระผงนั้น จะ
สามารถพบเห็นลูกแกว้ พระมาลิกเจดียแ์ละฐานบวัไดใ้นทุกรุ่น ส่วนอากปักริยาหรืออตัลกัษณ์
ในแบบอ่ืนๆนั้นสามารถพบไดใ้นรุ่นเหรียญหรือพระเหรียญบางรุ่น ท่ีมีการปรับเปล่ียนรูปแบบ
ต่างๆตามลกัษณะของแต่ละรุ่นเร่ือยมาตามลกัษณะต่างๆของรุ่นพระเคร่ือง ท่ีจะมีการ
สับเปล่ียนอตัลกัษณ์และปางต่างๆตามกระแสพลวตัของสังคม ซ่ึงพระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดนั้นมี
อิทธิพลอยา่งมากในทศันคติของผูท่ี้ศรัทธา โดยเฉพาะในเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยต่์างๆ ท่ี
จะท าใหผู้ท่ี้สวมใส่หรือบูชาไดรั้บความคุม้ครองใหแ้คลว้คราดจากภยัอนัตรายต่างๆ  การสร้าง
พระเคร่ืองดงักล่าวเป็นท่ีโด่งดงั และเป็นท่ีเคารพนบัถือของชาวบา้นในละแวกนั้น  ซ่ึงผลจาก
การสร้างพระเคร่ืองดงักล่าวก็ส่งผลใหพ้ื้นท่ีภายในวดัไดรั้บปัจจยัเป็นจ านวนมาก และมีการ
น าเอาปัจจยัเหล่าน้ีมาใชป้รับเปล่ียนบริบทเชิงพื้นท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะ โดยเฉพาะ
สภาพแวดลอ้มของทางวดันั้น มีการปรับเปล่ียน ซ่อมแซมเร่ือยมา อีกทั้งการปรับเปล่ียนใน
เร่ืองของพื้นท่ีจะลกัษณะพิเศษตรงท่ีวา่ พื้นท่ีวดัพะโคะคร่ึงหน่ึงนั้นเป็นของทางวดัเจา้อาวาสมี
อ านาจในการเขา้ใชพ้ื้นท่ีและปรับเปล่ียนพื้นท่ีได ้แต่อีกคร่ึงหน่ึงนั้นเป็นพื้นท่ีของกรมศิลปากร 
ซ่ึงการจะปรับเปล่ียนพื้นท่ีจ  าตอ้งขออ านาจจากกรมศิลปากรก่อนจึงสามารถกระท าได ้ซ่ึง
แตกต่างจากของเดิมท่ีเจา้อาวาสสามารถมีอ านาจปรับเปล่ียนพื้นท่ีของวดัพะโคะไดท้ั้งหมด 
ส่วนการสร้างอตัลกัษณ์พื้นท่ีกายภาพดว้ยรูปหล่อหลวงปู่ ทวดนั้น เร่ิมตน้ ดว้ยการสร้างหลวงปู่
ทวดทั้งรูปหล่ออยา่งเห็นเด่นชดัในสมยัพระอาจารยเ์ขียว โดยอิงกบัวดัชา้งไหจ้งัหวดัปัตตานีท่ี
สร้างในปี พ.ศ.2497 โดยรูปหล่อนั้นจะมีอตัลกัษณ์นั้นหลกัๆ จะอยูท่ี่ลูกแกว้และฐานบวั ใน
ขณะเดียวกนัปฎิมากรรมทางดา้นรูปหล่อของหลวงปู่ ทวดบางรูปนั้นเร่ิมตน้จากเร่ืองราวของ
การน ารูปหล่อหลวงปู่ ทวดรูปแรกมายงัวดัพะโคะ ซ่ึงพระอาจารยทิ์ม เจา้อาวาสวดัชา้งไห ้
จากนั้นเม่ือวดัพะโคะจดัสร้างรูปหล่อข้ึนจึงมีการเติมอตัลกัษณ์ดว้ยการนัง่บนฐานงูตามต านาน
ของท่าน ซ่ึงฐานงูดงักล่าวกลายมาเป็นอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในอีกมุมมองหน่ึงของบุคคล
โดยทัว่ไป 

นอกจากน้ีการสร้างอตัลกัษณ์พื้นท่ีกายภาพยงัมีเร่ืองราวของผา้ยนัตห์ลวงปู่
ทวดวดัพะโคะรุ่นแรก สร้างเม่ือปี 2506 ภายในผนืผา้ยนัตด์งักล่าวจะประกอบดว้ยอตัลกัษณ์
เป็นรูปรอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดบรรจุลงบนพื้นท่ีส่วนใหญ่ของผา้ยนัต ์รูปหลวงปู่ ทวด และ
คาถาบูชาหลวงปู่ ทวดตามแบบเฉพาะของวดัพะโคะ ซ่ึงการบรรจุรอยเทา้ขนาดใหญ่น้ีแสดงให้
เห็นถึงการใหค้วามส าคญัเป็นอยา่งมากบนพื้นท่ีผา้ยนัต์ โดยมีการเปรียบเทียบการใชอ้วยัวะใน
ร่างกาย โดยเฉพาะเทา้ในการเดินทาง จึงมีการสร้างอตัลกัษณ์เป็นรูปเทา้เป็นสัญลกัษณ์ใหเ้กิด
ความปลอดภยั 
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อีกทั้งยงัมีอตัลกัษณ์พื้นท่ีกายภาพท่ีปรากฏรอยเทา้ปริศนาบนพื้นท่ีวดัพะโคะ 

ซ่ึงมีความเช่ืออยูส่องประการ กล่าวคือ  ประการแรก เช่ือวา่เป็นรอยพระพุทธบาท หรือรอยเทา้
ของพระพุทธเจา้ ท่ีมาเหยยีบไวบ้นพื้นท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงส่งผลต่อการเรียกช่ือของภูเขา อาทิ 
แรกเร่ิมเดิมทีนั้นพื้นท่ีแห่งน้ีมีภูเขาอยูลู่กหน่ึง เรียกวา่ เขาพิพทัธสิงห์ มาก่อน เม่ือปรากฎรอย
พระพุทธบาทดงักล่าวจึงมีการเรียกเขาลูกน้ีวา่ เขาพระพุทธบาทหรือเขาพระพุทธบาทบรรพต 
ต่อมาเม่ือมีการสร้างพระโคตรมะ ข้ึนบนภูเขาลูกน้ีก็มีการเรียกช่ือเป็น เขาพะโคะ เป็นล าดบั
ต่อมา ซ่ึงในปัจจุบนันั้นยงัมีการเรียกขาลภูเขาลูกน้ีอยูท่ ั้งสามช่ือ อีกประการหน่ึงเช่ือวา่นั้น เป็น
รอยพระบาทขา้งซา้ยของหลวงปู่ ทวด ท่ีไดอ้ธิษฐานเหยยีบไวใ้นขณะท่ีท่านยงัจ าพรรษาอยูท่ี่วดั
พะโคะ นอกจากน้ียงัมีความเช่ืออีกวา่รอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดในขา้งขวานั้นปรากฏอยูท่ี่เกาะ
นุย้ จงัหวดันครศรีธรรมราช ปัจจุบนัรอยเทา้ดงักล่าวนั้นไดมี้การสร้างศาลาการเปรียญคร่อมไว้  
อีกทั้งยงัมีการตกแต่งรายละเอียดโดยรอบรอยเทา้ดงักล่าวดว้ยสัญลกัษณ์ของพญานาคซ่ึงมี
ความสัมพนัธ์กบัพุทธประวติั และเช่ือวา่เป็นงูใหญ่ท่ีมาคายลูกแกว้ใหห้ลวงปู่ ทวด 

 

1.3  การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีท่างความคิด  
 

โดยแสดงออกถึงความรู้สึกผกูพนั ในรูปของความคิด จินตนาการ กล่าวคือ
ผูค้นในชุมชนมกัยดึถือกบัต านานของหลวงปู่ ทวด  ซ่ึงในสายตาของคนในพื้นท่ีนั้น มองและ
ใหค้วามส าคญักบัการเช่ือมโยงอยูก่บัเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย ์โดยเฉพาะการเหยยีบน ้า
ทะเลจืดท่ีมีต านานเล่ากนัวา่ หลวงปู่ ทวดไดแ้สดงอภินิหารดว้ยการเหยยีบน ้าทะเลใหจื้ด ท าให้
คนบนเรือส าเภารอดตายมาได ้ดว้ยลกัษณะของการใชเ้ทา้เหยยีบน ้าทะเลใหจื้ด ซ่ึงแสดงถึง
สภาวะของการมี “อตัลกัษณ์อ านาจเหนือธรรมชาติ ” ของหลวงปู่ ทวดท่ีเตม็ไปดว้ยชุดความเช่ือ
ในเร่ืองของ “อิทธิฤทธ์ิ” และ “อารมณ์แห่งศรัทธา ” ของผูค้นท่ีมีความสัมพนัธ์หรือผกูพนักบั
ชาวบา้นผูเ้คารพนบัถืออยา่งแนบแน่นมาตั้งแต่คร้ังบรรพบุรุษ ท่ีมองอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวด
ถูกสร้างใหอ้ยูใ่นฐานะของ “ผูรั้กษา คุม้ครอง ” ซ่ึงจากมุขปาฐะท่ีมีการเล่าสืบต่อกนัมาผา่น
กาลเวลา ความคิดสร้างสรรค ์และอตัลกัษณ์ของบุคคล อาทิ เทคนิคการเล่า การประยกุต์
เช่ือมโยงพื้นท่ีต่างๆหรือบุคคลส าคญัๆในชุมชน ประกอบกบัความสอดคลอ้งของขอ้เทจ็จริง
ทางประวติัศาสตร์ รวมถึงบุคคลท่ีมีตวัตนจริงแทใ้นสมยันั้น อาทิ พระอาจารยจ์วง เป็นตน้ เขา้
มาเป็นส่วนหน่ึงท่ีเป็นขอ้มูลสนบัสนุนจนท าใหมุ้ขปาฐะดงักล่าวเป็น “เร่ืองจริง” ในความรู้สึก
นึกคิดของผูศ้รัทธา ซ่ึงเร่ืองราวของหลวงปู่ ทวดท่ีสร้างอ านาจและแรงผลกัดนัท่ามกลางกระแส
ความคิดและจินตนาการ ซ่ึงท าใหค้วามเช่ือหลวงปู่ ทวดเกิดภาคปฏิบติัการในดา้นอตัลกัษณ์ใน
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บริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ ไดแ้ก่  ดา้นบุญฤทธ์ิ ดว้ยภาพของการเป็นผูมี้บุญญาธิการสามารถ
คุม้ครองใหผู้ศ้รัทธาปลอดภยั ดา้นคุณธรรม ท่ีเร่ิมตั้งแต่กิริยามรรยาท การพดูจา การ
เคล่ือนไหวอิริยาบท ตลอดถึงการกระท าต่างๆ ประกอบไปดว้ย คุณธรรมดา้นศีล ท่ีหลวงปู่ ทวด
ท่านเป็นผูท่ี้เคร่งครัดในศีลเป็นอยา่งมาก คุณธรรมดา้นสมาธิ ท่ีหลวงปู่ ทวดท าสมาธิจน
เช่ียวชาญจากการฝึกฝนสมาธิในระดบัของสมถภาวนา ฝึกฝน ปฏิบติัตนจนเป็นท่ีเคารพ ศรัทธา
ของบุคคลในทอ้งถ่ิน ดว้ยความพากเพียรในการฝึกสมาธิท่ีอยูภ่ายใตภ้าพของการเป็นพระท่ี
เคร่งครัดในการปฏิบติัตน คุณธรรมดา้นปัญญา หลวงปู่ ทวดไดศึ้กษาอบรมตนใหเ้ป็นผูมี้ปัญญา 
จนยกระดบัใหส้มกบัเป็นผูน้ าทางสติปัญญาของชาวบา้น ซ่ึงจะเห็นไดจ้ากภาพของการท่ีท่าน
สามารถจดจ าพระคมัภีร์ และหลกัธรรมค าสอนในทางพุทธศาสนาได ้ซ่ึงระดบัปัญญาของ
หลวงปู่ ทวดสามารถถอดจากค าสัมภาษณ์ของผูใ้หข้อ้มูล แบ่งไดเ้ป็นมี 2 ระดบัคือ ปัญญาระดบั
สุตะ คือ ความรู้ระดบัโลกิยะท่ีคนทัว่ๆไปจะพึงมี และปัญญาระดบัเขา้ไปสู่ในระดบัของ 
“ญาณ” คือความหยัง่รู้ส่ิงทั้งหลายตามความเป็นจริง คุณธรรมความใฝ่รู้ เกือบตลอดชีวติของ
หลวงปู่ ทวด ท่านไดด้ ารงอยูภ่ายใตร่้มกาสาวพสัตร์เร่ือยมาตั้งแต่คร้ังยงัเป็นสามเณร จึงท าให้
การปลูกฝ่ังคุณธรรม และจริยวตัรต่างๆ เร่ิมตน้ตั้งแต่ในวยัเยาว ์ซ่ึงคุณธรรมดงักล่าว มกัเป็น
เป็นปัจจยัหลกัท่ีท าใหห้ลวงปู่ ทวดประสบความส าเร็จ หรือ เจริญกา้วหนา้ไปตามครรลองของ
ชีวติ โดยเฉพาะในเร่ืองของความอดทน  

นอกจากน้ีต านานของหลวงปู่ ทวด ท าใหภ้าพของหลวงปู่ ทวดยงัคงปรากฏอยู่
ในฐานะต่างๆ ดงัน้ี 

 ดา้นอิทธิฤทธ์ิดว้ยภาพลกัษณ์ของการเป็นผูป้กป้องและคุม้ครอง โดยเฉพาะ
การใชอิ้ทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยข์องหลวงปู่ ทวดยงัแผข่ยายครอบคลุมไปถึงการคุม้ภยัแก่ผูท่ี้ขบั
ยวดยานพาหนะ การท าสงคราม ซ่ึงการดลบนัดาลดงักล่าวนั้น มกัจะเป็นประสบการณ์โดยตรง
ของผูศ้รัทธา โดยเฉพาะในเร่ืองของการคุม้ครองผูข้บัข่ี แมจ้ะขบัข่ีดว้ยความเร็วหรือชา้แค่ไหน
ก็ตาม เม่ือประสบอุบติัเหตุมกัจะไดรั้บความคุม้ครองจากหลวงปู่ ทวด  ในเร่ืองของภาพลกัษณ์
ของหลวงปู่ ทวดมกัปรากฏในรูปของการใหพ้ร หรือประทานพร เพื่อใหผู้ท่ี้ศรัทธานั้นสมหวงั
ในส่ิงท่ีตนปารถนา  จนส่งผลใหเ้กิดภาคปฏิบติัการณ์ โดยเฉพาะในเร่ืองของพิธีกรรมต่างๆท่ี
ชาวบา้นกระท าต่อหลวงปู่ ทวด รวมทั้งภาพของการสมมุติหลวงปู่ ทวดในสายตาของผูศ้รัทธายงั
ปรากฎในลกัษณะของการสมมุติวา่รูปป้ัน หรือรูปหล่อขององคห์ลวงปู่ ทวดนั้นมีชีวติ หรือ
สมมุติใหเ้ป็นเสมือนคนๆหน่ึงท่ีตอ้งมีการสร้างท่ีบงัแดด ลม และฝน เพื่อแสดงถึงลกัษณะของ
การย  ้าเตือนถึงจินตนาการแห่งความทรงจ าวา่คร้ังหน่ึงท่านเคยมีชีวติอยู ่นอกจากน้ีหลวงปู่ ทวด
ยงัมีอภินิหารในดา้นต่างๆ กล่าวคือ ดา้นการนอน  ดว้ยภาพของหลวงปู่ ทวดท่ีปรากฏออกมาใน
รูปแบบของการใหค้วามคุม้ครอง ใหค้วามปลอดภยัจากอนัตรายต่างๆ ซ่ึงช้ีใหเ้ห็นถึงพลงั



158 

 

ศรัทธาในหลวงปู่ ทวดวา่ท่านสามารถคุม้ครองได ้แมก้ระทัง่ยามหลบั ซ่ึงหลวงปู่ ทวดไดย้ดึโยง
เขา้ไปในปฏิบติัการในชีวติประจ าวนัในฐานะของผูพ้ิทกัษไ์ม่ใหเ้กิดอนัตรายจากการนอน
ดงักล่าว  ดา้นการทหาร โดยมากจะเป็นเร่ืองราวของการแคลว้คลาด ปลอดภยั จากคมกระสุน
ของขา้ศึก ปืนยงิไม่ออก หรือการยงิไม่เขา้  โดยประสบการณ์ส่วนใหญ่ของผูท่ี้ศรัทธาหลวงปู่
ทวดนั้นมกัเป็นในเร่ืองของการ โดนลอบท าร้าย ตลอดจน การตอ้งไปท าศึก สงคราม ซ่ึงในหมู่
ของผูท่ี้ศรัทธาหลวงปู่ ทวดนั้น มกักล่าวอยา่งมัน่ใจวา่เป็นเพราะพุทธานุภาพอนัศกัด์ิสิทธ์ิของ
หลวงปู่ ทวด ท่ีมาปกป้องคุม้ครองจึงท าใหร้อดชีวติมาได ้

ดา้นการเป็น “หมอยา” ดว้ยภาพของหลวงปู่ ทวด ในลกัษณะของการเป็นหมอ
ยา ซ่ึงลกัษณะของการรักษาของหลวงปู่ ทวดนั้นมกัจะเป็นในรูปแบบของการฝัน หรือภาพนิมิต 
ตลอดจนการเขา้ทรง เพื่อบอกยารักษาโรค และ ส่วนท่ีส าคญัไม่ยิง่หยอ่นไปกวา่กนัในการ
ประกอบการรักษานั้น คือ เร่ืองของการปลุกเสก ซ่ึงเป็นการรักษาแบบการผสมผสาน ระหวา่ง
กายกบัจิต รวมทั้งการรักษาในรูปแบบของการท าน ้ามนตท่ี์ผูป่้วยพึ่งอิทธิฤทธ์ิของหลวงปู่ ทวด  
โดยอาศยัวธีิการเช่ือมโยงอิทธ์ิฤทธ์ิดงักล่าว ผา่นการท าเป็นน ้ามนต ์และใชน้ ้ามนตด์งักล่าวเป็น
ส่ือกลางในการรักษา 

ดา้นการหาส่ิงของสูญหายหาย  ดว้ยภาพของความศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดยงั
ปรากฏในลกัษณะของการหาส่ิงของท่ีสูญหาย ซ่ึงลกัษณะของการหาส่ิงของท่ีสูญหายของ
ชาวบา้นก็มกัจะเร่ิมตน้ดว้ยการเดินไปท่ีรูปป้ันหรือรูปหล่อหลวงปู่ ทวด ตลอดจนพระเคร่ือง
หลวงปู่ ทวดต่างๆ แลว้บอกกล่าวท่านถึงลกัษณะส่ิงของท่ีหายแลว้บนบานใหห้าส่ิงของนั้นๆ
เจอ เม่ือเจอแลว้ก็มกันิยมน าส่ิงของมาแกบ้นดงักล่าว โดยเฉพาะขนมโค นอกจากน้ียงันิยมจุด
ลูกประทดัถวาย โดยเฉพาะในกลุ่มคนเช้ือสายจีนอีกดว้ย 

1.4  การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีท่างสังคม  
 

โดยแสดงถึงพื้นท่ีท่ีถูกประกอบสร้างดว้ยกิจกรรม และการปฏิบติั ซ่ึงเป็นอตั
ลกัษณ์เฉพาะของวดัพะโคะในลกัษณะการประกอบพิธีกรรม การจดังานประเพณี   กิจกรรมท า
ข้ึนเพื่อเฉพาะเจาะจงต่อหลวงปู่ ทวด ไดแ้ก่  พิธีกรรมการสรงน ้าหลวงปู่ ทวด เน่ืองจากพิธีกรรม
น้ีถูกจดัข้ึนท่ีวดัพะโคะ ยิง่เป็นการตอกย  ้าใหเ้ห็นถึงความเช่ือมโยงระหวา่งชาวบา้น หลวงปู่
ทวด และพื้นท่ีวดัพะโคะ ดว้ยการสร้างอตัลกัษณ์พื้นท่ีพิเศษของพิธีกรรมในแบบฉบบัของวดั
พะโคะ อาทิ การใชพ้ื้นท่ีของวดั และการจดัเป็นประจ าในทุกๆปี จึงท าใหช้าวบา้นบางคน
ตระหนกัและรับรู้วา่พิธีกรรมดงักล่าว เป็นพิธีกรรมท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ และตนจะไม่เขา้ร่วมใน
พิธีกรรมน้ีไม่ได ้จ  าตอ้งมาร่วมกิจกรรมทุกปี พิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิ ใน
พิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิน้ีไดแ้ทรกเอาอตัลกัษณ์ทั้งการท่ีทางวดัน าเอาขา้ว



158 

 

ของเคร่ืองใชห้รือแมก้ระทัง่บ่อน ้าท่ีหลวงปู่ ทวดใชซ้กัจีวร หรือพื้นท่ีต่างๆท่ีเก่ียวขอ้งกบักิจวตัร
ของหลวงปู่ ทวดเขา้มาเป็นอตัลกัษณ์ส่วนหน่ึงของวดั ซ่ึงจดัเป็นส่วนหน่ึงของภาพแทนของการ
สร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในพื้นท่ีวดัพะโคะ ท่ีท าใหผู้ม้าเยีย่มชมวดัรับรู้ไดว้า่สถานท่ี
แห่งน้ีคือท่ีท ากิจวตัรประจ าวนัของหลวงปู่ ทวด และระลึกถึงท่านดว้ยการตั้งจิตอธิฐานแลว้โยน
เหรียญลงบ่อน ้า พิธีกรรมไหวรู้ปหล่อหลวงปู่ ทวด 

ดงันั้นวดัพะโคะจึงเป็นพื้นท่ีพื้นท่ีหน่ึงท่ีสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ทวด ในลกัษณะ
ของพื้นท่ีกายภาพท่ีมีการปรับเปล่ียนตามกาลสมยั พื้นท่ีทางความคิดท่ีตอกย  ้าถึงการเป็น
สถานท่ีจ าพรรษาของท่าน ภาพลกัษณ์ของผูเ้มตตากรุณา รวมทั้งต านานการเหยยีบน ้าทะเลจืด 
ตลอดจนพื้นท่ีทางสังคมท่ีพยามยามสร้างส่ิงต่างๆจนส่งผลต่ออตัลกัษณ์ท่ามกลางบริบทพื้นท่ี
ในมิติต่างๆ 

 

2. อภิปรายผล 

การวจิยัคร้ังน้ีมีวตัถุประสงคเ์พื่อมุ่งศึกษาถึงการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่
ทวดในพื้นท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงไดอ้าศยัมุมมองในเร่ืองของการประกอบสร้างความเป็นจริงเก่ียวกบั
การสร้างอตัลกัษณ์และการใหค้วามหมายเชิงสัญญะทางวฒันธรรม ผา่นบริบท “พื้นท่ี” อนั
หลากหลายบนท่ามกลางความเป็นวดัพะโคะ อนัเป็นสถานท่ีท่ีเช่ือมโยงร้อยรัดส่ิงต่างๆ
ดงักล่าวในขา้งตน้ไวด้ว้ยกนั อีกทัง่ยงัเป็นพื้นท่ีท่ีสะทอ้นระบบความคิดและรหสัหมาย
(สัญญะ)ของชุมชนท่ีผา่นการสร้างเร่ืองราว ชุดความรู้ผา่นต านาน ตีความ เช่ือมโยงเขา้กบั
สถานท่ีของชุมชน ตลอดจนถึงการรับรู้และการยอมรับวา่เป็นความจริงผา่นการเล่าเร่ืองราวท่ี
ผนวกกบัการเสริม เติม แต่งจินตนาการ และประสบการณ์ ตลอดจนการสร้างความน่าเช่ือถือ
ของเร่ืองราวต่างๆ ผา่นการบอกเล่าผา่นระบบผูอ้าวโุสจากรุ่นสู่รุ่น จนกลายมาเป็นผลึกทาง
ต านาน และผลึกทางความคิดท่ีตอกย  ้าความเป็นชุมชน และความเป็น “คนใน” ของชุมชนทั้ง
หลวงปู่ ทวดและผูค้นของต าบลชุมพล อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา ท่ีมีการตกผลึกและผลิต
ซ ้ าในใจความส าคญั โดยเฉพาะการเหยยีบน ้าทะเลจืดของหลวงปู่ ทวด และการสร้างพระเคร่ือง 
รวมไปถึงรูปหล่อ รูปป้ันต่างๆของหลวงปู่ ทวด ท่ีเช่ือมโยงจุดศูนยก์ลางและกระท าผา่นพื้นท่ี
ของวดัพะโคะ  ซ่ึงจากการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในบริบทพื้นท่ีวดัพะโคะ 
ผลการวจิยัท่ีไดส้ามารถน ามาอภิปรายผลไดด้งัน้ี   

      1.1 การนิยามความหมายพื้นท่ีและหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ  โดยการนิยาม
ความหมายพื้นท่ีวดัพะโคะ วา่เป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ตอ้งประดิษฐานทั้งตวัวดัและรูปเคารพต่างๆ 
ไวบ้นท่ีสูง เพื่อแสดงถึงความเคารพ ศรัทธา ยกยอ่งใหเ้ป็นส่ิงสูงสุดของชุมชน ตลอดจนเกิด
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การสมมุติวา่ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิเหล่านั้นก็สามารถมองเห็น และใหค้วามคุม้ครองคนในชุมชนได้
ครอบคลุมดว้ย ซ่ึงสอดคลอ้งกบัพระมหาเศรษฐา (2553)ท่ีกล่าววา่ เร่ืองราวของจกัรวาลใน
คมัภีร์ปุราณะนั้นประกอบดว้ยสวรรคท่ี์อยูเ่หนือโลกข้ึนไปในอากาศ และบนยอดเขาพระสุเมรุ
เป็นท่ีตั้งนครเทพต่างๆ ดงันั้นวดัพะโคะจึงตั้งอยูใ่นพื้นท่ีสูงดว้ยความเช่ือเร่ืองของสวรรค ์และ
ประดิษฐานเจดียว์ดัท่ีสูงสง่า มองเห็นไดจ้ากระยะไกล เพื่อเป็นศิริมงคลและการสักการะนบัถือ
ของคนในชุมชน โดยพื้นท่ีศกัด์ิสิทธิดงักล่าวนั้นสามารถแบ่งยอ่ยออกเป็นมิติต่างๆ คือพื้นท่ี
ของคนศกัด์ิสิทธ์ิของวดัพะโคะจึงเป็นไปในลกัษณะของการเช่ือฟัง เคารพย  าเกรงบุคคลท่ีมี
ความเก่ียวขอ้งอยา่งส าคญัหรืออยูใ่นวดัพะโคะผา่นระบบของการนบัถือผูรู้้ และชนชั้นทาง
สังคม  พื้นท่ีสาธารณะของผูม้าเยีย่มชม การเขา้ใชพ้ื้นท่ีสาธารณะของวดัพะโคะท่ีหมายถึงใคร
ก็ไดส้ามารถเขา้ถึง โดยมากจะเป็นจุดประดิษฐานรูปหล่อหลวงปู่ ทวดไวใ้หค้นสักการะ และ
มกัจะเป็นจุดท่องเท่ียวของทางวดัพะโคะดว้ย พื้นท่ีส่วนตวัของธรรมทายาท จะผกูพนักบัใน
เร่ืองของความเป็นเพศ โดยเฉพาะการเป็นเพศหญิงท่ีไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีร่วมกบัเพศชาย 
โดยเฉพาะอยา่งยิง่เพศชายท่ีอยูใ่นฐานะพระสงฆด์ว้ยแลว้ยิง่ไม่ควรมีการใชพ้ื้นท่ีอนัเป็น
ส่วนตวัร่วมกนัอยา่งอยา่งยิง่  พื้นท่ีหลากหลายวยั เป็นทั้งพื้นท่ีท่ีรวมเอาความหลากหลายของ
วยัไวใ้นปริมณฑลเดียวกนัโดยมากมกัจะเป็นการมาเยยีมเยอืนพื้นท่ีและมีการถ่ายทอดเร่ืองราว
ต่างๆของหลวงปู่ ทวด ตลอดจนเป็นพื้นท่ีท่ีใหก้ลุ่มผูอ้าวโุสไดร้ าลึกถึงอดีตกาลและถ่ายทอด
เร่ืองราวต่างๆใหผู้ค้นท่ีมาเยยีมเยอืนวดัไดท้ราบถึงชุดต านานหลวงปู่   พื้นท่ีเครือข่าย เป็นพื้นท่ี
ท่ีคนมารวมกลุ่มกนัท ากิจกรรมงานบุญต่างๆ ซ่ึงกลุ่มคนโดยส่วนใหญ่ท่ีมานั้นต่างก็รู้จกักนั
หรือเป็นเครือญาติกนั นอกจากน้ีเครือข่ายต่างๆยงัมีการ พดูคุยและมีการบอกเล่าสารทุกข ์สุก
ดิบ ตลอดจนแลกเปล่ียนความรู้ จนบางคร้ังก็ท าใหเ้กิดการดึงเอาผูค้นหนา้ใหม่เขา้มาเป็น
เครือข่ายของตน หรือสร้างกลุ่มเครือข่ายข้ึนมาใหม่ในพื้นท่ีวดัพะโคะ พื้นท่ีความตาย เป็น
สถานท่ี “เป็นอ่ืน” ในพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงแต่ละครอบครัวของผูต้ายไดค้รอบครองสถานท่ีเหล่าน้ี 
เน่ืองจากพื้นท่ีดงักล่าวอยูภ่ายใตอ้าณาบริเวณของวดัพะโคะแต่พื้นท่ีดงักล่าวถูกจ ากดัของเขต
ของพื้นท่ีโดยจดัวางในส่วนท่ีไม่มีผูค้นพลุกพล่าน จึงท าใหพ้ื้นท่ีดงักล่าวถูกท าใหเ้ป็นพื้นท่ี
ส่วนตวัท่ีเครือญาติของผูต้ายเท่านั้นท่ีจะเขา้ถึงพื้นท่ีได ้พื้นท่ีความรู้ ท่ีเป็นลายลกัษณ์อกัษร 
ความรู้ของพิธีกรรม ตลอดจนความรู้ของการแลกเปล่ียนชุดประสบการณ์ เร่ืองราว หรือต านาน 
ท่ีผา่นการถกเถียงถ่ายทอดทั้งจากการอ่านและแบบปากต่อปาก เพื่อเป็นการสร้างชุดความรู้บน
พื้นท่ีวดัพะโคะใหแ้ก่ผูส้นใจไดรั้บทราบ ถกเถียง และแลกเปล่ียนประสบการณ์ต่างๆระหวา่ง
กนั ซ่ึงสอดคลอ้งกบั  Lefebvre (1991) ท่ีนิยามความหมายพื้นท่ีทางสังคมไวว้า่ เป็นพื้นท่ีซ่ึง
บรรจุไปดว้ยความแตกต่างหลากหลายทั้งท่ีเกิดข้ึนเองตามธรรมชาติ และท่ีเป็นผลผลิตทาง
สังคม ตลอดจนเป็นพื้นท่ีของเครือข่าย และเส้นทางของการแลกเปล่ียนในเร่ืองต่างๆ  ถึง



158 

 

อยา่งไรก็ตามงานวจิยัยงัคงแตกต่างตรงท่ีการนิยามความหมายของพื้นท่ีวดัพะโคะนั้น อาจจะ
ไม่ไดเ้ป็นพื้นท่ีหรือเส้นทางของการแลกเปล่ียนเสียดงั  Lefebvre ทั้งหมด แต่ยงัมีบางพื้นท่ีท่ีไม่
สามารถเขา้ใชป้ระโยชน์ไดแ้บบสาธารณะ หรือถูกจ ากดัทั้งผูเ้ขา้ใชห้รือรูปแบบของการเขา้ใช้
ประโยชน์ เช่น พื้นท่ีของความตาย พื้นท่ีส่วนตวัของธรรมทายาทท่ีมีการจ ากดัการเขา้ใชโ้ดย
สงฆ ์โยม ชี เป็นตน้ 

ภาพของหลวงปู่ ทวดยงัถูกนิยามอตัลกัษณ์ใหเ้กิดข้ึนในอาณาบริเวณพื้นท่ีซ่ึง
สามารถแบ่งได ้ 2 ลกัษณะ  คือ  การนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงรูปธรรม ซ่ึงเป็นการนิยามจาก
ภาพลกัษณ์ภายนอกท่ีมองเห็นไดด้ว้ยสายตาอยา่งชดัเจน ซ่ึงหลวงปู่ ทวดมกัจะถูกนิยามอตั
ลกัษณ์ในเชิงรูปธรรมในรูปลกัษณ์ของภาพชายชราท่ีแต่งองคท์รงเคร่ืองในฉบบัของพระสงฆท่ี์
นุ่งจีวร ใบหนา้แสดงถึงความเมตตา ซ่ึงแบ่งภาคออกเป็นปางต่างๆท่ีสอดคลอ้งกบัเร่ืองราวของ
ต านานหลวงปู่ ทวด และการนิยามอตัลกัษณ์ในเชิงนามธรรม ท่ีสามารถรับรู้ไดด้ว้ยใจ ใน
รูปแบบของภาพลกัษณ์พระสงฆท่ี์มีความเมตตาสูง ซ่ึงเห็นไดจ้ากภาพสะทอ้นของอตัลกัษณ์
เชิงรูปธรรมท่ีช่างป้ันไดป้ั้นใบหนา้ของหลวงปู่ ทวด ท่ีช้ีใหเ้ห็นถึงความโอบออ้ม อารี และ
ความรู้สึกอบอุ่น ในอีกนยัหน่ึงก็เป็นพระท่ีมีความสงบเสง่ียม แสดงถึงความน่ิงของสภาวะทาง
กายและจิต ซ่ึงสอดคลอ้งกบัญาณินทร์  เพชรสุวรรณ์  (2544) ท่ีวา่ภาพของการแสดงออกใน
ลกัษณะภาพของพระโพธิสัตวค์วามเช่ือวา่หลวงปู่ ทวดเป็นพระโพธิสัตว ์ 

ดงันั้นวดัพะโคะจึงเป็นพื้นท่ีพื้นท่ีหน่ึงท่ีสัมพนัธ์กบัหลวงปู่ ทวด ในลกัษณะ
ของพื้นท่ีกายภาพท่ีมีการปรับเปล่ียนตามกาลสมยั พื้นท่ีทางความคิดท่ีตอกย  ้าถึงการเป็น
สถานท่ีจ าพรรษาของท่าน ภาพลกัษณ์ของผูเ้มตตากรุณา รวมทั้งต านานการเหยยีบน ้าทะเลจืด 
ตลอดจนพื้นท่ีทางสังคมท่ีพยามยามสร้างส่ิงต่างๆจนส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงดา้นส่ิงแวดลอ้ม
ในมิติต่างๆ ซ่ึงมีกระบวนการสร้างพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิดว้ยการเช่ือมโยงความสัมพนัธ์ระหวา่งเร่ือง
เล่าของชุมชนท่ีสอดคลอ้งกบัลกัษณะทางกายภาพรากฐานบริบทของชุมชน อนัมีสัญลกัษณ์
และปรากฏการณ์ศกัด์ิสิทธ์ิของพื้นท่ีตามแนวทางความเช่ือทางพุทธศาสนา  

 1.2 การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีกายภาพ ท่ีจดัวา่วดันั้นเป็น
สถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิส าหรับคนในชุมชน ดงันั้นจึงควรสร้างหรือประดิษฐานรูปเคารพต่างๆ ไวบ้น
ท่ีสูงเปรียบเทียบถึงพื้นท่ีทางกายภาพของทอ้งถ่ินกบับา้นเรือนท่ีตนอาศยัซ่ึงสอดคลอ้งแนวคิด
ของสิริรัตน์   รัตนกาญจน์ (2549) ท่ีวา่  การก าหนดความต่างของพื้นท่ีสูงหรือต ่า ยอ่มส่งผลต่อ
การแสดงความเคารพต่อกนั จากนั้นวดัพะโคะจึงไดมี้การพฒันาและปฏิสังขรณ์มาเร่ือยๆ 
โดยเฉพาะเม่ือพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสจึงมีการบูรณะวดัพะโคะเป็นการใหญ่ โดยอาศยั
แรงของชาวบา้นเป็นหลกั ต่อมาก็เร่ิมมีการสร้างอตัลกัษณ์โดยใชรู้ปหล่อหลวงปู่ ทวดและพระ
เคร่ืองในการประกาศถึงบริบทพื้นท่ีของวดัพะโคะท่ีมีความสัมพนัธ์เช่ือมโยงหลวงปู่ ทวด ดว้ย
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การสร้างหรือประทบัตรารูปหล่อหลวงปู่ ทวดและพระเคร่ืองในสถานท่ีต่างๆ  อีกทั้งยงัปรากฏ
รอยเทา้ปริศนาท่ีแสดงใหเ้ห็นถึงภาพของความศรัทธา ท่ีเช่ือมัน่ในอภินิหารยิ์ของหลวงปู่ ทวด  
โดยการบริจาคปัจจยัต่างๆ เพื่อก่อสร้างเป็นศาลาการเปรียญ ซ่ึงภายในมีการตกแต่งดว้ย
จิตรกรรมและรูปหล่อหลวงปู่ ทวดซ่ึงการประดิษฐานส่ิงต่างๆเหล่าน้ี จะเป็นท่ีนิยมในการ
สักการะของนกัท่องเท่ียว(รุ้งกาญจน์ แสวงกาญจน์,2550) 

1.3 การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางความคิด ประกอบไป
ดว้ยประกอบดว้ยประเด็นหลกัในเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย ์โดยเฉพาะเร่ืองราวของการ
เหยยีบน ้าทะเลจืด ซ่ึงต านานจากผูใ้หส้ัมภาษณ์จ านวนมากท่ีรับรู้และจดจ าเป็นไปในท านอง
เดียวกนัท าใหอ้ตัลกัษณ์ทางต านานหรือมุขปาฐะเหล่าน้ีไดรั้บความนิยมแพร่หลายจนกลายมา
เป็นส่วนเติมเตม็ท่ีส าคญัของความเป็นหลวงปู่ ทวด จนท าใหเ้กิดปรากฏการณ์ของอตัลกัษณ์
อ านาจเหนือธรรมชาติของหลวงปู่ ทวดท่ีเตม็ไปดว้ยท่ีมีเร่ืองของความศรัทธาเขา้มาสัมพนัธ์
หรือผกูพนักบัชาวบา้นผูเ้คารพนบัถืออยา่งแนบแน่นมาตั้งแต่คร้ังบรรพบุรุษ และมีพฒันาการ
เร่ือยมาในรูปของต านานท่ีผา่นกาลเวลา ความคิดสร้างสรรค ์และอตัลกัษณ์ของบุคคล อาทิ 
เทคนิคการเล่า การประยกุตเ์ช่ือมโยงพื้นท่ีต่างๆหรือบุคคลส าคญัๆในชุมชน รวมถึงการเสริม 
เติม หรือแต่งข้ึนเพิ่มเติมผสานกบัความสอดคลอ้งของขอ้เทจ็จริงทางประวติัศาสตร์ รวมถึง
บุคคลท่ีมีตวัตนจริงแทใ้นสมยันั้น อาทิ พระ อาจารยจ์วง จนท าใหต้ านานดงักล่าวนั้นเป็น
เร่ืองจริง  ในความรู้สึกนึกคิดของชาวบา้น  ซ่ึงสอดคลอ้งกบั  David Doina, Florea Calin , 
Tomuletiu Elena-Adriana, Pop Anisoara  (2011)  ท่ีกล่าววา่  อตัลกัษณ์นั้นมีลกัษณะส าคญั คือ 
การมองหยัง่รากลึกถึงวฒันธรรม ประเพณี ท่ีสามารถรับรู้ในฐานะของการครอบง าคุณค่าและ
ความหมาย ซ่ึงทั้งหมดน้ีจะรวมตวักนัในเชิงสัญลกัษณ์ คุณธรรมจริยธรรม ตลอดจนรหสัและ
ความงามท่ีอาจอยูใ่นรูปแบบของมุขปาฐะต่างๆ 

นอกจากน้ียงัมีเร่ืองของความมหศัจรรย ์พิสดาร ท่ีพบวา่ อตัลกัษณ์ของหลวงปู่
ทวดด ารงอยูใ่นฐานะของผูรั้กษา คุม้ครอง  ท่ีมีผลมาจากอิทธิพลของความเล่ือมใสศรัทธาอนั
แรงกลา้ในเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ ตั้งแต่ตอนยงัมีชีวติและหลงัจากมรณภาพไปแลว้ โดยเฉพาะใน
ดา้นท่ีเก่ียวขอ้งกบัท าใหแ้คลว้คราดจากภยัอนัตรายต่างๆ  จนกลายเป็นอตัลกัษณ์ทางอิทธิฤทธ์ิ
อยา่งหน่ึง ท่ีสอดแทรกลงบนอตัลกัษณ์พื้นท่ีทางความคิด ซ่ึงแตกต่างจากวรีพงษ ์ อินพานิช 
(2548) ท่ีวา่มูลเหตุของการศรัทธาหลวงปู่ ทวดมาจากอ านาจอิทธิฤทธ์ิของพระเคร่ืองอยา่งเดียว 

1.4. การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดผา่นพื้นท่ีทางสังคม  ท่ีประจุ
ลกัษณะเฉพาะในประเพณี พิธีกรรม ท่ีเก่ียวพนั เช่ือโยงถึงรูปหล่อหลวงปู่ ทวด หรือช่ือเสียง
ของท่าน โดยแบ่งประเพณี พิธีกรรมต่างๆไดแ้ก่ 
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1. พิธีกรรมการสรงน ้าหลวงปู่ ทวดจดัท่ีข้ึนเป็นประจ าในทุกๆปี จะมี
ประชาชนในบริเวณหมู่ท่ี   5,6  รวมไปถึงผูศ้รัทธาในองคห์ลวงปู่ ทวดเขา้ร่วมพิธีกรรม โดยใน
พิธีกรรมน้ีนอกจากมีหลวงปู่ ทวดแลว้ยงัมีเร่ืองของอตัลกัษณ์ของความศรัทธาในลกัษณะของ
การนอ้มน าหลวงปู่ ทวดเขามาเป็นเอกของศูนยร์วมจิตใจ  รวมไปถึงยงัมีอตัลกัษณ์ในความเป็น
พื้นท่ีเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย ซ่ึงยิง่เป็นการตอกย  ้าใหเ้ห็นถึงความเช่ือมโยงระหวา่งชาวบา้น หลวง
ปู่ ทวด ผูม้าร่วมพิธีเหล่าน้ีไดเ้รียนรู้หรือรับรู้ต านานหลวงปู่ ทวดท่ีไม่ค่อยจะแตกต่างกนัมากนกั 
อีกทั้งยงัมีความศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดของวดัพะโคะอยา่งแนบแน่นอยูใ่นวถีิของชีวติท่ีตอ้ง
มาร่วมพิธีกรรมเช่นน้ีเป็นประจ า แต่ดว้ยความศรัทธาต่อหลวงปู่ ทวดอยา่งแรงกลา้นั้นส่งผล
กระทบใหรู้ปหล่อของพระพุทธเจา้ถูกท าใหล้ดความส าคญัลงไปดว้ย  

2. พิธีกรรมการทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวด ท่ีมีการใชช่ื้อหลวงปู่ ทวดในลกัษณะ
ของการระดมทุน เพื่อน าปัจจยัต่างๆมาใชใ้นกิจกรรมของวดั โดยเม่ือใชช่ื้อหลวงปู่ ทวดในการ
ทอดผา้ป่านั้น เป็นการสร้างจุดดึงดูดผูท่ี้ศรัทธาในหลวงปู่ ทวดจากหลากหลายพื้นท่ีมาร่วม
กิจกรรมทอดผา้ป่า 

3. พิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้าศกัด์ิสิทธ์ิ ผูท่ี้มาวดัพะโคะ มกัจะมาโยน
เหรียญใหล้งในหลุมกน้บ่อน ้าท่ีหลวงปู่ ทวดใชซ้กัจีวร โดยเช่ือกนัวา่การท่ีน ้าไม่เหือดแหง้น้ี
เป็นเพราะอ านาจบุญบารมี จนท าใหเ้ป็นส่วนหน่ึงของภาพแทนของการสร้างอตัลกัษณ์ของ
หลวงปู่ ทวดในพื้นท่ีวดัพะโคะ พร้อมทั้งเป็นพื้นท่ีท่ีประสานพื้นท่ีอุดมคติเขา้กบัอตัลกัษณ์พื้นท่ี
ทางกายภาพ โดยเฉพาะในเร่ืองของการเช่ือวา่หากอธิฐานแลว้โยนเหรียญลงหลุมไดก้็จะสม
ปรารถนา 

4. พิธีกรรมไหวรู้ปหล่อหลวงปู่ ทวด  ประกอบดว้ยอุปกรณ์ต่างๆอนัเป็นการ
แสดงความเคารพ นอบนอ้มเป็นการท าใหอ้ตัลกัษณ์ของวดัพะโคะกลบัโดดเด่นข้ึน  เน่ืองจาก
เป็นการผลิตหรือกระท าซ ้ ากบัพื้นท่ีเดิมเพื่อเป็นการเนน้ถึงความส าคญัของหลวงปู่ ทวด โดย
สามารถเปรียบเทียบไดจ้ากปริมาณของเคร่ืองสักการะ จนเกิดแนวความคิดท่ีวา่ เม่ือมาถึงวดั
พะโคะก็ตอ้งนึกถึงหลวงปู่ ทวด หรือไม่ก็ตอ้งนึกถึงเคร่ืองใชต่้างๆของท่าน อาทิ ลูกแกว้ ไมเ้ทา้ 
จนกลายมาเป็นอตัลกัษณ์ท่ีส่ือความหมายอีกอยา่งหน่ึงของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ ท่ีดึงดูด
นกัท่องเท่ียวไดใ้นอีกทางหน่ึง ซ่ึงสอดคลอ้งกบัจารุวรรณ  ธนะกิจ (2555) ท่ีวา่ การเขา้ไปศึกษา
หรือเยีย่มชมสถานท่ีจริงภายในบริเวณวดัพะโคะ ซ่ึงอุปกรณ์การส่ือความหมายเหล่าน้ีจะช่วย
สร้างมูลค่าใหก้บัการท่องเท่ียวเชิงวฒันธรรม 

5. พิธีกรรมสักการะรอยเทา้หลวงปู่ ทวด  ท่ีมีการแสดงอากบักริริยาดว้ยการ
โยนเหรียญในอาณาบริเวณรอยเทา้หลวงปู่ ทวดแลว้ ท่านสามารถช่วยใหส้มหวงัได ้ตลอดจน
ความเช่ือในเร่ืองของการยกชา้งดว้ยน้ิวกอ้ย ซ่ึงเป็นน้ิวท่ีเล็กและไม่ถนดัส าหรับบุคคลทัว่ไป 
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ผสานกบัขนาดของชา้งท่ีค่อนขา้งมีน ้าหนกัมากหากเทียบกบัการใชน้ิ้วกอ้ยเพียงน้ิวเดียวส าหรับ
การยก อีกทั้งยงัมีผลผกูพนักบัความเป็นเพศ และมีความเช่ือท่ีเก่ียวพนัในเร่ืองบุญและกรรม
ส่วนการเส่ียงทายดว้ยเสียมซี ตูห้ยอดเหรียญ และไมโ้ป้ยนั้นมกัผกูติดกบัความเช่ือในเร่ืองของ 
ดวงหรือโชคลาภต่างๆ และพิธีกรรมดงักล่าวน้ีก็มกัจะเป็นท่ีนิยมของผูท่ี้มาท่องเท่ียวยงัวดั
พะโคะดว้ย ในขณะเดียวกนัการเส่ียงทายดงักล่าวนั้นก็มกัจะมีการกระท าผา่นอุปกรณ์ท่ีใช้
ส าหรับเส่ียงทายต่างๆ เช่น เหรียญ ไมเ้ซียมซี ไมโ้ป้ย ซ่ึงอาจกล่าวไดว้า่อุปกรณ์เหล่าน้ีท า
หนา้ท่ีเป็นส่ือกลางในการส่ือสารระหวา่งหลวงปู่ ทวดและผูเ้ส่ียงทาย 

ซ่ึงพิธีกรรมและประเพณีท่ียดึโยงหลวงปู่ ทวดดงักล่าวขา้งตน้ นบัเป็นภาพ
สะทอ้นของการนิยามตนเองของชุมชนวา่เราคือใคร ซ่ึงเป็นถ่ายทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มในไป
ในขอบเขตหรือปริมณฑลของความเป็นพื้นท่ี  ซ่ึงสอดคลอ้งกบัแนวความคิดของ   Ali 
Cheshmehzangi and Tim Heat  (2011)  ท่ีวา่การวเิคราะห์เร่ืองบริบทเชิงพื้นท่ีท่ีมีความสัมพนัธ์
กบัอตัลกัษณ์ไดน้ั้น จะตอ้งมองใหเ้ห็นถึงความสัมพนัธ์ของ “ระบบ” เชิงพื้นท่ีกบัอตัลกัษณ์ ซ่ึง
อาจมีเร่ืองของมิติความเป็นชุมชน ความเช่ือ ทศันคติ เป็นตน้ เขา้มาเป็นตวัเช่ือมในการ
สังเคราะห์ถึงการสร้างอตัลกัษณ์ในบริบทพื้นท่ีได ้  

จากอภิปรายผลดงักล่าวผูว้จิยัมีมุมมองสะทอ้นในเร่ืองของการสร้าง
วฒันธรรมชุมชนท่ีใชห้ลวงปู่ ทวด เขา้มา “กระท า” กบัพื้นท่ีหรือบริบทของชุมชน ดว้ยสายตา
ของคนใน ท่ีพยายามสร้างอตัลกัษณ์ โดยมีจุดศูนยก์ลางของอตัลกัษณ์อยูท่ี่หลวงปู่ ทวด มุ่งเนน้
ย  ้าในเร่ืองของ บุญบารมี และฤทธ์ิเดช เป็นกระแสท่ีเหน่ียวน าใหค้นภายนอกชุมชนและคน
ภายในชุมชนเองรับรู้วา่ ในมิติของทอ้งถ่ินท่ีอิงกบัสภาพพื้นท่ีกายภาพ หรือบริบทของชุมชน
นั้นมีมิติเร่ืองราวของความเป็นพื้นท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ และคนศกัด์ิสิทธ์ิ ท่ียดึโยงความเป็นทอ้งถ่ินหรือ
การตระหนกัรู้ร่วมกนัทั้งในเร่ืองของพื้นท่ีกายภาพท่ีส าคญัของชุมชนวดัพะโคะและหลวงปู่
ทวด ภายใตร้ะบบต านานของภูมิปัญญาชาวบา้นท่ีสนบัสนุนการด ารงอยูข่องชุมชน จนกลายมา
เป็นพลงัศกัด์ิสิทธ์ิของชุมชน สอดคลอ้งกบัทศันะของยกุติ มุกดาวจิิตร  (2548 : 20)ท่ีวา่ “ 
ชุมชนท่ีมีสังคมสมบูรณ์แบบ อยูท่ี่ดุลยภาพในการด าเนินชีวติ  ประสานความสัมพนัธ์กบัเพื่อน
มนุษย ์ธรรมชาติ และส่ิงเหนือธรรมชาติ”   จากความสัมพนัธ์ดงักล่าวท่ีหลากหลายและ
ซบัซอ้น ผา่นกาลเวลา จนตกผลึกภายใตภ้ายใตส้ านวนสั้นๆวา่ “หลวงปู่ ทวด เหยยีบน ้าทะเล
จืด” ไดส้ะทอ้นเกือบทุกมุมมองของความเช่ือ ทั้งคน อ านาจ และผลของอ านาจนั้น    ท่ียดึโยง
คนใหรั้บรู้ร่วมกนัภายใตช่ื้อดงักล่าว   ในขณะเดียวกนัภาพของการรับรู้เร่ืองราวอนัเก่ียวขอ้งกบั
หลวงปู่ ทวดอยา่งละเอียดและแยบยลกลบัมุ่งเป้าไปท่ี ตวัผูสู้งอาย ุซ่ึงเป็นผูรู้้ในชุมชน 
เปรียบเสมือนกบัชุดอ านาจอยา่งหน่ึงท่ีสร้างใหเ้กิดความสัมพนัธ์ระหวา่งคนรุ่นก่อนและคนรุ่น
หลงั ผา่นการถ่ายทอดเร่ืองราวหลวงปู่ ทวด ซ่ึงท าใหเ้กิดอ านาจของการตอกย  ้าความเป็นไปของ
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ชุมชนผา่นรุ่นสู่รุ่น รวมทั้งยงัท าใหเ้กิดภาพของการผกูติดคนแต่ละรุ่นใหเ้กิดการปฏิสัมพนัธ์กนั 
ดงัปรากฏการของ  Key person ท่ีแนะน าโดยคนในชุมชน และเพื่อคนในชุมชนเอง ท่ีมัน่ใจได้
วา่ เม่ือผูว้จิยัไปหาบุคคลดงักล่าวแลว้จะท าใหผู้อ่ื้นนั้นรับรู้เร่ืองราวความเป็นไปของชุมชนของ
ตนไดเ้ป็นอยา่งดี ดงัท่ีฟูโก (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร,2554) กล่าววา่ “กระบวนการสถาปนา
อ านาจ ในการสร้างชุดความรู้ข้ึนมาส่ิงเหล่าน้ีคือ สัจจะ ในปริบททางสังคม” 

นอกจากน้ีแรงหนุนเสริมอีกประการหน่ึงท่ีท าใหห้ลวงปู่ ทวดวดัพะโคะไดรั้บ  
ความนิยม ทั้งการไปท่องเท่ียว นมสัการ ตลอดจนการเช่าบูชาหลวงปู่ ทวด อาจเป็นเพราะสภาพ
บริบทพื้นท่ีวดัชา้งใหท่ี้เช่ือมโยงกบัสถานการณ์ความรุนแรงในพื้นท่ีจงัหวดัชายแดนใต ้ท่ี
ส่งผลให้ นกัท่องเท่ียวหรือผูศ้รัทธานิยมหนัมาท่องเท่ียวยงัวดัพะโคะเพิ่มมากข้ึน ซ่ึงสอดคลอ้งกบั
นพรัตน์ ไชยชนะ (2556) ท่ีกล่าววา่ วดัพะโคะมีนกัท่องเท่ียวเขา้มาเยีย่มชมมากข้ึน โดยเฉพาะ
หลงัปี พ.ศ. 2547 ซ่ึงเกิดเหตุการณ์ความไม่สงบในพื้นท่ีจงัหวดัชายแดนใต ้

จากทั้งหมดท่ีกล่าวมานั้น จะเห็นวา่การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดใน
พื้นท่ีวดัพะโคะจึงเป็นการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีกระท าผา่น “พื้นท่ี” ของวดัพะโคะทั้งส้ิน ไม่วา่จะ
เป็นพื้นท่ีทางความคิด พื้นท่ีทางกายภาพ และพื้นท่ีรูปแบบพิเศษ โดยมีวดัพะโคะเป็นจุด
ศูนยก์ลางในการจดัวางวตัถุต่างๆทั้งในระบบความเช่ือภายใตศ้าสนาและระบบสาธารณูปโภค
ต่างๆ(จิตรนาถ  ปานแกว้, 2549) อีกทั้งเป็นพื้นท่ีท่ีสะทอ้นเร่ืองราวต่างๆออกมาใหเ้ห็นเชิง
ประจกัษไ์ดอ้ยา่งน่าเช่ือถือ จากนั้นจึงเช่ือมโยงอตัลกัษณ์ดงักล่าวไปยงัพื้นท่ีและสถานท่ีต่างๆ 
โดยรอบของชุมชน ท าใหอ้ตัลกัษณ์ในบริบท “พื้นท่ี” นั้น จึงเป็นการถูกสร้างใหเ้ป็นหรือ
กลายเป็นตวัหมายถึง( Signified) ซ่ึงระบบสัญญะของอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดวดัพะโคะ จึง
เก่ียวขอ้งกบัการแสดงใหเ้ห็นถึงลกัษณะส าคญัของสัญญะและการท าหนา้ท่ีของสัญญะนั้น จะ
ถูกน าไปใชใ้นสังคม โดยเฉพาะในเร่ืองของความหมายทางวฒันธรรมของชุมชน 
 
3. ข้อเสนอแนะ 

จากการศึกษาเร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่น “พื้นท่ี” วดัพะโคะ  ท า
ใหเ้ห็นถึงการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ ทวดในพื้นท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงกระท าผา่นความเป็น 
“พื้นท่ี”ต่างๆ อาทิ พื้นท่ีทางกายภาพ พื้นท่ีทางความคิดหรือจินตนาการ และพื้นท่ีทางสังคม ซ่ึง
จากการวจิยัดงักล่าวนั้น สามารถสรุปผลเป็นขอ้เสนอแนะ โดยแบ่งเป็น 3 ระดบั ดงัน้ี 

 
- ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 
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- ส านกังานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ ควรนโยบายส่งเสริมการสร้างความรู้
ส าหรับการสร้างอตัลกัษณ์ของวดัต่างๆท่ีมีช่ือเสียง เพื่อใหป้ระชาชนทัว่ไปสามารถรับรู้และ
เรียนรู้ถึงเบ้ืองลึกของการสร้างสถูป วตัถุ สถานท่ีต่างๆในบริบทของความเป็นวดั 

- องคก์รภาครัฐในทอ้งถ่ินและในระดบัจงัหวดั เช่น องคก์ารบริหารส่วน
จงัหวดั/ต าบล องคก์รปกครองส่วนทอ้งถ่ินอ่ืนๆ ควรมีนโยบายในการน าผลงานวจิยั โดยเฉพาะ
ในเร่ืองของการสร้างอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะ จดัท าเป็นเอกสาร หนงัสือ หรือคู่มือ เพื่อ
เสริมสร้างความเขา้ใจใหแ้ก่ผูม้าท่องเท่ียวยงัวดัพะโคะ ตลอดจนเป็นการเสริมสร้างองคค์วามรู้
ของวดัส าคญัประจ าทอ้งถ่ินหรือจงัหวดัใหมี้มากข้ึน 

 
- ข้อเสนอแนะเพือ่การวจัิย 
 

ส าหรับขอ้เสนอแนะเพิ่มเติมส าหรับการวจิยัเร่ืองหลวงปู่ ทวด : การสร้างอตั
ลกัษณ์ในบริบทพื้นท่ีวพัะโคะ นั้น นอกจากจะเป็นรายละเอียดการท าความเขา้ใจในเร่ือง
ของอตัลกัษณ์ท่ีมีความสัมพนัธ์หรือเช่ือมโยงกบัมิติในเชิงพื้นท่ี ซ่ึงจะท าใหผู้อ่้านเขา้ใจการ
สร้างอตัลกัษณ์ในพื้นถ่ินไดอ้ยา่งลึกซ้ึง แต่อยา่งไรก็ตามยงัขาดการศึกษาในประเด็นเร่ือง
ของอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะต่อวถีิชีวติของคนหรือชุมชน ตลอดจนประเด็นเร่ืองของการ
สร้างอตัลกัษณ์ของวดัชา้งใหว้า่มีความสัมพนัธ์หรือแตกต่างกนัอยา่งไร ทั้งน้ีก็เพื่อเป็นการเฟ้น
หารายละเอียดแห่งการประกอบสร้างอตัลกัษณ์ในมิติเชิงพื้นท่ีเพิ่มเติม ซ่ึงจะท าใหผู้ว้จิยัและ
ผูอ่้านเห็นมิติเร่ืองราวของอตัลกัษณ์เช่นวา่น้ีไดห้ลากหลายและครอบคลุมมากข้ึนนั้นเอง 
ตลอดจนสามารถหาความสัมพนัธ์ท่ีเป็นสารัตถะจนน าไปสู่ทฤษฎีหรือแนวคิดทางอตัลกัษณ์ได ้

 
นอกจากน้ีการศึกษาในแนวอตัลกัษณ์หรือการสร้างอตัลกัษณ์ทางวฒันธรรม

ของชุมชนยงัเป็นการสร้างองคค์วามรู้ในลกัษณะการเขา้ใจ เขา้ถึงชุมชนอยา่งแจ่มแจง้วา่มี
ลกัษณะการพฒันาการ หรือการสร้างความเป็นชุมชนอยา่งไร มีท่ีไปท่ีมาอยา่งไร ทั้งน้ีก็เพื่อให้
ผูท่ี้ศึกษาและผูอ่้านไดท้  าความมองเห็นชุมชนในมิติท่ีแยบยลข้ึนตามแนวทางของงานศึกษาท่ี
เก่ียวขอ้งในสายวฒันธรรมชุมชนอยา่งเช่นงานวจิยัเล่มน้ี เป็นตน้ 
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- ข้อเสนอแนะจากการวจัิยส าหรับการพฒันามนุษย์และสังคม 
 

องคค์วามรู้เก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ ทวดผา่นบริบท “พื้นท่ี” ของวดั
พะโคะนั้น สามารถน าไปปรับใชเ้พื่อพฒันา เพื่อใชใ้นการการพฒันามนุษย ์โดยใชเ้ป็น
แนวทางของการเป็นองคค์วามรู้ส าหรับชุมชน โดยเฉพาะการสร้างเป็นองคค์วามรู้เพิ่มเติม
ใหแ้ก่กลุ่มมคัคุเทศน์นอ้ยของวดัพะโคะ เพื่อใชเ้ป็นแนวทางในการสร้างฐานองคค์วามรู้ดา้นอตั
ลกัษณ์เพื่อหนุนเสริมธุรกิจดา้นการท่องเท่ียวของทอ้งถ่ิน ทั้งน้ีก็เพื่อเป็นการสร้างความเขม้แขง็
ในระดบับุคคล ชุมชนและสังคมต่อไป 
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บรรณานุกรม(ต่อ) 

วลยัลกัษณ์ ทรงศิริ.  2555. อ านาจผีบารมีสงฆ์ : การประสานความเช่ือในสังคมเมืองแพร่ . คน้เม่ือ 3 
มิถุนายน 2555, จาก : http://www.lek-prapai.org/watch.php?id=758. 

วโิรจน์ อินทนนท์ . (2549). ปรัชญาตะวนัออก : บ่อเกิดและพัฒนาการแนวคิดเร่ืองธรรมชาติมนุษย์
และความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติ . เชียงใหม่ : ภาควชิาปรัชญาและศาสนา 
คณะมนุษยศาสตร์, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, เชียงใหม่. 

วศินี ศรีเจริญ . (2551). การวิเคราะห์ปัจจัยและพฤติกรรมของผู้ใช้เวบ็ไซต์แฟนคลับ : กรณีศึกษา 
www.moderdog.biz และ www.buachompoo.com. วทิยานิพนธ์ศิลปะศาสตร์มหาบนัฑิต, 
สาขาวชิาส่ือศิลปะและการออกแบบส่ือ, บณัฑิตวทิยาลยั, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, 
เชียงใหม่. 

ศรินธร  รัตน์เจริญขจร . (2544). “ร้านกาแฟ : ความหมายในวฒันธรรมไทยยคุบริโภคนิยม ”. 
วทิยานิพนธ์สังคมวทิยาและมานุษยวทิยามหาบณัฑิต, สาขามานุษยวทิยา, บณัฑิต
วทิยาลยั, มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, กรุงเทพฯ. 

ศรินธร ซอหะซนั. (2545). ความดึงดูดใจของนางแบบและสินค้าเก่ียวกับความงามท่ีมีผลต่อความ
น่าเช่ือถือของนางแบบและความตั้งใจซ้ือสินค้า . วทิยานิพนธ์ศิลปกรรมศาสตร์
มหาบณัฑิต, สาขาการประชาสัมพนัธ์, บณัฑิตวทิยาลยั, จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั,  
กรุงเทพฯ. 

สกลกานต ์ อินทร์ไทร. (2539). การส่ือสารกับการสร้างอัตลักษณ์ของกลุ่มเดก็ป๊ัมในกรุงเทพมหานคร.
วทิยานิพนธ์นิเทศศาสตรมหาบณัฑิต, สาขาการส่ือสารมวลชน, บณัฑิตวทิยาลยั,  
จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั, กรุงเทพฯ. 

สมเกียรติ ตั้งนโม. 2555. สัญญศาสตร์ การศึกษาเร่ืองเคร่ืองหมาย. คน้เม่ือ 10 เมษายน  2555, จาก : 

http://61.47.2.69/~midnight/midarticle/newpage12.html. 
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บรรณานุกรม(ต่อ) 

สรพงษ ์ วชิยัดิษฐ . 2547. กระบวนการก่อรูปอัตลักษณ์ของผู้อพยพชาวกะเหร่ียง : ศึกษากรณี
กะเหร่ียงในพืน้ท่ีพักพิงช่ัวคราว บ้านแม่หละ อ าเภอท่าสองยาง จังหวดัตาก. วทิยานิพนธ์ 
หลกัสูตรปริญญามานุษยวทิยามหาบณัฑิต, สาขามานุษยวทิยา, บณัฑิตวทิยาลยั, 
จุฬาลงกรณ์มหาวทิยาลยั 

สันติ ทนัชม . 2555.พฤติกรรมมนุษย์กับการพัฒนา สถาบันราชฎฎัธนบุรี .  สืบคน้เม่ือ 8 เมษายน 
2555, จาก : http://dit.dru.ac.th/home/023/human/05.html. 

สิริพร สมบูรณ์บูรณะ. (2547). การก่อรูปและการเปล่ียนแปลงส านึกเก่ียวกับเร่ืองทรัพย์สินส่วนรวม
ในสังคมไทย .วารสารมหาวทิยาลยัศิลปากร ปีท่ี 24 ฉบบัท่ี 2 ไม่ปรากฏสถานท่ีพิมพ.์ 

สิริรัตน์ รัตนกาญจน์ . (2549). การสร้างพืน้ท่ีความเป็นส่วนตัว ในพืน้ท่ีสาธารณะของสังคมไทย : 
ร่องรอยขีดเขียนในส้วมสาธารณะและเวบ็บอร์ดในไซเบอร์สเปซ. การคน้ควา้แบบอิสระ, 
สาขาศิลปะการออกแบบส่ือ, บณัฑิตวทิยาลยั, มหาวทิยาลยัเชียงใหม่, เชียงใหม.่ 

สุธาริน คูณผล . (2541). บทส ารวจ “พืน้ท่ีสาธารณะ . รัฐศาสตร์สาร ปีท่ี 20 ฉบบัท่ี 3.ไม่ปรากฏ
สถานท่ีพิมพ.์ 

สุธิวงศ ์พงศไ์พบูลย์. (2525). คู่มือพระปฐมสมโพธิกถา : อุปกรณ์วรรณคดีพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร : 
ไทยวฒันาพานิช.  

_______________. (2525). วดัพะโคะ. กรุงเทพฯ: กรุงสยามการพิมพ.์ 

สุภมาศ วยัอุดมวฒิุ. (2547). การท าจิตวิญญาณให้เป็นสินค้าในนิตยสารผู้หญิง . วทิยานิพนธ์วารสาร
สนเทศศาสตรมหาบณัฑิต, สาขาวารสารสนเทศ, บณัฑิตวทิยาลยั, จุฬาลงกรณ์
มหาวทิยาลยั, กรุงเทพฯ. 

โสภณ สุขสาํอาง.  (2554). แนวทางการพัฒนาการท่องเท่ียวเชิงศาสนาและวฒันธรรม กรณีศึกษา : 
ตลาดน า้วดักลางคูเวียง ต าบลสัมปทวน อ าเอนครชัยศรี จังหวดันครปฐม . วทิยานิพนธ์
บริหารธุรกิจมหาบณัฑิต, สาขาการประกอบการ, บณัฑิตวทิยาลยั, มหาวทิยาลยั
ศิลปากร, ปทุมธาณี. 
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บรรณานุกรม(ต่อ) 

อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุล. (2546). อัตลักษณ์ ( Identity) การทบทวนทฤษฎี และกรอบแนวคิด . 
กรุงเทพมหานคร : สาํนกังานคณะกรรมการวจิยัแห่งชาติ. 

อรรถจกัร์ สัตยานุรักษ.์ (2542) . จากคนนอกสู่คนชายขอบ . ศิลปวฒันธรรม ปีท่ี 20 ฉบบัท่ี 12. เดือน
ตุลาคม.  

เอกรัฐ เลาหทยัวาณิชย์. (2552). หลังสมยัใหม่ : การสร้างภาพแทน โลกาภิวตัน์ การบริโภค และทุน
วฒันธรรม. คน้เม่ือ 1 พฤศจิกายน 2555, จาก : http://61.47.2.69/~midnight/midnighttext/ 
0009999810.html. 

Ali Cheshmehzangi and Tim Heat. (2011). Urban Identities: Influences on Socio-Environmental 
Values and Spatial Inter-Relations. Procedia - Social and Behavioral Sciences. 36 , 
253 – 264. from http://www.sciencedirect.com/. 

Anssi Paasi. (2011). The region, identity, and power. Procedia Social and Behavioral Sciences. 14 
, 9–16. from http://www.sciencedirect.com/. 

 Azadeh Saljooghi. (2011). The “old” in new media: Critical divide versus globalized identities. 
Procedia Social and Behavioral Sciences. 15, 1284–1286. from http://www. 
sciencedirect.com/. 

Bilal Butt. (2012). Commoditizing the safari and making space for conflict: Place, identity and 
parks in East Africa. Political Geography . 31 , 104-113. from http://www. 
sciencedirect.com/. 

Cultural identity. from http:// en.Wikipedia.org/wiki/Cultural identity . 

David Doina, Florea Calin , Tomuletiu Elena-Adriana, Pop Anisoara. (2011). The concept of 
cultural and traditional archetype. Procedia Social and Behavioral Sciences . 15 , 
1493–1496. from http://www.sciencedirect.com/. 
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บรรณานุกรม(ต่อ) 

Dianina Katia. (2010). The return of history : Museum, heritage, and national identity inImperial 
Russia. Journal of Eurasian Studies. 1, 111–118. from http://www.sciencedirect.com/. 

Lefebvre, Henri. (1991). The Production of Space. London: Blackwell. from http:// www. 
georgetown.edu/. 

M.Cengiz Yildiz. (2010). Coffeehouses as an informal education institution and coffeehouses of 
Egypt, Procedia Social and Behavioral Sciences. 9, 1362–1367. from http://www. 
sciencedirect.com/ 

Shampa Mazumdar, Sanjoy Mazumdar. (2012). Immigrant home gardens: Places of religion, 
culture, ecology,and family, Landscape and Urban Planning. 105, 258–265. from 
http://www.sciencedirect.com/. 

Siriwan Silapacharanan and Wonchai Mongkolpradit. (2011). Community Responses to Cultural 
Identity of the Three Religious Communities : A Case Study in Chachoengsao 
Province, Thailand, Procedia - Social and Behavioral Sciences. 36,723 – 731. from 
http://www.sciencedirect.com/ 

Ted Weeks. (2011). “Religion, nationality, or politics: Catholicism in the Russian empire,1863–
1905” ,Journal of Eurasian Studies. 2, 52–59. from http://www.sciencedirect.com/ 

Zehra ongul. (2011). Analysing the City Identity of Nicosia from a Historical Perspective: 
External Effects, Solutions Proposed. Procedia - Social and Behavioral 
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บุคคลานุกรม 

 

คง พรหมอินทร์  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน           
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 23 มกราคม 2556. 

 

คลาด สุวรรณศิลป์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน      
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25  พฤศจิกายน 2555. 

 

คลอ้ย ขอประดิษฐ ์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน     
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 พฤศจิกายน 2555, 
15 ธนัวาคม 2555. 

 

จนัฑนิภา ดอนเตาเหล็ก เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช
ประดิษฐาน  (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,                    
10  พฤศจิกายน 2555. 

 

จุฑามณี สืบเหตุ  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน           
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 สิงหาคม 2556. 

 
ไชยรัด รักขาว เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 18 ตุลาคม 2555. 
 

ชะออน ฤทธ์ิเดช เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 18 ตุลาคม 2555,             
11 พฤศจิกายน 2555 , 8 ธนัวาคม 2555. 

 

ดีพร จวนสวา่ง เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน               
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี  5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 24 พฤศจิกายน 2555, 
19   ตุลาคม 2555, 15 พฤศจิกายน 2555, 16 กุมภาพนัธ์ 2556. 
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บุคลานุกรม (ต่อ) 
 

เดชชาติ ยีโ่ชติช่วง เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน       
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลโป๊ะหมอ อาํเภอหาดใหญ่ จงัหวดัสงขลา, 15 ธนัวาคม 2555. 

 
ทดัดา บุญรัตน์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน               

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 10 ตุลาคม 2555. 
 

ธีรเดช มุสิกรังสี เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน      
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 ตุลาคม 2555. 

 

น่ิม นามสมมุติ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน              
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 20 ตุลาคม 2555. 

 

นารีรัตน์ รายจนัทร์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน      
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 23 มกราคม 2556. 

 

นนัทวตัร สุกใส เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 8 ธนัวาคม 2555,                  
25 ตุลาคม 2555, 15 พฤศจิกายน 2555. 

 

นํ้าทิพย ์มุสิกรังศรี เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน  
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 ตุลาคม 2555. 

 

ถนั จนัทร์ทิพยร์ส เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน       
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี  5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 10 พฤศจิกายน 2555  
และสัมภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 ธนัวาคม 2555, 8 ธนัวาคม 2555. 

 

ถนั สุวรรณโณ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                  
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 10  พฤศจิกายน 2555. 
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บุคลานุกรม (ต่อ) 
 
ปรีชา พลเดช เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์,  อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25  พฤศจิกายน 2555. 
 

ประมาณ จนัทร์พาณิชย ์เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช
ประดิษฐาน (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 3 ตาํบลควนกาหลง อาํเภอควนกาหลง จงัหวดัสตูล,         
10 พฤศจิกายน 2555. 

 

ประสงค ์คงชอบ  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 พฤศจิกายน 2555. 

 

เปรม จนัทิพรส เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 18 ตุลาคม 2555,                       
24 พฤศจิกายน 2555. 

 

พระครูปุญญาพิศาล  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน  
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 8 ธนัวาคม 2555,                     
23 มกราคม 2556, 25  พฤศจิกายน 2555. 

 

พระพนัธ์ยทุธ รัตนปุญโญ  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช
ประดิษฐาน  (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,                  
23 มกราคม 2556. 

 

แม่ชีเจียม แกว้ประดิษฐ ์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช
ประดิษฐาน   (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,                
15 พฤศจิกายน 2555,   16 กุมภาพนัธ์ 2556. 
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บุคลานุกรม (ต่อ) 
 

แม่ชีเล็ก แกว้ประดิษฐ ์เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน  
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,  8 ธนัวาคม 2555,          
15 พฤศจิกายน 2555, 20 ตุลาคม 2555. 

 

ยทุธนา พลเดช เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์,  อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                 
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี  7 ตาํบลปากนํ้า อาํเภอเมือง จงัหวดักระบ่ี, 25 พฤศจิกายน 2555. 

 

วบิูลย ์พิบูรณ์พนัธ์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน      
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 20 ตุลาคม 2555. 

 

วชิาญ มคัเขต  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                   
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 พฤศจิกายน 2555. 

 

วทิยาภรณ์ โชคเก้ือ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน              
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 4 ตาํบลพิมาน อาํเภอเมือง จงัหวดัสตูล, 25 สิงหาคม 2556. 

 

วชัรชยั สิมอาจิณ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 3 ตาํบลพิมาน อาํเภอเมือง จงัหวดัสตูล, 10 พฤศจิกายน 2555,                         
17 พฤศจิกายน 2555, 16 กุมภาพนัธ์ 2556. 

 

วชัรพงศ ์ยิว้เจริญวงศ ์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน    
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 2 ตาํบลจงัโหลน อาํเภอสะเดา จงัหวดัสงขลา,  8 ธนัวาคม 2555,           
10 พฤศจิกายน 2555, 25 พฤศจิกายน 2555, 16 กุมภาพนัธ์ 2556. 

 

ศกัดา เหมรังสี เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                 
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25  พฤศจิกายน 2555. 
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บุคลานุกรม (ต่อ) 
 

ศรีวรรณ พลเดช  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน     
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 15 พฤศจิกายน 2555. 

 
ศิริมา เมืองศรี เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                   

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิ งพระ จงัหวดัสงขลา, 25 ตุลาคม 2555. 
 
สมนึก แซ่ชี  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                      

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 1 ตาํบลปาดงัเบซาร์ อาํเภอสะเดา จงัหวดัสงขลา, 23 มกราคม 2556. 
 
สราวฒิุ ปิยะวาณิชยส์กุล เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช

ประดิษฐาน (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,                     
25 พฤศจิกายน 2555. 

 

สราวธิุ ดีนใบหาด เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน  
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 16 กุมภาพนัธ์ 2556. 

 

สิทธิกร ไหมอ่อน เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน          
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 6 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 8 ธนัวาคม 2555,                    
10 ตุลาคม 2555, 23 มกราคม 2556, 25 ตุลาคม 2555 . 

 

สุนิษา ช่วยยก เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                       
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 ตุลาคม 2555. 

 

สาํราญ ขอประดิษฐ ์เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน    
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 พฤศจิกายน 2555. 
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บุคลานุกรม (ต่อ) 
 

สาํเริง ขอประดิษฐ ์ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน     
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 25 พฤศจิกายน 2555. 

 

อรรถสิทธ์ิ ชีงามวฒันะกุล  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์,  อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราช
ประดิษฐาน  (วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 1 ตาํบลปาดงัเบซาร์ อาํเภอสะเดา จงัหวดัสงขลา,                 
10 พฤศจิกายน 2555. 

 
อภิวฒัน์ ศรีสุวรรณโณ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน  

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา,  25 ตุลาคม 2555. 
 

อนญัญา โกศยัพนัธ์ุ เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน    
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 10 ตุลาคม 2555. 

 
อว้ม มุสิกรังสี เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์, อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                        

(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 5 ตาํบลชุมพล อาํเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา, 8 ธนัวาคม 2555,                    
18 ตุลาคม 2555, 25 พฤศจิกายน 2555. 

 

อาํนวยชยั แซ่ชี  เป็นผูใ้หส้ัมภาษณ์,  อวยพร ชีงามวฒันะกุล เป็นผูส้ัมภาษณ์,วดัราชประดิษฐาน                       
(วดัพะโคะ) หมู่ท่ี 1 ตาํบลปาดงัเบซาร์ อาํเภอสะเดา จงัหวดัสงขลา, 8 ธนัวาคม 2555 ,               
10 พฤศจิกายน 2555 ,30 ตุลาคม 2555. 
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ภาคผนวก 
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ภาคผนวก ก 
 

แบบสมัภาษณ์เร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผา่น “พ้ืนท่ี”  
วดัพะโคะ 
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เร่ือง การนิยามความหมายพืน้ทีแ่ละหลวงปู่ทวดวดัพะโคะ 
1. การนิยามความหมายพื้นท่ีวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................  
2. การนิยามความหมายของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
 
เร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีก่ายภาพ 
1. ภูมิทศัน์และส่ิงปลูกสร้างวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
2. พระเคร่ืองหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
3. รูปหล่อของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
4. ผา้ยนัตห์ลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
5. รอยเทา้ของหลวงปู่ ทวดวดัพะโคะเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
 
เร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีท่างความคิด 
1. หลวงปู่ ทวดในฐานะผูมี้อิทธิ ปาฏิหาริยเ์ป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
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2. หลวงปู่ ทวดในฐานะผูมี้คุณธรรมเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
3. หลวงปู่ ทวดในฐานะหมอยาเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
4. หลวงปู่ ทวดในฐานะผูช่้วยหาส่ิงสูญหายเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
            
เร่ือง การสร้างอตัลกัษณ์หลวงปู่ทวดผ่านพืน้ทีท่างสังคม 
1. พิธีกรรมการสรงน ้าหลวงปู่ ทวดเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................  
2. พิธีกรรมการทอดผา้ป่าหลวงปู่ ทวดเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
3. พิธีกรรมไหวรู้ปหล่อหลวงปู่ ทวดเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
............................................................................................................................................................ 
4. พิธีกรรมสักการะรอยเทา้หลวงปู่ ทวดเป็นอยา่งไร 
..............................................................................................................................................................
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หลวงปู่ทวด : อตัลกัษณ์ในบริบท “พืน้ที”่ วดัพะโคะ 
      อวยพร ชีงามวฒันะกลุ   1, ปัญญา เทพสิงห์ 2 

 
บทคดัย่อ 
งานวจิยัช้ินน้ีมีวตัถุประสงคเ์พ่ือมุ่งศึกษาถึงการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดในบริบทพ้ืนท่ีวดั

พะโคะ โดยใชร้ะเบียบวธีิวจิยัเชิงคุณภาพ ผูว้จิยัเก็บขอ้มูล 2 ประเภท คือ การศึกษาขอ้มูลจากเอกสารและขอ้มูล
จากภาคสนาม มีพ้ืนท่ีศึกษา คือ วดัพะโคะ(วดัราชประดิษฐาน)และชุมชนโดยรอบ คือ หมู่ท่ี 5 หมู่ท่ี 6 ต าบล              
ชุมพล  อ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา 

ผลการวจิยัพบวา่ วดัพะโคะ(วดัราชประดิษฐาน) มีการสร้างอตัลกัษณ์ของกบัหลวงปู่ทวดในบริบท
พ้ืนท่ีวดัพะโคะ ประการแรกพ้ืนท่ีทางกายภาพ  แสดงความเป็นหลวงปู่ทวดดว้ยการสร้างบนท่ีสูง  การก าหนด
ต าแหน่งท่ีมองเห็นเด่นชดั   .การสร้างรูปหล่อหลวงปู่ทวดท่ีมีองคป์ระกอบสามส่ิง คือ ลูกแกว้ ไมเ้ทา้และฐานงู   
การสร้างพิพิธภณัฑส่์วนตวัของหลวงปู่ทวด   การสร้างบ่อน ้ าศกัด์ิสิทธ์ิ    การสร้างรอยเทา้  ประการท่ีสองพ้ืนท่ี
ทางความคิด ท่ีแสดงออกมาในรูปของต านานท่ีรวมเอาสถานท่ีส าคญัๆ ของหลวงปู่ทวดมาผนวกไวใ้นรูปแบบของ
มุขปาฐะ และสร้างใหมี้อ านาจเหนือธรรมชาติ เช่น การเหยยีบน ้ าทะเลจืด การใหคุ้ณค่าความส าคญัเหนือ
พระพทุธรูป   และประการสุดทา้ยพ้ืนท่ีทางสงัคม โดยน าพ้ืนท่ีทางความคิดท่ีเกิดจากการตีความ มาบรรจุไวใ้น
พ้ืนท่ีทางกายภาพท่ีมองเห็นได ้อนัน าไปสู่ปรากฏการทางสงัคมในรูปพิธีกรรมต่างๆ เป็นพ้ืนท่ีพิเศษท่ีเช่ือมโยง 
หรืออยูร่ะหวา่งพ้ืนท่ีอุดมคติและพ้ืนท่ีจริง   ในรูปแบบของประเพณีหรือพิธีกรรมต่างๆ  โดยใชห้ลวงปู่ทวด เขา้มา
เป็นส่วนส าคญัของการจดักิจกรรม เช่น การรดน ้ าท่ีไหลผา่นหลวงปู่ทวดไปเก็บเป็นน ้ ามนตท์นัที   โดยไม่ตอ้ง
ปลุกเสก  การโยนเหรียญลงบ่อน ้ าท่ีเช่ือวา่หลวงปู่ทวดเคยใช ้  ส่งผลใหป้ระเพณีหรือพิธีกรรมเหล่าน้ี   กลายเป็น
พ้ืนท่ีท่ีเช่ือมต านาน   ความเช่ือ  และ รูปหล่อ   ไวใ้นปริมณฑลเดียวกนั 

 
 
 
ค าส าคญั : อตัลกัษณ์  พ้ืนท่ี วดัพะโคะ หลวงปู่ทวด  
 
  
1 นกัศึกษาปริญญาโทสาขาพฒันามนุษยแ์ละสงัคม คณะศิลปศาสตร์  มหาวทิยาลยัสงขลานครินทร์  

วทิยาเขตหาดใหญ่ 
2 อาจารยท่ี์ปรึกษา รองศาสตราจารย ์ภาควชิาสารัตถศึกษา คณะศิลปศาสตร์  

มหาวทิยาลยัสงขลานครินทร์  วทิยาเขตหาดใหญ่ 

หนงัสือรวมบทความ เล่มท่ี 2 :  ผูห้ญิง วฒันธรรม และทอ้งถ่ินชุมชน 
การสมัมนาเครือข่ายนกัศึกษาระดบับณัฑิตศึกษา สาขาสงัคมวิทยาและมานุษยวิทยา คร้ังท่ี 12 ปี การศึกษา 2555 ณ 

สถาบนัวิจยัประชากรและสงัคม มหาวิทยาลยัมหิดล หนา้ 151 
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บทน า 
วดัราชประดิษฐาน (วดัพะโคะ) เป็นวดัท่ีมีประวติัความเป็นมายาวนานเป็นวดัเก่าแก่มีความส าคญั

ตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบนั วดัราชประดิษฐาน (วดัพะโคะ) ตั้งอยูบ่นเขาพะโคะหรือเขาพิพทัธสิงห์หรือเขาพิเพชร
สิงห์หรือเขาพระพทุธบาทหมู่ท่ี 6 ต าบลชุมพลอ าเภอสทิงพระ จงัหวดัสงขลา(ชยัวฒิุ พิยะกลู ,2553) ซ่ึงมี
ความส าคญัเก่ียวโยงกบัประวติัสมเด็จพระราชมุนีสามีราโมหรือหลวงพอ่ทวดเหยยีบน ้ าทะเลจืด ซ่ึงเป็นพระอริย
สงฆท่ี์ส าคญัในภาคใตผู้ค้นในแถบดินแดนน้ีใหค้วามเคารพกราบไหวบู้ชาในฐานะส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิประจ าวดัพะโคะ 
ซ่ึงอาจกล่าวไดว้า่  “วดัพะโคะ”นั้น มีความส าคญัทั้งในแง่ของการเป็นสถานท่ีประดิษฐานพระบรมธาตุ ณ พระ
สุวรรณมาลิกเจดียท่ี์เป็นโบราณสถานศิลปะลงักา สมยัอยธุยา(การท่องเท่ียวแห่งประเทศไทย.2555.[ออนไลน์]) 
และเป็นสถานท่ีจ าพรรษาของสมเด็จเจา้พะโคะ หรือ เป็นท่ีรู้จกักนัทัว่ไปวา่ หลวงปู่ทวด เหยยีบน ้ าทะเลจืดและใน
วดัพะโคะดงักล่าวนั้นมีความสมัพนัธ์/เช่ือมโยงกบัความเป็นสมเด็จเจา้พะโคะหรือหลวงพอ่ทวด เป็นอยา่งมาก 
โดยเฉพาะในเร่ืองของอตัลกัษณ์ท่ีอยูใ่นฐานะของพระศกัด์ิสิทธ์ิท่ีมีอิทธิปาฏิหาริยแ์ละอภิญญาแก่กลา้จนไดส้มญา
วา่ “หลวงปู่ทวดเหยยีบน ้ าทะเลจืด จากต านานเด็กนอ้ยผูห้น่ึงในช่ือ “ปู” ต่อมาจึงไดบ้รรพชาเป็นสามเณรและบวช
เป็นพระสงฆ ์ช่ือวา่ “ราโม ธมฺมิโก” ต่อมาก็เล่ือนสมณศกัด์ิเร่ือยๆจนกระทัง่ถึงระดบัสมเด็จ ซ่ึงในระหวา่งท่ีเป็น
เด็กจวบจนกระทัง่เป็นพระสงฆใ์นระดบัชั้นสมเด็จ มีเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิและปาฏิหาริยต์่างๆมากมาย จนกระทัง่
ท่านมรณภาพไปแลว้ก็ยงัมีเร่ืองราวอศัจรรยต์่างๆเกิดข้ึนเสมอ(ด ารงธรรม,2552) ท่ีส่งผลเก้ือกลูจนเกิดบทบาทและ
ผลกระทบต่างๆข้ึนในพ้ืนท่ีเช่น การเจริญเติบโตข้ึนของชุมชนในบริเวณวดั(จิตรนาถ ปานแกว้, 2549) 

งานวจิยัช้ินน้ีมีผูว้จิยัไดมุ่้งเป้าพ้ืนท่ีของการวจิยั คือ วดัพะโคะ เพราะนอกจากจะมีประวติัศาสตร์ทั้ง
ในเชิงของความเป็นประวติัศาสตร์ของพ้ืนท่ีของวดัมาอยา่งยาวนานแลว้ยงัมีประวติัศาสตร์ในเชิงมิติของความเป็น
พ้ืนท่ีท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัการประกอบสร้างอตัลกัษณ์และความเป็นหลวงปู่ทวดท่ีมีอิทธิพลต่อความศรัทธาของ
คนในและนอกพ้ืนท่ี ซ่ึงภายใตช่ื้อหลวงปู่ทวดน้ีก็จะประกอบไปดว้ยแหล่งก าเนิด การออกบวช และการแสดง
อภินิหารต่างๆ ลว้นแลว้แต่เก่ียวขอ้งกบัพ้ืนท่ีของวดัพะโคะและต าบลชุมพลแทบทั้งส้ิน โดยใชห้วัขอ้ท่ีวา่ หลวงปู่
ทวด : การสร้างอตัลกัษณ์ในบริบท “พ้ืนท่ี” วดัพะโคะ โดยงานวจิยัช้ินน้ีจะศึกษาเก่ียวกบัปรากฎการณ์ท่ีมีความ
เก่ียวขอ้งกบัการสร้างอตัลกัษณ์ในความเป็นหลวงปู่ทวดท่ีแสดงบนพ้ืนท่ีของความเป็นวดัพะโคะ รวมถึง
ปรากฎการณ์ต่างๆบนความเป็นพ้ืนท่ีท่ีเก่ียวขอ้งโดยใชชุ้ดความรู้และแนวความคิดในเร่ืองของอตัลกัษณ์และพ้ืนท่ี
เขา้มาเป็นแวน่ขยายเพ่ือศึกษาและตีความถึงปรากฎการณ์ต่างๆไดอ้ยา่งลึกซ้ึง 

 
วตัถุประสงค์ของการวจิยั 
 

การวจิยัคร้ังน้ีมีวตัถุประสงคเ์พ่ือมุ่งศึกษาถึงการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดในบริบทพ้ืนท่ีวดั
พะโคะ 

 
วธีิด าเนินการวจิยั 
งานวจิยัคร้ังน้ีใชว้ธีิการวจิยัเชิงคุณภาพ ( Qualitative Approach) เพื่อศึกษาและท าความเขา้ใจ

เก่ียวกบัอตัลกัษณ์ เพ่ือศึกษาถึงการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดในบริบทพ้ืนท่ีวดัพะโคะ โดยแบ่งการเก็บ
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ขอ้มูลเป็น 2 ประเภท คือ ประการแรก คือ การศึกษาขอ้มูลจากเอกสาร (Documentary Study) จากหนงัสือ เอกสาร
ท่ีเก่ียวขอ้งกบัประวติัความเป็นมาของวดัพะโคะ(วดัราชประดิษฐาน) และประการท่ีสอง คือ การศึกษาขอ้มูล
ภาคสนาม (Field Study) เป็นการศึกษาขอ้มูลโดยใชส้มัภาษณ์เพ่ือเติมเตม็ขอ้มูลในส่วนท่ีไม่ปรากฏในเอกสารโดย
ใชแ้นวค าถามแบบเจาะลึก ( In-depth Interview) เพ่ือใหไ้ดข้อ้มูลเก่ียวกบัการสร้างอตัลกัษณ์ท่ีมีความเก่ียวพนักบั
หลวงปู่ทวดของวดัพะโคะ โดยมีกลุ่มผูใ้หข้อ้มูลหลกั คือ พระภิกษุสงฆท่ี์จ าพรรษาอยูท่ี่วดัราชประดิษฐาน (วดั
พะโคะ) จ านวน 5 รูป ชาวบา้นท่ีท ากิจกรรมใกลชิ้ดกบัวดัและผูน้ าชุมชนของหมู่ท่ี 5 และ 6 จ านวน 15 คน และ
กลุ่มผูใ้หข้อ้มูลรอง คือ ชาวบา้นทัว่ไปท่ีไม่ไดมี้ส่วนร่วมกิจกรรมกบัทางวดัมากนกั นกัท่องเท่ียว รวมถึงหน่วยงาน
ราชการในพ้ืนท่ี จ านวน  28 คน นอกจากน้ียงัมีการสงัเกตการณ์อยา่งมีส่วนร่วม ( Observation) โดยผูว้จิยัเขา้ร่วม
ประเพณีและกิจกรรมท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ทวด และใชก้ารสงัเกตการณ์อยา่งไม่มีส่วนร่วมประกอบดว้ย 
ในการศึกษาคร้ังน้ีผูว้จิยัไดใ้ชแ้นวคิดของ  Lefebvre มาใชเ้ป็นกรอบในการศึกษา โดยพิจารณาวา่พ้ืนท่ีมี 3 ลกัษณะ 
ประกอบดว้ย พ้ืนท่ีทางกายภาพ ( Physical Space) พ้ืนท่ีทางความคิด  ( Mental Space) และพ้ืนท่ีทางสงัคม ( Social 
Space) ผูว้จิยัวเิคราะห์ขอ้มูลท่ีไดจ้ากการเก็บขอ้มูล โดยมีการตรวจสอบขอ้มูลทุกขั้นตอน จนไดข้อ้สรุปและเขียน
รายงานการศึกษา 

 
ผลการวจิยั 

จากการศึกษาวรรณกรรมท่ีเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ทวดและวดัพะโคะ โดยสามารถพอจะสรุปไดว้า่ วดั
พะโคะ(วดัราชประดิษฐาน) เป็นวดัเก่าแก่มีประวติัความเป็นมายาวนาน สนันิฐานกนัวา่วดัพะโคะสร้างตั้งแต่สมยั
สมเด็จพระรามาธิบดีท่ี 2 ซ่ึงแต่เดิมนั้นใชช่ื้อวา่ “วดัหลวง” ต่อมาไดส้ร้างวดัพะโคะบนเขาพะโคะหรือเขาพทัธ
สิงคใ์นปัจจุบนั ต่อมาในสมยัสมเด็จพระมหาจกัรพรรดิ ไดรั้บพระราชทานท่ีกลัปนาวดั เรียกวา่ วดัราชประดิษฐาน 
โดยวดัพะโคะแห่งน้ีใชเ้ป็นสถานท่ีกระท าพิธีด่ืมน ้ าพระพิพฒัน์สตัยาของเมืองพทัลุงในสมยัโบราณซ่ึงจากขอ้มูล
ดงักล่าวช้ีใหเ้ห็นวา่วดัแห่งน้ีมีความส าคญัทั้งในเร่ืองของพิธีกรรมและพิธีการต่างๆของประชาชนในแถบบริเวณน้ี
นบัตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบนั  โดยท่ีประวติัของวดันั้นลว้นมีความสมัพนัธ์หรือเช่ือมโยงกบัประวติัศาสตร์ทอ้งถ่ิน  ทั้ง
ในลกัษณะของการแสดงออกถึงความเจริญรุ่งเรืองในอดีตของชุมชนสทิงพระ ดงัจะเห็นไดจ้ากการท่ีเคยเป็นท่ีตั้ง
เมืองเก่าปี พ.ศ. 1919-2039 สมยัอยธุยาตอนตน้ ซ่ึงชาวเผา่อินโดนีเซีย จากปลายคาบสมุทรมลาย ูซ่ึงเป็นกลุ่มชนท่ี
นบัถือศาสนาอิสลามและไดส่้งกองโจรสลดัมาทางมหาสมุทรเพ่ือปลน้สะดมชุมชนต่าง ๆ ทางตอนกลาง
คาบสมุทรมลาย ูมีหลกัฐานบนัทึกในหนงัสือเร่ืองกลัปนาวดัในสมยัอยธุยากล่าวถึง โจรสลดัยกทพัเขา้ปลน้ตีเมือง
พะโคะ แถบคาบสมุทรสทิงพระหลายคร้ังและความส าคญัอีกประการหน่ึงของวดัพะโคะ คือ เป็นท่ีก าเนิดและ
อุปสมบทของหลวงปู่ทวด ซ่ึงเป็นพระสงฆท่ี์มีช่ือเสียงมากทั้งในประเทศและต่างประเทศ จากการลงภาคสนาม 
พบวา่ วดัพะโคะมีการสร้างอตัลกัษณ์ของวดัท่ีมีความเก่ียวพนัหรือเช่ือมโยงกบัหลวงปู่ทวด โดยการน าส่ิงของท่ี
เก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ทวดมาใหป้ระชาชนชมและกราบไหวบู้ชา พร้อมน าเสนอประวติัความเป็นมาของหลวงปู่ทวด 
อีกทั้งยงัเปิดพิพิธภณัฑว์ดัพะโคะใหป้ระชาชนเขา้ชมและสกัการะเม่ือ     พ.ศ. 2536 โดยของท่ีจดัแสดงใน
พิพิธภณัฑ ์อาทิ พระพทุธรูปเคร่ืองทองเหลือง รวมทั้งวตัถุท่ีเก่ียวเน่ืองกบัหลวงพอ่ทวด เช่น อฐับริขาร ไมเ้ทา้ และ
ลูกแกว้ของหลวงปู่ทวด เป็นตน้  
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นอกจากน้ีอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะท่ีเช่ือมโยงกบัหลวงปู่ทวดดงักล่าวนั้นยงัมีมิติในเร่ืองของพ้ืนท่ี
เขา้มาเก่ียวขอ้ง/สมัพนัธ์ดว้ย โดยพ้ืนท่ีในท่ีน้ีเป็นพ้ืนท่ีตามแนวคิด/ทฤษฎีหลงัสมยัใหม่ ( Pots Modern) ไดแ้ก่ 
ประการแรกพ้ืนท่ีทางกายภาพ ท่ีมีความเป็นวตัถุวสิยั เป็นสถานท่ีท่ีมีอาณาเขตแน่นอน และเป็นสถานท่ีท่ีใช่ในการ
แสดงกิจกรรมต่างๆ ประการท่ีสองพ้ืนท่ีในอุดมคติ ท่ีแสดงออกมาในรูปของความเช่ือ อาทิ เร่ืองของบุญและบาป 
เป็นตน้ และประการสุดทา้ยพ้ืนท่ีชนิดพิเศษ โดยเป็นพ้ืนท่ีท่ีเช่ือมโยง สะทอ้น หรืออยูใ่นระหวา่งพ้ืนท่ีอุดมคติและ
พ้ืนท่ีจริง ดว้ยเหตุน้ีพ้ืนท่ีพิเศษจึงมีทั้งมิติของพ้ืนท่ีจริงและมิติของพ้ืนท่ีในอุดมคติรวมอยูด่ว้ยกนั(ไชยรัตน   เจริญ
สินโอฬาร , 2554) ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่พ้ืนท่ีแบบพิเศษน้ีเป็นพ้ืนท่ีรูปแบบหน่ึงท่ีสามารถสะทอ้น เช่ือมประสานพ้ืนท่ี
อุดมคติและพ้ืนท่ีกายภาพเขา้ดว้ยกนัในรูปแบบของพิธีกรรมต่างๆ ท่ีแสดงถึงอตัลกัษณ์ในลกัษณะต่างๆผา่นชุด
รูปแบบของการแสดงออกในบริบทพิธีกรรม อาทิ การสร้างพระเคร่ืองหลวงปู่ทวดท่ีมีอตัลกัษณ์เฉพาะของวดั
พะโคะ การสรงน ้ ารูปหล่อหลวงปู่ทวด เป็นตน้ ซ่ึงในแต่ละอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะนั้นมีความสมัพนัธ์หลวงปู่
ทวดและมิติของพ้ืนท่ีโดยมีรายละเอียด ดงัน้ี 

 
1. อตัลกัษณ์พืน้ทีท่างกายภาพ 
ในสมยัโบราณนั้นมีการสร้างวดัพะโคะอยูบ่นพ้ืนท่ีของเนินเขาสูง เน่ืองจากวดัถือเป็นสถานท่ี

ศกัด์ิสิทธ์ิส าหรับคนในชุมชน ดงันั้นจึงควรสร้างหรือประดิษฐานรูปเคารพต่างๆ ไวบ้นท่ีสูง ทั้งน้ีก็เพ่ือเป็นการให้
ความเคารพ ย  าเกรงต่อวดัและรูปพระพทุธเจา้ อีกทั้งยงัเป็นการแสดงถึงความศรัทธาท่ีประชาชนมีต่อศาสนา ดงัจะ
เห็นไดจ้ากขอ้ความท่ีวา่ 

 “...พวกเธอรู้ไหม ไซร้วดัถึงตอ้งสร้างอยูบ่นภูเขาน้ี สูแลต่ะคนแต่ก่อนใหค้วามเคารพต่อศาสนา
มาก ขนาดห้ิงพระในบา้นเรายงัตอ้งตั้งอยูเ่หนือหวั  การท่ีวดัสร้างอยูบ่นท่ีสูงแบบภูเขาน้ีก็สมควรแลว้ เราจะไดเ้ห็น
แต่ไกล... ” 

(นางชะออน ฤทธิเดช อาย ุ77 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555) 

จากขอ้ความขา้งตน้นั้น มีการเปรียบเทียบถึงพ้ืนท่ีทางภูมิศาสตร์ของทอ้งถ่ินกบับา้นเรือนท่ีตน
อาศยั โดยเฉพาะในเร่ืองของการตั้งหรือสร้างวดัในสถานท่ีสูงจึงเป็นเสมือนกบัการใหค้วามเคารพกบัส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิ 
โดยมีการเปรียบเปรยใหเ้ห็นวา่ทอ้งถ่ินนั้นมีลกัษณะเหมือนกบับา้นท่ีเราอาศยั ดงันั้นการประดิษฐานส่ิงท่ีตนเคารพ
จึงตอ้งวดักบัศีรษะท่ีถือวา่เป็นพ้ืนท่ีท่ีมีค่า สูงส่งท่ีสุดในร่างกาย ซ่ึงสอดคลอ้งกบัลกัษณะนิสยัของคนไทยท่ีไม่
นิยมใหใ้ครมาเล่นศีรษะของตนเองไดง่้ายๆ เป็นตน้ ดงันั้นการท่ีวดัพะโคะจึงอยูบ่นเนินเขา เน่ืองจากเป็นเนินเขาท่ี
มีอยูเ่นินเดียวและเป็นเนินเขาท่ีมีความสูงเหนือบา้นเรือนของชาวบา้นธรรมดา แลว้ยงัสูงกวา่ระดบัศีรษะของคนใน
สมยัโบราณ อีกทั้งในสมยัโบราณนั้นพ้ืนท่ีหมู่ท่ี 5และ6 ของต าบลชุมพลนั้นมีลกัษณะเป็นทุ่งทั้งทุ่งนาและทุ่ง
ตาลโตนด จึงท าใหเ้ห็นวดัท่ีตั้งอยูไ่ดใ้นระยะไกล ซ่ึงอุปมาไดก้บัการท าใหช้าวบา้นมองเห็นวดัซ่ึงเป็นตวัแทนของ
ศาสนาหรือความดีท่ีตนเคารพ ทั้งในขณะท่ีตนก าลงัท านาหรือออกมานอกบา้นอีกประการหน่ึงดว้ย ดงัขอ้ความ
ท่ีวา่  
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“...แรกก่อนแถวน้ีเป็นท่อง(ทุ่ง)เพ มีทัง่ตน้โหนด นาขา้ว รอบวดัเพหนิเป็นนาเพ เบอะในต านาน
หลวงปู่ทวดก็บอกวา่ แม่ของหลวงปู่ทวดท านาเลยผกูเปลเอาไว ้ต านานน่ีนานแลว้ มีมานานแรกสมยัรุ่นปู่ ยา่ ตา 
ยายโด.้..” 

(นางถนั จนัทร์ทิพรส อาย ุ62 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555) 

ซ่ึงจากขอ้ความขา้งตน้นั้น ท าใหเ้ห็นถึงลกัษณะของบริบทพ้ืนท่ีชุมชนท่ีมีการประกอบอาชีพท านา
และท าตาลโตนด อยูร่ายรอบวดัพะโคะดงันั้นการสร้างวดัพะโคะในพ้ืนท่ีสูงก็แสดงถึงความศรัทธาในเร่ืองของ
พ้ืนท่ีเนินเขาต่อสถานท่ีท่ีเป็นตวัวดัพะโคะในปัจจุบนันัน่เอง 

จากนั้นวดัพะโคะจึงไดมี้การพฒันาและปฏิสงัขรณ์มาเร่ือยๆ โดยเฉพาะเม่ือพระอาจารยเ์ขียวเป็น
เจา้อาวาสจึงมีการบูรณะวดัพะโคะเป็นการใหญ่ โดยอาศยัแรงของชาวบา้นทั้งในพ้ืนท่ีท่ีเป็นแรงงานหลกัและนอก
พ้ืนท่ี เขา้มาร่วมกนับูรณะวดัใหส้ามารถเดินข้ึนลงวดัไดส้ะดวก ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...ตอนสมยัอาจารยเ์ขียวท่านเป็นเจา้อาวาส ยายจ าไดว้า่ตอนวยัรุ่นนั้น ยายไปช่วยเขาทูนทรายเขา้
วดั โหมค้นในชุมชนเพหนิช่วยกนัมีคนนอกบา้งแต่นอ้ย ทูนทรายเพ่ือท าทาง สร้างวดัใหดี้ข้ึน เดินสบายข้ึน ทราย
เอามาแต่หาดสทิงพระ เดินกนัเป็น 2-3 โล เหน่ือย...” 

(นางชะออน ฤทธิเดช อาย ุ77 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวแสดงใหเ้ห็นถึงการปรับเปล่ียนสภาพภูมิทศัน์ของวดัโดยอาศยัแรงงานทั้งกาย
และใจท่ีประกอบไปดว้ยแรงศรัทธาท่ีมีต่อวดัพะโคะ ซ่ึงเห็นไดจ้ากการขนทรายเป็นระยะทางท่ีไกล อีกทั้งยงัตอ้ง
เดินข้ึนเนินเขาสูงเพ่ือน าทรายไปถมทางหรือก่อสร้างวตัถุสถานอ่ืนๆท่ีตอ้งการ แต่เม่ือผูว้จิยัไดถ้ามถึงการสร้างรูป
หล่อหลวงปู่ทวด กลบัพบวา่ รูปหล่อหลวงปู่ทวดนั้นกลบัสร้างในสมยัพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสเม่ือราวๆ 60-
70 กวา่ปีมาน้ี โดยแรกเร่ิมเดิมทีนั้นสร้างรูปหล่อขนาด หนา้ตกักวา้ง 20 น้ิว ตั้งท่ีศาลาการเปรียญหลวงปู่ทวด 
เพ่ือใหเ้ป็นท่ีเคารพสกัการะและระลึกถึงหลวงปู่ทวดวา่ท่านเคยมาพ านกัอาศยัอยูท่ี่น่ี จนกระทัง่ในสมยัของพระ
อาจารยเ์ขียว ปุญฺญผโล รักษาการเจา้อาวาสในขณะนั้นร่วมกบักรรมการวดั มอบหมายใหพ้ระอธิการแสง ซ่ึงต่อมา
เป็นเจา้อาวาสวดัศิลาลอย เป็นผูรั้บผิดชอบเร่ืองพิมพแ์ละจดัหาวา่นท าใหภ้าพของหลวงปู่ทวดปรากฏเด่นชดัข้ึนใน
สายตาของคนทัว่ไปทั้งเซียนพระและประชาชนทัว่ไปท่ีศรัทธาในวดัพะโคะและหลวงปู่ทวด ในเดือน 8 พ.ศ. 2506 
อีกทั้งการสร้างพระเคร่ืองหลวงปู่ทวดดงักล่าวยงัมีอตัลกัษณ์ท่ีแตกต่างกบัพระเคร่ืองหลวงปู่ทวดจากวดัอ่ืนตรงท่ี 
ของวดัพะโคะนั้นองคห์ลวงปู่ทวดจะตอ้งมีฐานบวั ท่ีหมายถึง ความเป็นพระโพธิสตัวลู์กแกว้ท่ีเช่ือมโยงกบัประวติั
การเกิดของท่าน และไมเ้ทา้ ท่ีแสดงใหเ้ห็นถึงอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวด เม่ือคร้ันท่านยงัมีชีวติ ไดเ้ดินธุดงคไ์ปยงั
สถานท่ีต่างๆบ่อยคร้ังเลยตอ้งมีภาพของไมเ้ทา้ติดตวั  ประกอบรูปลกัษณ์ของพระเคร่ืองและรูปป้ันของหลวงปู่
ทวด หลงัจากนั้นก็ไดส้ร้างรูปหล่อของหลวงปู่ทวดเพ่ิมเติม โดยคงอตัลกัษณ์ดงักล่าวขา้งตน้ไวเ้ช่นเดิมแลว้น าไป
ประดิษฐานไวใ้นสถานท่ีส าคญัๆ เช่น ศาลาตดัสิความหลวงปู่ทวด ในอุโบสถ เพ่ือใหป้ระชาชนไดเ้คารพสกัการะ 
ดงัขอ้ความท่ีวา่ 
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“แรกแต่ก่อนวดัพะโคะยงัไม่มีรูปป้ันหลวงปู่ทวดเลยในสมยัอาจารยส์งฆไ์ด ้แต่พอหลงัอาจารย์
เขียวสร้างพระเคร่ืองนั้นแล รูปป้ันหลวงปู่ทวดก็สร้างมากข้ึนตั้งไวต้ามท่ีส าคญัๆ รูปหล่ออนัแรกตั้งท่ีศาลาการ
เปรียญโด”้ 

(นางเปรม จนัทร์ทิพรส อาย ุ56 ปี สมัภาษณ์เม่ือ 24 พฤศจิกายน 2555) 

จากขอ้ความดงักล่าวนั้น เราจะเห็นการสร้างอตัลกัษณ์โดยใชรู้ปหล่อหลวงปู่ทวดและพระเคร่ืองใน
การประกาศพ้ืนท่ีของวดัพะโคะท่ีมีความสมัพนัธ์เช่ือมโยงหลวงปู่ทวด ดว้ยการสร้าง/ประทบัตรารูปหล่อหลวงปู่
ทวดและพระเคร่ืองในสถานท่ีต่างๆ  

นอกจากน้ียงัมีพ้ืนท่ีอนัเป็นลกัษณะเฉพาะท่ีเปรียบเสมือนการโฆษณา ภายใตช่ื้อหรือการมองแบบ
พิพิธภณัฑ ์ดว้ยรูปแบบของพ้ืนท่ีดงักล่าวภายในตวัวดั ท่ีมีกรอบส่ีเหล่ียมท าดว้ยกระจกใส โดยขา้งในประดบัหรือ
ตกแต่งดว้ยรูปหล่อหลวงปู่ทวดและอุปกรณ์ของใชต้่างๆของท่าน อาทิ ไมเ้ทา้ เคร่ืองอฐับริขาร ลูกแกว้ รวมไปถึง
รูปป้ันหลวงปู่ทวดท่ีวางอยูห่ลายองค ์ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีถูกบรรจุอยูใ่นพ้ืนท่ีส่ีเหล่ียมหอ้มลอ้มไปดว้ยแกว้ใสๆปิดตายจน 
กลายเป็นพ้ืนท่ีส่วนตวัของหลวงปู่ทวดท่ีแบ่งแยกกบัพ้ืนท่ีสาธารณะท่ีมีการขายพระเคร่ือง และเป็นพ้ืนท่ีท ากิจวตัร
ต่างๆของสงฆ ์ในอีกนยัยะหน่ึงนั้นผูว้จิยัมองวา่พ้ืนท่ีส่ีเหล่ียมท่ีถูกหอ้มลอ้มดว้ยแกว้ใสๆเช่นวา่นั้น เป็นเสมือนกบั
การประกาศความมีตวัตนจริงของหลวงปู่ทวด ดว้ยการติดตั้งแอร์ และจดัตั้งรูปหล่อหลวงปู่ทวด พร้อมดว้ยลูกแกว้
ไวเ้ป็นจุดศูนยก์ลางของหอ้ง ซ่ึงทั้งน้ีก็เพ่ือสร้างอตัลกัษณ์ในเชิงพ้ืนท่ีเช่ือมโยงกบัตวัวดั โดยเฉพาะพ้ืนท่ีท่ีตั้ง
เคร่ืองใชต้่างๆของหลวงปู่ทวดนั้นถูกลอ้มดว้ยแกว้ท่ีมองทะลุไปถึงดา้นในอยา่งโปร่งใส ชวนใหน้กัท่องเท่ียวหรือ
ตวัของผูว้จิยัเองตอ้งแวะเขา้ไปมองใกล้ๆ  เพ่ือสงัเกตถึงส่ิงท่ีอยูข่า้งในวา่มีอะไรบา้ง ดงัรูปท่ี  1 
 

             
 

รูปท่ี  1 : หอ้งพิพิธภณัฑห์ลวงปู่ทวด 
 

นอกจากน้ีหากมองมายงัดา้นนอกเราจะเห็นการสร้างอตัลกัษณ์ลงบนพ้ืนท่ีในอีกรูปแบบหน่ึงท่ีเป็น
การตอกย  ้าถึงการมีชีวติอยูข่องหลวงปู่ทวดและแสดงถึงความสมัพนัธ์ของท่านท่ีมีต่อตวัวดัพะโคะ ในเร่ืองของบ่อ
น ้ าศกัด์ิสิทธ์ิท่ีเม่ือคร้ังหลวงปู่ทวดยงัมีชีวติท่านไดใ้ชบ่้อน ้ าแห่งน้ีในการซกัจีวรอยูเ่ป็นประจ า อีกทั้งยงัมีในเร่ือง
ของความมหศัจรรยข์องบ่อน ้ าในลกัษณ์ท่ีเป็นแหล่งน ้ าท่ีเกิดจากหินและไม่เคยเหือดแหง้ และรอยเทา้ท่ีหลวงปู่
ทวดเคยประทบัไวบ้นแท่นหิน ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่เป็นการสอดแทรกชุดอตัลกัษณ์โดยเฉพาะความรู้และอศัจรรยต์่างๆ
ท่ีผกูติดกบัหลวงปู่ทวดในรูปแบบของบ่อน ้ าและร่องรอยของเทา้หลวงปู่ทวดท่ีประทบับนแท่นหินดงักล่าว ท่ีไม่
ปรากฏแน่ชดัวา่เกิดข้ึนเม่ือใด ดงัขอ้ความท่ีวา่  
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“...บ่อน ้ าแห่งน้ี หลวงปู่ทวดท่านเคยซกัจีวรและน่าแปลกตรงท่ีน ้ าในบ่อน้ีไม่เคยแหง้เลย นอกจากน้ี

ยงัมีรอยเทา้ท่ีท่านประทบัไวบ้นแท่นหินอีกดว้ย ซ่ึงท่านใชอิ้ทธิฤทธ์ิในการเหยยีบแท่นหินใหเ้ป็นรูปเทา้...” 
(นายสิทธิกร ไหมอ่อน อาย ุ15 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

 
“...ตีนขาวแกเหยยีบไวน่ี้ แต่เสียงวา่แกไปเหยยีบตีนซา้ยไวท่ี้เกาะอะไหร่กนัไม่รุ ยายลืมช่ือแลว้...” 

(นางเปรม จนัทร์ทิพรส อาย ุ56 ปี สมัภาษณ์เม่ือ 24 พฤศจิกายน 2555) 
 

จากเร่ืองอศัจรรยข์า้งตน้ ส่งผลใหเ้กิดพิธีกรรมท่ีผสานกบัความเป็นอตัลกัษณ์ท่ีเก่ียวพนัถึงหลวงปู่
ทวดในเร่ืองของการโยนเหรียญลงบ่อน ้ าซ่ึงจะขอเล่ารายละเอียดในหวัขอ้อตัลกัษณ์พ้ืนท่ีอุดมคติ เพ่ือใหท่้านผูอ่้าน
ไดเ้ขา้ใจถึงอตัลกัษณ์ท่ีสมัพนัธ์กบัหลวงปู่ทวดในล าดบัถดัไป 

สรุป อตัลกัษณ์ในเชิงพ้ืนท่ีทางกายภาพของหลวงปู่ทวดในเชิงพ้ืนท่ีภูมศาสตร์นั้นถูกสร้างมาเม่ือไม่
ถึง 70 ปี ซ่ึงส่ิงเหล่าน้ีกระท าโดยการสร้างและประทบัซ ้ าลงบนพ้ืนท่ีของตวัวดัในรูปแบบของรูปหล่อ พระเคร่ือง
และพ้ืนท่ีท่ีแสดงส่ิงของ เคร่ืองใช ้เคร่ืองอฐับริขารต่างๆ รวมไปถึงพ้ืนท่ีท่ีท่านใชใ้นชีวติประจ าวนั เช่น บ่อน ้ า 
และรอยเทา้ของหลวงปู่ทวด 

 
2. อตัลกัษณ์พืน้ทีท่างความคดิ 
ในทางสงัคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์ โดยเฉพาะแนวโพสโมเดริน์ ไดม้อง “อุดมคติหรือความคิด” 

วา่เป็นรูปแบบของพ้ืนท่ีแบบหน่ึงท่ีซ่อนอยูใ่นตวัตนของเราและเป็นพ้ืนท่ีท่ีซ่อนหรือรับเอาอตัลกัษณ์หรือส่ิงท่ีตน
รับรู้มาเก็บ/กด/ปิดกั้น หรือผนวกเขา้กบัตรรกะของตนแลว้แสดงส่ิงท่ีไดรั้บรู้มานั้น ในรูปแบบของการตระหนกัรู้
ถึงสภาวการณ์อยา่งใดอยา่งหน่ึงท่ีตนเช่ือเช่นนั้น อาจหมายความรวมถึงความเช่ือ ความศรัทธาดว้ย ในทางเดียวกนั
เร่ืองของอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางความคิดของวดัพะโคะท่ีมีความเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ทวดก็มีชุดรูปแบบของการรับรู้
ทางความคิดในเร่ืองของต านาน และอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยต์่างๆ กล่าวคือ  

ในเร่ืองของต านานนั้น นกัท่องเท่ียวหรือชาวบา้นในพ้ืนท่ีจะมีแนวทางการรับรู้ร่วมกนัถึง
ความสมัพนัธ์ระหวา่งพ้ืนท่ีวดัพะโคะและพ้ืนท่ีของหมู่ท่ี 5, 6 ในเร่ืองของการเป็นสถานท่ีเกิด บวชและสถานท่ีจ า
พรรษาของหลวงปู่ทวด ส่วนอตัลกัษณ์ท่ีมีความสมัพนัธ์ระหวา่งหลวงปู่ทวดและวดัพะโคะ มกัยดึโยงอยูก่บัเร่ือง
ของการท่ีวดัเป็นพ้ืนท่ีท่ีหลวงปู่ทวดใชจ้ าพรรษา ซ่ึงปรากฏในรูปแบบของต านานดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...หลวงปู่ทวดแกมาจ าพรรษาท่ีน้ี(วดัพะโคะ) ตามค าเล่าของคนโบราณเคา้วา่แกมาสร้างพระเจดีย์
ท่ีลูกเห็นสูงๆเก่าๆนั้น...” 

(นางชะออน ฤทธิเดช อาย ุ77 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
 
“...แกมาอยูว่ดัพะโคะตอนแกบวชแลว้ มาจ าพรรษาอยูน่ี่แกมาอยูก่บัท่านจวงวดัดีหลวงก่อนถึงยา้ย

ไปอยูว่ดัพะโคะ  แต่วา่ตอนแกเกิดไหร่นั้นอยูใ่นพ้ืนท่ีรอบๆวดัพะโคะ...” 
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(นางถนั จนัทร์ทิพรส อาย ุ62 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากค าบอกเล่าดงักล่าวจะเห็นวา่ความสมัพนัธ์ระหวา่งหลวงปู่ทวดกบัวดัพะโคะ จะเป็นไปใน
ลกัษณะของการมาพ านกัอาศยัหรือจ าพรรษาอยูก่บัท่านอาจารยจ์วงท่ีวดักฎีุหลวง ซ่ึงอยูไ่ม่ห่างจากวดัพะโคะมาก
นกั  นอกจากน้ียงัมีการกล่าวถึงการบูรณะปฏิสงัขรณ์วดัพะโคะท่ีเส่ือมโทรมมากเน่ืองจากถูกขา้ศึกท าลาย มีสภาพ
เหมือนวดัร้าง  ซ่ึงหลวงปู่ทวดกบัท่านอาจารยจ์วงก็ไดร่้วมกนับูรณปฏิสงัขรณ์วดัพะโคะข้ึนใหม่ในกาลต่อมา 

แต่ในมโนทศัน์อนัเก่ียวพนักบัต านานของหลวงปู่ทวดในสายตาของคนในและคนนอกพ้ืนท่ีนั้น 
มกัเช่ือมโยงอยูก่บัเร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย ์โดยเฉพาะการเหยยีบน ้ าทะเลจืดท่ีมีต านานเล่ากนัวา่ หลวงปู่ทวด
โดยสารเรือส าเภาเดินทางไปศึกษาพระธรรมท่ีกรุงศรีอยธุยา เม่ือไปถึงกลางทะเลปรากฏวา่เรือแล่นต่อไปไม่ได ้
เจา้ของเรือคิดวา่ท่านเป็นกาลกิณี ท่านจึงแสดงอภินิหารดว้ยการเหยยีบน ้ าทะเลใหจื้ด ท าใหค้นบนเรือส าเภารอด
ตายมาได ้ดว้ยลกัษณะของการใชเ้ทา้เหยยีบน ้ าทะเลใหจื้ดสนิท สามารถใชอุ้ปโภค บริโภคได ้จนเป็นท่ีมาของค า
วา่ “หลวงปู่ทวด เหยยีบน ้ าทะเลจืด” มาจนถึงปัจจุบนั ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“....หลวงปู่ทวด ท่านศกัด์ิสิทธ์ิแล ท่านเหยยีบน ้ าทะเลใหจื้ดได ้โหม่ลูกเรือท่ีอิพาแกไปปล่อยเกาะ 
ก็ใชกิ้นได.้..” 

(นางดีพร จวนสวา่ง อาย ุ56 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 24 พฤศจิกายน 2555) 

“...ท่านมีบุญมาก จนสามารถท าน ้ าทะเลใหก้ลายเป็นน ้ าจืด จนพวกโจรท่ีจบัท่านไปก็เคารพ นบัถือ
ท่าน พาท่านกลบัไปยงัฝ่ัง...” 

(นางอว้ม มุสิกรังษี อาย ุ87 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

ดว้ยเหตุน้ีท่านจึงช่ือวา่หลวงปู่ทวดเหยยีบน ้ าทะเลจืดอนัเป็นอตัลกัษณ์ของช่ือท่ีมีความเป็นมาจาก
ต านาน และดว้ยความเช่ือมโยงกบั “มิติของเวลา” ทั้งในทางประวติัศาสตร์  และเชิงพ้ืนท่ี จึงท าใหต้  านานเหล่าน้ีมี
ความ “เสมือนจริง” มากยิง่ข้ึน กล่าวคือ ต านานการเหยยีบน ้ าทะเลจืด โดยเฉพาะเมืองสงขลาและเมืองพทัลุงนั้น 
หากวเิคราะห์ในเชิงประวติัศาสตร์และมิติของพ้ืนท่ีแลว้ พบวา่ ทั้งสองจงัหวดัน้ีนบัเป็นเมืองท่าท่ีส าคญัซ่ึงปรากฏ
ช่ือในแผนท่ีเสน้ทางเดินเรือโบราณ ดงันั้น การเดินทางโดยเรือส าเภาของหลวงปู่ทวดเหยยีบน ้ าทะเลจืดจากเมือง
ท่าทางใตไ้ปยงักรุงศรีอยธุยาจึงเป็นขอ้สนบัสนุนท่ีท าใหต้  านานน้ีน่าเช่ือถือมากข้ึนทั้งทางประวติัศาสตร์และมิติ
เชิงพ้ืนท่ีดงักล่าว 

และส่ิงท่ีท าใหอ้ตัลกัษณ์ทางต านานหรือมุขปาฐะเหล่าน้ีไดรั้บความนิยมแพร่หลายจนกลายมาเป็น
ส่วนเติมเตม็ท่ีส าคญัของความเป็นหลวงปู่ทวด คือ ต านานการเหยยีบน ้ าทะเลจืดเช่นวา่น้ีเป็นเร่ืองท่ีแปลกและน่า
สน ใจ  

เน่ืองจากมีความแตกต่างกบัอิทธิฤทธ์ิของพระสงฆรู์ปอ่ืนท่ีส่วนใหญ่เป็นไปในท านองของการหาย
ตวัก าบงักาย เสกเคร่ืองรางใหส้ามารถแสดงฤทธ์ิได ้หรือเป็นผูช้  านาญในเวทมนตต์่างๆ ดว้ยการเปล่ียนน ้ าทะเลท่ี
เคม็ใหก้ลายเป็นน ้ าจืดซ่ึงเป็นการเปล่ียนแปลงและควบคุมธรรมชาติท่ีส่งผา่นพ้ืนท่ีร่างกายในลกัษณะของการใช้
เทา้จุ่มลงบนน ้ า อนัแสดงถึงสภาวะของการมี “อตัลกัษณ์อ านาจเหนือธรรมชาติ ” ของหลวงปู่ทวดท่ีเตม็ไปดว้ยชุด
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ความเช่ือในเร่ืองของ”บุญฤทธ์ิ” และ “อารมณ์แห่งศรัทธา ” ของผูค้นท่ีมีความสมัพนัธ์หรือผกูพนักบัชาวบา้นผู ้
เคารพนบัถืออยา่งแนบแน่นมาตั้งแต่คร้ังบรรพบุรุษ ท่ีมองอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดถูกสร้างใหอ้ยูใ่นฐานะของ 
“ผูรั้กษา คุม้ครอง” ซ่ึงผูว้จิยัมองวา่ เป็นอิทธิพลมาจากความเล่ือมใสศรัทธาอนัแรงกลา้ในเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิของ
ท่านตั้งแต่ตอนยงัมีชีวติและหลงัจากมรณภาพไปแลว้ โดยเฉพาะในดา้นท่ีเก่ียวขอ้งกบัท าใหแ้คลว้คลาดจากภยั/
อนัตรายต่างๆ อาทิ การเดินทาง  โรคภยัไขเ้จ็บ จึงมีส่วนอยา่งยิง่ในการยดึโยงความรู้สึกท่ียดึมัน่ในบารมีของหลวง
ปู่ทวด จนกลายเป็นอตัลกัษณ์ทางบุญฤทธ์ิอยา่งหน่ึง ท่ีสอดแทรกลงบนอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีของความคิด โดยเฉพาะเม่ือ
ประกอบกบัการเป็นหลวงปู่ทวดหรือพระเคร่ืองหลวงปู่ทวดท่ีไดส้ร้างอตัลกัษณ์เฉพาะลงไป ยิง่เป็นการท าใหผู้ ้
ศรัทธาเช่ือวา่นั้นเป็นของแท ้หรือพระแท ้ท่ีผา่นการปลุกเสกโดยเกจิอาจารยจ์ากวดัพะโคะ หรือกระท าพิธีกรรม
ข้ึนในวดัพะโคะ ซ่ึงจะเป็นการยิง่ทวคีวามเขม้ขลงัและความศกัด์ิสิทธ์ิ ซ่ึงจะท าใหส้ามารถคุม้ครองใหต้นเองนั้นมี
ความปลอดภยัได ้

ซ่ึงเป็นการฉายภาพของการสร้างอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางความคิดหรืออุดมคตินั้น มกัประกอบไปดว้ย
ลกัษณะของต านานอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริยแ์ละความมหศัจรรย ์พิสดารท่ีมีความสมัพนัธ์กบัพ้ืนท่ีทั้งของวดัพะโคะ
และของชุมชนโดยรอบ รวมไปถึงการไดรั้บขอ้มูลเชิงประวติัศาสตร์และมิติของพ้ืนท่ีท่ีเขา้มาสนบัสนุนจนท าให้
เกิดความน่าเช่ือถือวา่เป็นเร่ืองจริง ส่ิงเหล่าน้ีท าใหห้ลวงปู่ทวดและวดัพะโคะนั้นถูกสร้างใหก้ลายเป็นอตัลกัษณ์
ของกนัและกนัในฐานะหลวงปู่ทวดของวดัพะโคะและวดัพะโคะของหลวงปู่ทวด ทั้งจากพระเคร่ืองและเร่ืองเล่า
ต่างๆดงักล่าว  ซ่ึงจากมุขปาฐะท่ีมีการเล่าสืบต่อกนัมาผา่นกาลเวลา ความคิดสร้างสรรค ์และอตัลกัษณ์ของบุคคล 
อาทิ เทคนิคการเล่า การประยกุตเ์ช่ือมโยงพ้ืนท่ีต่างๆหรือบุคคลส าคญัๆในชุมชน ประกอบกบัความสอดคลอ้งของ
ขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์ รวมถึงบุคคลท่ีมีตวัตนจริงแทใ้นสมยันั้น อาทิ พระอาจารยจ์วง เป็นตน้ เขา้มาเป็น
ส่วนหน่ึงท่ีเป็นขอ้มูลสนบัสนุนจนท าใหมุ้ขปาฐะดงักล่าวเป็น “เร่ืองจริง” ในความรู้สึกนึกคิดของผูศ้รัทธา 

ดงันั้นวดัพะโคะจึงเป็นพ้ืนท่ีพ้ืนท่ีหน่ึงท่ีสมัพนัธ์กบัหลวงปู่ทวดบนพ้ืนท่ีอุดมคติ ในลกัษณะของ
พ้ืนท่ีจ าพรรษาของท่านและในขณะท่ีท่านอยูใ่นวดัพะโคะก็ไดมี้การบูรณะพระมาลิกเจดีย ์ซ่ึงเปรียบกบัการ
เช่ือมโยงอตัลกัษณ์เก่ากบัอตัลกัษณ์ใหม่ในภาพของพระมาลิกเจดียแ์บบเดิมก่อนท่ีมีการบูรณะและหลงัจากบูรณะ
โดยขอ้ส าคญัของอตัลกัษณ์ทั้งเก่าและใหม่น้ีถูกผสานร่วมกนัในปริมณฑลของวดั นอกจากน้ีพ้ืนท่ีอุดมคติของคน
โดยทัว่ไปก็มกัยดึโยงอยูก่บัเร่ืองราวของการเหยยีบน ้ าทะเลจืด จนกลายเป็นท่ีมาของช่ือหลวงปู่ทวด ซ่ึงท าใหเ้ห็น
ถึงการเช่ือมโยงหรือผสานพ้ืนท่ีต่างๆของวดัพะโคะเขา้ดว้ยกนั โดยอาศยัหลวงปู่ทวดในการเป็นผูส้ร้างและ
ก่อใหเ้กิดประเพณีพิธีกรรมต่างๆบนความเป็นพ้ืนท่ีวดั เช่น เร่ืองของการสรงน ้ าหลวงปู่ทวด การทอดผา้ป่าหลวงปู่
ทวด เป็นตน้ 
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3. อตัลกัษณ์พืน้ทีท่างสังคม  

พ้ืนท่ีของสงัคมหรือชนิดพิเศษน้ี เป็นพ้ืนท่ีท่ีเช่ือมโยง สะทอ้น หรืออยูใ่นระหวา่งพ้ืนท่ีจริงและ
พ้ืนท่ีทางความคิด ท่ีหมายถึงเป็นพ้ืนท่ีท่ีรวมเอาพ้ืนท่ีกายภาพและพ้ืนท่ีทางความคิดเขา้มาไวด้ว้ยกนั ณ อาณา
บริเวณเดียวกนัหรือจุดๆเดียวกนั  ซ่ึงโดยส่วนใหญ่แลว้จะเป็นไปในชุดรูปแบบของพ้ืนท่ีพิธีกรรมท่ีมีการใชพ้ื้นท่ี
กายภาพ เช่น สถานท่ีหรือแมก้ระทัง่เรือนร่าง เป็นตวัรองรับพ้ืนท่ีอุดมคติในลกัษณะของความเช่ือ เฉกเช่นเดียวกบั
วดัพะโคะท่ีจากการวจิยั พบวา่ พ้ืนท่ีรูปแบบพิเศษน้ีมีการผนวกรวมเอาหลวงปู่ทวดและความศรัทธาเขา้มาไวใ้น 
ซ่ึงเป็นอตัลกัษณ์เฉพาะของวดัพะโคะในลกัษณะของการจดัประเพณี/พิธีกรรม บางอยา่งท่ีจดัท าเพ่ือเฉพาะเจาะจง
ต่อช่ือหลวงปู่ทวดโดยเฉพาะอนัไดแ้ก่ 

3.1.พิธีกรรมการสรงน ้ าหลวงปู่ทวด 

ท่ีจดัข้ึนช่วงเดือนเมษายนของทุกปี จะมีประชาชนในบริเวณหมู่ท่ี 5, 6 รวมไปถึงผูศ้รัทธาในองค์
หลวงปู่ทวดเขา้ร่วมพิธีจ านวนมาก โดยภายในวนังานนั้นจดัใหมี้การแห่รูปหล่อของหลวงปู่ทวดขนาดหนา้ตกัยีสิ่บ
น้ิวจากศาลาการเปรียญไปประดิษฐาน ณ มณฑลพิธีท่ีจดัเป็นซุม้ขนาดใหญ่ เพ่ือใหป้ระชาชนไดเ้ขา้มาสกัการะและ
สรงน ้ า ซ่ึงข้ึนตอนของการแห่รูปหล่อน้ีก็จะใชแ้รงงานของคนในการยก นอกจากน้ีรูปหล่อดงักล่าวยงัถูกลอ้มดว้ย
สายสินญเ์พ่ือใหผู้ห้ญิงและเด็กจบัไว ้เสมือนหน่ึงวา่ตนไดมี้ส่วนร่วมในการแห่หลวงปู่ทวดไป ซ่ึงผูว้จิยัไดมี้
โอกาสเขา้ไปร่วมจบัสายสินญด์งักล่าว ในขณะเดียวกนัก็สงัเกตเห็นวา่ พิธีกรรมน้ีนอกจากหลวงปู่ทวดแลว้ยงัมี
เร่ืองของอตัลกัษณ์ของความศรัทธาในลกัษณะของการนอ้มน าหลวงปู่ทวดเขามาเป็นเอกของศูนยร์วมจิตใจ รวม
ไปถึงยงัมีอตัลกัษณ์ในความเป็นพ้ืนท่ีเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย เน่ืองจากพิธีกรรมน้ีถูกจดัข้ึนท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงยิง่เป็นการ
ตอกย  ้าใหเ้ห็นถึงความเช่ือมโยงระหวา่งชาวบา้น หลวงปู่ทวด และพ้ืนท่ีวดัพะโคะ ดว้ยการสร้างอตัลกัษณ์พ้ืนท่ี
พิเศษของพิธีกรรมในแบบฉบบัของวดัพะโคะ เช่น ใชพ้ื้นท่ีของวดั มีการบวงสรวงเทวดาและหลวงปู่ทวด น ารูป
หล่อหลวงปู่ทวดท่ีเป็นลกัษณะเฉพาะของวดัมาใหส้รงน ้ า รวมทั้งประกอบไปดว้ยคนในพ้ืนท่ีหมู่ 5,6 เป็นส่วน
ใหญ่ อีกทั้งบุคคลเหล่าน้ีถูกเรียนรู้ต านานหลวงปู่ทวดจากความเก่ียวพนัของพ้ืนท่ีต่างๆในชุมชนท่ีไม่ค่อยจะ
แตกต่างกนัมากนกั รวมทั้งบุคคลเหล่าน้ียงัมีความศรัทธาต่อหลวงปู่ทวดของวดัพะโคะอยา่งแนบแน่นอยูใ่นวถีิของ
ชีวติท่ีตอ้งมาร่วมพิธีกรรมเช่นน้ีในทุกๆปี ชนิดท่ีวา่ขาดไม่ได ้ดงัค าสมัภาษณ์ท่ีวา่ 

“....แม่ชีอยูต่รงน้ี ก็มาสรงน ้ าพอ่ท่านท่ีวดัน้ีทุกปี ท าแลว้สบายใจเป็นสิริมงคลถา้ปีไหนไม่ไดท้ า
รู้สึกขาดอะไหร่ไปบางอยา่ง....” 

(แม่ชีเลก็ แกว้ประดิษฐ ์อาย ุ52 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

“...ฉนัมาร่วมทุกปีแหละ มารดน ้ าแลว้เอาน ้ าท่ีรดนั้น เก็บใส่ขวดไปเป็นน ้ ามนตต์ั้งท่ีบา้น ไดบุ้ญกนั
...” 

(นางถนั จนัทร์ทิพรส อาย ุ62 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
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“...มาท ากนัทุกปีลูกเหอ้ ยายมากบัลูกชายทุกปีไม่เคยขาด นบัถือท่านเลยตอ้งมาทุกปี ท าพนัน้ีมา
นานแลว้...” 

(นางชะออน ฤทธิเดช อาย ุ77 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

 

จากค าสมัภาษณ์ดงักล่าวขา้งตน้นั้น ยงัสะทอ้นใหเ้ห็นถึงความเช่ือในเร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ิของ
องคห์ลวงปู่ทวดดว้ยการน าน ้ าท่ีรดไหลผา่นองคท่์านไปเก็บไวเ้ป็นน ้ ามนต ์ซ่ึงแตกต่างกบัการท าน ้ ามนตท์ัว่ๆไปท่ี
ตอ้งผา่นพิธีกรรมปลุกเสกก่อนจึงจะถือวา่เป็นน ้ ามนต ์อีกทั้งยงัสะทอ้นในเร่ืองของการสรงน ้ าแลว้ไดบุ้ญ ซ่ึงทั้งใน
เร่ืองของความศกัด์ิสิทธ์ิจากน ้ ามนตแ์ละเร่ืองของบุญนั้นเป็นพ้ืนท่ีอุดมคติท่ีกระท าผา่นรูปหล่อของหลวงปู่ทวดท่ี
เป็นพ้ืนท่ีกายภาพทั้งส้ิน แต่พ้ืนท่ีท่ีเช่ือมประสานทั้งสองพ้ืนท่ีไดอ้ยา่งลงตวั คือในเร่ืองของพิธีกรรมท่ีมาร้อยรัด
พ้ืนท่ีอ่ืนๆเขา้ดว้ยกนัอยา่งแนบแน่น 

3.2.พิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้ าศกัด์ิสิทธ์ิ 

ผูท่ี้มาเยีย่มเยอืนวดัพะโคะ มกัจะมาโยนเหรียญใหล้งในหลุมกน้บ่อน ้ าท่ีหลวงปู่ทวดใชซ้กัจีวร ซ่ึง
เช่ือกนัวา่การท่ีน ้ าไม่เหือดแหง้น้ีเป็นเพราะแรงบุญ บารมีของท่าน ซ่ึงการโยนเหรียญเช่นวา่น้ี บา้งก็ใชเ้หรียญยีสิ่บ
หา้สตางค ์หน่ึงบาท หา้บาท และสิบบาท ก่อนโยนเหรียญก็จะมีการอธิฐานในส่ิงต่างๆท่ีตนปรารถนา โดยเช่ือวา่
เม่ือโยนเหรียญลงหลุมท่ีกน้บ่อไดส่ิ้งท่ีตนอธิฐานนั้นก็จะสมความปราถนา  อีกทั้งยงัเป็นการท าบุญในอีกทางหน่ึง
ดว้ย เน่ืองจากเหรียญท่ีโยนไปนั้นทางวดัก็จะน าไปใชป้ระโยชน์ในดา้นสาธารณูปโภคของวดัต่อไปดงัขอ้ความ
ท่ีวา่ 

“...โยนเหรียญลงไปถึงพนัพรือวดัก็มาเก็บไปเอง ไดบุ้ญ ไม่ท่ีเสียดายไหร่ ถือวา่ท าบุญ...” 
(นางถนั จนัทร์ทิพรส อาย ุ62 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

 
ในพิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้ าศกัด์ิสิทธ์ิน้ีไดแ้ทรกเอาอตัลกัษณ์ทั้งการท่ีทางวดัน าเอาขา้ว

ของเคร่ืองใชห้รือแมก้ระทัง่บ่อน ้ าท่ีหลวงปู่ทวดใชซ้กัจีวร หรือพ้ืนท่ีต่างๆท่ีเก่ียวขอ้งกบักิจวตัรของหลวงปู่ทวด
เขา้มาเป็นอตัลกัษณ์ส่วนหน่ึงของวดัดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...อธิฐานแลว้โยนเหรียญใหล้งหลุมในบ่อ แลว้จะสมหวงัทุกประการ แต่โยนยากสกัหีด หลุมมนั
เลก็...” 

(ด.ช.นนัทวตัร สุกใส อาย ุ14 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

“...พ่ีมาโยนเหรียญบาทท่ีน่ี อธิฐานเอา แลว้ก็โยนแล เส่ียงทายวา่ไดห้มา้ย สมหวงัหมา้ย...” 
(นายอ านวยชยั แซ่ชี อาย ุ26 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
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ดงันั้นบ่อน ้ าศกัด์ิสิทธ์ิแห่งน้ีจึงเป็นส่วนหน่ึงของภาพแทนของการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวด
ในพ้ืนท่ีวดัพะโคะ ในขณะเดียวกนันั้นก็เป็นพ้ืนท่ีท่ีประสานพ้ืนท่ีอุดมคติเขา้กบัอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางกายภาพ 
โดยเฉพาะในเร่ืองของการเช่ือวา่หากอธิฐานแลว้โยนเหรียญลงหลุมไดก็้จะสมปรารถนา ซ่ึงพิธีกรรมเช่นน้ีนบัเป็น
การสะทอ้นใหเ้ห็นถึงการท่ีคนไทยมีนิสยัชอบเส่ียงและชอบความทา้ทายไม่วา่จะเป็นในเร่ืองของการพนนัหรือ
แมก้ระทัง่เร่ืองของโชคชะตา  

 

3.3.พิธีกรรมไหวรู้ปหล่อหลวงปู่ทวด 

สาระส าคญัของคนท่ีมาวดัพะโคะเกือบทุกคนจะตอ้งนมสัการรูปหล่อของหลวงปู่ทวด โดยมี
อุปกรณ์ต่างๆอนัเป็นการแสดงความเคารพ นอบนอ้ม อาทิ ธูป เทียน ดอกไม ้ทองค าเปลว และน ้ ามนัก๊าด ส่ิง
เหล่าน้ีเป็นการท าใหอ้ตัลกัษณ์ของวดัพะโคะกลบัโดดเด่นข้ึน  เน่ืองจากเป็นการผลิต/กระท าซ ้ ากบัพ้ืนท่ีเดิมเพ่ือ
เป็นการเนน้ถึงความส าคญัของหลวงปู่ทวด ซ่ึงยิง่มีปริมาณเคร่ืองสกัการะมากเท่าใด ก็ยิง่เป็นการท่ีคนไดต้ระหนกั
ถึงความส าคญัของส่ิงนั้นมากยิง่ข้ึน  และจะเกิดความศรัทธาแก่ผูพ้บเห็นมากข้ึนตามไปดว้ย เน่ืองจากโดยทัว่ไปถา้
ส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิถา้ยิง่มีความส าคญั มีความศกัด์ิสิทธ์ิหรือมีอิทธิฤทธ์ิมากก็มกัจะเห็นเคร่ืองสกัการะ บวงสรวง เช่น 
ตุก๊ตารูปมา้/ชา้ง ดอกไม ้และเคร่ืองแกบ้นต่างๆ วางประดบัอยูห่นา้ศาลหรือหนา้เทวรูปเป็นจ านวนมาก  ซ่ึงหากจะ
น าภาพเหล่าน้ีมาอธิบายถึงความส าคญัของต าแหน่ง แห่งท่ีของการวางเคร่ืองสกัการะต่อรูปหล่อหลวงปู่ทวด ก็
สามารถวเิคราะห์ไดว้า่ส่ิงใดส าคญัในวดัพะโคะ อีกกรณีหน่ึงท่ีผูว้จิยัสงัเกตเพ่ิมเติม คือ แรกเร่ิมเดิมทีนั้นวดัในฐาน
โลกทศัน์ของศาสนาพทุธนั้นมกัจะประดิษฐานรูปหล่อของพระพทุธเจา้ท่ีเป็นศาสดาเอกเป็นส าคญั และรูปของ
พระพทุธเจา้น้ียอ่มอยูเ่หนือพระสงฆท์ัว่ไป ดงัภาษาบาลีท่ีวา่ สตัถา เทวมนุษยส์านงั อนัหมายถึง ทรงเป็นอาจารย์
ของเทวดาและมนุษยท์ั้งหลาย ในท่ีน้ีก็อาจหมายความรวมถึงพระสงฆด์ว้ยในฐานะท่ีเป็นมนุษย ์ฉะนั้นแลว้ใน
ฐานะของชาวพทุธก็ยอ่มตอ้งใหค้วามส าคญัหรือตอ้งแสดงความนอบนอ้มกบัรูปพระพทุธเจา้ เป็นอยา่งมากทั้งใน
ฐานะของครูและศาสดา แต่ในพ้ืนท่ีวดัพะโคะนั้นมีลกัษณะท่ีตรงขา้มกนั เน่ืองจากรูปหล่อของพระพทุธเจา้ถูกท า
ใหล้ดความส าคญัลง ดงัจะเห็นไดจ้ากการน าเคร่ืองสกัการะของผูม้าเยีย่มชมพ้ืนท่ีวดัพะโคะ ซ่ึงไปสกัการะ
พระพทุธเจา้นั้น มีนอ้ยเม่ือเทียบกบัรูปหล่อของหลวงปู่ทวด ดงัรูปท่ี 2 

 

        
รูปท่ี 2 : เคร่ืองสกัการระหวา่งรูปหล่อพระพทุธเจา้และรูปหล่อหลวงปู่ทวดท่ีแตกต่างกนั 

 
จากรูปดงักล่าวจะเห็นไดถึ้งการประดิษฐส์ร้างรูปหล่อของหลวงปู่ทวดใหก้ลายมาเป็นอตัลกัษณ์

ของวดัท่ีท าใหช้าวบา้นหรือผูม้าท่องเท่ียว เกิดแนวความคิดใหค้วามส าคญัต่อองคห์ลวงปู่ทวดมาก และเม่ือมาถึง
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วดัพะโคะก็ตอ้งนึกถึงหลวงปู่ทวด หรือเม่ือมาวดัพะโคะก็ตอ้งนึกถึงเคร่ืองใชต้่างๆของท่าน อาทิ ลูกแกว้ ไมเ้ทา้ 
เป็นตน้ดงัขอ้ความท่ีวา่ 

“...มาวดัพะโคะก็ตอ้งมาสกัการะหลวงปู่ทวด เพราะเป็นวดัของท่าน ท่านอยูท่ี่น่ี และเม่ือเอ่ยถึงวดั
พะโคะ ตอ้งนึกถึงลูกแกว้ของหลวงปู่ทวด มีท่ีวดัพะโคะท่ีเดียว วดัชา้งไหไ้ม่มี...” 

(พระครูปุญญาพิศาล อาย ุ50 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 
“...พ่ีมาวดัพะโคะ มาท่ีโบสถก่์อนมาสกัการะหลวงปู่ทวดแลว้ค่อยเดินไปท่ีอ่ืนต่อ หลวงปู่ทวดของ

ท่ีน่ีศกัด์ิสิทธ์ิท่านส าคญัมาก แต่วา่ของคนเช่ือน่ะ เลยตอ้งมาไหวก่้อน...” 
(นายวชัรพงษ ์ยิว้เจริญวงศ ์อาย ุ24 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555) 

จากขอ้ความขา้งตน้สะทอ้นไดอ้ยา่งชดัเจนวา่หลวงปู่ทวดไดก้ลายมาเป็นอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะ 
เน่ืองจากเป็นพ้ืนท่ีท่ีเม่ือกล่าวถึงวดัพะโคะแลว้ผูค้นก็จะนึกถึงแต่หลวงปู่ทวดเป็นส าคญั ถึงแมรู้ปหล่อของ
พระพทุธเจา้จะถูกท าใหเ้ขา้ถึงง่าย เพราะตั้งอยูบ่ริเวณบนัไดหนา้วดัทางข้ึนไปยงัวดัพะโคะสกัปานใดก็ไม่สามารถ
ท่ีจะกลายมาเป็นอตัลกัษณ์ไดเ้ทียบเท่ากบัหลวงปู่ทวด ท่ีมีพ้ืนท่ีอยูใ่นส่วนลึกเขา้ไปยงัเขตพ้ืนท่ีวดัชั้นใน เน่ืองจาก
พ้ืนท่ีดงักล่าวอยูใ่นบริเวณเดียวกบัท่ีตั้งพระอุโบสถและสถานท่ีส าคญัต่างๆ  

ดงันั้นในพ้ืนท่ีรูปแบบพิเศษน้ีจึงเป็นพ้ืนท่ีแห่งพิธีกรรมท่ีสะทอ้น รวมทั้งเป็นพ้ืนท่ีท่ีตอกย  ้าถึง
ความเป็นอตัลกัษณ์ในเชิงความเป็นพ้ืนท่ีทางกายภาพของวดัพะโคะท่ีเก่ียวพนักบัหลวงปู่ทวด อีกทั้งยงัเป็นการ
เช่ือมโยงเอาพ้ืนท่ีรูปแบบต่างๆในขา้งตน้เขา้มารวมอยูใ่นปริมณฑลเดียวกนัไดเ้ป็นอยา่งดี 

 
สรุปและอภิปรายผลการวจิยั 

จากการศึกษาการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดในบริบทพ้ืนท่ีวดัพะโคะ ผลการวจิยัท่ีไดส้ามารถ
น ามาสรุปและอภิปรายผลได ้ดงัน้ี   

1. อตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางกายภาพ ท่ีจดัวา่วดันั้นเป็นสถานท่ีศกัด์ิสิทธ์ิส าหรับคนในชุมชน ดงันั้นจึง
ควรสร้างหรือประดิษฐานรูปเคารพต่างๆ ไวบ้นท่ีสูงเปรียบเทียบถึงพ้ืนท่ีทางกายภาพของทอ้งถ่ินกบับา้นเรือนท่ี
ตนอาศยัซ่ึงสอดคลอ้งแนวคิดของสิริรัตน์   รัตนกาญจน์ , 2549   ท่ีวา่  การก าหนดความต่างของพ้ืนท่ีสูงหรือต ่า 
ยอ่มส่งผลต่อการแสดงความเคารพต่อกนั จากนั้นวดัพะโคะจึงไดมี้การพฒันาและปฏิสงัขรณ์มาเร่ือยๆ โดยเฉพาะ
เม่ือพระอาจารยเ์ขียวเป็นเจา้อาวาสจึงมีการบูรณะวดัพะโคะเป็นการใหญ่ โดยอาศยัแรงของชาวบา้นเป็นหลกั 
ต่อมาก็เร่ิมมีการสร้างอตัลกัษณ์โดยใชรู้ปหล่อหลวงปู่ทวดและพระเคร่ืองในการประกาศพ้ืนท่ีของวดัพะโคะท่ีมี
ความสมัพนัธ์เช่ือมโยงหลวงปู่ทวด ดว้ยการสร้าง/ประทบัตรารูปหล่อหลวงปู่ทวดและพระเคร่ืองในสถานท่ีต่างๆ  

2. อตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางความคิด ประกอบไปดว้ย 1.เร่ืองของอิทธิฤทธ์ิ ปาฏิหาริย ์โดยเฉพาะเร่ืองราว
ของการเหยยีบน ้ าทะเลจืด ซ่ึงต านานจากผูใ้หส้มัภาษณ์จ านวนมากท่ีรับรู้และจดจ าเป็นไปในท านองเดียวกนัท า
ใหอ้ตัลกัษณ์ทางต านานหรือมุขปาฐะเหล่าน้ีไดรั้บความนิยมแพร่หลายจนกลายมาเป็นส่วนเติมเตม็ท่ีส าคญัของ
ความเป็นหลวงปู่ทวด จนท าใหเ้กิดปรากฏการณ์ของอตัลกัษณ์อ านาจเหนือธรรมชาติของหลวงปู่ทวดท่ีเตม็ไปดว้ย
ท่ีมีเร่ืองของความศรัทธาเขา้มาสมัพนัธ์หรือผกูพนักบัชาวบา้นผูเ้คารพนบัถืออยา่งแนบแน่นมาตั้งแต่คร้ังบรรพ
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บุรุษ และมีพฒันาการเร่ือยมาในรูปของต านานท่ีผา่นกาลเวลา ความคิดสร้างสรรค ์และอตัลกัษณ์ของบุคคล อาทิ 
เทคนิคการเล่า การประยกุตเ์ช่ือมโยงพ้ืนท่ีต่างๆหรือบุคคลส าคญัๆในชุมชน รวมถึงการเสริม /เติม/แต่งข้ึนเพ่ิมเติม
ผสานกบัความสอดคลอ้งของขอ้เท็จจริงทางประวติัศาสตร์ รวมถึงบุคคลท่ีมีตวัตนจริงแทใ้นสมยันั้น อาทิ พระ
อาจารยจ์วง จนท าใหต้  านานดงักล่าวนั้นเป็นเร่ืองจริง ในความรู้สึกนึกคิดของชาวบา้น  ซ่ึงสอดคลอ้งกบั  David 
Doina, Florea Calin , Tomuletiu Elena-Adriana, Pop Anisoara ,2011  ท่ีกล่าววา่  อตัลกัษณ์นั้นมีลกัษณะส าคญั คือ 
การมองหยัง่รากลึกถึงวฒันธรรม/ประเพณี ท่ีสามารถรับรู้ในฐานะของการครอบง าคุณค่าและความหมาย ซ่ึง
ทั้งหมดน้ีจะรวมตวักนัในเชิงสญัลกัษณ์ คุณธรรมจริยธรรม ตลอดจนรหสัและความงามท่ีอาจอยูใ่นรูปแบบของมุข
ปาฐะต่างๆ 

นอกจากน้ียงัมีเร่ืองของความมหศัจรรย ์พิสดาร ท่ีพบวา่ อตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดด ารงอยูใ่น
ฐานะของผูรั้กษา คุม้ครอง ท่ีมีผลมาจากอิทธิพลของความเล่ือมใสศรัทธาอนัแรงกลา้ในเร่ืองความศกัด์ิสิทธ์ิ ตั้งแต่
ตอนยงัมีชีวติและหลงัจากมรณภาพไปแลว้ โดยเฉพาะในดา้นท่ีเก่ียวขอ้งกบัท าใหแ้คลว้คราดจากภยั/อนัตรายต่างๆ 
จนกลายเป็นอตัลกัษณ์ทางบุญฤทธ์ิอยา่งหน่ึง ท่ีสอดแทรกลงบนอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางความคิด 

3. อตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางสงัคม ท่ีประจุลกัษณะเฉพาะในประเพณี/พิธีกรรม ท่ีเก่ียวพนั เช่ือโยงถึงรูป
หล่อหลวงปู่ทวด หรือช่ือเสียงของท่าน โดยแบ่งประเพณี/พิธีกรรมเป็น  

3.1.พิธีกรรมการสรงน ้ าหลวงปู่ทวดจดัท่ีข้ึนเป็นประจ าในทุกๆปี จะมีประชาชนในบริเวณหมู่ท่ี  
5,6  รวมไปถึงผูศ้รัทธาในองคห์ลวงปู่ทวดเขา้ร่วมพิธีกรรม โดยในพิธีกรรมน้ีนอกจากมีหลวงปู่ทวดแลว้ยงัมีเร่ือง
ของอตัลกัษณ์ของความศรัทธาในลกัษณะของการนอ้มน าหลวงปู่ทวดเขามาเป็นเอกของศูนยร์วมจิตใจ  รวมไปถึง
ยงัมีอตัลกัษณ์ในความเป็นพ้ืนท่ีเขา้มาเก่ียวขอ้งดว้ย ซ่ึงยิง่เป็นการตอกย  ้าใหเ้ห็นถึงความเช่ือมโยงระหวา่งชาวบา้น 
หลวงปู่ทวด ผูม้าร่วมพิธีเหล่าน้ีไดเ้รียนรู้/รับรู้ต านานหลวงปู่ทวดท่ีไม่ค่อยจะแตกต่างกนัมากนกั อีกทั้งยงัมีความ
ศรัทธาต่อหลวงปู่ทวดของวดัพะโคะอยา่งแนบแน่นอยูใ่นวถีิของชีวติท่ีตอ้งมาร่วมพิธีกรรมเช่นน้ีเป็นประจ า แต่
ดว้ยความศรัทธาต่อหลวงปู่ทวดอยา่งแรงกลา้นั้นส่งผลกระทบใหรู้ปหล่อของพระพทุธเจา้ถูกท าใหล้ดความส าคญั
ลงไปดว้ย  

3.2.พิธีกรรมการโยนเหรียญลงบ่อน ้ าศกัด์ิสิทธ์ิ ผูท่ี้มาวดัพะโคะ มกัจะมาโยนเหรียญใหล้งในหลุม
กน้บ่อน ้ าท่ีหลวงปู่ทวดใชซ้กัจีวร โดยเช่ือกนัวา่การท่ีน ้ าไม่เหือดแหง้น้ีเป็นเพราะอ านาจบุญ/บารมี จนท าใหเ้ป็น
ส่วนหน่ึงของภาพแทนของการสร้างอตัลกัษณ์ของหลวงปู่ทวดในพ้ืนท่ีวดัพะโคะ พร้อมทั้งเป็นพ้ืนท่ีท่ีประสาน
พ้ืนท่ีอุดมคติเขา้กบัอตัลกัษณ์พ้ืนท่ีทางกายภาพ โดยเฉพาะในเร่ืองของการเช่ือวา่หากอธิฐานแลว้โยนเหรียญลง
หลุมไดก็้จะสมปรารถนา 

3.3.พิธีกรรมไหวรู้ปหล่อหลวงปู่ทวด ประกอบดว้ยอุปกรณ์ต่างๆอนัเป็นการแสดงความเคารพ 
นอบนอ้มเป็นการท าใหอ้ตัลกัษณ์ของวดัพะโคะกลบัโดดเด่นข้ึน  เน่ืองจากเป็นการผลิต/กระท าซ ้ ากบัพ้ืนท่ีเดิมเพ่ือ
เป็นการเนน้ถึงความส าคญัของหลวงปู่ทวด โดยสามารถเปรียบเทียบไดจ้ากปริมาณของเคร่ืองสกัการะ จนเกิด
แนวความคิดท่ีวา่ เม่ือมาถึงวดัพะโคะก็ตอ้งนึกถึงหลวงปู่ทวด หรือไม่ก็ตอ้งนึกถึงเคร่ืองใชต้่างๆของท่าน อาทิ 
ลูกแกว้ ไมเ้ทา้ จนกลายมาเป็นอตัลกัษณ์อีกอยา่งหน่ึงของวดัพะโคะ 

ซ่ึงพิธีกรรมและประเพณีท่ียดึโยงหลวงปู่ทวดดงักล่าวขา้งตน้ นบัเป็นภาพสะทอ้นของการนิยาม
ตนเองของชุมชนวา่เราคือใคร ซ่ึงเป็นถ่ายทอดอตัลกัษณ์ของกลุ่มในไปในขอบเขตหรือปริมณฑลของความเป็น
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พ้ืนท่ี  ซ่ึงสอดคลอ้งกบัแนวความคิดของ   Ali Cheshmehzangi and Tim Heat ,  2011  ท่ีวา่การวเิคราะห์เร่ืองบริบท
เชิงพ้ืนท่ีท่ีมีความสมัพนัธ์กบัอตัลกัษณ์ไดน้ั้น จะตอ้งมองใหเ้ห็นถึงความสมัพนัธ์ของ “ระบบ” เชิงพ้ืนท่ีกบัอตั
ลกัษณ์ ซ่ึงอาจมีเร่ืองของมิติความเป็นชุมชน ความเช่ือ ทศันคติ เป็นตน้ เขา้มาเป็นตวัเช่ือมในการสงัเคราะห์ถึงการ
สร้างอตัลกัษณ์ในบริบทพ้ืนท่ีได ้  

 
จากสรุปและอภิปรายผลดงักล่าวผูว้จิยัมีมุมมองสะทอ้นในเร่ืองของการสร้างวฒันธรรมชุมชนท่ีใช้

หลวงปู่ทวด เขา้มา “กระท า” กบัพ้ืนท่ี/บริบทของชุมชน ดว้ยสายตาของคนใน ท่ีพยายามสร้างอตัลกัษณ์ โดยมีจุด
ศูนยก์ลางของอตัลกัษณ์อยูท่ี่หลวงปู่ทวด มุ่งเนน้ย  ้าในเร่ืองของ บุญบารมี และฤทธ์ิเดช เป็นกระแสท่ีเหน่ียวน าให้
คนภายนอกชุมชนและคนภายในชุมชนเองรับรู้วา่ ในมิติของทอ้งถ่ินท่ีอิงกบัสภาพพ้ืนท่ีกายภาพ หรือบริบทของ
ชุมชนนั้นมีมิติเร่ืองราวของความเป็นพ้ืนท่ีศกัด์ิสิทธ์ิ และคนศกัด์ิสิทธ์ิ ท่ียดึโยงความเป็นทอ้งถ่ินหรือการตระหนกั
รู้ร่วมกนัทั้งในเร่ืองของพ้ืนท่ีกายภาพท่ีส าคญัของชุมชนวดัพะโคะและหลวงปู่ทวด ภายใตร้ะบบต านานของภูมิ
ปัญญาชาวบา้นท่ีสนบัสนุนการด ารงอยูข่องชุมชน   จนกลายมาเป็นพลงัศกัด์ิสิทธ์ิของชุมชน    สอดคลอ้งกบั
ทศันะของยกุติ มุกดาวจิิตร ,  2548 : 20    ท่ีวา่ “ ชุมชนท่ีมีสงัคมสมบูรณ์แบบ อยูท่ี่ดุลยภาพในการด าเนินชีวติ  
ประสานความสมัพนัธ์กบัเพ่ือนมนุษย ์ธรรมชาติ และส่ิงเหนือธรรมชาติ”   จากความสมัพนัธ์ดงักล่าวท่ี
หลากหลายและซบัซอ้น ผา่นกาลเวลา จนตกผลึกภายใตภ้ายใตส้ านวนสั้นๆวา่ “หลวงปู่ทวด เหยยีบน ้ าทะเลจืด” 
ไดส้ะทอ้นเกือบทุกมุมมองของความเช่ือ ทั้งคน อ านาจ และผลของอ านาจนั้น    ท่ียดึโยงคนใหรั้บรู้ร่วมกนัภายใต้
ช่ือดงักล่าว   ในขณะเดียวกนัภาพของการรับรู้เร่ืองราวอนัเก่ียวขอ้งกบัหลวงปู่ทวดอยา่งละเอียดและแยบยลกลบั
มุ่งเป้าไปท่ี ตวัผูสู้งอาย ุซ่ึงเป็นผูรู้้ในชุมชน เปรียบเสมือนกบัชุดอ านาจอยา่งหน่ึงท่ีสร้างใหเ้กิดความสมัพนัธ์
ระหวา่งคนรุ่นก่อนและคนรุ่นหลงั ผา่นการถ่ายทอดเร่ืองราวหลวงปู่ทวด ซ่ึงท าใหเ้กิดอ านาจของการตอกย  ้าความ
เป็นไปของชุมชนผา่นรุ่นสู่รุ่น รวมทั้งยงัท าใหเ้กิดภาพของการผกูติดคนแต่ละรุ่นใหเ้กิดการปฏิสมัพนัธ์กนั ดงั
ปรากฏการของ  Key person ท่ีแนะน าโดยคนในชุมชน และเพ่ือคนในชุมชนเอง ท่ีมัน่ใจไดว้า่ เม่ือผูว้จิยัไปหา
บุคคลดงักล่าวแลว้จะท าใหผู้อ่ื้นนั้นรับรู้เร่ืองราวความเป็นไปของชุมชนของตนไดเ้ป็นอยา่งดี ดงัท่ีฟโูก กล่าววา่ 
“กระบวนการสถาปนาอ านาจ ในการสร้างชุดความรู้ข้ึนมาส่ิงเหล่าน้ีคือ สจัจะ ในปริบททางสงัคม” 

 
ข้อเสนอแนะ 
ส าหรับขอ้เสนอแนะเพ่ิมเติมส าหรับการวจิยัเร่ืองหลวงปู่ทวด : การสร้างอตัลกัษณ์ในบริบทพ้ืนท่ี

วพัะโคะ นั้น นอกจากจะเป็นรายละเอียดการท าความเขา้ใจในเร่ืองของอตัลกัษณ์ท่ีมีความสมัพนัธ์หรือเช่ือมโยง
กบัมิติในเชิงพ้ืนท่ี ซ่ึงจะท าใหผู้อ่้านเขา้ใจการสร้างอตัลกัษณ์ในพ้ืนถ่ินไดอ้ยา่งลึกซ้ึง แต่อยา่งไรก็ตามยงัขาด
การศึกษาในประเด็นเร่ืองของอตัลกัษณ์ของวดัพะโคะต่อวถีิชีวติของคนหรือชุมชน ตลอดจนในประเด็นเร่ืองของ
การสร้างอตัลกัษณ์ของวดัชา้งไหว้า่มีความสมัพนัธ์หรือแตกต่างกนัอยา่งไร เพ่ือเป็นการเฟ้นหารายละเอียดแห่ง
การประกอบสร้างอตัลกัษณ์ในมิติเชิงพ้ืนท่ีเพ่ิมเติม ซ่ึงจะท าใหผู้ว้จิยัและผูอ่้านเห็นมิติเร่ืองราวของอตัลกัษณ์เช่น
วา่น้ีไดห้ลากหลายและครอบคลุมมากข้ึนนั้นเอง ตลอดจนสามารถหาความสมัพนัธ์ท่ีเป็นสารัตถะจนน าไปสู่
ทฤษฎีหรือแนวคิดทางอตัลกัษณ์ได ้

 



210 

 

 
บรรณานุกรม 
 
การท่องเท่ียวแห่งประเทศไทย. 2555.  วดัพะโคะ  [ระบบออนไลน์].แหล่งท่ีมา

http://www.songkhlatourism.org  (10 เมษายน 2555) 
จิตรนาถ ปานแกว้, 2549 .  ศึกษาบทบาทและผลกระทบจากบทบาทของวดัพะโคะ (วดัพระราช

ประดษิฐาน) อ าเภอสทงิพระ จงัหวดัสงขลา. วทิยานิพนธ์หลกัสูตรปริญญาศิลปศาสตรมหาบณัฑิต สาขาวชิาไทย
คดีศึกษา มหาวทิยาลยัทกัษิณ. 

ฉลาดชาย รมิตานนท์ . 2550. อตัลกัษณ์ วฒันธรรม และการเปลีย่นแปลง [ระบบออนไลน์].
แหล่งท่ีมา http://www.soc.cmu.ac.th/~wsc/data/Identity28_3_05.pdf(10 เมษายน 2555) 

ชยัวฒิุ พิยะกลู. 2553. การปริวรรตวรรณกรรมท้องถิ่นภาคใต้ ประเภทหนังสือบุด เร่ือง กลัปนาวดั
หัวเมอืงพทัลุง. สงขลา: สถาบนัทกัษิณคดีศึกษา มหาวทิยาลยัทกัษิณ. 

ไชยรัตน์   เจริญสินโอฬาร . 2554. วาทกรรมการพฒันา : อ านาจ ความรู้ ความจริง เอกลกัษณ์และ
ความเป็นอืน่.กรุงเทพฯ: ส านกัพิมพว์ภิาษา. 

ด ารงธรรม  .2552.หลวงปู่ทวดเหยยีบน า้ทะเลจดื. กรุงเทพฯ: ไทยควอลิต้ีบุ๊คส์ 
ยกุติ มุกดาวจิิตร. 2548. อ่าน ‘วฒันธรรมชุมชน’ : วาทศิลป์และการเมอืงของชาตพินัธ์ุนิพนธ์แนว

วฒันธรรมชุมชน. พิมพค์ร้ังท่ี1. กรุงเทพฯ: ฟ้าเดียวกนั 
สิริรัตน์ รัตนกาญจน์. 2549. การสร้างพืน้ทีค่วามเป็นส่วนตวั ในพืน้ทีส่าธารณะของสังคมไทย : 

ร่องรอยขีดเขียนในส้วมสาธารณะและเวบ็บอร์ดในไซเบอร์สเปซ. การคน้ควา้แบบอิสระ สาขาศิลปะการออกแบบ
ส่ือ บณัฑิตวทิยาลยั มหาวทิยาลยัเชียงใหม่. 

Ali Cheshmehzangi and Tim Heat.2011. Urban Identities: Influences on Socio-Environmental 
Values and Spatial Inter-Relations. Procedia - Social and Behavioral Sciences. 36 , 253 – 264. 
http://www.sciencedirect.com/ 

David Doina, Florea Calin , Tomuletiu Elena-Adriana, Pop Anisoara.2011. The concept of 
cultural and traditional archetype. Procedia Social and Behavioral Sciences. 15 , 1493 –1496 . 
http://www.sciencedirect.com/ 

 
บุคลานุกรม 

นางถนั จนัทร์ทิพรส อาย ุ62 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555 และวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
นางชะออน ฤทธิเดช อาย ุ77 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 11 พฤศจิกายน 2555 และวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
นางดีพร จวนสวา่ง อาย ุ56 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 24 พฤศจิกายน 2555 
นางเปรม จนัทร์ทิพรส อาย ุ56 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 24 พฤศจิกายน 2555 
นายสิทธิกร ไหมอ่อน อาย ุ15 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 



211 

 

นางอว้ม มุสิกรังษี อาย ุ87 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
ด.ช.นนัทวตัร สุกใส อาย ุ14 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
นายอ านวยชยั แซ่ชี อาย ุ26 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
พระครูปุญญาพิศาล อาย ุ50 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
นายวชัรพงษ ์ยิว้เจริญวงศ ์อาย ุ24 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี 8 ธนัวาคม 2555 
แม่ชีเลก็ แกว้ประดิษฐ ์อาย ุ52 ปี สมัภาษณ์เม่ือวนัท่ี  8 ธนัวาคม 2555 
 



 
212 

 

ประวตัิผู้เขียน 
 

ช่ือ  สกุล นายอวยพร ชีงามวฒันะกุล 
 

รหัสประจ าตัวนักศึกษา 5411121158 
 

วุฒิการศึกษา 
 วุฒิ ช่ือสถาบัน ปีทีส่ าเร็จการศึกษา  
ศิลปศาสตรบณัฑิต         มหาวทิยาลยัสงขลานครินทร์                      2553 
    (ชุมชนศึกษา)           
 

ต าแหน่งและสถานทีท่ างาน (ถ้ามี) 
 

2555 – ปัจจุบนั พนกังานราชการ ต าแหน่ง นกัพฒันาสังคม หน่วยงาน บา้นพกัเด็กและ
ครอบครัวจงัหวดัสตูล ส านกัป้องกนัและแกไ้ขปัญหาการคา้หญิงและเด็ก กรมพฒันาสังคมและ
สวสัดิการ กระทรวงการพฒันาสังคมและความมัน่คงของมนุษย ์
 

การตีพมิพ์เผยแพร่ผลงาน  
 

อวยพร ชีงามวฒันะกุล และปัญญา เทพสิงห์. 2556. หลวงปู่ ทวด : อตัลกัษณ์ในบริบท “พื้นท่ี” วดัพะโคะ. 
การสัมมนาเครือข่ายนกัศึกษาระดบับณัฑิตศึกษา คร้ังท่ี 12 ณ อาคารประชาสังคมอุดมพฒัน์ 
ระหวา่งวนัท่ี 16 -17 มีนาคม 2556 ณ สถาบนัวจิยัประชากรและสังคม  มหาวทิยาลยัมหิดล 
ต าบลศาลายา  อ าเภอพุทธมณฑล จงัหวดันครปฐม หนา้ 151. 


