
บทที่ 4  
ประเพณีลาซัง – แตงงานโตะชุมพุก 

ตําบลควน อําเภอปะนาเระ จังหวดัปตตานี 
 

 ประเพณีทองถ่ินลาซัง-แตงงานโตะชุมพุก มีความผูกพันกับวิถีชีวิตชาวนาแถบพื้นที่           
สามจังหวัดชายแดนภาคใตรวมรอยป เรียกชื่อประเพณีแตละพื้นที่แตกตางกัน กลาวคือ อําเภอ     
ปะนาเระ อําเภอสายบุรี จังหวัดปตตานี เรียกวา “ลาซัง - แตงงานโตะชุมพุก”   อําเภอตากใบ จังหวัด
นราธิวาส เรียกวา “ลมซัง”  สวนชาวไทยมุสลิมเรียกวา“ปูยอมือแน”  จากชื่อเรียกที่ปรากฏทาง
วิชาการทําใหรู    ภูมิหลังการประกอบประเพณีมีทั้งชาวไทยพุทธและชาวไทยมุสลิมบนพื้นฐาน
ความเชื่อทองถ่ิน ขั้นตอนพิธีกรรมกลายเปนส่ิงเชื่อมผานระหวางชนสองกลุมประกอบพิธีรวมกัน  
ปจจุบันประเพณีลาซังไดเลือนหายไปจากพื้นที่ชาวนาไทยมุสลิม สวนชาวนาไทยพุทธไดสืบทอด
ประเพณีตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน โดยเฉพาะแถบอําเภอปะนาเระมีหลายพื้นที่ประกอบประเพณี  
ลาซัง - แตงงานโตะชุมพุก ไดแกตําบลควน ตําบลทาน้ํา ตําบลดอน ตําบลคอกกระบือ  และตําบล
ทุงคลา อําเภอสายบุรี จังหวัดปตตานี  ลักษณะประเพณีจะมีความแตกตางกันบาง โดยเฉพาะตําบล
ควน อําเภอปะนาเระ จังหวัดปตตานี มีทองถ่ินเขามาจัดการ ประชาสัมพันธ และจัดกิจกรรม     
หนุนเสริมเพื่อจุดประสงค  “หนึ่งประเพณี  หนึ่งการทองเที่ยว”  ใหเปนที่รูจักของคนทั่วไป  
 

ประเพณีลาซัง : การใหความหมาย 
 ตําบลควน  ประชาชนสวนใหญนับถือพุทธศาสนา มีตนทุนฐานทรัพยากรดั้งเดิม คือ การ
ทํานา ทําใหวิถีชีวิตมีความผูกพันกับวิถีขาวที่ชวยเสริมสรางปรัชญาในการสอนบุตรหลานใหรู
บุญคุณขาว  บนพื้นฐานความเชื่อเร่ืองแมโพสพ ความเหน็ดเหนื่อยจากการทํานา การตอสูกับภัย
ธรรมชาติ จึงเกิดปรัชญาการสรางความสมดุลการใชชีวิตรวมกับธรรมชาติ เปนบอเกิดพิธีกรรม
ประจําถ่ินขึ้นมาหลายอยาง เชน พิธีแรกเก็บ สวดทองขาว สระหัววัว  เปนตน ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่
แสดงการเคารพ  บูชา กตัญูตอธรรมชาติที่คอยกํากับอยูเบื้องหลังความสําเร็จในการทํานา 
นอกจากนั้นยังมีพิธีกรรมอื่นๆ เกี่ยวของกับความเชื่อเร่ือง ผี วิญญาณ เชน พิธีการไหวทาง ไหว    
ภูมิเจาที่นา ภูมิเจาที่บาน ดังนั้น การเคารพตอธรรมชาติ ความเชื่อในเรื่อง ผี วิญญาณ และการนับถือ
ศาสนา กลายเปนพิธีกรรมที่แสดงออกถึงเอกลักษณประจําถ่ินของกลุมชนบริเวณนี้  ซ่ึงจะมี
ประเพณีสุดทายของการทํานา คือ ประเพณีลาซัง–แตงงานโตะชุมพุกที่สืบทอดมารวมรอยป        
“ลุงอายุเจ็ดสิบสาม ตอนอายุราวสิบส่ีสิบหาปจําความไดวา รุนพอรุนแมไดประกอบประเพณีลาซัง
แลว พอเก็บขาวเสร็จจะเลือกกอซังขาวงามๆ จากแปลงนามาเก็บไวใตถุนเรือน เพื่อนํามารวมกัน
ประกอบประเพณีลาซังในเดือนหก”  (ประเวท   ณ รังสี,  2551 : สัมภาษณ)   
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 คําวา ลาซัง โดยความหมาย คือ การอําลาซังขาวที่จะถูกไถกลบในการทํานาปตอไป  
“ชาวบานเก็บขาวเสร็จแลวจะจุดไฟเผาทุง”  จึงตองขอขมาตอแมโพสพซึ่งเปนพิธีกรรมสุดทายที่
เกี่ยวของกับอาชีพทํานาซึ่งไดรับการสืบทอดตอๆ กันมา  “รุนพอรุนแมประกอบประเพณีลาซัง
มาแลวมีการสืบทอดใหลูกหลานอยูขางหลังแลเปนตัวอยาง” (วิน   จุลเอียด,  2552 : สัมภาษณ)  ใน
วันมงคลเดือนหก ตรงกับวันอะไรของแตละปขึ้นอยูกับปราชญผูรูพิธีกรรมไดกําหนดจัดพิธี 
“รับขวัญแมโพสพ” ดวยการนํากอซังขาวซ่ึงถือวาเปนตัวแทนขวัญแมโพสพมาจัดทํา “หุนโตะชุม
พุก”  เพื่อส่ือความหมายถึงการตอบแทนบุญคุณแมโพสพที่จะไดมีลูกหลาน คือ ความอุดมสมบูรณ
ในการทํานาปตอไป  ถามองตัวพิธีกรรม    ลาซัง – แตงงานโตะชุมพุกที่ถูกจัดขึ้นมาประจําปตั้งแต
อดีตจนถึงปจจุบัน  สามารถนํามาวิเคราะหความหมายได 2 ประเด็น คือ การทําขวัญขาวและการ
แสดงความกตัญูกตเวที ตอบแทนคุณตอแมโพสพ   
 ประเด็นแรก  การทําขวัญขาวและขอขมาตอแมโพสพ “ชวงเวลาเก็บเกี่ยวขาวอาจตกหลน 
เหยียบย่ํา อาจทําใหแมโพสพไมพอใจหนีหายไปอยูที่อ่ืนไมกลับมาชวยชาวนาตามตํานานเรื่องเลา     
แมโพสพอีก และเก็บเกี่ยวขาวเสร็จแลวจะตองเผาซังขาวเพื่อจะไถกลบในการทํานาปตอไป  จึงตอง
มีการเรียกขวัญแมโพสพ”  (เทพฤทธิ์  นิลมาลย, 2552 : สัมภาษณ) จึงตองกลาวคําขอขมา  “การ
เหยียบย่ํา เมล็ดขาวที่ตกหลนตามทองนาอยาใหเปนโทษ แมโพสพอยาถือโกรธ วันนี้มาขอขมาแลว   
ปหนาขอใหขาวกลาอุดมสมบูรณ คลายกับพิธีแรกเก็บเมื่อขาวสุกเต็มทองนา  คือ การเชิญแมโพสพ
กลับบาน  อยาอยูตากฟา ตากฝน ตากแดด ตากลม เพราะชวยดูแลตนขาวสุกเรียบรอยแลว กลับไป
อยูในเรือนขาวใหสบาย จึงมีการทําพิธีรับขวัญ” (เพชร  วิเชียรประดิษฐ,  2552 : สัมภาษณ) หรือ   
อีกอยาง ชวงประกอบพิธีกรรมชาวนานิยมเลือกเลียงขาวงามๆ พาไปทําขวัญพรอมกับหุน           
โตะชุมพุก เพื่อจะไดเก็บไวทําพันธุขาวในการเพาะปลูกปตอไป    
 ประเด็นที่สอง การแสดงความกตัญูและการตอบแทนคุณ “ขาวเปนพระคุณตอชีวิตมนษุย
มากมายเหลือหลายจึงตองตอบแทนคุณ”  (เทพฤทธิ์  นิลมาลย,  2552 : สัมภาษณ)  หลังเสร็จสิ้นฤดู
เก็บเกี่ยวขาวแลวตัดกอขาวไวกํามือหนึ่ง  เพื่อรวมกันทําหุน “โตะชุมพุก” ขึ้นมาเปนตัวแทนในการ
แสดงความกตัญู  การตอบแทนคุณ การเคารพบูชาตอแมโพสพ และเซนไหวภูมิเจาที่นา ส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิทั้งหลายที่คอยชวยเหลือ ดลบันดาลใหแปลงนาขาวอุดมสมบูรณ โดยใชพิธีกรรมเปน
ส่ือกลางในการรับรูระหวางชาวนากับส่ิงที่อยูเหนือธรรมชาติ  ผลที่ไดเปนสิริมงคลตอแปลงนาขาว 
ทําใหการทํานาปตอไปมีความอุดมสมบูรณ จึงกลายเปนพิธีกรรมที่เสริมสรางขวัญกําลังใจใหกับ
ชาวนามีความหวังผานทางพิธีกรรมลาซัง - แตงงานโตะชุมพุก  ถามองพื้นฐานความเชื่อเกี่ยวกับ
พิธีกรรมจะมีความคลายคลึงกับภูมิภาคอื่นๆ ที่ไดประกอบพิธีกรรมหลังจากเสร็จฤดูเก็บเกี่ยว “พิธี
ลาซังเปนพิธีกรรมที่จัดขึ้นหลังฤดูเก็บเกี่ยว เปนพิธีที่ชาวนาจากภาคตางๆ จัดทําขึ้นเพื่อบวงสรวง
เซนไหวส่ิงศักดิ์สิทธ์ิและเทพที่เกี่ยวกับการเพาะปลูกเชน พระแมโพสพ พระแมธรณี พระวรุณ     
เจานา เจาที่เจาทาง รวมทั้งเซนไหววิญญาณบรรพบุรุษ ไหวผีมดผีเม็งดวย พิธีกรรมดังกลาวเปน
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สัญลักษณของความกตัญูรูคุณ ความเคารพนับถือ การตอบแทนบุญคุณตอส่ิงศักดิ์สิทธิ์เหลานั้น 
และขอพรใหอยูเย็นเปนสุข ทํามาหากินสะดวกสบาย มีความปลอดภัยและมั่นคงในชีวิตและขอพร

ใหปตอไปไดขาวสมบูรณเหมือนเดิม ในปจจุบันมีหมูบานจํานวนนอยที่ยังคงมีพิธีลาซัง” (งามพิศ  

สัตยสงวน,  2545 : 135)   
  

โตะชุมพุก : มูลเหตุและประวัติความเปนมา 

  มูลเหตุความเชื่อพื้นฐานของชาวนาที่มีตอแมโพสพจะมีลักษณะคลายคลึงกันจากความเชื่อ
ที่วาสรรพสิ่งตามธรรมชาติในโลกลวนมีส่ิงศักดิ์สิทธิ์เปนผูดูแลรักษา หากทําการงานหรือส่ิงใดๆ 
ไปโดยไมรูบุญคุณ ไมมีความเคารพบูชา นอกจากจะไมไดรับความชวยเหลือจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์แลว
อาจยังไดรับการลงโทษ  แตการกําหนดรูปแบบพิธีกรรมตามความเชื่อจะมีลักษณะแตกตางกัน 
โดยเฉพาะแถบสามจังหวัดชายแดนภาคใตจะมีพิธีกรรมอันเปนเอกลักษณแตกตางจากทองถ่ินอื่นๆ 
คือ พิธีแตงงานหุน “โตะชุมพุก”  ขึ้นมาเปนตัวแทนที่ส่ือความหมายซอนเรนอยูในตัวพิธีกรรมวา 
ทําไมตองจัดพิธีแตงงานใหกับหุนทั้งสองคนแลวเปนการแสดงความเคารพตอแมโพสพ หุนทั้งสอง
คือใคร ประวัติมาอยางไร การสะทอนเรื่องเลาจากชุมชนเพียงบอกวา “หุนทั้งสองไมรูประวัติมาแต
ไหน แตวาเกี่ยวของกับแมโพสพที่คนเฒาคนแกเลาวา  ทําปลาชอนใหน้ําสมบูรณ  นําขาวปลาและ
อาหารหวานคาวใสในทองหุนทั้งสองใหรวงขาวมีเมล็ดเต็มรวง มีเมล็ดหนักๆ หุนสองคนนาจะเปน
ลูกหลานแมโพสพ เพราะอดีตจะจัดพิธีแตงงานกลางทุงนา ทํากันอยางงายๆ นํากอซังขาวมามัด
เพียงใหรูวาหุนผูหญิง หุนผูชาย” (วิน  จุลเอียด, 2552 : สัมภาษณ) จากขอมูลภาคสนามในปจจุบัน
ไมสามารถหาคําตอบไดโดยตรง  ชาวนามีเพียงความทรงจําดานพิธีกรรมที่สืบทอดตอๆ กันมา แต
จากหลักฐานดานเอกสารเกี่ยวกับตํานานการสรางโลกฉบับบานปาลาม อําเภอโคกโพธิ์ จงหวัด
ปตตานี สามารถนํามาวิเคราะหใหมองเห็นมูลเหตุความเชื่อถึงส่ือสัญลักษณการจัดพิธีแตงงานหุน
โตะชุมพุกที่ไดกลาวไวตอนหนึ่งวา  “เหลาเทพยดาผูเปนใหญอันมีพระอินทร พระพรหม พระเพ็ด
สะหนูกัน พระขีณาสพ พระปจเจกโพธิ และเหลาเทวดามาประชุมและพรอมใจกันเนรมิตเทวบุตร
ขึ้นมาองคหนึ่งกอนชื่อวา “พระบอริเมนสูน” ตอจากนั้นเหลาเทวดาจึงใชใหพระบอริเมนสูนสราง
โลกขึ้นมา โดยสรางแผนดินขึ้นมากอนเทาใบหวา จากนั้นจึงสรางมหาสมุทร พระอาทิตย 
พระจันทร ภูเขา แมน้ํา ลําคลอง ตลอดจนสรางพระอิศวรและพระอุมาขึ้น โดยใหพระอิศวรเปนเจา
แหงพื้นแผนดิน สวนพระอุมานั้นใหเปนเจาแหงน้ํา ทั้งสองเปนมนุษยหญิงชายคูแรกของโลก ทั้ง
สองอยูครองเมืองนี้มานานถึง 12 ปเศษ โดยไมมีความรูสึกในเรื่องเพศ จนพระอินทรตองเสกผล
หวาใหกิน ทั้งคูจึงมีกําหนัดและมีลูกติดตามกันมาถึง 12 คน ทั้ง 12 คน ไดแตงงานกันเอง  ลูกคน
แรกเปนชายชื่อ เจาสุวันนะไพจิต (เจาสุวันนะพระไพสบ) หรือพระองคหนู ไดแตงงานกับนองคือ 
นางสีดอกไม (นางสีดอกไมแมไพสบ) หรือ พระองคงัว เมื่อท้ังสองสมสูกันก็ส้ินใจตายไปเกิดเปน
ตนขาวหรือ แมโพสพ เล้ียงดูมนุษยตลอดมา” (พิชัย แกวขาว,  2547 :  4)   
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 จากขอมูลขางตน ผูวิจัยเพียงสันนิฐานวา พื้นฐานความเชื่อเกี่ยวกับแมโพสพ และการจัดพธีิ
แตงงานในพิธีกรรมลาซังของชาวนาแถบสามจังหวัดชายแดนภาคใต มีมูลเหตุมาจากลูกของพระ
อิศวรและพระอุมาชื่อวา เจาสุวันนะไพจิต (เจาสุวันนะพระไพสบ) กับนองคือ นางสีดอกไม (นาง   
สีดอกไมแมไพสบ) ไดแตงงานกันแลวตายมาเกิดเปนตนขาวเพื่อหลอเล้ียงมวลมนุษยใหมีชีวิตรอด
มาไดจนถึงทุกวันนี้  ชาวนายุคแรกๆ ไดรับการถายทอดเรื่องราวความเชื่อเกี่ยวกับแมโพสพจาก
ตํานานที่ปรากฏเปนหลักฐานทางวิชาการในหนังสือการสรางโลกฉบับบานปาลาม  จึงคิดหาวิธีการ
ผานทางพิธีกรรมเพื่อตอบแทนบุญคุณการเสียสละชีวิตคูสองพี่นองที่ไดมาเกิดมาเปนตนขาว จึงจัด
พิธีกรรมการแตงงานขึ้นมาใหมหลังจากเสร็จสิ้นการทํานา ดวยการนํากอซังขาวมัดทําเปนหุนขึ้นมา
เปนตัวแทนเจาสุวันนะไพจิตกับนางสีดอกไม โดยใชช่ือแทนสัญลักษณะของบุคคลที่ชุมชนให
ความเคารพตามภาษาทองถ่ินวา “โตะ” การจัดการแตงงานหุนทั้งสองคนขึ้นมาใหมคลายกับเปน
การ “ชุบ” ชีวิต ดวยการเชิญดวงวิญญาณแมโพสพซึ่งอยูที่กอซังขาวมามัดรวมกันจึงเรียกวา “ชุม”  
เมื่อจัดการแตงงานเสร็จแลวจากตํานานทั้งคูตายเพื่อจะไดกลับมาดูแลตนขาว ชาวบานจึงได
มองเห็นสัจจะธรรมการตายในครั้งนี้ถือเปนการเสียสละของบุคคลทั้งสองดังเทพประจําตนขาว จึง
ไดช่ือวา “พุก”  คําวา “โตะชุมพุก” ซ่ึงเปนชื่อที่ไดซอนความหมายเอาไวตามความเชื่อ การเคารพ
บูชาตอแมโพสพของชาวนาในการประกอบพิธีกรรม  
 

  โตะชุมพุก : การใหความหมายทางสัญลักษณ 
 สัญลักษณทางพิธีกรรมเปนการสื่อสารสําคัญที่จะทําความเขาใจ แนวคิด อุดมการณ การ
ดําเนินวิถีชีวิตของกลุมชนที่ไดรวมประกอบพิธีกรรมขึ้นมา “ชาวนาเก็บเกี่ยวขาวเสร็จ ตัดกองซัง
ขาวถือวาเปนตนกําเนิดทั้งสองคนแตงงานกัน จึงมีการเสี่ยงทายกันวา เจาบาว เจาสาวคูนี้มีลูกดก
หรือไม เพื่อจะมีลูกเปนตนขาวสืบทอดตอไป  จะมิไดสูญพันธ มีการผสมพันธุกันไปเรื่อย ๆ”        
(สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)  ผูเขารวมพิธีกรรมแตงงานหุนโตะชุมพุกใหความหมายวา 
“ขาวมีการตั้งทอง มีน้ํานมขาวเหมือนกับคน การแตงงานเปนการสืบทอดใหขาวอุดมสมบูรณตอไป 
ถาไมมีพิธีแตงงานเหมือนกับคนโสดจะไมมีทายาทสืบทอด”  การนํากอซังขาวทํา “หุนโตะชุมพุก”  
ขึ้นมาจัดพิธีแตงงานเพื่อส่ือใหเห็นถึงการแตงงานของคนธรรมดาที่จะไดมีทายาทสืบทอดสกุล 
สําหรับชาวนามองตัวสัญลักษณไปสูการสืบพันธุของ ตนขาวมิใหสูญหาย และการทํานาปตอไปจะ
ไดมีความอุดมสมบูรณ แตการตั้งชื่อหุนวา “โตะชุมพุก”  เปนคําสามคําที่ไดรวมความหมายเอาไว
ซ่ึงสามารถนํามาตีความไดตามประเด็นตอไปนี้  
 คําวา “โตะ”  ตามความหมายภาษามลายูถ่ิน หมายถึง ตา ถาวิเคราะหคําวา “โตะ” กับการ
นํามาใชในการสื่อสารของคนบริเวณนี้ จะปรากฏวา “โตะ” ถูกนํามาใชกับวิถีชีวิตประจําวัน
หลากหลายตั้งแตอดีตทั้งชาวไทยพุทธและชาวไทยมุสลิม และเปนคําศัพทที่ปรากฏอยูในภาษาของ
กลุมชาวซาไกซึ่งเปนกลุมชนเผาดั้งเดิมบริเวณแถบสามจังหวัดชายแดนภาคใต  ดังนั้น  คําวา “โตะ” 
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เปนการสะทอนใหเห็นถึงการบูรณาการทางวัฒนธรรมของผูคนที่อยูในดินแดนแถบนี้  “เราอยูตรง
นี้วัฒนธรรมกลืนกันอยู ระหวางกลุมชน มีการหยิบยืมการใชภาษากัน  สมมติ น้ําจิ้ม ชาวไทยพุทธ
บริเวณทาขามจะเรียกวา  “จอแหละ” จะไมเรียกวา “น้ําจิ้ม น้ําปลาหวาน”   “วันนี้กินมะมวงกับ     
จอแหละ”  เครื่องแกงเรียกวา “สมัน”  นั่งคุยกันเรียกวา “แกเจะ”  พลิก เรียกวา “ปาแหละ” การ
ผสมผสานทางภาษาจะมีมาตั้งแตอดีต จนกลายเปนความเคยชินมีความรูสึกไมแปลกแยกทางภาษา”  
(สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)  ดังนั้นการนําคําวา “โตะ” มาใชส่ือความหมายมีจึงมีหลาย
ประเด็นดวยกัน เชน  
 1. ชาวไทยมุสลิมนิยมเรียกผูที่เคารพนับถือในชุมชน ผูนําทางศาสนา ผูนําชุมชน และผูที่
ไดรับการยอมรับ  เชน โตะบิแด โตะบิดัน โตะมูเด็ง โตะอิหมาม เปนตน    
 2. ชาวไทยพุทธบริเวณนี้จะใชคําวา “โตะ”  หลากหลายที่ถูกนํามาใชทั้งภาษาการสื่อสาร 
การเคารพบูชา พอสรุปไดดังนี้   

 2.1. คําวา “โตะ”  จะเรียกสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูในตํานานคอยชวยเหลือชาวบานให   
พนภัยจากอันตราย  ซ่ึงเปนผูที่มีตํานานเรื่องเลาวาคอยชวยเหลือ ปกปองภัยอันตรายจากความเชื่อ
ของชุมชนบริเวณนั้น ตามความหมายนี้เทียบไดกับคําวา “ทวด” คือผูศักดิ์สิทธิ์ประจําหมูบาน 
  2.2. คําวา “โตะ” จะใชเรียกเครือญาติผูมีศักดิ์เปนนองของ “ยาย” โดยสายเลือด  
ซ่ึงผูเปนแมจะเรียกตามศักดิ์วา “นา”  ลูกจะเรียกบุคคลนั้นวา “โตะ” หรือบุคคลที่เปนญาติที่มีอายุ
รุนเดียวกันแตมีศักดิ์เปน “นา” นิยมเรียกชื่อบุคคลนั้นวา “โตะ” เหมือนกัน    
  2.3 คําวา “โตะ”  จะใชเรียกบุคคลซึ่งเราไมรูวาเขามีศักดิ์แบบไหน คือ คนเฒา     
คนแกในชุมชน  จะใชสรรพนามเรียกวา “โตะ”   เพราะชาวไทยพุทธบริเวณนี้จะไมนิยมเรียกคน
เฒาคนแกวา ตา ยาย นิยมเรียกสรรพนามวา  พอ แม หรือ โตะ  แลวตามดวยช่ือบุคคลนั้น  
  2.4. คําวา  “ดาโตะ” เปนคําที่มีโตะตอทาย ชาวไทยพุทธบริเวณนี้ถือวาเปนภูมิ    
เจาที่สวน ดังนั้น ชาวนาบริเวณตําบลควน ตําบลดอน ที่ไดไปแสวงหาที่ทํากินเพื่อทดแทนตนทุน
ฐานทรัพยากรดั้งเดิมบริเวณ อําเภอธารโต อําเภอบันนังสะตา จังหวัดยะลา จะประกอบพิธีกรรม
ประจําปชวงเดือนเกา เรียกพิธีกรรมวา “ไหวดาโตะ” เพื่อบูชา เคารพตอภูมิเจาที่สวนที่มีช่ือวา     
“ดาโตะ” ชาวสวนเชื่อวาเปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์มีเชื้อสายมุสลิมผูเปนเจาของสวนแหงนี้ จึงตองมีการ     
ขอขมา บอกกลาวใหภูมิเจาที่รูกอน มิฉะนั้นจะกอใหเกิดอันตรายได  
 3.  ชนเผาซาไก ซ่ึงในอดีตจะไมนับถือศาสนา มีความเชื่อเร่ืองผี วิญญาณ แมปจจุบันบาง
กลุมมีการตั้งถ่ินฐานอยางถาวรและหันมานับถือพุทธศาสนา แตยังมีความเชื่อเร่ืองผีอยูมาก โดยแยก
ผี วิญญาณออกเปน 3 จําพวก โดยเฉพาะจําพวกแรก จะเปนผี วิญญาณชั้นสูง ฝายดี ไมหลอกหลอน 
ไมทําอันตราย  แตทุกคนตองปฏิบัติใหถูกตอง ผีจํานวนนี้เปนใหญกวาสรรพสัตวทั้งมวล เรียกวา 
“โตะปาวั่ง”  เมื่อจะลาสัตว เก็บผลไม ตักน้ํา สรางพื้นที่อยูอาศัยตองพูดขอตอผีตนนี้เสียกอน 
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มิฉะนั้นจะถูกลงโทษใหปวดทอง ตกตนไม  เจ็บปวย การเกิดสิ่งชั่วรายทุกอยางเกิดมาจากความ
โกรธ การลงโทษจาก “โตะปาวั่ง”  (วีรวัฒน  สุขวราห, 2539 : 57 ) 
 ดังนั้น คําวา “โตะ” ตามความหมายและการนํามาใชของกลุมชนพอสรุปได 2 ประเด็น  คือ 
ประเด็นแรก ใชสรรพนามเรียก ผูนําชุมชน ผูนําทางจิตวิญญาณ และผูเคารพนับถือในชุมชน 
ประเด็น   ที่สอง ใชแทนความหมายของสิ่งศักดิ์สิทธ์ิที่กลุมชนใหความเคารพนับถือบูชา ดังนั้น     
คําวา “โตะ” เปนสัญลักษณทางภาษาที่ถูกนํามาใชกับคนพื้นที่บริเวณสามจังหวัดชายแดนภาคใตมา
เปนเวลายาวนาน  คําวา “โตะ” จึงเปนคําที่ทุกคนยอมรับ และสามารถเขารวมประกอบพิธีกรรมได 
ผูวิจัยมองวาเปนคําที่แกปมความขัดแยงและคลี่คลายปญหาระหวางกลุมชนที่เขารวมประกอบ
พิธีกรรม  เปนการบูรณาการทางภาษาที่ทุกคนในชุมชนใหการยอมรับ สอดคลองกับหลักฐานทาง
วิชาการที่ไดกลาวถึงการประกอบพิธีกรรมลาซังในอดีตจะมีทั้งกลุมชาวนาไทยพุทธและกลุม
ชาวนาไทยมุสลิม  
  ชุม หมายถึง การมัด หรือสุมรวมกัน โดยสัญลักษณตามความหมายของคํา พอวิเคราะหได 
2 ประเด็น ประเด็นแรก คําวา ชุม  คือ ชาวนาแตละครัวเรือนตัดกอซังขาวกํามือหนึ่งซึ่งเปรียบ
เหมือนกับการเชิญดวงวิญญาณหรือขวัญของแมโพสพที่สถิตอยูกอซังขาวในแปลงนาแตละ
ครอบครัวมามัดรวมกันใหเปน “หุน” ขึ้นมาเปนตัวแทนเทพเจาแหงความอุดมสมบูรณประจํา      
ตนขาว จัดวาเปนหลักคิดของชาวนาที่จะไดนํากอซังขาวมาสุมรวมกันประกอบพิธีกรรม ประเด็นที่
สอง  เหมือนกับเปนการชุบชีวิตการแตงงานใหกับลูกของพระอิศวรและพระอุมาที่แตงงานแลวได
ตายมาเกิดเปนเทพประจําตนขาว คือ แมโพสพ  เพื่อทําขวัญ  บูชา ขอขมา และตอบแทนคุณ คลาย
กับทําพิธีแกบนใหทุกสิ่งกลับคืนสูความอุดมสมบูรณตออาชีพชาวนา คําวา “ชุม” กลายมาเปน
สัญลักษณอยางหนึ่งในการสื่อสารใหชาวนาไดมารวมกันประกอบพิธีกรรม ถามองในเชิงพิธีกรรม 
คือ การ “ซุบ” ชีวิตดวงวิญญาณของแมโพสพขึ้นมาจัดการแตงงานใหม เพื่อตอบตอบคุณ ขอขมา 
และแสดงความกตัญูนั่นเอง  
 พุก หมายถึง การผุพัง เสื่อมสลาย เพราะเสร็จพิธีแตงงาน คูบาวสาวตองตายเพื่อไปเกิดเปน
เทพประจําตนขาว การเสร็จสิ้นพิธีกรรม เหมือนกับเปนการคลายปมชาวนาที่ไดทําสิ่งที่เปน         
สิริมงคลใหทุกอยางกลับคืนสูความเปนปกติและชาวนาจะไดไมติดคางอะไรตอผูดูแลตนขาว         
ดวงวิญญาณแมโพสพ จะไดกลับคืนสูความเปนเทพสถานภพภูมิเพื่อดูแลตนขาวใหมีความอุดม
สมบูรณตอไป โดยปลอยหุนที่ผานการทําขวัญแลวใหผุพังไปตามธรรมชาติกลายเปนปุยหลอเล้ียง
ตนขาวชาวนาใหมีความอุดมสมบูรณ ดังนั้นความหมายคําวา “พุก” เปนการคืนความอุดมสมบูรณ
กลับไปสูนาขาวในการทํานาครั้งตอไป  
 ดังนั้นประเพณี  “ลาซัง  - แตงงานโตะชุมพุก”  เปนการสื่อความหมายที่สะทอนใหเห็นถึง
วิถีชีวิตชาวนาในการทํานาแตละปตั้งแตเร่ิมทํานาจนชวงสุดทายคือการเก็บเกี่ยว ชาวนาอาจลวงเกิน
ตอแมโพสพ ไมวาจะเปนการเหยียบย่ําเมล็ดขาว  เมล็ดขาวตกหลน การเผาและไถกลบกอซังขาวใน
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การทํานาปตอไป ส่ิงเหลานี้ถือเปนตัวแทนดวงวิญญาณของผูที่ดูแลตนขาว ที่ชาวนาตองแสดงความ
เคารพ บูชา ตอบแทนคุณ ขอขมา ตอเทพผูดูแลตนขาว คือ แมโพสพ จะไดใหอภัยและชวยเหลือ
ดูแลตนขาวใหมีความอุดมสมบูรณทุกๆ ป จึงไดนํากอซังขาวมามัดรวมกันใหเปนหุนเพื่อทําขวัญ
ใหดวงวิญญาณแมโพสพ  หลังเสร็จพิธีกรรมก็ตองแกมัดเพื่อปลอยใหทุกสิ่งทุกอยางกลับคืนสู
ความเปนปกติ ดวงวิญญาณจะไดกลับไปสูภพภูมิสถานดูแลตนขาวใหมีความอุดมสมบูรณตอไป 
ชาวนาจะไดกลับมาใชชีวิตตามปกติเพื่อรอการทํานาปตอไปดวยความหวัง เพราะไดทําทุกส่ิงทุก
อยางถูกตองตามพิธีกรรม  
 

กอซังขาว :  สัญลักษณทางพิธีกรรม  
 กอซังขาวถือเปนสัญลักษณทางพิธีกรรมตามความหมายของคําวา “ลาซัง” เพราะเปนการ
อําลาซังขาวที่จะถูกไถกลบในการทํานาในปตอไป  ที่ส่ือใหเห็นถึงความผูกพันระหวางชาวนากับ
ธรรมชาติ คลายกับส่ือสัญลักษณแทนขวัญขาวในการเคารพบูชา ขอขมา ตอบแทนคุณตอแมโพสพ  
“ประเพณี   ลาซังสมัยกอนไมไดพิถีพิถันอยางเชนปจจุบัน หลังจากเก็บเกี่ยวขาวเสร็จประมาณ  
เดือนหา จะทําพิธี  ลาซังเดือนหก” (สมหมาย โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ) เมื่อเก็บเกี่ยวขาวเสร็จแลว
ชาวนาจะตัดกอซังขาวไวกํามือหนึ่ง นิยมเลือกกอซังขาวในพิธีกรรมแรกเก็บ เพราะมีความเดนสงา 
สมบูรณ และมีเมล็ดเต็มรวงกวากอขาวอื่นๆ จะเก็บกอซังขาวทุกแปลงๆ ละกํามือหนึ่ง หรือเก็บมา
แปลงเดียวก็ได นํามาเก็บไวใตถุนเรือนเพราะสวนใหญจะเปนบานเรือนไทยมีใตถุนสูง  เพื่อจะนํา
ออกมามัดรวมกบั   กอซังขาวของเพื่อนบานคนอื่นๆ ในวันมงคลตกแตงหุนโตะชุมพุก กอซังขาวจงึ
เปนสัญลักษณที่สําคัญตอความความรูสึกของชาวนาในการประกอบพิธีกรรม ถาไมมีกอซังขาวจาก
แปลงนาของตนเองเหมือนกับวาไมไดเขาไปมีสวนรวมแสดงการขอขมา เคารพบูชา และตอบแทน
คุณตอแมโพสพ จะสงผลตอการทํานาในปตอไป  “เมื่อกอนการทําหุนจะตองรอกอซังของคนอื่นๆ 
ดวย สมมติพรุงนี้ทําหุนโตะชุมพุก ใครยังไมไดนํากอซังขาวก็ตองรอ” ตามความรูสึกของชาวนาถา
ไมมีกอซังขาวจากแปลงนาของตนเองเขามามีสวนรวมในการตกแตงหุนโตะชุมพุก รูสึกไมสบายใจ
เหมือนกับไมไดเขามารวมในพิธีกรรม และดวยธรรมเนียมปฏิบัติหลังเสร็จฤดูเก็บเกี่ยว ชาวนาจะ
เผากอซังขาวเพื่อเตรียมพรอมในการทํานาปตอไป  “เมื่อกอนทุกคนเก็บขาวเสร็จแลวตองเอาซังมา
ไวที่บาน มิเชนนั้นชาวบานเผาซังหมดทุงจะไมมีซังขาวมาทําหุนโตะชุมพุก”  (วริศฐา  ศรีสุรัตน,  
2552 : สัมภาษณ)   
  ปจจุบันชาวบานตําบลควนมีเพียงสวนนอยเทานั้นยังยึดอาชีพทํานา  ทําใหมีปญหากอซัง
ขาวไมเพียงพอประกอบหุนโตะชุมพุก  เพราะผูเลิกอาชีพทํานาไปแลวคิดวาประเพณีลาซังมี
ความหมายตอผูทํานาเทานั้น  สวนชาวนามองไมเห็นความสําคัญในการตัดกอซังขาวมาไวใตถุน
เรือนอยางในอดีต  “ปจจุบันกอซังขาวชาวบานไมนิยมเก็บไว  เขามองวาไมมีความจําเปน จึงเปน
หนาที่ผูใหญบานตองวางแผนเก็บกอซังขาวแตละปตามทุงนาที่เขาเกี่ยวขาวเสร็จแลว ตอไปหา     
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กอซังขาวยิ่งลําบาก เพราะชาวนาเริ่มไมนิยมใชแกะเก็บขาว จะจางรถเกี่ยวขาวซึ่งจะบดซังขาว
ละเอียดหมด  บางปจึงตองไปหาถึงตําบลดอน” (วริศฐา  ศรีสุรัตน,  2552 : สัมภาษณ)  การคลี่คลาย
ทางพิธีกรรมพรอมกับการเปลี่ยนรูปแบบการทํานาตั้งแตการไถจนกระทั่งเก็บเกี่ยว ใชวิธีการ
สมัยใหม ระบบชลประทานเริ่มเขามาแทนการรอน้ําฝนตามฤดูกาล พันธุขาวที่ทางราชการนํามา
สงเสริมแทนขาวพันธุพื้นเมือง การไถและเก็บ   หันมาใชเครื่องจักรแทน ชาวนามีความรูสึกการ
พึ่งพาธรรมชาตินอยลง จึงมองตัวพิธีกรรมที่เปนสื่อสัญลักษณทางความเชื่อ ความกตัญู การเคารพ
บูชาตอธรรมชาติ ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิเริ่มเลื่อนหายไป สงผลถึงพิธีกรรมเกี่ยวกับการทํานาอื่นๆ เร่ิมเลือน
หายไปดวย เชน พิธีแรกเก็บขาว การสวดทองขาว (การสวดทองนา) สระหัววัว เปนตน ทําให
วัตถุดิบคือกอซังขาวที่เปนสัญลักษณสําคัญทางพิธีกรรมลาซัง “ชาวนาไมนิยมเก็บไวดังเชน
สมัยกอนที่เชื่อวาการเก็บกอซังขาวไวเพราะถือวาเปนสิริมงคล จึงตองเที่ยวหาแถวตําบลดอนที่
ชาวนาเกี่ยวซังขาวไวเปนโรงใหญใหวัวกินชวงฤดูฝน” (วริศฐา  ศรีสุรัตน,  2552 : สัมภาษณ)   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

           ชาวนาจะเก็บกอซังขาวไวใตถุนเรือนเพื่อจะนํามามัดรวมกันทําเปนหุนโตะชุมพุก  
           (ภาพถาย  7 กรกฎาคม 2551) 
 

ประเพณีลาซัง - แตงงานโตะชุมพุก  : รองรอยจากอดีตสูปจจุบัน  
       บรรยากาศประเพณีลาซัง – แตงงานโตะชุมพุกเปนพิธีกรรมทองถ่ินเล็กๆ หลังฤดูเก็บเกี่ยว
เพื่อตอบแทนคุณเตอธรรมชาติที่ชวยดูแลตนขาวใหมีความอุดมสมบูรณ สะทอนวิถีชีวิตชาวนา  
หลังส้ินสุดฤดูการทํานาแตละป จึงไดประกอบพิธีกรรมขึ้นมาเพื่อเปลี่ยนผานการทํานาปตอไป การ
ประกอบพิธีกรรมจากอดีตถึงปจจุบันจะคลี่คลายไปตามสภาวการณแบงออกเปน 3 ยุค คือ   
 ยุคพึ่งพาธรรมชาติ  ความสําเร็จจากวิถีการทํานาจึงมีเงื่อนไขและกลไกซอนทับอยู
เบื้องหลังความสําเร็จ ไมวาจะเปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์ เทวดา ผีสาง วิญญาณ และสภาพแวดลอม การ
รวมกลุมของชาวนาบริเวณนี้ไมมีการแยกสวนระหวางกลุมชน เพราะอิทธิพลทางศาสนาไมไดเขา
มามีอิทธิพลตอวิถีชีวิตทางความเชื่อ การประกอบพิธีกรรมลาซังใหความสําคัญตอธรรมชาติเหลานี้
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ในการขอขมา  ตอบแทนคุณเพื่อจะไดไถกลบและเผาซังขาวที่จะเตรียมฤดูการทํานาปตอไป จึงตอง
มีพิธีการเปลี่ยนผานขอขมาจากการตั้งใจและไมตั้งใจในขณะเก็บเกี่ยว มีการเหยียบย่ํา เมล็ดขาวอาจ
ตกหลน และการเผาซังขาว จึงใชกอซังขาวเปนตัวแทนพิธีกรรมการเปลี่ยนผานความรูสึกของ
ชาวนาที่มีตอธรรมชาติ จะไดมีขวัญกําลังใจ จึงรวมกลุมชาวนาที่มีพื้นฐานความเชื่อเดียวกัน
ประชาสัมพันธบอกตอๆ กันไป ตัวพิธีกรรมจัดขึ้นเพียงครึ่งวันบริเวณกลางทุงนา มีหมอไสยศาสตร
ทางพิธีกรรมเปนผูนําในการกําหนดฤกษยาม วันมงคลชวงเดือนหก  หมุนเวียนเปลี่ยนไปตาม
บริเวณทุงนาความตองการของชาวนา เพื่อจะไดทําพิธีลาซังไปทั่วบริเวณที่กลุมชาวนาไดรวมกัน
ประกอบพิธีกรรม  “ยุคแรกๆ จําความไดวา ชาวบานจัดพิธีกรรมกลางทุงนา ตอมายายมาจัดบริเวณ
ริมถนนเพื่อเดินทางไดสะดวก”   ดวยการนํากอซังขาวมาจัดแตง “หุนโตะชุมพุก” เพียงใหรูวาหุน
ผูหญิง หุนผูชาย ทําแบบงายๆ จะมีอาหารสําหรับบูชา และเซนภูมิเจาที่ พิธีกรรมลาซังจะมีเปนกลุม
ยอยๆ เพราะการประชาสัมพันธเพียงจับกลุมและบอกกันปากตอปาก ดังนั้นสิ่งสําคัญในการจัด
พิธีกรรมลาซังในยุคแรกจะถูกจัดขึ้นภายในเดือนหก มีหมอพิธีกรรมดูฤกษยามในการกําหนดวัน
เปนมงคล ชาวบานจะเลือกสถานที่บริเวณทุงนาหมุนเวียนกันไป จะมีอาหารสําหรับบูชาและเซน
ภูมิเจาที่นา ผีสาง เทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั่วบริเวณที่อยูเบื้องหลังในการชวยเหลือใหแปลงนาขาว
ไดรับผลในแตละป   
 ยุคอิทธิพลทางศาสนา บรรยากาศการจัดพิธีกรรมลาซัง เร่ิมคลี่คลายตามสภาวการณการ
เปล่ียนแปลงที่ เขามาสรางเงื่อนไขตอวิถีชีวิตแบบธรรมชาติตามความเชื่อเรื่อง ผี วิญญาณ              
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะอิทธิพลความเชื่อตามหลักคําสอนทางศาสนาฮินดู - พราหมณและ         
พุทธศาสนามหายาน  “ชาวไทยพุทธที่อาศัยในเขตอําเภอปะนาเระ อําเภอสายบุรี จังหวัดปตตานี 
และอําเภอตากใบ จังหวัดนราธิวาส  เปนชาวไทยพุทธดั้งเดิมที่นับถือพุทธศาสนามหายานใน
วัฒนธรรมศรีวิชัยมากอน ตอมาเมื่อพุทธศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศจากนครศรีธรรมราชและ
สงขลาแผอิทธิพลเขามาราวปลายพุทธศตวรรษที่  19 ชาวไทยพุทธกลุมนี้จึงหันมานับถือ            
พุทธเถรวาท” (จอมขวัญ สุวรรณรัตน, 2547 : 19)  การเผยแพรศาสนาเขามาดวยรูปแบบการปฏิบัติ
ที่สูงกวาความเชื่อทองถ่ิน กอเกิดการผสมผสานระหวางความเชื่อธรรมชาติกับการศรัทธาในศาสนา 
สะทอนออกมาใหเห็นถึงบรรยากาศประเพณีลาซัง – แตงงานโตะชุมพุก  จะมีตัวแปรเพิ่มเขามามี
บทบาทในการขับเคลื่อนพิ ธีกรรม  คือ   ผูนําทางศาสนา  เขามาเปนประธานในพิธีกรรม              
หมอไสยศาสตรและชาวนาพรอมใหความรวมมือ ผูวิจัยเพียงสันนิษฐานวา การเขามาสูยุคการพึ่งพา
ศาสนาที่มีหลักทางความเชื่อ การศรัทธา การเคารพบูชาแตกตางกันตามวิถีทางแตละศาสนา การ
คล่ีคลายพิธีกรรมจึงเกิดขึ้นระหวางชาวนาไทยพุทธกับไทยมุสลิม เริ่มจากการทํารวมกันบนพื้นฐาน
การพึ่งพาธรรมชาติ แยกกันทําตามวิถีความเชื่อทางศาสนา ปจจุบันชาวนาไทยมุสลิมไมไดเขามามี
สวนเกี่ยวของกับพิธีกรรมลาซัง  
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   ประเพณีลาซังกลุมชาวนาไทยพุทธในยุคอิทธิตามลัทธิทางศาสนาเขามามีบทบาท จะมีวัด
เปนจุดศูนยกลางในการรวมกลุมชนในชุมชนเขารวมกิจกรรมอยางเนื้อเดียวกัน การจัดพิธีกรรมจึง
เปนกลุมใหญ ไมมีการแยกยอยจัดอยางเชนในอดีต เพราะมีการประชาสัมพันธในชวงเทศกาลงาน
สําคัญทางพุทธศาสนา บอกขาวใหรูทั่วถึงกัน มีพระสงฆเปนผูนําทางจิตวิญญาณเปนประธานในพธีิ  
สถานที่ยายจากกลางทุงมาเปนบริเวณศาลาทุงนาที่สรางไวสําหรับพักเหนื่อย  เดินทางไกล  บาง
ศาลาชาวบานจะชวยกันสราง บางศาลามีเจาของ การสรางศาลาไวเพื่อประโยชนผูคนไดหยุดพัก 
และใชประกอบพิธีกรรมถือเปนการทําบุญอยางหนึ่ง จะเห็นวากลุมชาวไทยพุทธบริเวณนีน้ยิมสราง
ศาลากลางทุงนาและบริเวณสัญจรริมทาง  “ศาลาพักริมทางในอดีตจะมีชาวบานตําบลดอน ตําบล 
ทาน้ํา ตําบลคอกกระบือเดินทางมาซื้อส้ินคาบริเวณ “ตลาดปาลัส”  เดินทางเหนื่อยจะไดหยุดพักกิน
ขาวบนศาลาริมทางกอนจะออกเดินทางตอไป  แตเดี๋ยวนี้ไมมีคนเดิน คนพัก มีแตคนขับรถผานไป”  
(สมหมาย โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ) ผูวิจัยสันนิษฐานวา ชวงนี้ชาวไทยพุทธนาจะไดรับอิทธิพล
ทางพุทธศาสนาเถรวาทเผยแพรเขามาทําใหชาวบานมีความศรัทธา เพราะการสรางศาลาเปนหลักคํา
สอนที่ปรากฏอยูในพระไตรปฎกเกี่ยวกับทาวสักกะผูมีสักใหญดวยการบําเพ็ญวัตตบท  7  จากครั้ง
ที่เกิดเปน มฆะมาณพ ไดพยายามรวมกลุมชาวบานชวยกันถางปา ตัดกิ่งไมในหมูบานใหมีความรม
ร่ืนใหเปนรัมณียสถานสําหรับชนทั้งหลายจะไดพักอาศัย จึงรวมพรรคพวกได 33 คน ปรึกษากันวา 
“บัดนี้ พวกเราควรทําบุญใหยิ่งขึ้นไป”  ตางไตถามกันวา “พวกเราจะทําอะไรกัน” ตกลงกันวา “จัก
สรางศาลาเปนที่พักของมหาชนใหถาวรในหนทางใหญ 4 แยก”  พวกเขาจึงสั่งใหหาชางไมมาแลว
เร่ิมสรางศาลา  ก็ในเรือนของมฆมาณพมีหญิง 4 คน คือนางสุนันทา สุจิตรา สุธรรมา และสุชาดา 
บรรดาหญิง 4 คนนั้น นางสุธรรมาคบคิดกับนายชางไม กลาววา “พี่ ขอพี่จงทําฉันใหเปนใหญใน
ศาลานี้เถิด” ดังนี้แลว ไดใหคาจาง (แกเขา) นายชางไมนั้นรับคําวา “ได” แลวตากไมสําหรับทํา      
ชอฟาใหแหงเสียกอนสิ่งอื่น แลวถาก สลักทําไมชอฟาใหสําเร็จ แลวสลักอักษรวา “ศาลานี้ช่ือ        
สุธรรมา” สรางศาลาใหสําเร็จแลว แบงเปน 3 สวน (คือ) ในสวนหนึ่งสรางเปนที่สําหรับอยูของ
พวกอิสรชน สวนหนึ่ง สําหรับคนเข็ญใจ สวนหนึ่งสําหรับคนไขฯ  (สํ. ส. เลม 15/ขอ 912-915.)  
จากผลบุญจากสรางศาลาทําใหทุกคนที่ไดมีสวนรวมไดเกิดบนสวรรค  นอกจากชาวบานนิยมสราง
ศาลาไวกลางทุงนาและริมทางเพื่อหยุดพัก ตอมาศาลายังมีความหมายในการประกอบประเพณี     
ลาซัง เพื่อตองการใหเจาของแปลงนาขาวมีความสบายใจที่ไดจัดพิธีกรรมบนศาลาใกลบริเวณ  
แปลงนาของตน  การประกอบพิธีลาซังจึงไดมีการรวมตัวกันระหวางหมูบาน มีวัดควนนอก และ 
วัดควนในเปนศูนยกลางรวมจิตใจของชาวพุทธบริเวณนี้ จะใชวันสําคัญทางพุทธศาสนาในการ
ประชาสัมพันธขาวในการจัดพิธีกรรมลาซัง เพราะจะมีประชาชนทั่วทั้งตําบลไดมารวมกันทําบุญ 
การรวมกลุมพิธีกรรมจึงมีความชัดเจนมากยิ่งขึ้น 
 การสรางศาลาจึงเขามามีสวนสําคัญในการเคลื่อนยายสถานที่กลางทุงนามาจัดบริเวณศาลา
เพื่อความสะดวกสบายในการนิมนตพระภิกษุมาประกอบพิธีกรรม และฉันอาหาร “ชาวบานมารวม

http://www.84000.org/tipitaka/pitaka_item/sutta_item.php?book=15&item=915#915
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ประมาณสี่หารอยคนถือปนโตกันมา มีการชวยเหลือกันในการทําขนมจีนสําหรับใชเล้ียงผูมารวม
พิธีกรรม แตละหมูบานแบงหนาที่กันทําน้ําแกงและขนมจีน”  (สมหมาย  โชติชวง, 2552 : 
สัมภาษณ)  สวนสัญลักษณดานพิธีกรรมเริ่มมีการเปลี่ยนแปลงลักษณะหุนใหมีรูปรางดังเทพ ตาม
วิถีคิดของชาวบานที่หยิบยืมเทพตามแบบฉบับอิทธิพลทางศาสนาฮินดู - พราหมณผสมผสานกับ
ความเชื่อตามวิถีการพึ่งพาธรรมชาติ จึงเริ่มมีการทําโครงหุนขึ้นมาใหมีลักษณะทองปองๆ คลายเปน
เปนเทพเจาแทนความอุดมสมบูรณ ผูวิจัยสันนิษฐานวา ชาวนาไดรับอิทธิทางศาสนาจึงมีการหยิบ
ยืมเทพขึ้นมาตามความเชื่อของชาวนา จึงมีการตกแตงหุนเปนตัวแทนชื่อวา  พอชุมพุก แมสุนทรี 
เปนเทพแหงความอุดมสมบูรณประจํานาขาว  
  ยุคการจัดการสังคม ประเพณีลาซังเริ่มถูกยกระดับฐานะพิธีกรรมเล็กๆ ประจําถ่ินขึ้นมา
เปนประเพณีระดับตําบล มีตัวแปรเขาไปเกี่ยวของซับซอนมากขึ้น ผูนําศาสนา หมอพิธีกรรม 
ชาวนา กลายเปนผูใหความรวมมือ จะมีผูนําทองที่ ผูนําทองถ่ินเขามาขับเคลื่อนพิธีกรรม เปนการ
คล่ีคลายจากยุคศาสนาเขาสูยุคสังคม การจัดพิธีกรรมผสมผสานระหวางพิธีกรรมและกิจกรรม  
หนุนเสริมความสนุกสนาน  ขณะที่ชาวนาเริ่มละทิ้งอาชีพการทํานาแปรสถานภาพมาเปนขาราชการ
และชาวสวน 
 การคลี่คลายเขาสูยุคสังคมชวงแรกๆ จะมีผูนําชุมชนเปนผูขับเคลื่อนในการจัดกิจกรรม   
เขามาหนุนเสริมความสนุกสนาน ความบันเทิงเพื่อผอนคลายจากการเหน็ดเหนื่อย ตรากตรําจากการ
ทํานาเพื่อเตรียมพรอมในการทํานาปตอไป  “ประเพณีลาซังจะมีการจัดงาน 3 วัน 3 คืน จะมี
กิจกรรม  วัวชน  ไกชนของชาวบานที่ เ ล้ียงในหมูบาน  กีฬาพื้นบาน  ชักกะเยอ วิ่งกระสอบ 
นอกจากนั้นมีการรับมะโยง สิละ หนังตะลุง มโนราห มาแสดงตลอดงาน”  (สมพงษ โชติชวง, 2552 
: สัมภาษณ) บรรยากาศการจัดกิจกรรมเริ่มสะทอนใหเห็นความสัมพันธทางสังคมที่มีประเพณีลาซัง
เปนสื่อกลางเขาไปยึดโยงกับวิถีชีวิตของคนทั้งการละเลนพื้นบาน ศิลปวัฒนธรรมทองถ่ินมากยิ่งขึ้น 
ไมไดจํากัดอยูเฉพาะพิธีกรรมของชาวนาเพื่อหวังผลใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ดลบันดาลการทํานาปตอไปมี
ความอุดมสมบูรณ กลายเปนประเพณีทางสังคม กิจกรรมและการละเลนพื้นบานเขามามีสวนสําคัญ
ในการสรางความสนุกสนาน ศิลปวัฒนธรรมจะไดมีพื้นที่ในการแสดงเพื่อความบันเทิง กีฬาชนวัว 
ชนไก เขามาเสริมความตื่นเตน สงเสริมลักษณะความสัมพันธระหวางชาวนาไทยพุทธกับชาวนา
ไทยมุสลิมไดเขามารวมกิจกรรมอีกครั้ง ตัวพิธีกรรมจะจัดเพียงคร่ึงวันซ่ึงจะมีชาวนาไทยพุทธเปน
ผูดําเนินการประกอบพิธีกรรม จากนั้นจะเปนการจัดกิจกรรมที่ชาวนาไทยมุสลิมสามารถเขามารวม
กิจกรรมได เปนการสรางเงื่อนไขการเปลี่ยนผานยุคศาสนาเขาสูยุคสังคมเพื่อลดความขัดแยง
ระหวางกลุมชนไดเปนอยางดี  
 เมื่อประเพณีลาซังเริ่มมีความสําคัญในแงสังคมมากยิ่งขึ้น มีหนวยงานราชการ เชน สภา
วัฒนธรรมอําเภอ สภาวัฒนธรรมจังหวัดเขามามีสวนรวมสงเสริมการจัดพิธีกรรม  “ประมาณป 
2528 เริ่มมีการประยุกต สมัยกอนทางการไมไดเขามายุงเกี่ยว”  (สมพงษ โชติชวง,  2552 : 
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สัมภาษณ) เพื่อยกระดับประเพณีลาซังไปสูการทองเที่ยวตามนโยบายของรัฐบาลที่ตองการ
สนับสนุนปการทองเที่ยวไทย มีการคัดเลือกกิจกรรมเดนๆ แตละชุมชนขึ้นมาประชาสัมพันธให
เปนที่รูจักของสังคมมากยิ่งขึ้น ประเพณีลาซังจึงกลายเปนเอกลักษณประจําชุมชนที่มักจะถูกนําไป
แสดงตามงานวัฒนธรรมตางๆ ที่หนวยงานราชการไดจัดขึ้นเพื่อการทองเที่ยว แขงขัน การประกวด
ของดีชุมชน แตการเขามาสนับสนุนดําเนินงานของหนวยงานราชการยังขาดความตอเนื่องในการ
ดําเนินการประจําป  แตการที่ประเพณีถูกยกระดับขึ้นมาใหมีความยิ่งใหญซ่ึงกอใหเกิดความ
ภาคภูมิใจของชุมชน ชุมชนจึงไดเดินรอยตามรวมกันจัดกิจกรรมประจําปจะมีการหนุนเสริมความ
สนุกสนาน ความบันเทิงเพิ่มมากขึ้น   
 การจัดกิจกรรมขึ้นมาเพื่อความสนุกสนาน หนุนเสริมความบันเทิง ซ่ึงใชพิธีกรรมลาซัง
เปนจุดศูนยกลางในการเชื่อมสัมพันธกับสังคม เปนพิธีกรรมที่โดดเดนเปนที่รูจักของคนทั่วไปมาก
ยิ่งขึ้น ทําใหปจจัยหลายอยางเขามาสรางเงื่อนไขที่ชุมชนไมสามารถควบคุมได เร่ิมมีชนบางกลุม
มุงเนนการจัดกีฬาชกมวย ชนวัว ชนไกเพื่อเลนการพนัน โดยใชประเพณีลาซังเปนจุดขาย  “การชน
วัวอนุญาตไดเพียง 3 วันหลังจากนั้นตํารวจจับ ทําใหวัวบางคูที่เปรียบไวแลวยังไมไดชน จึงตอง
แอบนําไปชนที่อ่ืน” (วิน จุลเอียด, 2552 : สัมภาษณ)  การแอบแฝงกิจกรรมบางอยางที่เขามาพรอม
กับการทําผิดกฎหมายบานเมือง ทําใหเจตนาการจัดประเพณีผิดเพี้ยนไป มีผูคนนอกชุมชนแอบแฝง
เขามาเพียงตองการเลนการพนัน บางปมีการจัดประเพณีลาซังขึ้นมา 7 วัน 7 คืน  “ประเพณีลาซัง
บางปมีการชกมวย ชนวัว     ชนไก จัด 7 วัน 7 คืนแลวแตความคิดของผูนํา” การจัดประเพณีในชวง
นี้ดูผิวเผินจะมีความยิ่งใหญ มีการเพิ่มชวงเวลาการจัดงาน  3 วันเปน 7 วัน เหตุผลมาจากการขอ
อนุญาตชนวัว ชนไก ชกมวยอนุญาตไดเพียง 3 วันหลังจากนั้นตํารวจจับ  “จึงตองเพิ่มชวงเวลาการ
จัดงานลาซังออกไป  เพราะวาไมเสียภาษี ไมตองอนุญาตในการเลนการพนันในรูปแบบของการชน
วัว ชนไกและชกมวย”  (วิน  จุลเอียด, 2552 : สัมภาษณ)  แตการจัดกีฬาประเภทนี้ไมไดตีกรอบอยู
เพื่อความสนุกสนานในชุมชน มีการนําวัว นําไก จากตางถ่ินที่เล้ียงอยางอาชีพเขามา และบางปมอง
ไมเห็นขั้นตอนพิธีกรรมลาซัง –  แตงงานโตะชุมพุก ชาวบานไมรูเลยวามีพิธีกรรมชวงไหน เวลา
ไหน จึงเกิดปญหาขึ้นมาระหวางชาวบานเจาของพิธีกรรมกับชนบางกลุมเพื่อตองการใชพิธีกรรมใน
การแอบแฝง  ประเพณีลาซังจึงตองหยุดไปชวงหนึ่งเพราะประสบปญหาความขัดแยงในการจัด
ประเพณีที่มีกิจกรรมแอบแฝงเขามา   
 การรื้นฟนประเพณีลาซังจึงเริ่มขึ้นมาใหมไมใชในนามของตําบล ขึ้นอยูแตละหมูบานจะ
รวมตัวจัดขึ้นมา “ประเพณีลาซังทํารวมกันในนามของตําบล แตมีชวงหนึ่งหมูที่ 3 บานพิกุล ตําบล
ควน กับ หมู 5 บานทาน้ํา ตําบลทาน้ํา จัดรวมกันที่ศาลาริมทาง มีการสสับเปลี่ยนสถานที่ในการจัด
แตละป มีกิจกรรมบันเทิงตอนกลางคืน เชน รําวง หนังตะลุง สวนหมูที่ 1 หมูที่ 2  หมูที่ 4 และ      
หมู  ที่ 5 ไดทํารวมกัน” (สมพงษ  โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ) โดยหมูที่ 3 บานพิกุล ตําบลควน กับ
หมูที่ 5 บานทาน้ํา ตําบลทาน้ํา ซ่ึงมีเขตแดนติดตอกันไดรวมกันจัดขึ้นมาสองหมูบานแบบวิถีชุมชน 
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พิธีกรรมเริ่มเปนรูปแบบใหมคลายกับพิธีกรรมการแตงงานคนธรรมดา มีการสูขอเจาสาว มีการจัด
ขบวนการแห จะหมุนเวียนเปลี่ยนการทําหุนเจาบาวและหุนเจาสาวและการเปนเจาภาพแตละป โดย
มีกิจกรรมการละเลนพื้นบาน กีฬา และศิลปะการแสดงพื้นบาน สวนหมูที่ 1 หมูที่ 2  หมูที่ 4 และ
หมูที่ 5 จะมีการรวมกลุม  ร้ืนฟนการจัดขึ้นมาใหมเหมือนกัน โดยมีพอประเวท (ปจจุบันไดเสียชีวิต
ไปแลว) เปนผูไดรวมกลุมชาวบานขึ้นมา ซ่ึงชาวบานสวนใหญพรอมใหความรวมมือ การจัด
ประเพณีลาซังจึงไดมีการฟนฟูขึ้นมาใหมเร่ือยมาจนถึงปจจุบัน  
 ปจจุบันมีองคการบริหารสวนตําบลเขามาบริหารจัดการเปนชวงรอยตอยุคที่ชุมชนเริ่มมี
การฟนฟูการจัดกิจกรรมบันเทิงเขามาหนุนเสริมความสนุกสนาน  เมื่อทองถ่ินเขามาบริหารจัดการมี
การเปลี่ยนแปลงกิจกรรมความบันเทิงที่มีความสําคัญในแงของชุมชนใหเปนผลประโยชนในแง
ของสังคม มีการบริหารจัดการพิธีกรรมขึ้นมาใหมีความโดดเดนตามนโยบายการพัฒนาเพื่อการ
ทองเที่ยว “หนึ่งประเพณี หนึ่งการทองเที่ยว” ตามนโยบายการพัฒนาที่ไดเนนใหชุมชนมีช่ือเสียง
ดานการทองเที่ยว  ทําใหบรรยากาศมีความสนุกสนานในแงของสังคม สะทอนภาพความเปนอยู
ของแตละชุมชนจากการจัดขบวนแห การคลี่คลายและการเชื่อมตอพิธีกรรมจากยุคพึ่งพาธรรมชาติ
จัดศาลากลางทุงนา คล่ีคลายมาสูยุคศาสนาจัดบนศาลาทุงนา การเขาสูยุคสังคมแรกๆ มาจัดบริเวณ
ศาลาริมทาง ปจจุบันจะใชศาลาเอนกประสงคประจําหมูบานเพื่อตกแตงหุนโตะชุมพุก ใชพื้นที่
สาธารณะประโยชนหนาวัดควนในประกอบพิธีกรรม   “การจัดสถานที่บริเวณหนาวัดควนในถือวา
บริเวณกลางนาเหมือนกัน ลอมรอบดวยแปลงนาขาว ซ่ึงเมื่อกอนเคยเปนพื้นที่นา เพียงแตถมดินให
เปนลานกวางเทานั้นเอง พูดงายๆ การประกอบพิธีกรรมยังอยูกลางนา” (วริศฐา  ศรีสุรัตน, 2552 : 
สัมภาษณ) เปนการสะทอนใหเห็นถึงการยอมรับของชาวบานในการเปลี่ยนสถานที่ในการจัดงาน  
สวนวันเวลาในการจัดพิธีกรรมตั้งแตยุคพึ่งพาธรรมชาติ ยุคศาสนาจะมีหมอไสยศาสตรทาง
พิธีกรรมดูฤกษยาม วันเวลาอันเปนสิริมงคล “สมัยยังเด็กๆ เคยเห็นการตกแตงหุน “โตะชุมพุก จะมี
การประกาศใหรูกันในวันพระวา เดือนนี้ วันที่เทาไร ขึ้นกี่ค่ํา เราจะทําประเพณีลาซัง ใหชาวบานทั้ง
ตําลบบอกตอกันไป”  (วิน  จุลเอียด, 2552 : สัมภาษณ) ปจจุบันการอนุญาตใหหมอพิธีกรรมดู    
ฤกษยามอันเปนสิริมงคลตามธรรมเนียมปฏิบัติ บางครั้งกอใหเกิดปญหากับผูหลักผูใหญใน
บานเมืองที่จะเดินทางมาทําพิธีเปด และชวงวันเวลาดังกลาวเจาหนาที่องคการบริหารสวนตําบลมี
ภาระหนาที่ในการดําเนินโครงการอื่นๆ การจัดพิธีกรรมถูกยึดโยงกับเจาหนาที่ผูใหญทางราชการ 
เวลาในการจัดเลยถูกเปลี่ยนมาจัดในวัน “พืชมงคล”  ชาวบานมองวา “การจัดพิธีกรรมวันพืชมงคล
เปนการดี เพราะเปนวันที่เกี่ยวของกับการทํานา มีการเสนอมาตลอดอยาจัดตรงกับวันจันทรถึงศุกร
เพราะไมตรงกับวันหยุดราชการ  ตัวอยางปนี้จัดตรงกันวันหยุด   ทุกคนสามารถเขามารวมได 
ตอไปนี้จัดวัน พืชมงคล จะไดเปนที่รูกันทั้งตําบล” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ) การ
เปลี่ยนแปลงวันเวลาในการจัด แมจะคลาดเคลื่อนไปจากเดิมที่ตองอยูในชวงเดือนหกมาจัดในวัน
พืชมงคล ตามความสะดวกของเจานายชั้นผูใหญที่มีเวลามาเปดงาน บวกกับชาวนาเริ่มละทิ้งอาชีพ
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การทํานาเปลี่ยนวิถีมาเปนขาราชการและชาวสวน จึงไมมีการขัดแยงทางความคิดพรอมใหการ
สนับสนุนและมองเปนเรื่องที่ดีเหมาะสมกับเหตุการณในปจจุบัน “ประเพณีลาซังถือวาเปน
ประเพณีทองถ่ิน  ซ่ึงคนที่ไมทํานาก็เขารวมได”  (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ) 
 ดังนั้น ทองถ่ินสามารถเขามาบริหารจัดการเต็มรูปแบบตามระบบราชการ เพื่อการพัฒนา
พิธีกรรมลาซังประจําทองถ่ินขึ้นมาเปนประเพณีของสังคมในการประชาสัมพันธ “หนึ่งประเพณี      
หนึ่งการทองเที่ยว” โดยมีชุมชนผูเปนเจาของพิธีกรรมยอมรับและกลับกลายมาเปนผูใหความ
รวมมือ  “ประเพณีลาซัง - แตงงานหุนโตะชุมพุก  อบต. จะเปนผูดําเนินการ  ผูใหญบานประสาน
กับชาวบานใหความรวมมือ”  (ยงยุทธ  เนตรทิพย, 2552 : สัมภาษณ)  โดยตําบลควน แบงออกเปน 
6 หมูบาน มีการประกอบพิธีลาซัง 5 หมูบาน คือ หมูที่ 2 บานควนกลาง หมูที่ 3 บานพิกุล หมูที่ 4 
บานใต หมูที่  5  บานดาน และหมูที่ 6  บานบอตุมพระ สวนหมูที่ 1 บานปาลัสสภาพพื้นที่เปนตลาด
มีชาวบานสวนใหญนับถือศาสนาอิสลามไดหยุดการประกอบประเพณีลาซังไปแลว เหลือเพียง 5 
หมูบานที่มีชาวไทยพุทธอาศัยอยูจึงไดรวมหมูที่ 5 บานทาน้ํา ตําบลทาน้ําเขามารวมดวยกลายเปน 6 
หมูบาน มีการจับสลากแบงออกเปน 3 หมูบานในการตกแตงหุนเจาสาว และอีก 3 หมูบานตกแตง
หุนเจาบาว การทําหุนแตละปจะหมุนเวียนสับเปลี่ยนกันไป ทองถ่ินใหงบประมาณการชวยเหลือ
การจัดกิจกรรม ผูใหญบานเปนผูดําเนินการสรางความสัมพันธในการดึงมวลชนภายในชุมชนเขา
มารวมตกแตงหุนโตะชุมพุกตามหนาที่ที่มีความถนัด ผูชายจะมารวมกันประกอบหุน ผูหญิง
รวมกลุมตอนเย็นในการจัดขันหมากและจัดขบวนการแห บางหมูบานมีการประชาสัมพันธชักชวน
ใหชาวบานออกมาชวยกันดวยการใชเครื่องขยายเสียงประจําหมูบาน บรรยากาศพิธีกรรมกลายเปน
งานสังคมเพื่อมุงเนนการสรางสรรคทางความคิดในการออกแบบหุน และการจัดขบวนแหใหมี
ความสวยงาม จะไดมีหนามีตา มีความโดดเดนเปนที่ยอมรับจากนักทองเที่ยวมากกวาเนนรูปแบบ
ตัวพิธีกรรม “ปจจุบันการทําหุนทําโตะชุมพุก อบต. วางแผนการประชุม หมูบานใดไดผูหญิง         
ปตอไปสับเปลี่ยนเปนผูชาย สับเปลี่ยนกันไปเรื่อยๆ ผูใหญบานประกาศเสียงตามสาย บางครั้งให
ผูชวยเจ็ดคนวางแผนเดินไปบอกตามเสนทางใหชาวบานเขารวมวางแผนการดําเนินงาน” (วริศฐา  
ศรีสุรัตน, 2552 : สัมภาษณ)  แมเสียงจากชาวบานใหการยอมรับ แตบางสวนไดสะทอนแงคิดวา  
“อบต. เขามาบริหารจัดการ ฟนฟู อนุรักษเปนการดี แตทั้งเด็กและผูใหญไมเห็นความสําคัญของ
พิธีกรรม  ใครเขารวมก็รวมไป คนไมเขารวมก็เฉย ผิดกับสมัยกอนที่ทุกคนตองเขารวม” (สุพิไล  
ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)   
 

หุนโตะชุมพุก :  การสะทอนวิถีชีวิตชุมชน 
     การแตงงานหุนโตะชุมพุกซึ่งเปนสัญลักษณทางพิธีกรรมที่มีความหมายตอประเพณีลาซัง 
จะดวยเหตุผลการสรางความหมายขึ้นมาเพื่อใหชาวนาไดมารวมกันประกอบพิธีกรรม หรือ
ความหมายที่เกิดจากความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจาที่มาดูแลตนขาวจากตํานานการสรางโลกฉบับปาลาม 
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จะดวยเหตุผลใดก็ตาม หุนโตะชุมพุกกลายเปนสัญลักษณที่ทําใหพิธีกรรมลาซังมีความหมายและ
ความสําคัญจากอดีตมาจนถึงปจจุบัน การเปลี่ยนแปลงหุนโตะชุมพุก จะสะทอนวิถีชีวิตของคน
บริเวณนี้ไดเปนอยางดีแบงออกได 3 ยุคดวยกัน คือ  
 ยุคการพึ่งพาธรรมชาติ เปนยุคที่ชาวนาพึ่งพาธรรมชาติในวิถีการทํานา หุนโตะชุมพุกจะ
ตกแตงขึ้นมาเพื่อตอบแทนธรรมชาติ กอซังขาวที่ชาวนาเก็บไวจะถูกนํามารวมกันกลางทุงนา 
ชาวบานทุกครัวเรือนที่เขารวมพิธีตองมีกอซังขาวจากพื้นที่นาของตนเอง จะรูสึกถึงการไดเปนสวน
หนึ่งในการขอขมา ตอบแทนคุณตอแมโพสพ การตกแตงหุนดวยการนํากอซังขาวมามัดรวมกัน
เพียงใหรูวาเปนหุนคูบาวสาว โดยฝายเจาสาวมีการใชดอกไมประดับเพียงใหรูเปนเพศหญิงและ 
เพศชายแทน หุนทั้งสองเปนตัวแทนของ พอโพสี กับ แมโพสพ  “ประเพณีลาซังในอดีตไมมีการ 
ใสเส้ือ มีแตซังลวนๆ ถาจะแตงตัวใหสวยงามหุนผูหญิงมีผาพาดเฉียง หุนผูชายนุงผาขาวมา” (วิน 
จุลเอียด, 2552 : สัมภาษณ)  การตกแตงหุนสื่อความหมายการเปนตัวแทนของเทพเจาประจํานาขาว 
จึงจัดพิธีการแตงงานกลางทุงนา สะทอนใหเห็นความผูกพันวิถีการทํานากับธรรมชาติ คือ แมโพสพ  
ซ่ึงเปนผูที่อยูเบื้องหลังในการดูแลรักษาแปลงนาขาวใหมีความอุดมสมบูรณในการทํานาแตละป 
ชาวนาจึงตองตอบแทนคุณตอธรรมชาติ ตัวหุนโตะชุมพุกมีความหมายสําคัญที่ส่ือไปถึงตัวพิธีกรรม 
คือ การเคารพ บูชา ขอขมา ตอบแทนคุณ และแสดงความกตัญูตอธรรมชาติ  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
     การตกแตงหุนในยุคแรกๆ จะทําแบบงายๆ เพียงใหรูวาหุนผูหญิงและหุนผูชาย  
       เปนตัวแทนพอโพสีและแมโพสพ  (ภาพถาย วันที่ 28  กรกฎาคม 2551) 
 

 ยุคอิทธิพลทางศาสนา ลักษณะการออกแบบหุนโตะชุมพุกมีการเปลี่ยนแปลง สะทอนให
เห็นวิถีชีวิตชาวนาไดเขาไปยึดโยงกับอิทธิพลทางศาสนา   ผสมผสานกับความเชื่อทองถ่ิน 
โดยเฉพาะอิทธิพลศาสนาพราหมณ-ฮินดูและพุทธศาสนามหายานที่มีลักษณะเดนในเรื่องการเคารพ
บูชาตอเทพเจา โดยเฉพาะทาวกุเวรของศาสนาฮินดูถือวาเปนเทพแหงความอุดมสมบูรณมีลักษณะ
ทองปองๆ  ทําใหการออกแบบหุนโตะชุมพุกเปลี่ยนแปลงลักษณะรูปรางจากการมัดกอซังขาวเพียง



 51 

แสดงใหรูลักษณะรูปรางชายหญิงใหกลายเปนเทพประจําตนขาวแบบชาวบานที่ส่ือแทนถึงความ
อุดมสมบูรณ ใหมีลักษณะทองปองๆ ช่ือวา พอชุมพุกกับแมสุนทรี  “ชาวบานจะพาซังขาวไป
รวมกันที่ศาลาทุงนา มีการนําไมไผมาขัดทําเปนโครงคลายกับซุมไกใหทองปองๆ สองคนหญิงชาย 
และนําซังขาวมาผูกเวียนรอบ นําลูกมะพราวมาทําเปนศีรษะ มีตา มีจมูก นําผาอาสนะ ผามานที่    
ไมใชแลวจากวัดมาทําเปนเสื้อผา คนที่ทํานาจะตองทําขนมตม ขาวเหนียวขาว ขาวเหนียวเหลือง 
อาหารคาวหวาน ใสในทองหุน มีการสมมติแตงงานคูบาวสาวเหมือนคนธรรมดา มีพระใหพรชัย
มงคล  หลังจากนั้นมีการแหหุนไปกลางทุง ผูรวมพิธีกรรมแยงชิงอาหารในทองหุนคลายกับ
ประเพณีชิงเปรตเดือนสิบ บางปทําปลาชอน 2 ตัวคูกันขึ้นมา “ปลาชอนทองตัวผูตัวเมีย 2 ตัวใหญๆ 
เทาตนมังคุดตั้งเคียงกันไว ปนจากดินเหนียว ทําไวเพื่อใหน้ําสมบูรณ”  (วิน  จุลเอียด, 2552 : 
สัมภาษณ)  
 
 
 
 
 
 
 

 
 รูปแบบหุนจะมีลักษณะทองปอง ๆ สื่อแทนความอุดมสมบูรณเปนตัวแทน พอชุมพุกกับแมสุททรี  
 และบางปจะทํารูปภาพปลาชอน 2 ตัว สื่อความอุดมสมบูรณของน้ําในการทํานา  
 (ภาพวาดจากนายวิทวัส  ชางศร  4  ธันวาคม  2552)  
 

  เมื่ออิทธิพลพุทธศาสนาเถรวาทมีอิทธิตอบริเวณแถบนี้เขามาคอนขางเดนชัด หลักคําสอน
ไมไดมุงเนนเทพตามแบบอยางศาสนาฮินดูหรือพุทธมหายาน แตจะมีแมธรณีที่เปนเทพประจํา
พื้นดินเขามาแทนที่เทพแหงความอุดมสมบูรณ ลักษณะของหุนโตะชุมพุกคลี่คลายจากทองปองๆ 
มาเปนบุคคลธรรมดาที่มีลักษณะดังเทพประจําตนขาว คือ แมโพสพ แตจะไมมีลักษณะทองปองๆ 
จะเปนเพียงจินตนาการของชาวนาวาจะใหมีลักษณะหนาตาเปนอยางไร บางปจะมีการตกแตงให
หุนโตะชุมพุกมีการคลอดลูก จากคําบอกเลาของชาวนาวา บางปชาวบานจะตกแตงลูกของแมโพสพ
ดวย ทําใหทองของแมโพสพไมปอง จนกลายมาเปนคูบาวสาวคลายบุคคลธรรมดามากยิ่งขึ้น  
 ยุคการจัดการทางสังคม ซ่ึงเปนยุคปจจุบันที่ลักษณะหุนโตะชุมพุกไดเปล่ียนแปลงจาก
ตัวแทนของเทพเจาประจํานาขาวมาเปนคนธรรมดาที่มีฐานะทางสังคม ซ่ึงเจาบาวจะตองหลอและ
เจาสาวจะตองสวย และการแตงกายใหดูเปนผูมีการศึกษา ฐานะดี รับราชการ มีเกียรติ มีศักดิ์ศรี ตาม
ฐานะหนาที่การงานที่ยอมรับทางสังคมโดยเฉพาะการเปนขาราชการ “เมื่อมีงานดานวัฒนธรรมเพื่อ
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ตองการใหแตละอําเภอเขารวม ประเพณีลาซังจะไดรับการคัดเลือกใหไปโชวในนามของอําเภอ   
ปะนาเระ  ทําใหเจาบาวเจาสาวทันสมัยข้ึน สวยขึ้น หลอข้ึน” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)  
การยกระดับประเพณีทองถ่ินลาซังมาเปนประเพณีทางสังคม หุนถือเปนตัวแทนของคนในชุมชน
มากกวาเปนตัวแทนของเทพเจาประจํานาขาวอยางเชนอดีต การตกแตงหุนแตละหมูบานจะมีการ 
ตกลงรวมกันระหวางผูใหญบานกับชาวบาน ในการวางแผนกําหนดการทําหุนใหช่ือวาอะไร 
ประกอบอาชีพอะไร  เปนตัวแทนของคนภาคไหน  ซ่ึงจะมีการสมมติเจาบาวเจาสาวขึ้นมาเอง บาง
หมูบานสมมติเจาสาวใหเขากับสถานการณ เชนสมมติเจาบาวเปนไทยพุทธ  ฝายเจาสาวเปน      
ไทยมุสลิม  บางหมูบานเจาบาวเปนทหาร ฝายเจาสาวเปนพยาบาล บางหมูบานเจาบาวเปนตํารวจ 
ฝายเจาสาวเปนชาวบานธรรมดา  การสรางหุนโตะชุมพุกแตละปสะทอนลักษณะความเปนอยูทาง
สังคมมากกวาสะทอนทางพิธีกรรม เมื่อสถานการณความวุนวายที่เกิดขึ้นรายวัน ผูคนอาศัยอยูดวย
ความหวาดระแวงระหวางชาวไทยพุทธกับชาวไทยมุสลิม หมูบานที่ประสบปญหาอยางนี้ จึงสมมติ
การแตงงานหุนโตะชุมพุกใหชนสองเชื้อชาติมาแตงงานกัน เพื่อสะทอนใหเห็นความเขาใจซึ่งกัน
และกันได หรือมีทหาร ตํารวจลงมารักษาความปลอดภัยในพื้นที่มากมาย จึงตกแตงหุนใหเปน
ทหารกับหญิงสาวชาวบาน เพื่อใหเห็นถึงความรัก ความสามัคคีระหวางทหารกับชาวบานที่พรอม
ใหความรวมมือในการแกปญหา ชาวบานที่มารวมการตกแตงหุนโตะชุมพุกจะไมไดมุงเนนเฉพาะผู
ที่ประกอบอาชีพทํานาอีกตอไป ทุกคนเขามารวมในพิธีแตงงานหุนโตะชุมพุก  “ถือวามารวมพิธี
แตงงานของลูกชายลูกสาวของตนเอง”  การตกแตงหุนโตะชุมพุกจะใชกอซังขาวทําเปนโครงราง
หุนขึ้นมาตามความเชื่อดังเดิม จากนั้นจะตกแตงดวยเสื้อผา อาภรณ เครื่องประดับตามสมัยนิยมเพื่อ
สงเขาประกวด  แตละหมูบานจะมีการชวยเหลือกันคลายกับเปนการเตรียมการจัดงานแตงงานเล็กๆ 
ขึ้นมาในชุมชน  
 

 
 
 
 
 
 

 
 
 

การตกแตงหุนในปจจุบัน นํากอซังขาวมามัดรวมกันใหเปนโครงรางคลายกับคนธรรมดา  
(ภาพถาย 2 มิถุนายน 2551)   
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    จากนั้นมีการตกแตงหุนโตะชุมพุกดวยเสื้อผา อาภรณ เครื่องประดับตามสมัยนิยม 
   (ภาพถาย 2 มิถุนายน 2551) 
 

อาหาร : สื่อสัญลักษณทางพิธีกรรม  
 ยุคพึ่งพาธรรมชาติ  พิธีกรรมลาซังมีความสําคัญในตัวพิธีกรรม คือ การบูชาแมโพสพ และ
การเซนไหวภูมิเจาที่นา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบริเวณรอบๆ แปลงนา ที่คอยปกปกษรักษาแปลง     
นาขาวใหปราศจากแมลง หนู และดลบันดาลใหตนขาว รวงขาว มีความอุดมสมบูรณหลอเล้ียงชีวิต
ชาวนาบริเวณนี้  ชาวนานําผลิตจากขาวและอาหารที่มีอยูในชุมชนมาตอบแทนไปสูผูที่อยูเบื้องหลัง
ความสําเร็จ  อาหารจึงเปนสวนสําคัญทางสัญลักษณในการเซนไหว ตอบแทนคุณตอธรรมชาติ  ส่ิง
ศักดิ์สิทธิ์  ภูมิเจาที่นา  “จะมีขาวเหนียว ขาวเจา แกงเปดแกงไก (อาจใชไขเปดหรือไขไกแทนก็ได) 
ปลามีหัวมีหาง (ปง หรือยางเทานั้น) จะไมนิยมทอด” (สมหมาย  โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ)  
สําหรับขาวเหนียว  ขาวเจา เปนผลผลิตมาจากตนขาวจะตองนํามาประกอบอาหารเพื่อเซนไหวตอ
ธรรมชาติใหไดรับรูเพื่อเปนการตอบแทนคุณที่ไดใหอาหารมาสูชาวนา แกงเปดแกงไก เปนอาหาร
ที่ใชเซนไหววิญญาณตางๆ ตามความเชื่อของคนโบราณ ไมวาจะเปนตายายโนราโรงครู หรือการ
ไหวภูมิเจาที่จะนิยมใชไกในการเซนไหว สวนปลามีหัวมีหางจะใช ปง ยาง เปนการแสดงถึงความ
อุดมสมบูรณในการเซนไหวผีนา  ภูมิเจาที่  บริเวณบานเตราะปริง อําเภอสายบุรี ที่มีเขตแดนติดตอ
กับอําเภอปะนาเระ สามปจะมีการทําขนมจีนเพื่อเซนไหวบูชาครั้งหนึ่ง “การกินขนมจีนในอดีตเปน
เร่ืองที่ยากมากสําหรับชุมชน เพราะขั้นตอนและวิธีการทํามีความลําบาก ตองใชเวลา  และวัตถุดิบ
นํามาใชทําขนมจีนก็คือขาวที่แมโพสพเปนผูดูแลรักษา จึงเปนสิ่งที่สมควรทําขนมจีนเซนไหวแม
โพสพ”  (สวาท  คงเสาร, 2552 : สัมภาษณ)  

ยุคอิทธิพลศาสนา อาหารทางพิธีกรรมคลี่คลายไปตามลักษณะอิทธิพลทางศาสนาที่เขามา 
โดยเฉพาะพุทธศาสนาที่มีพระสงฆเปนผูนําทางจิตวิญญาณ มีพระสงฆเปนประธานฝายสงฆในการ
ทําพิธีกรรม อาหารถูกเปลี่ยนไปตามการเคารพ บูชา มีการแยกอาหารออกเปนสองสวน สวนหนึ่ง
ไวสําหรับถวายพระสงฆ อีกสวนหนึ่งใสภาชนะเตรียมพรอมไวสําหรับใสลงในทองของหุนโตะชุม
พุก ประเภทอาหารจะมี ขนมตม ขาวเหนียว ขาวเจา อาหารคาวหวาน ผลไม โดยไมไดมุงเนน
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รูปแบบเดียวกันอยางชัดเจนอยางในอดีต  อาหารกลายเปนสัญลักษณส่ือใหเห็นถึงความอุดม
สมบูรณ  

ยุคการจัดการทางสังคม พิธีกรรมทองถ่ินเล็กๆในชุมชนถูกยกใหมีความสําคัญทางสังคม 
ทําใหกิจกรรมตางๆ ถูกกําหนดขึ้นมาใหมีความยิ่งใหญตามรูปแบบของทองที่และทองถ่ิน 
สัญลักษณทางอาหารคลายความสําคัญลงดานพิธีกรรม มีเพียงการใสปนโตทําบุญถวายพระ
ตามปกติ ไมคํานึงเรื่องอาหารหวานคาว นอกเหนือจากนั้นจะเปนการจัดการของทองถ่ินในเรื่อง
อาหารเพื่อนํามาเลี้ยงคนที่มารวมในพิธีกรรม อาหารที่เปนสื่อการทางพิธีกรรมในการเซนไหวเจาที่
นา ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ไดเลือนหายไป เปนการนําอาหารมาถวายแกพระภิกษุสงฆแทนการเซนไหว บูชา
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์    
 

ขันหมาก : สื่อความหมายทางวัฒนธรรม 
 การจัดขันหมากประเพณีลาซังในแงพิธีกรรมไมไดเขามามีสวนสําคัญในยุคแรกๆ  จะ
ไดรับอิทธิพลในแงของวัฒนธรรมและสังคม “ขันหมากเขาทํากันงายๆ ใชพลูเกากลุมจัดตั้งใหยืน
เรียงกันเสร็จแลวใชผาขาวคลุมอีกครั้งหนึ่ง ปจจุบันประยุกตใหมีความทันสมัย สวยงาม ให
เหมาะสมกับผูมีความรู มีการศึกษาจัดขึ้นมา” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)  การจัดขันหมาก
จะมีขึ้นตามยุคสมัยที่มีการตกแตงหุนโตะชุมพุกคลายกับบุคคลธรรมดา ฝายเจาบาวจึงไดทํา
ขันหมากขึ้นมาเปนสัญลักษณเชิงพิธีกรรมทางสังคมนํามาใชกับพิธีกรรมลาซัง ยุคแรกการทํา
ขันหมากเพียงเปนสัญลักษณพิธีกรรม มีเพียงดอกไม ธูปเทียนใสในขันตั้งไวขางๆ เจาบาวเพื่อเปน
ส่ือแทนการสูขอเจาสาว “ไปขอวาใครได  ลูกสาวหมูไหน คลายๆ กับวาเปนดองกัน” การสูขอเปน
การสรางความสัมพันธระหวางหมูบานใหมีความใกลชิดกันมากยิ่งขึ้น โดยใชหุนคูบาวสาวเปน
ตัวเช่ือมผานความสัมพันธ   
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  ยุคแรกการทําขันหมากเพียงเปนสัญลักษณพิธีกรรม  
  มีเพียงดอกไม ธูปเทียนใสในขันต้ังไวขางๆ หุนเจาบาว 
  เพื่อเปนสื่อแทนการสูขอเจาสาว (ภาพถาย 2 มิถุนายน 2551) 
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 ปจจุบันการจัดเตรียมขันหมากเปนสิ่งสําคัญและจําเปนสําหรับแตละหมูบานในการทําหุน   
โตะชุมพุกฝายเจาบาว มีการจัดเตรียมขันหมากคลายกับพิธีแตงงานอยางคนธรรมดา ผูที่เขามาชวย
จัดขันหมากจะมีความรูสึกวา “มารวมงานพิธีแตงงานโตะชุมพุกเหมือนกับมารวมงานบุตรชาย 
เที่ยวถามวา ปนี้ไดลูกเขยลูกสะใภเปนใคร ยศ ตําแหนงอะไร พยาบาล ครู ตํารวจ หรือทหาร”  กลาย
มาเปนความรัก ความผูกพันในรูปแบบแมกับลูกมากกวาความเคารพ บูชาระหวางชาวนากับส่ิงที่อยู
เหนือธรรมชาติ  การจัดขันหมากแตละหมูบานจะมีความแตกตางกันตามระดับภูมิรูตามธรรมเนียม
ทองถ่ิน และตามฐานะทางสังคม เพราะบางหมูบานชาวบานจะชวยกันจัดพอเปนพิธีกรรม บาง
หมูบานที่มีขาราชการครูจะจัดขันหมากอยางสวยงาม “ขบวนขันหมากจะมีจํานวนเปนคี่  คือ 9 ขัน 
15 ขัน 21 ขัน และ 25 ขัน สวนใหญแลว การจัดขันหมาก 25 ขัน จะไมนิยมจัดกันในชุมชนเพราะ
หาผูหลักผูใหญมาถือลําบาก  สวนใหญนิยมจัด 21 ขัน 15 ขัน และ 9 ขัน” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : 
สัมภาษณ)   และการจัดขันหมากแตละปจะมีความเชื่อเร่ืองเวลาในการจัดเขามาเกี่ยวของดวย  “การ
ทําขันหมากจะไมทําในชวงเชา ตองใหเวลาเลยเที่ยงไปกอน ซ่ึงถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติติดตอกัน
มา ยิ่งในอดีตตองใหดวงอาทิตยลับขอบฟากอน ปจจุบันเพียงกําหนดเวลาชวงบายเพราะจะไมทัน
กับเวลาและเหตุการณ” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ)  ปจจุบันการจัดขันหมากจะถือ      
ธรรมเนียมปฏิบัติตามพิธีแตงงานของคนปกติธรรมดาทั่วไป มีการจัดขันหมากจริงๆ ขาดสิ่งใด    
ส่ิงหนึ่งไมได  ประกอบดวยพานหมากพลู พานกลวย พานออย พานเทียนชัย พานมะพราวออน 
พานผลไม พานขนม พานเหลา พานดอกไม และพานรวงขาว สวนหมูที่ 2 บานควนกลาง การจัด
ขันหมากทุกปจะตองนําพานแตงงานของมุสลิมเขามารวมในการจัดขันหมากดวย เพราะถือวาใน
อดีตไดจัดรวมกันระหวางไทยพุทธและไทยมุสลิม จึงไดนําขันหมากมุสลิมเขามาประกอบพิธีกรรม
เพื่อเคารพตอบรรพบุรุษที่เปนมุสลิม พิธีกรรมจะไดสมบูรณ แมปจจุบันพิธีกรรมสวนนี้ชาว        
ไทยมุสลิมจะหยุดประกอบไปแลวก็ตาม  
   

 
 
 
 

 
 
 
 
 การจัดขันหมากปจจุบันจัดอยางสวยงามตามรูปแบบการแตงงานของคนทั่วไป 
 นิยมจัดจํานวนคี่  คือ 9 ขัน 15 ขัน 21 ขัน และ 25 ขัน  (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552)  
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 การจัดพานขันหมากจะมีความสําคัญลดหลั่นลงไป แตส่ิงที่ขาดไมไดพานหมากพลู 3 ขัน 
ชาวบานเรียกวา พานหัว พานคอ และพานคาง หรือเรียกรวม ๆ วา หัวขันหมาก “หัว คอ คาง 
ประกอบไปดวย พลู หมาก ใบเงิน ใบทอง ใบนาค ดอกรัก ดอกบานไมรูโรย จะบอกถึงวา ให
เจาบาวเจาสาวอยู มั่งมีศรีสุข รักกันนานๆ  เพื่อนําไปไหวตายาย  พานขันหมากทั้งสามจะประดับ
ตกแตงอยางสวยงามกวาพานขันหมากอื่นๆ  การถือขันหมาก พานหัว จะตองเปนคนเฒาคนแกที่
ชุมชนยอมรับนับถือ มีครอบครัวอบอุน แตงงานอยูกินฉันสามีภรรยาอยางยืนยาว ลูกหลานไมเกเร 
ฐานะดี  สวนผูถือ พานคอ และพานคาง มีเกณฑการถือลดลงมาแตจะเปนบุคคลที่สังคมใหการ
ยอมรับ” (สุพิไล  ผันมะโร, 2552 : สัมภาษณ) 
 

 
 

 
 
 
 
 
 

ขันหมาก 3 พานเปนสิ่งสําคัญขาดไมได รวมเรียกวา หัวขันหมาก  หรือชาวบานเรียกวา พานหัว พานคอ และ พาน
คางใชในสําหรับไหวตายาย (ภาพถาย  11 พฤษภาคม 2552)  
 

 นอกจากนั้นจะมีการตกแตงขันหมากที่เปนบริวารหรือสวนประกอบ นิยมตกแตงดวยใช
การสัญลักษณ ออย กลวย รวงขาว ขนม ผลไม เหลา เปนตนมาเปนเครื่องประกอบในการจัด
ขันหมากใหไดจํานวนตามที่ฝายเจาสาวตองการ 9 ขัน 15 ขัน หรือ 21 ขัน  
 

 
 
 
 
 
 
 

 บริวารขันหมากนิยมตกแตงดวยสัญลักษณ ออย กลวย รวงขาว ขนม ผลไม เหลา เปนตน  
 เปนเครื่องประกอบในการจัดขันหมากใหไดจํานวนตามที่ฝายเจาสาวตองการ 9 ขัน 15 ขัน   
 หรือ 21 ขัน (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552)  
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ขบวนแห  : การบริหารจัดการ 
   การจัดขบวนการแหหุนโตะชุมพุก เริ่มตนจากยุคชาวนาพึ่งพาธรรมชาติตามวิถีการทํานา    
ทุงนายังเปนสถานที่จัดพิธีกรรมลาซัง ลักษณะหุนมีการมัดกอซังขาวรวมกันเพียงใหรูวาเปนหุน    
โตะชุมพุกมีลําตัว แขน ขา มือ ศีรษะ หลังเสร็จสิ้นพิธีกรรมจะชวยกันแบกหุนทั้งเจาบาวเจาสาวไป
ไวกลางทุงนาแปลงใดแปลงหนึ่งก็ได จากนั้นพิธีกรรมทองถ่ินลาซังยึดโยงกับศาสนามากยิ่งขึ้น 
ลักษณะหุนมีลักษณะทองปองๆ เปนตัวแทนเทพแหงความอุดมสมบูรณ มีการใสอาหารลงไปอยูใน
ทองหุนโตะชุมพุก หลังจากเสร็จพิธีกรรมจะมีเด็กๆและผูเขารวมพิธียื้อแยงแหคูบาวสาว หรือ     
โตะชุมพุกออกไปกลางทุงนาที่ใดที่หนึ่งเพื่อตองการแยงชิงอาหารที่อยูในทองของโตะชุมพุก การ
แยงชิงอาหารเปนความสนุกสนานตามวิถีกิจกรรมที่ถูกคิดคนขึ้นมา หรือความเปนสิริมงคลในการ
ไดกินอาหารพิธีกรรม เสร็จแลวปลอยใหหุนผุพังไปตามธรรมชาติ ถามองในแงสัญลักษณการ
เพาะปลูก การผุพังของหุนจะไดกลายเปนปุยนาขาวปตอไป ส่ือถึงตนขาว  รวงขาวจะไดมีความ
อุดมสมบูรณ จึงมีการแยงแหหุนโตะชุมพุกไปวางไวยังแปลงนาของตนเอง  
 เมื่อสังคมชาวนาเปลี่ยนแปลงวิถีการทํานา วิธีคิดตามโครงสรางทางสังคม การคลี่คลายทาง
พิธีกรรมเปล่ียนแปลงตาม เร่ิมตนจากสังคมชาวนาเลิกประกอบอาชีพทํานามากขึ้น บางกลุมชน
ไมไดเขารวมพิธีลาซัง บางกลุมชนยังประกอบอาชีพทํานาไดรวมกันจัดพิธีกรรมติดตอกันมา จึงมี
การเปลี่ยนสถานที่มาจัดบริเวณลานกวางใกลกับศาลาริมทาง จะมีชาวบานรวมกับผูนําชุมชนได
รวมกันวางแผนจัดพิธีกรรม มีการเปลี่ยนแปลงในสวนของพิธีกรรมการตกแตงหุนโตะชุมพุก จาก
เดิมรวมกันจัดที่ใดที่หนึ่งจะมีการสรางหุนโตะชุมพุกทั้งฝายเจาบาวและเจาสาวที่เดียวกัน เมื่อชุมชน
ไดแยกสวนในการจัดตามความพอใจของแตละหมูบาน จะรวมกับหมูใดตามความตองการของ
ชุมชน เชนหมูที่ 3 บานพิกุลทอง ตําบลควน กับหมูที่ 5  บานทาน้ํา ตําบลทาน้ํา สองหมูบานอยูจะมี
เขตแดนตอระหวางกัน รวมกันจัดพิธีแตงงานโตะชุมพุก มีการตกลงแยกกันทําหุนขึ้นมา หมูบานใด
รับหนาที่ตกแตงหุนฝายเจาบาว อีกหมู  บานหนึ่งตองทําหุนฝายเจาสาว หมูบานตกแตงหุน        
โตะชุมพุกฝายเจาบาวจะตองจัดขบวนขันหมากไปขอฝายเจาสาวเพื่อรับฝายเจาสาวมารวม
ขบวนการแหดวยกันตามทองถนนไปสูสถานที่ประกอบพิธีกรรม  ถามิฉะนั้นฝายเจาสาวจะไม
สามารถมารวมพิธีกรรมได ฝายเจาบาวจึงมีการแหขบวนขันหมากขึ้นมาตามแบบพิธีการแตงงาน
ของคนธรรมดา “บรรยากาศการจัดพิธีแตงงานคลายกับพิธีของคนธรรมดา เปนการกําหนดของ
ชุมชนเพื่อสรางบรรยากาศความสนุกสนาน สามัคคี ความสัมพันธระหวางหมูบาน”  (สมพงษ    
โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ)  
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 การแหโตะชุมพุกฝายเจาบาวไปสูขอฝายเจาสาวอีกหมูบานหนึ่งแลวแหมาพรอมกัน 
 ตามถนนเพื่อไปยังสถานที่ประกอบพิธีกรรม (ภาพถาย 3 มิถุนายน 2551)  
 

 ปจจุบันขบวนการแหเพิ่มสีสัน ความสวยงาม ความยิ่งใหญในการประกวดขบวนการแห
แตละหมูบานตามนโยบายของทองถ่ินที่เขามาเพื่อการอนุรักษ ฟนฟูประเพณีลาซัง – แตงงาน     
โตะชุมพุกใหกลายเปน “หนึ่งประเพณี หนึ่งการทองเที่ยว”  ไดกําหนดสถานที่จัดประเพณีอยาง
ถาวร คือ  หนาวัดควนในขึ้นมาประจําปตรงกับวันพืชมงคล มีการประกวดขบวนแห ความสวยงาม 
ความคิดสรางสรรค ความเรียบรอยของขบวนแตละหมูบาน ทําใหการจัดขบวนการแหจึงกลายมา
เปนสัญลักษณทางประเพณีที่สําคัญตอความหมายของชาวบาน การแหฝายเจาบาวไปสูขอฝาย
เจาสาวระหวางหมูบานยุติลง เพราะแตละหมูบานตองแหหุนมายังสถานที่ลานกวางบานบอโศกเพื่อ
ความพรอมเพียง  ดังนั้น แตละหมูบานเริ่มจัดตั้งขบวนตั้งแตเชาดวยขบวนกลองยาว ขบวน
ขันหมาก  เหลานางรํา เครื่องมือการทํานาในอดีต คันไถ ตนกลา รวงขาว สินคาทางการเกษตร และ
ส่ือสรางสรรค อ่ืนๆ  ที่ ชุมชนไดออกแบบในการจัดขบวนมาพรอมกันหนาบริ เวณศาลา
อเนกประสงคแตละชุมชน  มีปราชญทางพิธีกรรมเปนผูกําหนดฤกษยามตามเวลาเปนมงคลในการ
เคล่ือนขบวนการแหออกจากชุมชน 
  
 

 

 
 
 
 

 

 
 แตละหมูบานเริ่มตนขบวนการแหหุน “โตะชุมพุก” หนาศาลาเอนกประสงค จะมีหมอพิธีกรรม 
 กําหนดฤกษยามการเคลื่อนขบวน   (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552)  
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 ทุกหมูบานเคลื่อนขบวนการแหออกจากชุมชนของตนเอง เพื่อไปรวมตัวกันยังสถานที่       
นัดหมาย คือ “บานบอโศก”  ซ่ึงเปนลานกวางในการรวมหุนโตะชุมพุกแตละหมูบาน  กอนจะเริ่ม
ขบวนอีกครั้งไปยังสถานที่จัดประเพณี คือ หนาวัดควนใน เพื่อความสวยงาม ยิ่งใหญ  และเปนที่
สนใจของผูที่มาเยี่ยมชมและนักทองเที่ยวตามนโยบาย  “หนึ่งประเพณี หนึ่งการทองเที่ยว”   
 
 
 
  
 
 
 
 

 แตละหมูบานเริ่มเคลื่อนขบวนแหจากลานกวางบานบอโศกไปยังสถานที่ประกอบประเพณีหนาวัดควนใน  
(ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552) 
 

 เมื่อทุกหมูบานไดเคล่ือนขบวนแหจากชุมชนของตนเองมาพรอมกันบริเวณลานกวางบาน       
บอโศกอยางพรอมเพรียง มีการจัดขบวนการแหเรียงตามหมูบานอีกครั้ง เพื่อจะไดเคล่ือนขบวนแห
ไปตามถนนเรียงตามหมูบานติดตอเปนแถวยาว ดูยิ่งใหญตระการตา สังเกตวาผูที่เขารวมกระบวน 
การแหมีตั้งแตเด็ก วัยรุน ผูใหญ และคนเฒาคนแกในหมูบาน นําหนาขบวนดวยกลองยาว          
เหลานางรํา เครื่องมือการทํานา สินคาทางเกษตร ฝายเจาบาวจะนําหนาดวยขบวนขันหมาก แตละ
ชุมชนใหความสําคัญกับการจัดกระบวนแหใหมีความสวยงาม ประทับใจตอผูคนที่มาเที่ยว เยี่ยมชม 
และเปนหนาเปนตาของคนในชุมชนที่บงบอกถึงความรู ความสามัคคี  นอกจากนั้นแตละชุมชน
แสดงใหเห็นถึงความอุดมสมบูรณทางการเกษตร เนนลักษณะของขบวนแตกตางกันไป แตส่ิงที่
เปนสัญลักษณทางพิธีกรรมอยางหนึ่งที่ทุกหมูบานคัดเลือกสรรในการประกวด  คือ “เลือกเลียงขาว
ที่มีเมล็ดงามๆ       ใสพานไปใหหมอทําขวัญ ในวันแหโตะชุมพุก”  เพื่อจะไดนําเลียงขาวไป
ประกวดและจะไดทําขวัญไปพรอมกันดวยเพื่อจะนํามาเก็บไวทําพันธุในการเพาะปลูกปตอไป 
นอกจากนั้นมีการหนุนเสริมขบวนแหดวยวิถีการทํานาแบบอดีต เชน  คันไถ เครื่องหาบขาว ตน
กลา รวงขาว และผลิตทางการเกษตรที่ปลูกอยูประจําทองถ่ิน เชน มะพราว กลวย การจัดขบวนแห
สะทอนใหเห็นอาชีพทางการเกษตร วิถีการทํานา และการประชาสัมพันธของหนวยงานราชการ
เร่ืองการรักษาสุขภาพ รณรงคตอตานยาเสพติด เปนตน   
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 บรรยากาศขบวนแหหุน “โตะชุมพุก” จากลานกวางบานบอโศกไปยังสถานที่จัดงานหนาวัดควนใน 
 (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552)  
 

พิธีแตงงานหุนโตะชุมพุก  : รับขวัญ ขอขมา ตอบแทนคุณ  
 ขั้นตอนการแตงงานหุนโตะชุมพุก เปนสื่อสัญลักษณทางพิธีกรรมที่สําคัญ 2 อยาง คือ 
ความอุดสมบูรณในการทํานา และการอําลาซังขาวที่จะถูกไถกลบในการทํานาปตอไปบนพื้นฐาน
ความเชื่อเกี่ยวกับเทพเจา ไดปรากฏอยูในตํานานการสรางโลก ฉบับบานปาลาม อําเภอโคกโพธิ์ 
จังหวัดปตตานี กลาวถึงลูกของพระอิศวรกับพระนางอุมาไดแตงงานตายมาเปนเทพประจําตนขาว 
การจัดพิธีแตงงานเพื่อเปนการตอบแทนคุณในการเสียสละชีวิตมาดูแลตนขาว ยุคๆ แรกการ
รวมกลุมของชาวนาจัดพิธีแตงงานหุนโตะชุมพุกมีการนํากอซังขาวมารวมกัน แลวแยกกอซังขาว
ออกเปนสองสวน สวนหนึ่งแตงเปนหุนเจาบาว อีกสวนหนึ่งแตงเปนหุนเจาสาว ใชสถานที่จัดงาน
แหงเดียวกัน เพราะถือวาทั้งสองคนเปนตัวแทนของ “แมโพสพ” จึงไมมีการเลือกคูครอง เพราะถือ
วาทั้งสองคนเคยเปนคูสามีภรรยากันมากอน เมื่ออิทธิพลศาสนาไดแผขยายมาเปนที่ยอมรับของ
ชาวนา จึงไดมีการหยิบยืมลักษณะเทพแหงความอุดมสมบูรณมาใชออกแบบหุน ไมวารูปแบบหุน
จะมีลักษณะเปลี่ยนแปลงไปอยางไรตัวแทนการแตงงานหุนคูบาวสาวจะมีเพียงคูเดียว ซ่ึงชาวนา
สามารถเดินทางมารวมในประเพณีได   
 จนกระทั่งหุนมีลักษณะเปนคนธรรมดา สมมติช่ือตามลักษณะในแตละชวงของเหตุการณ
จะเปนผูที่มีเกียรติ์ มีฐานะ มีศักดิ์ศรี การสื่อความหมายถึงความอุดมสมบูรณจากการทํานา มาเปน
ความมีเกียรติ์ มีฐานะในหนาที่การงาน โดยเฉพาะการเปนขาราชการ มีการประชาสัมพันธใหแตละ
หมูบานไดตกแตงหุนโตะชุมพุกขึ้นมาดวยงบประมาณในการชวยเหลือ ไดรวมกันทั้ง 6 หมูบาน    
ฝายเจาบาว 3 หมูบาน ฝายเจาสาว 3 หมูบาน จึงมีการเลือกคูครองหุนโตะชุมพุกดวยการจับฉลาก    
หมูใดแตงงานกับหมูใด การเลือกคูครองเปนการสรางความสัมพันธเกี่ยวดองกัน ส่ือใหเห็นวา การ
แตงงานระหวางหมูบานในปนี้ ผลการทํานาจะเปนอยางไรบาง คลายเปนการเสี่ยงทายถึงความอุดม
สมบูรณของการทํานาผานพิธีกรรมการแตงงานหุน  โตะชุมพุก ปจจุบันไมมีพิธีรีตองอะไรมาก
เพราะผูทําหนาที่จัดประเพณีประจําตําบลควนไดกําหนดพื้นที่ในการวางโตะชุมพุกไวเปนคูๆ       
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แตละหมูบานเมื่อแหหุนโตะชุมพุกมาถึงหนาวัดควนใน ซ่ึงเปนสถานที่จัดงานที่ไดสรางปรัมพิธีไว
สําหรับวางหุนโตะชุมพุกไวเปนคูเจาบาวและเจาสาวระหวางหมูบาน  การจัดพิธีแตงงานใหกับหุน
ทั้งสองเพื่อตองการขอขมา ตอบแทนคุณตอแมโพสพที่จะไดชวยดูแลใหขาวกลามีความอุดม
สมบูรณ ในปตอๆไป  

  
 
 
 
 
 
 
 

 ปจจุบันมีการเลือกคูครองใหกับหุนโตะชุมพุก  เพราะแตละหมูบานไดแยกกันประกอบหุน
 เจาบาวและหุนเจาสาวขึ้นมาแตละหมูบาน (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552)  
 

การทําขวัญ : ความเปนสิริมงคลคูบาวสาว 
 การทําขวัญถือไดวาเปนพิธีกรรมความเชื่อที่มาแตดั้งเดิม ตามความเชื่อของชุมชนวา       
ทุกสิ่งทุกอยางไมวาธรรมชาติ สัตวดิรัจฉานและมนุษยตางมีขวัญดวยกันทั้งส้ิน “ขวัญหาย มีการ
เรียกขวัญ เด็กๆ  ตกใจขวัญหาย นอนซมสองสามวัน มีหมอมาทําขวัญ โดยใชสัญลักษณ เรียกวา       
แหวนขวัญ  คําวา  แหวนขวัญ ไมใชแหวนจริง ๆ แตเปนสัญลักษณคลายกับรากไมที่หมอใชในการ
ทําพิธีมาแขวนไวเพื่อใหเด็กไดหายเปนปกติ ชาวนามีความเชื่อเร่ืองแบบนี้อยูกอนแลว จึงตองมี      
พิธีขวัญขาวทุกป” (สมหมาย โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ)  การทําขวัญใหคูบาวสาววันแตงงานจะได
เปนสิริมงคลในการครองเรือน ไดใชชีวิตรวมกันอยางราบรื่น มีพระสงฆมาเจริญพระพุทธมนต 
และหมอขวัญทําพิธี ซ่ึงไมไดขับบททําขวัญอยางเชนในอดีต “ปจจุบันพิธีการทําขวัญ หมอทาง
พิธีกรรมจะทําขวัญเหมือนกับพิธีแตงงานคูบาวสาวทั่วไป ตั้งนะโมสามจบ กลาว โอม ศรี ศรี  วันนี้
วันดี  (สมมติวันจันทรบอกวา วันนี้วันจันทร เปนวันดี)  พระพรหมใหกูสมมติ หิยุตตัง  ประสิทธิ
พุทธัง ประสิทธิธัมมัง ประสิทธิสังฆัง  ภะวันตุ เม เอามือไปเตะหลังคูบาวสาววา อิติปโส วิเสเส      
อิเสเส พุทธะมาเน อิหิเม พุทธะตัง  หิหิโสตัง พุทธะปติหิ”  (สมหมาย  โชติชวง, 2552 : สัมภาษณ) 
การทําขวัญในปจจุบันเปนการกลาวสั้นๆ พอเปนพิธีเพื่อใหคูบาวสาวอยูสุขสบาย  “ขณะกลาวการ
ทําขวัญหมอทําขวัญจะจับมือหุนคูบาวสาว ถาคนธรรมดาจะตองจับมือเจาบาวเจาสาวซอนทับ
สลับกัน     หยิบรวงขาวมาตั้งบนฝามือคูบาวสาววา โอมศรี ศรี ฯลฯ จากนั้นเอารวงขาวลูบไปตาม
ตนแขน ทั้งเจาบาวเจาสาว ทําแบบเดียวกันสามครั้ง”  พิธีการทําขวัญมีการคลี่คลายการเปลี่ยนแปลง
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ไปตามสถานการณ  ซ่ึงนําบททําขวัญคูบาวสาวของคนธรรมดามาประยุกตใชการทําขวัญการ
แตงงานของหุนโตะชุมพุก  
 
  
 
 
 
 
 
   หมอขวัญในพิธีกรรมทําขวัญหุนโตะชุมพุกคูบาวสาวเพื่อความเปนสิริมงคล (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552) 
 

การประกวด : กิจกรรมหนุนเสริมทางสังคม 
  กิจกรรมหนุนเสริมทางสังคมเปนสิ่งที่ขาดไมไดในการจัดงานยุคปจจุบัน เพื่อตองการสราง
บรรยากาศความสนุกสนาน สรางเครือขายชุมชน มวลชนใหเขารวมกิจกรรม และเสริมจุดสนใจตอ
ผูที่ไดมาเที่ยวชมงาน ยุคแรกๆ จะเนนตัวพิธีกรรมตามขั้นตอนการปฏิบัติสืบทอดกันมา การจัด
กิจกรรมหนุนเสริมเริ่มมีความโดดเดนในชวงที่มีการประกอบพิธีกรรมลาซังบนศาลาบริเวณ        
ริมถนนที่มีลานกวางพอในการจัดกิจกรรมเสริมเพื่อความสนุกสนาน ร่ืนเริง ทางดานวัฒนธรรม 
เชน การละเลนพื้นบาน กีฬาพื้นบาน ศิลปะการแสดงทองถ่ิน มะโยง สิละ รําวง และหนัง
กลางแปลง ซ่ึงเปนส่ิงที่ไดสะทอนวัฒนธรรมของชุมชนแถบนี้ไดเปนอยางดี และเปนการอนุรักษ 
สงเสริมความเปนพื้นบานใหคงอยู ปจจุบันไดเปลี่ยนรูปแบบกิจกรรมหนุนเสริมที่เนนจุดเดน
ทางดานสังคม เชน การประกวดสินคาทางการเกษตร เพื่อกระตุนใหชุมชนไดหันมาใหความสําคัญ
และสนใจในการผลิตสินคาทางเกษตร  จากนั้นเจาหนาที่จะมีการใหคะแนนในการประกวดความ
สวยงามของหุนโตะชุมพุกแตละชุมชน และการตัดสินสินคาทางการเกษตร เชน เลียงขาว กลวย  
และมะพราว  ซ่ึงเปนการจัดการขององคการบริหารสวนตําบลตองการใหเปนหนึ่งประเพณี        
หนึ่งการทองเที่ยวประจําปของหมูบาน และเปนการอนุรักษ ฟนฟู ประเพณีลาซังใหอยูคูกับ ตําบล
ควน อําเภอปะนาเระ จังหวัดปตตานี ซ่ึงผูที่สนใจสามารถเขารวมพิธีลาซัง แตงงานโตะชุมพุกได
ประจําทุกป  
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 การประกวดสินคาทางการเกษตร เปนกิจกรรมหนุนเสริมทางสังคมที่ไดรับความสนใจ 
 จากผูเขามาเที่ยวงาน (ภาพถาย 11 พฤษภาคม 2552) 
 

สรุป  :  คุณคาทางวัฒนธรรม ลักษณะสัมพันธ และปจจัยการดํารงอยู 
  

 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
    

ยุคการจัดการทางสังคม 

 

ยุคอิทธิพลทางศาสนา 

ยุคพึ่งพาธรรมชาติ 

หนึ่งประเพณี หนึ่งการทองเที่ยว  + 
ความสามัคค ี

ขาราชการผูใหญ + ทองที่ + ทองถิ่น + 
พระสงฆ + หมอพิธีกรรม + ชุมชน + 

พื้นที่สาธารณะประโยชน 

สัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณ +
การเคารพ บูชา 

พระสงฆ + ทองที่ + หมอพิธีกรรม 
ชุมชน + ศาลา 

ขอขมา  และการตอบแทนคุณ  + 
เคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ 

หมอพิธีกรรม + ชาวนา  + กลางทุงนา 

การคลีคลายทางพิธีกรรม ลักษณะความสัมพันธ คุณคาทางวัฒนธรรม 

 ประเพณีลาซัง – แตงงานโตะชุมพุก เร่ิมตนจากชาวนาประกอบพิธีกรรมขึ้นเพื่อขอขมา   
ตอบแทนคุณตอธรรมชาติติดตอกันมาจนกลายเปนวัฒนธรรมที่ยึดเหนี่ยวจิตใจ สรางขวัญกําลังใจ
ในการทํานาแตละป จนมีการคลี่คลายตัวพิธีกรรมผสมผสานทางความเชื่อศาสนา มีการคิดประดิษฐ
สัญลักษณส่ือความหมายเพื่อการเคารพบูชา เพื่อตองการใหไดมาสิ่งที่ตองการ ปจจุบันเขามาสู        
ยุคสังคม ที่มีการจัดการตามระบบวิถีหนวยงานราชการ เพื่อตองการใหเกิดความสามัคคีในชุมชน 
การคลี่คลายทั้งดานพิธีกรรม คุณคาทางวัฒนธรรม และลักษณะความสัมพันธตามระบบโครงสราง
ทางสังคม จากพิธีกรรมเล็กๆ ของชุมชน กลายมาเปนพิธีกรรมทางศาสนา จนกระทั่งไปสูพิธีกรรม
ทางสังคม พอสรุปได 3 ยุค คือ  
 ยุคพึ่งพาธรรมชาติ  ระบบโครงสรางชุมชนแบบเกษตรกรรม พึ่งพาฐานตนทุนทรัพยากร
ดั้งเดิม คือ การทํานาตามวิถีตามธรรมชาติ จึงมีความเชื่อ ความผูกพัน สัมพันธกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ผูอยู
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เบื้องหลังความสําเร็จ คอยชวยเหลือดลบันดาลใหขาวกลามีความอุดมสมบูรณ จึงกําหนดพิธีกรรม
เพื่อเชื่อมผานในการสรางความสมดุลที่มีคุณคาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ส่ือสารความหมายเพื่อ
การขอขมา ขอโทษ และการตอบแทนคุณตอส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย ซ่ึงเปนพิธีกรรมสุดทายแหงการ
ทํานาภายในเดือนหกประจําทุกป คลาดเคลื่อนจากเดือนนี้ไมได  เพราะเปนชวงรอยตอการเสร็จสิ้น
ฤดูการทํานาและจะมีการไถกลบกอซังขาว ถาไมมีการจัดพิธีกรรมอะไรขึ้นมาเพื่อส่ือสารตอ
ธรรมชาติ ชาวนาไมกลาที่จะไถกลบกอซังขาวในการทํานาปตอไป สวนวัน เวลาและสถานที่จะถูก
กําหนดขึ้นมาไมแนนอน จะขึ้นอยูกับหมอไสยศาสตรทางพิธีกรรมดูฤกษยามวันเวลาที่เปนมงคล
แตละป  เนนตัวพิธีกรรม คือ การทําขวัญ ขอขมา และการตอบแทนคุณแมโพสพ มีการนํากอซังขาว
มาเก็บไวใตถุนเรือนมามัดรวมกันกลางทุงนาเพียงใหรูวาเปนหุนผูชายและหุนผูหญิงคูกัน  พรอม
ดวยอาหารคาวหวานที่จะมาเซนไหวส่ิงศักดิ์สิทธิ์ประจํานาขาว มีหมอทางพิธีกรรมเปนผูนําในการ
ทําพิธี ทําใหชวงแรกๆ บางกลุมพื้นที่จะมีทั้งชาวนาไทยพุทธ และชาวนาไทยมุสลิมประกอบ
พิธีกรรมรวมกัน เพราะความเชื่อทองถ่ินมีความหมายตอการทํานาปตอไปจะมีความอุดมสมบูรณ 
ทําใหพิธีกรรมมีผลตอการดํารงชีวิตตอสมาชิกภายในครอบครัว และอาชีพการทํานา พิธีกรรมจึงมี
การผสมผสานระหวางการบูชา การรับขวัญ ขมาแมโพสพ  เซนไหวผีนา ภูมิเจาที่เจาทาง  และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย การจัดพิธีการแตงงานหุน “โตะชุมพุก”  เพื่อใหสืบทอดพันธุขาวมีความอุดม
สมบูรณในการทํานาปตอไป  ดังนั้น พิธีกรรมยุคการพึ่งพาธรรมชาติ จะมีลักษณะความสัมพันธ
ระหวางชาวนา ธรรมชาติ และหมอไสยศาสตรทางพิธีกรรม คุณคาของพิธีกรรมเปนลักษณะการ  
ขอขมา บนบาน และการตอบแทนคุณธรรมชาติ จึงมองวา ผี วิญญาณ และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย
คอยชวยเหลือ ดลบันดาลแปลง    นาขาวของชาวนาใหมีความอุดมสมบูรณ ธรรมชาติกลายเปนที่
ยึดเหนี่ยวจิตใจของชาวนา สะทอนใหเห็นถึงคุณคาพิธีกรรมลาซัง – แตงงานโตะชุมพุก เขามาสราง
ขวัญกําลังใจ การรวมกลุมความสัมพันธตามแบบวิถีวัฒนธรรมชาวนาตามความเชื่อทองถ่ิน   
 ยุคอิทธิพลทางศาสนา ระบบโครงสรางชุมชนยังเปนแบบเกษตรกรรม มีสถาบันทาง
ศาสนาเขามาเปนตัวแปรสําคัญในการดําเนินชีวิต มีผูนําศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ขั้นตอน
พิธีกรรมเปนสิ่งที่มีคุณคาเชิงสัญลักษณส่ือความหมายเพื่อการแสดงความเคารพ บูชา มีผูนําชุมชน
ดําเนินการประชาสัมพันธการรวมกลุมจัดพิธีกรรม มีกิจกรรมหนุนเสริมความสนุกสนาน  การ
ตกแตงหุนมีการเหลาไมไผใหบางๆ ทําเปนโครงคลายกับซุมไกเพื่อใหหุนมีลักษณะทองปองๆ ทั้ง
ผูหญิงและผูชาย และใชกอซังขาวมัดรอบโครงรางอีกครั้งหนึ่ง  ศีรษะถอดออกได จะไดนําอาหาร
หวานคาวใสทางหัวใหไปอยูที่ทองหุนเปนเครื่องหมายแหงความอุดมสมบูรณ  มีพระสงฆเปน
ประธานพิธี มีหมอมาทําขวัญคลายพิธีแตงงาน พรอมประกาศการบูชาใหปตอๆ ไปทํานามีความ
อุดมสมบูรณ  สมมติช่ือของหุนขึ้นมาเปนตัวแทนวา พอชุมพุก แมสุนทรี เปนการคลี่คลายตัวแทน
หุนใหกลายมาเปนเชิงสัญลักษณทางพิธีกรรมแทนความอุดมสมบูรณอยางชัดเจน ผูวิจัยมองวา 
ขั้นตอนพิธีกรรมสื่อสัญลักษณทางวัฒนธรรมไดรับอิทธิทางศาสนาฮินดู – พราหมณ และพุทธ
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ศาสนามหายานที่ไดเขามาเผยแพรสูดินแดนบริเวณสามจังหวัดชายแดนภาคใต  ที่มีความโดดเดน
ในการการบูชาเทพแหงความอุดมสมบูรณ ชาวนาไดตกแตงหุนใหมีลักษณะคลายดังเทพแหงความ
อุดมสมบูรณประจํานาขาว เปนการหยิบยืมสัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณจากอิทธิทางศาสนา  
นอกจากนั้นจะมีสัญลักษณปลาชอนทองตัวผูตัวเมีย 2 ตัวใหญๆ ปนจากดินเหนียวเทาตนมังคุด     
ตั้งเคียงกันไว เพื่อการทํานาปตอไปจะไดมีน้ําอุดมสมบูรณ การคลี่คลายสัญลักษณมาเปน
เครื่องหมายแสดงคุณคาทางวัฒนธรรมออกมาในรูปแบบของการเคารพ บูชา เพื่อจะส่ือใหเห็นถึง
การทําส่ิงนี้ขึ้นมาจะมีผลตอความอุดมสมบูรณในการทํานาปตอไป  สวนสถานที่ในการจัดเริ่ม
เคลื่อนยายพิธีกรรมจากกลางทุงมา มาจัดพิธีกรรมบนศาลา เพื่อความสะดวกในการถวายอาหาร
พระสงฆที่ไดเขาชวยเสริมใหพิธีกรรมมีความศักดิ์สิทธิ์ ยกระดับพิธีกรรมระดับชาวบานมาสู
พิธีกรรมทางศาสนา จะใชศาลากลางทุงนาเปนสถานที่จัดหมุนเวียนเปลี่ยนไปเรื่อยๆ  เพื่อตองการ
ใหชาวนาสบายใจที่ไดจัดพิธีกรรมใกลบริเวณแปลงนาของตน  มีวัดควนนอก และวัดควนในเปน
ศูนยกลางรวมจิตใจของชาวพุทธบริเวณนี้ จะใชวันสําคัญทางพุทธศาสนาในการประชาสัมพนัธขาว
ในการจัดประเพณี  ลาซัง เพราะจะมีประชาชนทั่วทั้งตําบลไดมารวมกันทําบุญ การประกอบพิธี    
ลาซังจึงไดรวมกันระหวางหมูบานทั้งตําบล    
 ยุคจากจัดการทางสังคม  ระบบโครงสรางทางสังคมแปรเปลี่ยนวิถีชีวิต ชาวนาเริ่มมองหา
ฐานตนทุนทรัพยากรจากทองถ่ินอ่ืนเพื่อทดแทนพื้นที่นาขาวที่มีการถมดินเพื่อปลูกสรางบานเรือน 
มีระบบการเมือง การปกครองเขามาบริหารจัดการในชุมชน สถาบันทางศาสนาเปนเพียงตัวแทน
ทาง  จิตวิญญาณ  พิธีกรรมลาซังคลี่คลายไปตามกลไกทางสังคมซึ่งเปนที่รูจักของคนทั่วไปมาก
ยิ่งขึ้น  เพราะจะถูกเลือกใหเปนประเพณีอันเปนตัวแทนเอกลักษณของชุมชนไปแสดงตามงานตางๆ 
ดานวัฒนธรรม จึงกลายเปนประเพณีที่มีคุณคาความสําคัญในแงของสังคม   มีองคการบริหารสวน
ตําบลควนเขามาบริหารจัดการเพื่อยกฐานะใหเปน “หนึ่งประเพณี หนึ่งการทองเที่ยว”  จึงได
วางแผนรวมกับ กํานัน ผูใหญบาน กําหนดรูปแบบใหมีความยิ่งใหญ อลังการ เพื่อประชาสัมพันธ
การทองเที่ยวของตําบลควน  กําหนดให 5 หมูบานของตําบลควน และหมูที่ 5 ตําบลทาน้ํา เขารวม
ประกอบพิธีกรรมลาซังรวมกัน กําหนดให 3 หมูบานทําเปนหุนผูชาย และอีก 3 หมูบานทําหุน
ผูหญิง และในปตอไปหมูบานที่ทําหุนผูชายใหทําหุนผูหญิง และอีก 3 หมูบานที่ทําหุนผูหญิงใหทํา
เปนหุนผูชาย สลับเปลี่ยนกันไป เพื่อจะไดมีการแตงงาน “โตะชุมพุก”  3 คูดวยกัน  โดยทางองคการ
บริหารสวนตําบลใหความชวยเหลืองบประมาณการจัดกิจกรรม ซ้ือเส้ือผา อาหาร และอุปกรณอ่ืนๆ  
เพื่อจัดแตงหุนโตะชุมพุกใหมีความสวยงามในพิธีแตงงานเพื่อการประกวด จัดขบวนการแหอยาง
ยิ่งใหญไปสูสถานที่ประกอบพิธีกรรมหนาวัดควนใน พิธีกรรมจะเนนไปที่คุณคาทางสังคม เขามา
สรางความสัมพันธแตละหมูบานเกิดความสามัคคีในการออกแบบความคิดตกแตงหุนและจัด
ขบวนการแหขึ้นมาเปนตัวแทนแตละชุมชน แตความสัมพันธระหวางหมูบานถูกลดบทบาทลงไป  
ขึ้นอยูกับระบบบริหารการปกครอง หนวยงานราชการที่เขามาชวยเสริมงบประมาณ  ทําใหลักษณะ
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หุนโตะชุมพุกไดเปลี่ยนแปลงลักษณะเชิงสัญลักษณอยางตอเนื่อง ยุคแรกๆ ตกแตงหุนจาก  กอซัง
ขาวแบบงายๆ เปนตัวแทนแมโพสพ สมมติช่ือวา พอโพสี แมโพสพ เปล่ียนลักษณะหุนใหทอง
ปองๆ เลียนแบบเทพแหงความอุดมสมบูรณ สมมติช่ือหุนวา พอชุมพุก แมสุนทรี  ปจจุบันเปลี่ยน
ลักษณะหุนใหเปนบุคคลธรรมดา มีเกียรติ มีศักดิ์ศรี มีฐานะตําแหนงทางสังคม รับขาราชการ เพื่อ
เปนตัวแทนของคนในชุมชน  การกําหนดพิธีกรรมแตละหมูบานมีการวางแผน นัดประชุม แบง
ภาระหนาที่ในการตกแตงหุน  “โตะชุมพุก” ตามลักษณะการวางแผนของทองถ่ิน  โดยชาวบาน
กลับกลายมาเปนผูใหความรวมมือ  จะใชบริเวณศาลาเอนกประสงคแตละหมูบานรวมกลุม 
ประชาสัมพันธใหรูทั่วกัน ชวงกลางคืนกอนวันพิธีกรรมจัดงาน บางหมูบานมีการจัดกิจกรรม
บันเทิง ความสนุกสนาน  เชาเต็นส เชาเครื่องเสียง เล้ียงขาวตม ขนมจีน เปนการสรางบรรยากาศ
คลายรูปแบบการแตงงานจริงๆ ของคนในหมูบาน     สวนวันเวลาในการจัดพิธีกรรมเขาไปยึดโยงกับ
เจาหนาที่ของรัฐในการเดินทางมาเปนเกียรติในพิธีเปด ทําใหวันเวลาการจัดกิจกรรมยึดตามธรรม
เนียมปฏิบัติภายในเดือนหก มีหมอพิธีกรรมเปนผูดูฤกษยามไมไดอีกตอไป เปล่ียนมายึดตาม
เจาหนาที่ผูหลักผูใหญของรัฐ  ทองถ่ินจึงไดกําหนดวัน “พืชมงคล” ที่ทุกคนพรอมยอมรับตาม
สภาวการณเปลี่ยนแปลงดานสังคม อาชีพ เพราะผูที่ยึดอาชีพการทํานามีเพียงไมกี่ครัวเรือน สวน
ใหญเปนขาราชการ ชาวสวน และคาขาย แตชาวบานยังมีความรูสึกรักและหวงแหน  “ลาซังทําทุกป 
ถาเราไมทํานาแลวก็ตองไปรวมกับเขา อยูบานเดียวกัน ถาไมไปมันนาเกลียด ไมงามตา พิธีกรรม
สรางความรวมมือสามัคคี เราคนพุทธ พระยังมาใหขวัญแมโพสพ เราไมไปมันนาคิด”  วิธีคิดได
สะทอนเห็นคุณคาพิธีกรรมลาซังที่ไดเขามาซึมซับจนทําใหชุมชนรูสึกดวยจิตสํานึกความเปน
เจาของหวงแหน ซ่ึงกอใหความสามัคคี ความเขมแข็งในชุมชน 

 
  


